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KELAM’DA AKLIN EPISTEMOLOJIK FONKSIYONU
"~ Yrd.Dog. Dr. Abdiilgaffar ASLAN

Inang sistemini saglam temellere dayandirabilmek i¢in dogrulugundan
ve kesinliginden siiphe edilmeyecek bir takim noktalardan hareket etmek
gerekmektedir. Bu yapilirken felsefe ve din felsefesinin konularindan b:r15|
olan epistemoloji, kelam ilminin de zorunlu bir esasi ve dayanag: olmustur.'

Keladmcilara gore, bilgimizin kaynaklari duyular (havéss-i selime),
dogru haber (haber-! sadlk) ve akil olmak iizere ii¢ gesittir. Stiphesiz bilgi
elde ederken bu kaynaklarin higbirisinden vazgegemeyiz. Ciinkii her kaynak
ayri bir alanda gegerlidir.” Kelam tarihinde ise, bir bilgi kaynagi olarak aklin
dnceligi ve rolii tizerinde israr edilmigstir. Zaten kelam, taklide dayanmayan
ve tiim onyarﬂilardan uzak 6zel bir aki] yiiriitme sekli olusu yaninda, aklen
ispatlanamayan tiim 6n kabulleri diglar. 3 Baska bir degisle, bilgiye ulasmada
duygu, deney, gbzlem ve, haber gibi kaynaklar yer alsa da, kelamm
epistemglojik temeli akildir.’

Keldm’da epistemolojik olarak aklin irdelenmesi, sadece keldm
ekollerini sistematik olarak tanimamizi sagladig i¢in degil, ayn1 zamanda bir
kelamcinin  goriiglerini, mensup oldugu ekoliin sistemini kavrayip
degerlendirmemiz i¢in de gereklidir. Zira [slam diigiincesinde bilgi ile
inancin_ yakin iligkisi vardir. Ayrica fizikle metafizigin icice alm]ams; ve
insan bilgisiyle vahyin otoritesinin birlikte degerlendirilisi, keldmi muhteva
agisindan biiyiik bir 6nem arz eder. Ayni zamanda bu durum, gesitli ekollerin
ortdya ¢ikmasinda da biiyiik bir paya sahiptir.

Kur’dn’in bir ¢ok &yetinde diisiinmek, arastirmak, akil erdlrmek
hatirlamak, ibret almak gibi akli muhakeme usiilleri tesvik edilmekte,’ vahly
(din) olmadan da akli delillerin miimkiin ve dogru olabilecegine Srnekler
verilmektedir: “Dogrusu ben seni ve milletini agik bir saplkllk icinde
gorityorum™ ciimlesi, Hz. Ibrahim’in peygamberlik dncesi akli istidallerle
babasinin  ve toplumunun yanhsliklarmi tespit ederek elestirdigini
gostermektedir. Bu dyetin devamindaki yetlerde de yine O’nun, bu yolla
Allah’in varhgini tamdi@ bildirilir.”
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Sayr: 1. Isparta 1999, s. 206.

> Adanali, A. Hadi, “Kelam: islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci™. [slamivar. Sayi: 1.

Ankara 2000. s. 60.

Macit. Nadim, “Keldmeilarin Kur’an’1 Anlama Yéntemi ve Sorunlar™, [s/amivar. Sayi: 1.

Ankara 1999, s. 121.

*  Kur'dn'da akil ve akletme kékiinden tiiremis yaklasik elli kadar kelime bulunmaktadir:
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Kur’dn, dhirette azap gérmenin nedenlerinden birisini de diisiinmeyi
ve akli kullanmayi ihmal etmek olarak gostermektedir: “Eger kulak vermis
veya akletm:s olsaydik, c:[gm alevli cehennemlikler iginde olmazdik,
derler”. Goru[dugu gibi Kur’an, insanlarin diisiinme melekesini harekete
gecirmek icin onlari uyarmis ve akillarini kullananlarin Cehennem’in
siddetli azabindan kurtulacaklarini belirtmigtir.

Kur*dan’a gore insan, aklint kullanmak suretiyle, kdinatta cereyan eden
olaylar arasinda irtibat kurmada zorluk g¢ekmeyecektir. Allah; gece ve
giindiiziin yaratilmasinda, ;!erkiirede birbirine komgsu kitalarin olmasinda,
ekinliklerin bulunmasinda;” giinesin, ayin ve yildizlarin Allah’in emriyle
hareketinde, gékten rahmet olarak indirilen suda, heldl kilinan hayvanlardan
elde edtlen gidalarda akil sahipleri igin ibretlerin ve delillerin varhigin
belirtiyor.'” O halde akil, dis etkilerden ve olumsuz tutumlardan uzak bir
bigimde sathi olarak degil engin ve derin diisiinebilmelidir. Bu sekilde
davranan insan, akil ve tabiatinin taniklik edip ortaya koydugu dogrularla
vahyin doffrrulan arasinda bir paralelligin bulundugunu gorecektir.

Akil, karsilagtig tim fikirleri belirli kategorilere ayirma yetisine sahip
oldugu igin, olaylarin analizine imkan saglar. Bunlardan Gnemli olarak
nitelendirdiklerini almakta, digerlerini ise atmaktadir. Yani aklin kendisine
has bir ¢aligma prensibi vardir. Sézgelisi, Hz. Peygamber’in, ilk zamanlar
kendisine inen dyetleri heniiz Cebrail bitirmeden dilini depretmesinin Allah
tarafindan uyarilarak yasaklanmasini,'' akhn galisma prensibine aykiri
hareket olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Akil, Islam diisiince tarihinde filozoflar, keldmcilar, mutasavviflar ve
hukukgular tarafindan farkli sekillerde tanmimlanmistir. Hatta kelamcilar
arasinda bile aklin tarifi, mahiyeti, nakil ile iligkisi ve bilgi kaynag: olusu
bakimindan ¢ok degisik yaklagimlar mevcuttur. Genel olarak akh “diger
canlilar arasindaki iistiinliigiimiizii saglayan bir kudret”'* ve “maddi olmayan
bir cevher”" seklinde ifade etmek miimkiindiir.

Akli kesin bir bilgi kaynagl olarak kabul eden Mu’tezile, akillarin
farkliligini reddetmesine ragmen,  yine de farkli sayilabilecek tarzlarda akl
tanllnlam1$t1r .

Mu’tezile’nin ¢dkiis devrinde yetismis biiyilk bir bilgin olan Kadi

Abdiilcebbar (415/1025) akli, “insanin diisiinmesini ve yapt:g[ fiillerden
- sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan, belli bilgilerin toplami™'® seklinde

$ Milk 67/10. Ayrica bk. Yinus 10/100; Mii'mintn 33/80; Furkén, 25/44: Yiasin 36-68:
Séffat 37/154-155: Mii’'min 40/58.

’  bk.Ra'd 13/4.

""" Ornek icin bk. Bakara 2/75; Nahl 16/12; Riim 30/22; Casiye 45/5.

" bk. Kiyime 75/16-17.

2 jbn Manziir. Ebu’l-Fadl Cemiluddin Muhammed, Lisdnu ‘I-Arab, Beyrut ty.. X1/459.

3 Ragib. Ebu'l-Kasim el-Huseyn Muhammed el-Isfehani. el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an.

istanbul 1986.s. 511.

et-Taftazani, Ebu’'l-Vefa. Keldm [lminin Belli Bagh Meseleleri, gev. Serateddin Golcui\

istanbul 1980, s. 183.

Mu’tezile bilginlerine ait aklin tanimlari igin bk. Yavuz, Yusuf Sevki. “Akil™. Tiirkive

Divanet Vakfi Istam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1989. 11/242,

16 Kadi Abdiilcebbar, Abdullah b. Ahmed. el-Mugni fi Ebvébi't-Tevhid ve l-Adl, nsr. A.
Fuad el-Evhéni. Kahire 1963. X1/379: X11/222; Yavuz. “Akil". DIA, [1/242,
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tanimlamaktadir. Baska bir deyisle, ona gore akil, “zaman i¢inde kazanilan
ve insana dileyerek fiil yapma imkami veren bilgilerin tamamidir. Bu
bilgilere zaruri ve nazari bilgilerin yaninda tecriibi bilgiler de dahildir.”"
Boylece Kadi Abdiilcebbar aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkani
veren bilgileri ekleyerek akilla insanin yiikiimliiliigli arasinda bir ilgi
kurmusgtur.' '

Bu yorumla Kadi Abdiilcebbar, diger Mu’tezile biiyiikleri gibi bilgi ve
delilde akli 6ne ¢ikarmaktadir. Ayni zamanda O’nun akla bu sekilde bakis:
kendisinden sonra gelen, gerek Mu’tezili diisiinceye mensup olsun gerek
olmasin, Akdid ve Tevhid bilginleri {izerinde aklin mahiyeti ve tarifinin
belirlenmesi hususunda etkili olmustur."”

Akl epistemolojik agidan 6ne ¢ikaran en 6nemli ve en ¢ok tartigilan
konularin basinda ahldki boyutu da bulunan fiillerin iyilik (hiisiin) ve
kotiiliik (kubuh)® hiikmiiniin akilla bilinip bilinmemesi konusu gelir. Bu
fiillerin hitkmiiniin bilinmesinde 6lcii akil mudir, din (ser’) midir? Akhn
hiikiim kaynag olup olmama y&niinde gelisen tartismalar bir terminoloji
cercevesinde mi kalmistir? Bu ve buna benzer sorular kelam ekolleri
arasinda_derin gorii ayriliklarina neden olmus, ¢esitli sekillerde anlam
kazanmis ve keldmcilarin metotlarinin belirlenmesinde &nemli bir rol
oynamigtir. Ancak Keldm ilminde, aklin bir bilgi kaynag: olarak vahyin
kargisindaki konumu, ilk defa Mu’tezile tarafindan “hiisiin” ve “kubuh”
meselesi kapsaminda ele alinmistir. Daha sonra bu kavramlari Ehl-i Siinnet”

kelamcilari Mu’tezile’den almig ve bu konuda kendilerine has goriislerini
.ortaya koymuslardir. ‘

Bu meselede Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar (415/1025)’a biiyiik bir
6lciide yer verilecek ve daha sonra Eg’ari ekoliiniin ikinci adami konumunda
olan Bakillani (403/1013)’nin ve Méturidi ekoliinden Ebu’l-Muin en-Nesefi
(508/1115)’nin goriislerine kisaca yer verilecektir.

Fiillerin iyilik ve kétiiliik hitkmiiniin bilinmesinde 6ncelikle fiil, iyi fiil
ve kotii fiil ve vacip kavramlarinin kisaca da olsa agiklanmasinda fayda
miilahaza etmekteyiz.

Kadi Abdiilcebbar’a goére, “fiillerde Oyleleri vardir ki, fail onu
islediginde herhangi bir nedenden dolay1 kinamay: haketmez. Bu, hiisiin
olarak vasiflanir.””* Bagkasina iyilikte bulunmak, havayi teneffiis etmek gibi.
Zira fail bu durumlarda zaruri olarak kinanamaz. :

Yine Kadi Abdiilcebbar’a gére, fayda veren, zarari ve koétiiliikleri
gideren, gii¢ yetirilmeyen seyi teklif etmemek, fena seylerden sakindirmak

" Yavuz, “Akil”, Did, 11/242; Golciik, Serfafeddin “Kelim ve Antropolojiye Gore Akil ve
- Insan”, Uluslararas: Islém Diigiincesi Konferans: 2, istanbul 1997, s. 131.

' Yavuz, “Akil”, DIA, 11/242. :

1% Abdulkerim Osman, Serhu 'I-Usili 'I-Hamse,.Mukaddime, Kahire 1965, s. 17.

‘Hilstin ve kubuh, Islami literatiirde egya ve fiillere; iyi veya kotii, giizel veya girkin, fayda

veya zarar, ma'rif veya miinker, heldl veya haram, silih veya fasid gibi iki zit vasifian

birini verme meselesidir. Bu fiillerin ahlaki ve dini degerlerini ifade eden ve hiisiin ve

kubuhun yerine gegebilecegini diisiindiigiimiiz genel olarak iyi-kétii, iyilik-kotiliik

terimlerini kullanmay: tercih edecegiz. :

=" Ehl-i Siinnet ifadesiyle Eg'ariyye ve Méturidiyye’yi kastediyoruz.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 31.
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gibi faydali “keldm (s6z)”; giizele baglh olan “irﬁde”; zararin sonunda fayda
saglayan veya bilyiik bir zarar1 gideren “zarar”; icinde kétiiliigiin nitelikleri
bulunmayan “dogru haber”, iyidir. Allah’tan meydana gelen giizel fiiller
iyilik, nimet ve fazilet oldugu igin iyidir.”

Bir ¢ok goriige mensup kimselerin kubuhun tanimin yaptiklarm,
ancak yapilan bu tanimlarin bir ¢ogunun yanhs oldugunu ifade eden Kadi
Abdiilcebbar’a goére kubuh, “herhangi bir nedenden dolayr meydana
gelmesinde bir engel bulunmayan, cirkinligini bilen bir kimsenin istegiyle
meydana gelen ve kinamay: gerektiren seydir.”” Yine O’na gore hakkinda
kinamanin céiz goriildiigii sey, mahzur, haram, baul, fasid, ser, hata,
masiyet, menhiyyun anh gkendlsmden nehyedllen) olarak da kubuhu
vasiflandirmak mimkiindiir.

Ona gore kotii olan bazi seyler de sunlardir:

“Kotii olan seylerin gergek niteliklerinde ihtilaf yoktur. Fakat
nitelenen sey, nitelikten distiin bir duruma gegerse, ihtilaf s6z konusu olur.
Yalan, yalan oldugunda kétiidiir. Zulim de zuliim oldugu igin kotiidiir.
Nimetin inkari, nimetin inkar oldugu igin kétiidiir. Gii¢ yetirilemeyen seyi
teklif etmek de, giic yetirilemeyen seyi teklif etmek oldugu igin kotiidiir.
Bilgisizlik, kotiiyii irdde etmek, kétiiliikle emretmek yalan, fayda vermeyen,
iyiligi gerektirmeyen, kotilyii iyi ve hos gosteren “s6z”; insanlar arasinda
ayirim yapan, gegici arzularda bulunan, emanete rlayet etmeyen “irade”;
taklid, kotii zann ve bilgisizligin eseri olan ¢ ‘inang”, kotiidiir.””

Kadi Abdiilcebbar akil-nakil bazinda ele alinmasi gereken kavramlar
iizerinde o kadar genis durmaktadir ki, ei—Mug;rf adh eserinin VI/I. cildini bu
Lonuya ayirnustir. Bu kavramlardan birisi de “vacip” kavramidir. Ona gore
vacip, “fail taraﬁndan islendiginde &vgiiyi, iglenmediginde de l\lnanmayl
gerektiren seydir. »2" Meseld insaf etmek, nimet verene siikretmek gibi
fiillere kotiilik ariz olmadigi zaman vacip olurlar.” Vacibin vacipligine
delédlet eden seyin akilla idrak edildigini s6yleyen Kadi Abdiilcebbar, akil ve
din yoniinden olan vacibin taniminda ihtilaf olmadigimi sdyler, ancak vacibin
akil yoluyla bilinecegi goriisiinii tercih eder. Bunun bdyle olmasi dinen vacip
olan fiillere muhallf_, olmadigini gosterir. Ciinkii vacip fiiller dinin
bildirmesiyle bilinirler.” Zaten dini vaciplerde iyi ve vacip fiiller birbirinden
ayrilmaziar. Ornegin yil dolmadan zekatin verilmesi iyi olmakla birlikte
vacip degildir. Bundan da anlasiliyor ki vacipte aranan temel sart iyiliktir. lyi
asl’dir. Ciinkii iyi olmayan sey, vacip sayilmaz.™ '

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/1, 73-75.

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/1, 27,

* Kadi Abdiilcebbar. Mugni, VI/I, 27.

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI, 61-63.

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/I. 43; Serh. s. 39. Bakillani ise vacip terimini hiisiin
(piizel)iin karsih@ olarak kullanir. O’na gére Allah tarafindan emredilen her sey vaciptir.
Vacip. emrin geregidir. Dinen yapilmas: kesin olarak istenilen seylerdir; el-Bakillani. Ebd
Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Kadi, Kitdbu t-Temhid. nsr. Richard J. McCarthy S. 1.
Beyrut 1957. s. 49. Ciiveyni ise vacip terimini. “din yoluyla emredilen, uygulanan [iiller”
olarak tammlamaktadir: el-Ciiveyni. Imamu’l-Harameyn Abdilmelik b. Abdullah,
Nitabu 'I-frgad ilé Kavati'i'I-Edille fi Usitli'I-] 'tikéd. Misir 1950. s. 259.

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/I, 43.

* Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/I, 47.

0" Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 76.
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Kadi Abdiilcebbar, fiillere ait hiikiimleri “akli ve “dini (ser’i)” olmak
iizere ikiye aywrmaktadir. Fiillerin akilla bilinen hiikiimlerine aklin zaruri
veya kazanma yoluyla ulasgtigini ifade etmektedir. Bu fiiller, dine izife
edilemez. Din, sadece bu hiikiimleri te’kid i¢in gelmlstlr Din olmadig:
zaman bilinmeyecek hiikiimler ise dini hiikiimlerdir.’' Eger Allah, valuy
yoluyla bu fiilleri insanlara bildirmeseydi, insanlar bu konuda b[lg: sahibi
olamazdu.

Hig¢ kuskusuz Kadi’nin akilcihgimin salt akilcilik degil, akil ve vahiy
arasinda insicamin bulundugu imani bir akileilik oldugu sﬁylenebi!ir. Ciinkii
O’na gore, akil veya din “bir seyi iyi goriir, kotii goriir” demek dogru
degildir. Ancak bu ifade ile akil ve din o $eym iyi veya kotii durumlarina .
delalet ederse, 0 zaman dogru bir yaklasim olur.”> Bundan da anlasildig: gibi
din veya akil yiinﬁnden bildirilen bilgilerin kesin ve giivenilir bir bilgi olarak
sayilabilmesi bu bilgilerin ait bulundugu fiillerin degismez niteligine sahip
olmasina baghdir.

Bu ifadeler O’nun hakikatin bilinmesinde tek bagina akli hareket
noktasi almadigim gosterse de, Islam’a akli dusunceyl sokan ve dini
anlamada bu diisiince tarzini savunan diger Mu’tezililer™ gibi O da fiillerin
iyilik v& katiilitk hiikkmiiniin bilinmesinin akilla oldugu goriisiindedir. O'na
gore din (ser’), bir seyin iyi ve kétii oldugunu gerektirmez. Zira din, sadece
akil gibi delalet yoluyla fiilin durumunu agiklar. Vahiy olmadan da bir seyin
iyilik ve kotiiliik hiikkmii akilla bilinir. Diger taraftan vahiy, ancak esyanin
hitkmiinii agiklar. Oysa akil, iyi gordiigii seyleri vacip ve kot gordiigii
seyleri de haram kilmigtir. )

Diger taraftan Kadi’nin aklin ontolojik fonksiyonu iizerinde durdugu
goriilmektedir. Ciinkii O’na gore akil, esyadaki iyiligin ve kétiiligiin ins‘a
edicisi degildir. O, sadece esyada "bulunan |y1 ve kotiyii kesfedm 2
Fiillerdeki iyilik ve kotiiligiin varlifi zarurl olarak bilinir. % Bagdat
Mu’tezilileri’nin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ebu’l-Kasim el- Belhi'
(319/931)’nin, “kubuh hem nitelik hem de 6z (aym) itibariyle kétiidiir...
Hiisiin ise Allah’in emrine uygunlugundan iyidir”, goriisii Mu’tezile
tarafindan benimsenmemistir. Ciinkii Mu’tezile’ye gore bir sey hem 6z hem
de nitelik bakimindan kétii veya iyidir. Meseld, zulmiin zuliim oldugunu

31 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, X1/1, 101.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/I, 64-65.

¥ [slam dusiince tarihinde Stimdme b. Egres (213/828) ilk defa akli bilgiyi dini (simai)
bilginin 6niine gegiren kisi olarak gdsterilmektedir; Hisni Zeyne, el-Akl inde I-Mu ‘tezile:
Tasavvuru 'l-AK inde 'l-Kadi Abdiilcebbar, Beyrut 1978, s. 18-19.

M Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI/1, 5, 45, 47, 64, 65; Serh, 5. 76; Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf
(225/841)"n benzer gorisil i¢in bk, Ahmed Emin, Duha I-Islém, VI1. baski. Kahire 1964.
11, 103; Eb Ali (303/916) ve oglu Ebi Hasim el-Cibbai (321/933)'ye gdre “Allah’i
bilmek, nimet verene giikiir etmek, iyilik ve kétiiligiin bilinmesi akilla idrak edilir™: es-
Sehristdni, Abdiilmelik, el-Milel ve'n-Nihdl, nsr. M. Seyyid Geyldni, II. baski. Beyrut
1975, 1, 70-71.

% Kadi Abdillcebbar, Mugni, X1/1, 101.

*  Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 9. '

7 bk. ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabdkati'l-Mu ‘tezile, ngr. Susanna Diwald-
Wilzer, Beyrut 1961, s. 88-89.
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bildigimizde, zulmiin kétiiliigiinii de idrak ederiz. Zulmﬁns, zuliim oldugunu
bilmedigimiz takdirde ise, onun kétiiliigiinii de bilemeyiz.*

Kubuh kavramina getirdigi tanimla diger Mu’tezile bilginlerinin
goriigiinii paylasan Belhi, aslinda bu konunun “saldh-aslah” meselesi ile ilgili
oldugunu ihsas ediyor. Bu tanimla Mu’tezile’den elestiri almasi, onun hiisiin
terimine olan yaklagiminin Ehl-i Siinnet keldmcilarinin bu konudaki
goriigleriyle paralellik arzetmesinden dolayr olmalidir. Diger taraftan baz:
Mu’tezili bilginlerin de iyi kavrami hususunda Belhi ile benzer goriisii

savunduklarina sahid oluyoruz.”

n  Kadi Abdiilcebbar, akli, dini deliller (edille-i ser’iyye)in Sniinde
gdrmekte ve dini haktkat!erln kaynag: olarak sirasiyla akil, kitap, siinnet ve
icma’1 zikretmektedir." Cimku “Allah, ancak akil sahibine hitap eder.
Kitab’in, siinnetin ve icma’in delil olusu da akilla bilinir. Ote yandan
ahkdma dair deliller ihtiva etmesi ve akli delillere tenbihleri de ihtiva etmesi
bakimindan, “kitap” asil olsa da, deliller konusunda aslolan akildir. Ciinkii
fiillerin hiikiimleri ile faillerin hiikiimleri birbirinden akil ile temyiz edilir.
Eger akil olmasaydi, bazi fiilleri terk ettiklerinden veya islediklerinden
kimin hesaba c¢ekilecegini, kimin 6vgiiyii kimin yergiyi hakettigini
bilmezdik. Akli olmayan kimseden hesabin kaldirilmasi da bu yiizdendir.
Bunun yaninda akil yoluyla tevhid’i tamidigimizda “kitab”in delil oldugunu
anlariz; Allah’in Peygamber génderdigini ve mu’cizelerle onu yalancilardan
ayirdigini b1!d|g1mtzde ise Peygamber in sozii hiiccet olur Peygamber de:
“Ummetim hata iizere birlesmez...”" dedigi zaman icma’in delil oldugu
anlasilir.”" —

Kadi’nin bu ifadelerinden de anlasilacag iizere O, islami bilginin
kaynagmn ilki ve esas delili olarak akli kabul ederken dlgerlerml onun birer
fer'i kabul etmistir. Buradan hareketle, vahyin karsisinda akla birinci
derecede yer verildigi agik¢a gﬁrﬂlmekted:r Dolayisiyla vahyin yoklugunda
da akil, hakikati kavramada tek kaynak konumundadir.”

Kanaatimizce Mu’tezile’yi farkli yapan 6zellik Kur’dn’in otoritesini
reddetme liizimu duymaksizin dini delilleri, akli olarak ispat etmeye
¢aligmalaridir. Zira Mu’tezile Allah’in, addlet ve hikmetinin geregi olarak
akla aykiri bir seyi emretmeyecegini ileri siirmiislerdir.

*®  Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 309-310.

¥ Es’ari, ibrahim b. Seyyar en-Nazzim (231/846)'in ' bu konudaki goriisiinii; “Allah’in
emretmesi cdiz olan her sey, bu emir sebebiyle iyidir, Allah’in ancak emretmesi cdiz olan
sey ise bizatihi iyidir” seklinde nakletmektedir; el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail,
Makalatu 'I-Islamiyyin, ngr. H. Ritter, 11. baski, Wiesbaden 1963, s. 356.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 88. Kadi delili, “kendisine nazar ettigi vakit. uygun sekilde
kullanmas: durumunda, nazar sahibini baska sey (gayr) hakkinda bilgiye ulastiran seydir™
seklinde tanimlar: Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 87.

4 jbn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, S:men. Diru ihyé-i"t-Turési’l-
Arabli, 1975, el-Fiten, 8.

2 Kadi Abdiilcebbar, Fazliu'I-I 'tizdl ve Tabakdtu 'I-Mu te=ile. thk. Fuad Seyyid. Tunus 1974,
s. 139.

¥ Gimaret, D., “Mu’tazila”, Encyclopedia of Islam, Leiden 1993, VII/791. Cahiz (255/868)
da “Goziinin gordiigiine degil, aklinin gosterdigine git. Her sey igin iki hitkiim vardir:
Duygularin vermis oldugu zahiri hitkiim ve aklin verdigi batini hilkiim. Akil ise hiiccettir™
demek suretiyle akh hakikati bulmada kesin bir delil olarak gérmektedir; el-Céhiz. Amr b.
Bahr, Kitabu 'I-Hayevdn, thk. Abdusseldam Muhammed Harun, Beyrut 1969, 1. 207.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore din (sem’) yoluyla agiklanan fiillerin+
hitkmiiniin akilla bilinemeyecegini s6yle 6rneklendirir:

a) Dinde vacip olan fiillerin benzeri, akil yoniinden kotidiir.
Namaz gibi.

b) Dinin tesvik ettigi fiillerin benzeri, akil yoniinden kotiidiir.
Nafile namazlar gibi.

c) Dinde vacip olan fiillerin benzeri, akil yoniinden iyidir. Zekat
ve keffaret gibi.

d) Dinde ¢irkin olan fiillerin benzeri, akil y6niinden miibahtir.
Zina ve Ramazan ayinda orug yemek gibi.

e) Dinde ¢irkin olan fiillerin benzeri, akil ' ydniinden
arzulanandir. Oruc ayinda miskine yemek yedirmek gibi.

f) Dinde miibah olan fiillerin benzeri, akil ydniinden

mahzurludur. Hayvanlari kesmek gibi.*

Bu sekilde din yoluyla aciklanan bu fiillerin hiikmii akilla bilinmez,
diyen Kadi’ye gore, “yukarida sunulan dini hiikiimler, akilla bilinecek
olsaydi, hangi fiilin giizel, hangi fiilin de kotii oldugunu bilirdik. Ciinkii
namaz kilmakla biiyiik bir faydanin temin edildigini akil yoluyla bilseydik,
vacip fiilleri islemeyi tercih ederdik. Onu islemekle de biiyiik bir sevap
kazanirdik. Ayrica o fiilin vacipligini akil yoluyla da bilirdik. Ayni sekilde
zinanin msam kotu[uge gotiirdiigiinii bilseydik, onun kétiiliigiinii akil yoluyla
bilebilirdik.”"

Yukaridaki ifadelerden anlasihyor ki, Kadi Abdiilcebbar ve tabii
olarak Mu’tezile, dini hiikiimlerin akilla bilinemeyecegini, dini konularda
naslarin bildirdigi hiikiimlerin esas oldugunu kabul etmektedir. Akil,
Allah’in hikmet sahibi olduguna delélet eder. Allah da akla aykiri ve girkin
gelen seyle kullarini yiikiimlii tutmaz. Bu konuda Mu’tezile’nin dogrulugu
kesin delillerle sabit olmus ve mu’cize ile desteklenmis Peygamber’in
haberini kabul ettigi goriilmektedir.

Yine Mu’tezile naklin su konulardaki katkisinin belirgin oldugunu
kabullenmistir: Namazlar ve miktarlari, zekét ve nisabi, diyet verme, Hacer-i
Esved’i 6pme, Safa ve Merve arasinda kosma, seytan ta:;lama 1hram icki ve
zinanin kotiiltigii, namaz kilma ve hayvan bogazlama gibi hususlar.®

Mu’tezile’nin bu konudaki yaklasimi bazi vaciplerin-: gereginin
bilinmesi olarak goriilmektedir. Ayrica bazi iyi hiikimlerin iyiliginin ve bazi
fend hiiktimlerin kétiiliigiiniin bilinmesi akilla degil, din yoluyladir. Ciinkii
bu tiir fiillerin iyilik ve kotiilitkleri belli olmadigindan akil, bu fiillere taalliik
eden hiikmii mutlak olarak kavrayamaz.

Son derece zor, karistk, insan zihnini yoran ve diisiinen insanlari
ihtilafa diigiiren bir mesele olan iyilik-kétiilik hususu, Mu’tezile gibi diger
kelami ekollerin de en 6nemli problemlerinden biri olmustur. Es’ari ve
Maturidi ekollerinin bu husustaki goriislerine kisaea deginmekte yarar
miilahaza ediyoruz.

“ Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/1, 64.
** Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V1/1, 64.
4 el-Bakillani. Kitdbu t-Temhid, s. 125.
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< Es’ari ekoliiniin en dnemli simalardan biri olan Bakillani, hiisiin ve
kubuh kelimelerini birkat;. sekilde tammlasmsttr Ona gore hiisiin “din
(ser’)in iyi gordiigii, cdiz kildig ve 1y| olarak nitelendirdigi; kubuh da, dinin
kotii gordiigii ve haram kildig: seydir.3"

Bakillani’ye goére bir fiilin vacip, miibah, haram ve yasak olmasi, onu
isleyenin de sevap ve cezay! haketmesi, ancak din yoluyla ,gr,tar(;f:l(le:sir.43

O’na gore fiillerin hitkmiintin bilinmesi, ancak peygamberlerin
bildirmesiyle miimkiindiir. O’nun, bu goriisiinii akla gelebilecek her tiirlii
ihtimali g6z o©niine almak suretiyle ortaya koydugunu, hattd meseleyi
psikolojik ve sosyolojik agidan ele aldigim da miisahede ediyoruz. O, her
seyden once muarizlari' na karsi akli delilleri kullaniyor. Bunlari daha gok
muarizlarinin doktrinlerini, temel diisiincelerini kendilerine geri gevirerek
veya onlardaki eksikligi ve tutarsizlifi ortaya koyarak yapmaktadir. Bu
O’nun diyalektigi (cedel) en iyi sekilde kullandigini gosterir.

Bakillani’ye gore, insan yapisi geredi lezzetleri yapma ve
kétiiliiklerden de sakinma egilimindedir. Bu demektir ki, bir seyi yapmaya
insan tabiatinin egilim gostermesi, yapanin siikriinii gerektirmez. Ayni
zamanda o igin kotii ve zemme ldyik oldugu ve kendisinden kaginmann icab
etmesini de gerektirmez.”

O’na gbre Al[ah tarafindan emredilen fiiller iyi, nehye konu olan
fiiller de kotiidiir.”' O bu gériiniisiinii savunmak igin bir dizi 6rnek sunar:

a)  Bir kimse esiyle cimada bulundugu zaman aldig1 zevki, zinada
bulundugunda da hisseder. Bunlardan birinci durum dine (ser’e) uygunluk
arz ettiginden iyi, digeri ise din yoluyla yasaklandigindan kotiidiir.

b)  Katl (6ldiirme), her ne kadar kisastan farklh ise de, sonucu
itibariyla kisasa benzer. Kisas, dinin emri oldugundan iyi, diger tiirlii
* 6ldiirme ise kotiidiir.

¢) Ramazan ayinda imsdk ve iftar arasinda yemek yiyen bir
kimsenin, bu ayin digindaki giinlerde yemek yemesi arasinda goriiniiste bir
fark yoktur. Birincisi, dinen yasaklandig1 igin kotii, ikincisi ise, dinen bir
sakinca goriilmedigi icin iyidir.

d) Ramazan ayinda ve bayram giinii orug tutan kimse, bir 6nceki
ornegin tersini yapmis olur. Ciinkii oru¢ ayinda orug tutmak, dinin geregi
oldugu igin iyi, bayram giinii oru¢ tutmak ise dinen hos goriilmedigi icin
kotidir. Bakillani, diger biitiin dini konularm hiikmiiniin de bdyle oldugunu
ifade etmektedir.”

1 el-Bikillani. Temhid. s. 50; krs. Ciiveyni. frsdd. s. 265; el-Gazzali. Ebu Hamid
Muhammed b. Muhammed. [tikad'da Orta Yol, gev. Kemal Isik, Ankara 1971. s. 163:
Imam Es'ari (324/933) de. esya bizatihi iyi ve bizatihi kétii olmadigini, aynt zamanda
fiillerin iyilik ve kotiilik hitkmiini bilinmesi, ancak din (sem’) yoluyla miimkiin oldugunu
soyler: el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabu'l-Luma' fi'r-Reddi ald Ehli'=-Zeygi
‘ve'l-Bida’, Beyrut 1952, s. 71-72.

* el-Bakillani. Temhid. s. 121, 126. -

¥ Bakillani'ye muariz olan gruplar; Brahmanlar. Rafiziler. Hariciler ve Mu'tezile'dir: R. J.
McCarthy S. J., Temhid. Mukaddime, s. 28.

0 el-Bakillani. Temhid. s. 122-123.

M el-Bakillani, /nsdf. s. 49.

2 el-Bakillani. /nsdf. s. 49-50.

136



Keldm 'da Ak Epistemolojik Fonksiyonu

Gerek Bakillani gerekse Es’ari ekoliine mensup kelamcilar, akli ve
nakli delilleri yerine gére gayet iyi kullanirlar. Bir konuyu islerken dnce akli
delilleri serdettikten sonra nakli delillere gecerler. Ancak akil tek basina
Allah’in hiikkmiinii idrak edemediginden vahyin aydinligina ihtiyag¢ duyar. Bu
nedenle akil bir dlettir ve tek basina dinin hi¢bir béliimiinii tesis edemez.
Ciinkii akil, gayb dlemi ve sem’iyata taallik eden konularda yanilabilecegi
ve bunlara iliskin bilgileri idrdk etmekten 4ciz kalabilecegi icin
peygamberlerin bildirmesine, dolayisiyla vahye muhtagtir. Ciinkii vahiy,
akla yardim eder, hitabeder, yol gdsterir. O da vahyi teyid eder.

Imam Maturidi (333/944)’ye gore akil, analiz ve sentez yapma
kabiliyetine sahiptir. Akil, anlamlari bakimindan farkli _olmalari ve
ayrllmalan gereken seyleri de birlestirmek iizere yaratilmigtir.”* Bu da ancak
“tefekkiir” ve “nazar” ile miimkiin olur. O’na gore, nazar ve tefekkiirii bir
bilgi kaynag olarak degil de aklin gesitli gorevleri yapmak ve bilmek igin
basvurdugu bir yol olarak ifade etmek daha isabetli olur.”

Miéturidi’ye gore bir kisim seylerin |y|ltg1 bir kisim esyanin kotiiliigii
akilda bedihi olarak sabittir. Akil bunlari zaruri-olarak idrak eder emreder
veya yasaklar. Ornegin, zulmiin ve yalanin kotiiliigii boyledir.® Aklin iyi
gérmedigi bir sey, hl(} bir sekilde giizel olmaz.”

Maturidi ekoliiniin en 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebu’l-
Muin en-Nesefi, hakikati bulmada miicerred akilla ilgili sunlari soyler:
“Insan bir is yaparken miicerred akliyla bagbasa kalirsa iyiliklere meyleder
ve kotiiliiklerden de nefret eder. Ayni zamanda akil, iyiliklere meylettiginden
dolay: sahibinden onu iglemesini ister. Kaotiliklerden nefret ettigi icin de
sahibini ondan nehyeder. Bu yapida olan akil emir ve nehiy manasina gelir.
Zird emir ve nehiy, ancak sahibinden iyilikleri yapmasini ve kétiiliiklerden
da sakinmasim ister. Bunun boyle olmasi, Allah’in meylettigi seye akh
meylettirici ve nefret ettigi seyden de nefret ettirici bir gekilde
yaratmasindandir. Bu durumda akil, hitdp (keldm) gibi, Allah’m emir ve
nehyinin bir delili olmus olur. Kelam, Allah’in emir ve nehyinin bir delili
olarak zitiyle kdim bir kemal sifatidir. Allah bu sifatla |¥1I1kler1 emreder ve
fena olan seyleri de yasaklar. Aklin durumu da boyledir.””’ Ciinkii O’na gore
akil, Allah’in kullari iizerindeki delilidir.”® Akil, iyilik ve kotiiliikler
yﬁnijnden fiillerin hakikatine vakif olsa da, hangisinin emredildigini,
hangisinin nehyedildigini bilemez. Dolayisiyla fiillerin hitkmiiniin bilinmesi,

53 el-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed, nsr. Fethullah Huleyf. Kitdbu t-
Tevhid, istanbul 1979, s. 5; Ozcan, Mdturidi'de Bilgi Problemi. s. 71-72.

¥ Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, s.72. Maturidi burada “nazac™ dan. “akhn
kullanilmasini ve ondan faydalaniimasini™ amaglar; Tevhid. s. 10: “tefekkiir™ genel olarak
fikri faaliyet yani diistinmek. fikri harekete gegirmek demektir: Ragib, a.g.e.: s. 578.

5% el-Maturidi, Tevhid. s. 178, 181, 217. 218.

% el-Mturidi, Tevhid, s. 100, 201, 223.

51 en-Nesefi, Ebu'l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiwatu 'I-Edille, thk. Claude Salame.

. Dimesk 1990, 1, 457-438; krs. el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 3, 221, 223-224. _

" en-Nesefi, Ebu'l-Muin, Bahru'l-Kelam fi Akdidi'l-[slam. Konya 1329. s. 3: Maturidi
ckoliine mensup bazi bilginlerin bu konudaki goriisleri icin bk. es-Semerkandi. Ebi
Seleme Muhammed b. Muhammed. Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi. haz.
Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul. 1989, s. 34: el-Pezdevi, Ebu'l-Yiisr Muhammed. Ehl-i
Siinnet Akaidi. tre. Serafeddin Golciik. Istanbul 1980, s. 130-131.
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ancak din (ser’)in bildirmesiyle miimkiin olur.” Goriildiigii gibi Nesefi, akh
hakim roliine cikarmamakla birlikte, O’nun sisteminde aklin biiyiik bir
degeri ve yeri vardir. Nesefi aklin mahiyetiyle ilgili konuda Mu’tezile ile
paralellik arz etmektedir.

Netice olarak, Mu’tezile ekoliine mensup keldmcilarin aklin ontolojik
ve psikolojik fonksiyonlar: iizerinde durduklar1 gériilmektedir. Onlar, aklin
faaliyet alani {izerinde en ¢ok duranlardir. Akil, giizel-girkin, dogru-yanlis
gibi ahlaki ve estetik degerleri belirlemede Gnemli bir fonksiyona sahiptir.
Ancak akil, ibadet ve ahiret halleri gibi konularda yetersizdir. Vahiyle
agiklanan bu hususlarin hitkmii akilla bilinemez. Buna ragmen Mu’tezile
ekoliiniin akli nakle tercih ettikleri ve mutlak bir bilgi kaynag: olarak daima
naklin oniinde akla hakem rolii verdikleri goriilmektedir. Ancak sunu
belirtelim ki Mu’tezile, akli, esyanin hakikatini bilen, mutlak bir giic olarak
da gormemektedir. Onun bilme kapasitesi esya ve fiillerin belirli alanlariyla
sinirhidir. ;

Fiillerin iyilik ve kotiilik hiikmiiniin bilinmesinde Es’ariler’e gére
oleii, dindir. Ciinkii fiillerde zati bir iyilik ve kétiiliik bulunmaz. Fiillerin
iyilik ve katiiliiklerini gerektirecek bir vasifiar: da yoktur. Es’ariler akli pasif
gormeseler de akil, sadece ilahT hiikmii idrak ve beyan etmede bir élettir.

Akil, bu diinyada neleri kavrayabilmesi miimkiinse, ancak onlar
kavrayabilmektedir. Yine akil, iyilik ve kotiiliik yoniinden fiillerin
hakikatine vakif olsa da, hangisinin emredildigini ve hangisinin
nehyedildigini  bilemez. Bunun gerceklesmesi, ancak esyanin hakikatini
insanlara Ogretecek bir peygamberin varligi ile miimkiin olabilir. Allah’in
hiikmii peygamberler araciligi ve tebligi olmadan idrik edilemez. Bundan
dolayi peygamber gonderilmeden kullarin fiilleri hakkinda Allah®in hitkmii
bilinemez. Hiikiim olmayinca teklif (miikellef kihs); teklif olmayinca da
sevap ve ceza olmayacaktir.

Maturidiler, bu konuda Eg’ariler’in goriislerine yakin ve esasta onlar
g% goriis beyan etmelerine ragmen, aklin mahiyeti konusunda Mu’tezile’ye
daha yakindir. Méturidiler, bu iki ekol arasinda mutedil bir yol izlemiglerdir.
Baska bir ifadeyle, onlar meseleyi tamamen nakle dayandiranlar ile tamamen
akla dayandiranlar arasinda orta yolu benimsemislerdir. Insanlar akillarryla
esyay! 1drak etmeye galistiklarinda bir metod takip etmek durumundadirlar.
Fakat hangi metodu kullanirlarsa kullansinlar, asamayacaklari bir sinir
karsilarina ¢ikmaktadir. Insanin dig ve i¢ duyularinin sahasina girmeyen
hususlari, aklin tek basina cézmesi mﬁmﬁﬁn goriinmemektedir. Scosyal ve
pratik hayata dair problemlerin ¢6ziimii i¢in aklin vahyin rehberligine
thtiyact mutlak bir zorunluluk arz eder. Bagka bir deyisle, aklin ilkelerinin
kesinlik arz etmesi, bunun disinda baska bir kesinligin aranmasini
engellememelidir.

Ozgiir aragtirma ve irdeleme olmazsa onun yerine teslimiyet¢i anlayis
gecer ki bu da ilmi ve ahlaki yonden problemlere neden olur. Akil daima
iretime agik bulunmakta ve devamh yeni bilgiler ortaya koymaya
¢alismaktadir. Teolojik sonuglar itibariyle vahiy ile aklin bagdastirilmasi,

ratikte Isldam toplumundaki dayanismanin gerceklesmesine yol agmistir.
ugiin de bunun Islim toplumlarinin muhtag¢ oldugu birlik, beraberlik,
karsilikli anlayis ve is birligi havasini olugturmada biiyiik bir katkisi olacag:
siiphesizdir. :

¥ en-Nesefl. Tabswa, 1, 458.
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