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HACLI RUHUNUN ENDULUS'DE BIRARADA YASAMA
TECRUBESINE MENFI TESIRLERI

Mehmet OZDEMIR*

Giris

Ulkemizde hacl: savaslar: denilince, umumiyetle ve oncelikle
Kudis'i ele gecirmek maksadiyla Papalifin énderlifinde Bati’dan
Dogu’ya tertip edilen seferler akla gelmektedir. Bunlar, kendi
milli tarihimizle de aldkali oldugu icin meselenin bu sekilde al-
gilanmasimi bir dereceye kadar makul kabul etmek gerekir. An-
cak, sdz konusu savaglarin pek hatirlanmayan ikinci bir cephesi
daha vardir ki, o da Endiiliis’diir. Hatta Endiiliis’'in hacli sefer-
lerinin ilk cephesi oldugunu soylersek, yanlhishk yapmis olmayiz.
iste biz bu tebligimizde bir bakima unutulan Endiiliis cephesini
hatirlatmaya calisacagiz. Yalniz bunu yaparken Endiillis lizerine
diizenlenen haclh seferlerini tek tek ele alip anlatacak degiliz. Asil
_ bu seferlerin ve bu seferleri besleyen zihniyetin, fetih sonrasinda
Endiiliis’de gerceklestirilen ve bilahire hristiyan Ispanya’da da
taklit edilen «birarada yasama tecriibesinne (convivencia) yapti-
g1 menfi tesirleri bahis konusu yapacagiz. Hemen ifade etmeliyiz
ki, «birarada yasama tecriibesi» ile, farkli etnik ve dini gruplarin
birinin digerini yok etmesine firsat vermeden, bir miisamaha an-
layis1 cercevesinde birlikte yasamalarini temin eden ictimai diizen
kastedilmektedir. Az once de isaret edildigi gibi bu diizen ya da
model, énce Endiiliis’de sekillenmis, daha sonra hristiyan kesi-
minde de tatbik edilmistir. XI. ylizyilin ikinci yarisinda Endiiliis
tizerine tertip edilen hach seferleri bir¢ok sonu¢ dogurmustur ki,
bunlardan birisi, belki de en 6nemlisi, sz konusu yasama bicimi-

* Dog, Dr., Ankara Universitesi, Nahiyat Fakiiltesi 6gretim {iyesi.
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nin zamanla tamamen ortadan kalkmasina yol ac¢acak bir stirecin
baglamis olmasidir, Bu siirecten oncelikle hristiyan kesimi etki-
lenmis, ¢ok gecmeden miisliiman kesimi de nasibini almistir. Biz
tebligimizde sadece hristiyan kesimindeki gelismeleri ele alacagiz.
Konu bu olunca, tebligin adinin yukaridaki gibi degil de, «Hagh
Ruhunun Hristiyan Ispanya’da Birarada Yasama Tecriibesine
Menfi Tesirleri» seklinde konmasimn daha uygun olacag diisi-
niilebilir. Ancak hemen belirtelim ki, hristiyan kesiminde s6z ko-
nusu tecriibenin yasatildigi yerlerin hemen hepsi, bilahire istilé-
ya ugramis eski Endiillis sehirleridir. Bu sehirler, istila sonrasin-
da uzun sire, resmen olmasa da fiilen Endiiliisliiligiinii muhafa-
za ettikleri icin, bashkta Endiilis adini bunlara da samil olacak
sekilde kuilanmakta bir beis gormedik.

Teblig konumuz, esas olarak dért ana bashk altinda ele alina-
caktir. Once Endiiliis’de miisliimanlarin idareyi ele aliglarindan iti-
baren gerceklesen birarada yasama tecriibesinin esaslar1 ve netice-
leri lizerinde durulacaktir. Ikinei olarak Reconquista olarak istilah-
lagan hristiyan istila hareketine bagh olarak Endiiliis modelinin

'Hristiyan Ispanya’ya intikali ele almnacaktir. Ardindan Recon-
quista ile birlikte var olan hacli ruhunun birlikte yasama tecri-
besini nasil yaraladif1 ortaya konacaktir.

Bu girizgahtan sonra, asil konuya gecmeden oOnce, tebligde
sik sik zikredilecek olan Endiiliis ve Hristiyan Ispanya adlarmin
tarihi seyir icerisinde cografi sumaliinii, bir ka¢ climleyle de olsa
izah etmek yararhh olacaktir. VIII. ylizyil boyunca Endilis adi,
baglangicta, kuzey batidaki daglik Asturias (Usturig) bolgesi di-
sindaki Ispanya topraklarinin tamami ile birlikte Fransanin gii-
neyindeki Narbona (Arbuna) ve Septimania bolgelerini de icine
almaktaydi. Ancak IX. ylizyll ve X. ylizyiin ilk ceyreginde tedrici
olarak gelisen hristiyan reconquistasinin neticesinde Endiillis adi-
mn cografi kapsami daralarak, batida Duero nehri ile baslayip
doguda Barselona (Bersellne) sehri ile tamamlanan hattin giine-
yindeki topraklara deldlet eder hale gelmistir. Bir difer deyisle
IX. ylizyilda Iber yarimadasi, yaklagik ticte birlik bolimi hristi-
yanlarin, geri kalan tlicte ikilik kismi ise misliimanlarin hakimi-
yetinde olmak iizere ikiye boliinmiistiir. XI-XIII. yiizyillarda ger-
ceklesen yeni reconquista hamleleri neticesinde miisliimanlarin
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‘elinde sadece Girnata ve civarindaki birkac sehir kalmis, bina-
enaleyh Endiilis adi, siyasi hakimiyet acisindan bu topraklara
hasrolmustur. Nihayet 1480-1492 arasinda elde kalan bu son top-
raklarin da istila edilmesinin ardindan, Endiiliis adi, miisliman-
larin gecmiste hiikmettikleri biitiin Ispanya topraklarina deldlet
edecek sekilde yeniden bir anlam geniglemesi kazanmig ve hatira-
larda hep bu genigligi ile canh tutulmus ve héla da bu sekliyle
canli tutulmaktadir.

Endiiliis adimin cografi muhtevasindaki tedrici daralma, Hris-
tiyan Ispanya adinin cografi muhtevasinin tedrici olarak genis-
lemesi neticesini dogurmustur. Kisaca ifade etmek gerekirse, 718
senesinde baglayip 1492 senesine kadar merhaleler halinde gelisme
kaydeden hristiyan reconquistasina paralel olarak, baslangicta
sadece kuzey batidaki daghk Asturias muntikasina delalet eden
Hristiyan Ispanya adinin anlami giderek geniglemis, nihayet 1492’
de Girnata’nin istilasiyla Portekiz disindaki topraklarin tamami bu
anlamin icine dahil olmustur. Bu cografi genisleme esnasinda énce
VIII-IX. yiizyillarda yarimadanim kuzeyinde batidan doguya Asturi-
as-Leon, Leon-Kastilya, Navarra ve Aragon Kralliklar: viicut bul-
mus, XII. ylizy1lda bunlara Portekiz Krallig: eklenmistir. XV, yiiz-
yilin son ceyregine girilirken ise, Kastilya ve Aragon tahtlarinin bir-
lestirilmesi neticesinde Ispanya Krallinn dogusu hazirlanmistir,

Bu girisin ardindan simdi Endiillis’deki birlikte yasama tec-
rithesinden baglamak tizere asil konumuza gecebiliriz.

1. Endiiliis’de «Birarada Yagsama» Tecriibesi

Fetih sonrasinda tegsekkiil- eden Endiliis toplumunun temel
hustsiyetlerinden birisi, cok 1rkli ve cok dinli bir yapiya sahip
olmasiydi. Etkin bakimdan bu toplumda yerli halk: teskil eden
Hispano-Romenler, Vizigotlar ve az sayida da olsa Vandallar mev-
cuttu. Fetih sonrasinda cok sayida Arap ve Berberi de Endiiliis’e
yerlesti. Yine ilerleyen zaman icerisinde bilhassa Orta ve Dogu
Avrupa menseli Sakdlibe ile Orta Afrika’dan getirilen Sudanlilar
(S2d) ictimai biinyeye katildilar. Dini bakimdan da bengeri bir
durum s6z konusu idi. Yerli halkin biiyiik bir bsliimiinii hristi-
yanlar teskil etmekteydi. Ayrica iilkede asirlardan beri varhgim
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koruyan kalabalik bir yahudi cemaati vardi. Bunlara fetihle birlikte
bilahire iilke nifusunun cogunlugunu teskil edecek olan miisli-
manlar da eklendi.

Miisliiman fatihler, bu c¢ok unsurlu ictimai yapiyr diizenler,
diger bir ifadeyle farkli unsurlarin hukuki statiilerini tesbit eder-
ken, etnik farkhliklardan ziyade din farkhli1 temelinden ha-
reket ettiler. Bu statii veya statiilerin mahiyetini anlamamiza
yardimeci olan en 6nemli dékiimanlar, tilkenin fethi esnasinda muh-
telif sehir ve bolgelerin halklariyla yapilan anlasmalardir. He-
men hatirlatmakta yarar vardir ki, savag yoluyla (anveten) fet-
hedilen topraklarin varhg: da bilinmekle beraber, Endiliis’in bii-
yik bir b6liimii anlasmalar yoluyla (sulhan) hakimiyet altina alin-
mistir’. Kaynaklarimizda bir¢ok anlasmanin varlifina igaret edil-
mekte ise de, maalesef, bunlardan sadece birinin tam metnine sahip
bulunmaktayiz. 713 (95) senesinde Tudmir? bolgesi halkiyla ya-
pilan bu anlasma, tlkedeki gayr-i mislim halka miisliiman ida-
recilerin tanidiklar: statti hakkinda esash bir fikir vermektedir. Bu
anlagsmadan anlasildifina gore, anlasmaya taraf olan halkin ve
kendilerinden sonraki nesillerinin can, mal ve din emniyetleri ga-
ranti altina alinmustir. Dinlerini yasama husisunda her hangi bir
engelle karsuagmayacaklar:, kiliselerine zarar verilmeyecegi, kezd
hiirriyetlerini tehdit edecek bir davramista bulunulmayacag: taah-
hiid edilmistir. Ote taraftan, daha once Suriye ve Irak bolgeleri
fethedilirken yapilan bazi anlasmalarda aciktan ¢an calma, hag
cikarma, yeni kilise veya havra ingasi vb. hususlarda tesbit edilen
smirlamalara® bu anlasma metninde yer verilmemis olmasi bil-

1 Pedro Chalmeta, «Conceciones territoriales en Al-Andalus», Cuader-
nos de Historia, VI (1975) s. 12; Mehmet Ozdemir, «Gayr-i Miislimlerin Dini
Hayat1 Acsindan Miisliiman Fatihlerin Endiiliis’"deki Uygulamalariy, AUIFD,
XXXIT (1992), s. 208-9.

2 Fetih esnasinda Teodomiro isimli bir Vizigot kontu tarafindan idare
edilmekte olan Tudmir'in, Endiiliis'lin kuzey dogusunda Orihuella, Villena, Ali-
cante, Mula, Bucasra, Ojos ve Lorca sehirlerini icine alan genis bir bélge oldu-
£u anlasilmaktadir, Endiiliis miisliimanlar: buras: icin daha sonra Miirsiye ismi-
ni kullanmuglardir. Bkz. el-Bekri, Cugrafiyyetuw’l-Endelus ve Avrubbd(min Ki-
tabi’l-Mesdlikc ve’l-Memdlik, nsr. A. el-Hacci), Beyrut 1968, s. 127,

3 Eb( Ubeyde Ibnu'l-Cerrdh’in Dimagk halki ile yaptig1r belirtilen anlag-
madaki bu tiir simrlamalar1 icin bkz, el-Beldazuri, Fiitihu'l-Bulddn (Trk. trc.
M., Fayda), Ankara 1987, s. 173, 175-76; et-Taberi, Tarihw'l-Umem ve'l-Milak
(nsr. M. Ebu'l-Fadl Ismail), Beyrut 1967, I, 2405.
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hassa dikkat cekicidir. Muhtevalar: hakkinda az ¢ok bilgi sahibi ol-
dugumuz Endiiliis’e ait 6teki anlagsmalarda da bu kabil sinirlama-
lardan hi¢ stz edilmemektedir. S6z konusu anlagsmanin dikkat
ceken bir diger 6nemli yani, bdlge halkinmin kendi liderlerinin idare-
si altinda cemaat varhifin devam ettirmesine miisaade edilmis ol-
masidir ki, bu, biiyiik olciide otonom bir idari yap: anlamina gel-
mektedir. Bu garanti ve taahhiidler karsihiginda karsi taraftan,
tesbit edilen miktarda senelik cizyeyi odemeleri, miisliimanlarin
sirlarini diigmanlarina sizdirmamalari, eger varsa diismanlar: hak-
kindaki bilgileri miisliimanlara ulastirmalari istenmekteydi®.

Bundan basgka uygulamada gayr-i miislim cemaatlerin, evlen-
me, bosanma, miras, alig-veris gibi cemaat ici meselelerde kendi
dini ve orfi kanunlarimi kullanmalarina da miisaade edilmistir.
Cemaat ici davalara bakmak, kendi kadilarna birakilmigtir. Ote
taraftan devlet nezdinde cemaatin haklarini arama, problemlerini
dile getirme yetkisine sahip K#mis (comes) denilen, vezir seviye-
sinde bir temsileileri de olmusturs.

Buraya kadar verilen bilgiler genellikle hristiyan halkla ala-
kali diizenlemeleri ifade etmektedir. Fetih esnasinda yahudilerle
yapilan anlagsmalara dair ise, hemen hi¢ bir bilgimiz bulunma-
maktadir. Bu cemaatin fethe sagladig1 destek goz éniinde bulun-
durulacak olursa, yeni donemde kavustuklar:1 hak ve hiirriyetlerin
en az hristiyanlarinki kadar olacagimi tahmin etmek zor degildir.
Dogrusu, bazi bilgiler miisliiman idarecilerin fetih esnasinda ve
sonrasinda bu cemaate son derece sicak davrandigini, onlar1 da-
gmik olarak yasadiklari yerlerden toplayarak sehirlere yerlestir-
diklerini, sehirlerin glivenligini miisliimanlarla birlikte onlara tev-
di ettiklerini, ayrica kacan veya olen hristiyanlara ait evlere yer-
lestirmek suretiyle, bir gekilde ganimetten onlar1 da pay sahibi
kildiklarini biliyoruz®.

4 Sbz konusu anlagmanin metni igin bkz. ed-Dabbi, Bugyetw'l-Multemis
fi Tarihi Ricdli’l-Emdelus, Kahire 1955, s. 2569; el-Uzri, Tersi’l-Ahbdr (nsr. A.
3l-Ehvani), Madrid 1965, s. 4-5.

5 Huseyn Mu'nis, Fecrw’l-Endelus, Riyad 1985, s. 459-60.

6 Ahbdr Mecmi‘a (ngr. 1. el-Ebyari), Kahire 1982, s. 22; el-Makkari, Nef-
wi’t-Tib (ngr. M. Abdulhamid), Kahire 1949, I, 170; Mu’'nis, 523-24; E. Lévi-
Provencal, Espaia musulmana, Historia de Espaifia serisi, Madrid 1987, IV, 49-50.
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Kabul etmek lazimdir ki, gayr-i miislim halk, Endilis top-
lumunda mislumanla arasinda farkliliklar bulunan «otekirni tem-
sil etmekteydi. Bu farkliliklar neticede iki tarafin ictimai ve hu-
kuki statiilerinde de akislerini bulmaktaydi. Soz gelimi muslii-
man devlete zekat ve osiir 6derken, gayr-i miislim cizye ve harac
odemekle miikellefti. Devlet bagkani olabilmek ancak bir miisliima-
nin hakki idi. Miisliimanlarla gayr-i muslimler arasmndaki dava-
lara ancak misliman kadilar bakabilmekteydi. Ne var ki, bu
farkhihklara ragmen Endiiliis toplumunda gayr-i mislim ntifusu
tegkil eden yahudi ve hristiyanlar, asla, kisa veya uzun vadede
kendilerinden kurtulunmasi gereken bir «dtekiler» olarak goriil-
memiglerdir. Boyle goériulmedikleri icin de, istisnai olarak XII.
ylizyilda varlifgma sahit olunan bazi uygulamalar diginda, kasith
bir baski, tecrid ve tehcir politikasina maruz kalmamislardir. Bi-
lakis, bircok sehir ve kdyde miisliimanlarla gayr-i miislimler yan
yana, ic ice yasamislardir’. Binaenaleyh, Ortacagda Avrupa se-
hirlerinde 6rneklerine bolca rastlanan «gettorlara Endiiliis sehir-
lerinde tesadiif etmek mimkin degildir. Nitekim Kurtuba seh-
rinde yahudi mahallesi, Ulu Cami’in hemen bitisiginde bulun-
maktaydi. Miisliiman ve yahudi mezarhklar: yan yana olup, ara-
larim1 sadece ince bir yol ayirmaktaydi®. Yine ayni Kurtuba'da
miislimanlar ve hristiyanlar uzun bir siire ibadet mahalli olarak
yaris1 bir tarafa diger yarisi oblr tarafa ait olmak ilizere aym
mekan paylastilar’. Kezd Isticce (Ecija) sehrinde cami ile kilise

7 Mesela Kurtuba sehrinde her ii¢ dinin mensubu da bir arada yasamak-
taydilar, Tuleytula, Sarakusta, Tudela ve Isbiliyye sehirlerinde ayni durumun
varhigr goriilmektedir. Bkz. L. Torres Balbas, Ciudades hispano musulmanes,
Madrid 1985, s. 198-199, 202. '

8 Torres Balbas, 211.

9 Endiillislii tarihei er-Razi'de kaynalt gosterilerek aktarilan bir rivaye-
te gore, Kurtuba fethedildiginde, yapilan anlagma gerefince sehrin en biiyiik
mabedi ‘olan- San Vicente kilisesinin yarisi mescid olarak kullanilmak- iizere
miislimanlara birakilmig, difer yaris: ise kilise fonksiyonunu yapmaya devam
etmistir. 785 (169) senesinde I. Abdurrahman hristivanlardan 100 bin dinar
karsihginda kilise olarak kullamlan kismi satin aldi ve tamamen yiktirdifn ki-
lisenin- bulundugu alanda meghur Kurtuba Ulu Camii'nin ingaatim baglatt:.
Bkz, Ibn Izari, el-Beyimaw’l-Mugrib (ngr. Léyi -Provencal-G. 8. Colin), Leiden
1951, IT, 229; Lévi-Provencal, Espaia musulmana, 1V, 88,
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yanyana, el-Garb (Algarve)da ise karsi karsiya bulunuyordu’.
Aciktan ezan okuma nasil serbest ise, ezan saatlerine denk gelme-
mek sartiyla kilise canlarinin calinmasi da serbestti. Rahibler
kendi dini kiyafetleriyle resmi hic bir smirlamaya tabi tutulma-
dan rahatca dolasabilmekteydiler’. XII. ylizyila &it bazi hisbe
metinlerindeki tavsiyelere ragmen’®, gayr-i miislim halka belli bir
kiyafet zorlamasinin yapildigina delalet eden bir tatbikatla kar-
silasilmamaktadir. ‘

Gayr-i mislimler, Endiiliis toplumunda «6teki»ni temsil edi-
yor olmalarmdan dolayl, XII. yiizyilda Muvahhidler donemindeki
istisnai bir uygulama diginda, zorla Islamlastirma gibi bir politi-
kayla da karsilasmamiglardir. Gayr-i miislim halkm biyiik bir
bolimii fetih yillarindan itibaren tedrici bir bicimde Islamiyeti
kabul etmislerdir; ancak bu, Endiiliis tarihiyle ilgilenen ciddi mii-
tehassislar tarafindan da kabul edildigi lizere, cebre bagl olmayan
ve kendiliginden gelisen bir olgudur®.

Burada mutlaka tzerinde durulmasi gereken ayni mahiyette-
ki bir diger olgu, Araplasmadir (arabizacion). Yani, Arap dili ve
bazi Arap geleneklerinin yerli halk arasinda genis bir kabul gor-
‘mesi ve yayllmasidir. IX. ylizyilda yasamis olan Kurtubali basg-
rahip-Samson'un Apologético isimli eserinde verdigi billgilerden
Araplagmanmn ulagtif1 boyut kolayca tesbit edilebilmektedir. Or-
neklendirmek gerekirse, bu eserden anlasildigina gore, zimmi hris-
tiyanlar arasinda c¢ok sayida kimse, tipki miislimanlar gibi co-
cuklarini siinnet ettirmekteydiler. Domuz necis bir hayvan ola-
rak goriilmekte, dolayisiyla da etinden tiksinilmekteydi. Giyim-
kusamda Araplar taklit edilmekte, evlerin ici Arap us@lii siis-
lenmekte; Latinceye olan ilgi azalirken, Arap dili ve edebiyatini
ogrenmek icin biiylik bir gayret sarfedilmekteydi. Kezd bir cok
hristiyanin evinde Dogulu miisliman &alimlerin ve ediplerin eser-

10 Torres Balbas, 207. :

11 Vicente Cantarino, Enfre munjes y musulmanes, Madrid 1978, s, 97.

12 RSeldse Resdil fi'l-Hisbe (nsr. E. Lévi-Provencal), Kahire 1955, s. 51.

13 Endiiliils'de Islamiyetin yayilis1 konusunda hkz. Lévi-Provencal, Espa-
fia musulmana, IV, 44 vd.; R. Bulliet, Conversion fo Tslam in The Medieval pe-
riod, Londra 1979, s. 114-127; Mehmet Ozdemir, Endiiliis’de Miivelledin Hare-
ketleri, A. U. Sosyal Bilimsel Enstitiisii, Ankara 1989 (Doktora tezi), s. 73-112.
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lerinden olusan kitaphiklar yer almaktaydi*. Bu sebepledir Ki,
kuzeydeki Ispanyol kralliklarmndaki hristiyanlar, Endiiliis’deki bu
dindaglarini «Araplagmis kimseler» anlaminda Mozdrabes (Arp.
el-Musta‘ribtn) olarak adlandirmiglardir®s,

Araplasma olgusu, ayni sekilde yahudileri de icine almustir.
Nitekim Ispanya yahudilerinin caltin cag»1 olarak kabul edilen
X. ve XI. yiizyillarda ortaya konan Kkiiltlirel iirlinler, «yahudi»
niteligi kadar «Arap» niteligi de tagimaktaydi. Bu donemde yeti-
sen Ibn Gabirol, Ibn Ezra, Hasday b. Saprit, Yehuda Ha-Levi,
Musa b. Meymun (Maimonides) gibi yahudi edip ve miitefekkir-
lerin hepsi Arapcay1r kullanmiglar, eserlerini bu dilde kaleme al-
miglardir. Bununla beraber, hic sliphesiz bu eserlerde kendi diin-
yalarim ve kendi degerlerini iglemislerdir®.

Ispanyol miistesrik Conde'* ve onu referans alan diger baz
aragtirmacilar, Araplagmayi, ozellikle de Arapcanin yayginlasma-
sini, miisliman idarecilerin zorlamas: neticesinde gerceklesen bir
olgu olarak takdim etmek istemislerse de, ciddi arastirmalar neti-
cesinde, bu goriigiin tamamen bir 6n yargidan ibaret oldugu ve

“esasta hic bir tarihi veriye istinad etmedigi ortaya cikmis bulun-
maktadir’s,. Bu noktada hemen sunu da ifade etmek gerekir
ki, birarada yagama siirecinin tabii bir sonucu olarak Arapcanin
ve bazi Arap geleneklerinin yerli halk arasinda yayilmis olmasi
nasil bir gercek ise, yerli halkin dili olan Léatince’nin, daha dogru

14 1. de las Cagigas, Los Mozdrabes, Madrid 1947, I, 197; Cantarino,
Entre, 99.

15 Mozdrabes teriminin mengei ve muhtelif kullamim gekilleri hakkinda
bkz, F. Simonet, Historia de Los Mozdrabes, Madrid 1983, I, T-15.

16 Cantarino, Entre, 101; Peldes Del Rosal, 32 vd.

17 J. A. Conde, Historia de la dominacion de los arabes en Espaia, Mad-
rid 1820-21, IT, XXIV. B8liim.

18 Conde'nin gecen yiizyilda dile getirdigi bu gbriiy, kendi muasinn olan
ve Endilliis egitim tarihi iizerindeki ciddi caligmalariyla tanmnan Julian Ribera
tarafindan ciiriitlilmiistiir. Ribera bu konuda biitiin temel kaynaklan taradigini
ve bunlarn hic birinde Latincenin yasaklandifina ve gayr-i miislim halka Arap-
ca B8grenme zorunlulufunun getirildifine dair bir kayida rastlayamadigim ifa-
de etmektedir. Aym sekilde Simonet de Conde'nin iddiasimn dogru olamayaca-
gm1 belirtmektedir. Her iki gbriis icin bkz. Simonet, II, 277-78. Kezi bkz. An-
war G. Chejne, Historia de Espaia musulmana, Madrid 1980, s. 166-67.
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bir ifadeyle bu dilin Ispanya agz1 olan Romance’nin konusma dili
olarak musliman fatihler ve onlarin nesilleri arasinda yayilmig
olmasi da ayni oOlc¢lide bir gercektir®.

Endiiliis toplumunda miisliimanlar, yahudiler ve hristiyanlar,
is hayatinda da bir arada bulunmuslardir. Miisliiman toprak aga-
lar, topraklarnin isletilmesini hristiyan ciftcilere birakmiglardir.
Sehir cargilarinda her li¢ dine mensup alic: ve saticilar bir arada
bulunmuslardir. Yalmz bu pazarlarda icki ve domuz eti gibi Is-
lam dinince haram kabul edilen maddelerin satisina izin verilme-
migtir. Gayr-i miislim halk, miilk edinme konusunda herhangi
bir stmirlama ile karsilasmamislardir. Nitekim IX. yizyilin énemli
gelismelerinden biri, bir ¢ok yahudi toprak agasmin zuhur etmis
olmasidir. Kezéd bu cemaatin mensuplari ticari hayata da agir-
hiklarimi koymuslardir. Nitekim ipek ticaretini biiylik 6Ol¢iide te-
kellerine almiglarch. Kole ticareti de afirhklhi olarak onlar tara-
findan gerceklegtirilmekteydi*".

Bilhassa X. ylizyilda Endiilis Emevi sarayr adetd toplumun
bir ozeti goriniimiindeydi. Toplumu tegkil eden biitiin etnik ve
dini unsurlara mensup kimseler, bu sarayda hizmet sunma im-
kédnina kavusmusg bulunuyordu. Miisliman halife, yahudi hekim,
hristiyan miitercim, saklebi komutan, Arap veya Berberi basvezir,
vezir ayni sarayda bir arada mesai yapmaktaydilar, Bu manzara
Fransiz arastirmac: Henri Pérés’i hayrete dislirmiis ve sonucta su
degerlendirmeyi yapmaya sevk etmistir :

«Bu bir arade yasema tarzi, Endiiliis miisliimanlariun hris-
tiyan halke olan toleransii yaklasimint deha iyi anlamanuza yar-
dimer olmaktadir. Gercekten hic bir maglup halk, anlagmalarla
saglanan haklarn ve zimmi hukukunun tatbiki konusunda Ispan-
yollar kadar sanshi olmanugtir. Devletin her kademesinde bu halk-
tan insanlar vardwr. Kimileri vdlide sultan olarak halifelerin ya-
mnda, kimileri mevdli statiisiinde, kimileri maagli asker olarak
orduda, kimileri de general olarak ordunun en st kademesin-
de...n.

19 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Misliimanlar, : flim Ve Kiltir Hayat, An-
kara 1997, s. 78-80.

20 Jesus Pelaez del Rosal, Los Judios en Cordoba, Madrid 1992, s. 26.

21 Henri Pérés, Esplendor de Al-Andalus, Madrid 1983, s. 277-78.

Forma: 6
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Ister sarayda isterse saray diginda olsun, bu tolerans ve bir
arada yasama anlayiginin varligi, farkll unsurlara kendi kiiltiir-
lerini igleme ve yasatma imkam vermistir. Yukarida da belirttigi-
miz gibi yahudiler, Ispanya'daki tarihlerinin en parlak giinlerini
Endiiliisli idarecilerin himayesinde X ve XI. yiizyillarda yagamig-
lardir. Musta‘ribler, yani hristiyanlar igin kilise, kiiltiirel faaliyet-
lerinin ana merkezi olmaya canli bir bicimde devam etmigtir®.
Kilise blinyesinde beliren farkli goériis ve kanaatler, Vizigotlar do-
neminin aksine daha rahat dile getirilir olmustur. VIII. ylizyilin
ikinci yarisimnda Tuleytula, Isbiliyye ve Kurtuba piskoposlari ara-
sinda yasanan tartismalar bu acidan son derece ilginctir®. Miis-
liman idareciler, bu tartismalarda taraf olmadiklan igin, Vizi-
gotlar doneminde oldugu gibi tartisan taraflardan birinin devlet
giiciinii yanina alarak digeri lizerinde bask: kurmasi da miimkiin
olmamigtir. S6z konusu tartigmalarin yasaniyor olmasi, tabil ola-
rak kiiltiirel seviyenin yiikselmesine bir sekilde katki saglamak-
taydi. Bu sebeple de Endiiliislii musta‘ribler, kuzeydeki Ispanyol
kralhklarinin tebaasi durumundaki dindaslarindan daha kiiltiirli
ve daha bilgili idiler*.

Dini tartismalar sirf hristiyanlarin kendi icinde degil; miis-
liiman, hristiyan ve yahudi dlimler arasinda da yasanmaktaydi.
Bu hususun en carpiel misalini, yahudi Bodo ile hristiyan Alvaro
arasindaki uzun tartismalar teskil etmektedir?s. Bu tartisma or-
tammdir ki, meshur alim Ibn Hazm’1, kiymetli eseri el-Fisal‘i*

22 Edward P. Colbert, The Martyrs of Cordoba, Washington 1962, s. 402;
Cantarino, Enire, 103.

23 Esasmm «teslisy, «Hz. Isa’'mn ulahiyeti» ve «asli giinah» gibi meselele-
rinin olugturdufu bu tartismalar hakkinda bkz, Simonet, II, 261-69.

24 J. F. O'Callaghan, 4 History of Medieval Spain, Cornel Univ. Press
1975, s. 186.

25 Bu tartigmada yahudi tarafim temsil eden Bodo, aslinda hristiyan bir
kokene sahiptir. 839 senesinde Hristiyanhktan cikarak Yahudilige girmis ve
hemen ardindan da gerek s6zllii gerekse yazih olarak eski dinine yonelik cok
sert tenkidlerde bulunmustur. Bkz. E. Ashtor, History of The Jews Muslim
Spain, Jerusalem 1966, s. 89 vd.

26 1bn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve'l-Ehvd ve'n-Nihal, Kahire 1347-48 (isp.
tre. : M. Asin Palacios, Aben Hazm de Cordoba y su critica de ideas religiosas,
I-V, Madrid 1927-32).
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kaleme alirken bir hristiyan gibi Incilleri, bir yahudi gibi de Tev-
rat ve serhlerini okuyup incelemeye sevk etmistir.

Endiilis’de VIII-XII. yiizyillar arasinda tahakkuk eden «bir
arada yasama tecriibesi» ve bu tecriibenin tezahiirlerini, genel ola-
rak bu sekilde dzetlemek miimKkiindir.

2. Reconquista ve Birarade Yasamae Modelinin Hristiyan
Ispanya’ya Intikali.

Endiiliis modelinin Hristiyan Isyanya’ya intikalini daha iyi
anlayabilmek icin, bu intikale zemin teskil eden Reconquista ha-
reketinden kisaca da olsa sz etmek yararli olacaktir. Reconguista,
«kaydedilen toprag geri alma», «yeniden fethetme» anlamlarina
gelmektedir. Ispanya tarihinde bu kelimeyle Endiiliis topraklari-
nmn misliman hakimiyetinden kurtarlarak 711 senesi 6ncesinde
oldugu gibi yeniden eski hristivan kimligine déndiirtilmesi icin
gerceklestirilen istilalar kastedilmektedir. Dolayisiyla Reconquista,
hususi delaleti olan bir istilahtir. Binaenaleyh biz, bu terimi teb-
ligimizde terciime etmeden oldugu gibi kullanmay:r uygun bul-
maktayiz.

Endiiliis’in fethinden hirkac sene sonra baglayan Reconquis-
ta, agirhkh olarak dort merhalede gerceklesmistir. Ilk merhale-
sini tegkil eden VIIIL. yiizyilda ve IX. ylizyilin baslarinda kuzeydeki
Galicia, Pamplona, Navarra ve Barselona holgeleri miisliimanlar-
dan geri alinmistir. Ikinei merhalenin gerceklestigi XI. yiizyil
sonu ile XII. yiizyilin ilk yarisinda Endiiliis’lin en 6nemli gehirle-
rinden olan Tuleytula, Sarakusta, Veska, Laride, Tudela ve Tur-
tusa miisliman hakimiyetinden cikmistir. S6z konusu hareketin
‘en hizli dénemi olan XIII. yiizyilin ilk yarisinda Belensiye, Miir-
siye, Sdtibe, Batalyevs, Mdaride, Bdce, Isticce, Ceyydn, Mayorka,
Menorka, Kurtuba, Isbiliyye ve burada sayillamayacak daha bir
cok yerlesim merkezi istila edilmis ve neticede miisliimanlarin
elinde sadece Gurnata, Meriyye ve Mdleka gibi birkag sehir kal-
mugtir. Bu sehirler ise, daha once de isaret edildigi gibi, Recon-
quistamin nihai donemini tegkil eden XV. yiizyilin sonunda hris-
tiyan hakimiyetine ge¢cmistir. Bugiin i¢in ne anlam ifade eder bile-
meyiz ama, Reconquistanin en bagarili oldugu zaman dilimlerinin
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Endiiliis’de miisliimanlarin birbiriyle miicadele halinde bulundugu
dolayisiyla da dahili istikrarin sarsiidigs donemlere tesadiif ettigi
hususunu hatirlatmadan gecemeyecegiz.

Simdi su soruyu sorabiliriz: Bu sehirler ve yerlesim merkez-
lerinde iggal esnasinda kalabalik miisliiman, yahudi ve musta‘rib
cemaatleri bulunuyordu; bu cemaatlere ne oldu? Hristiyan mis-
tevliler, buralarda yasayan halklara nasil davrandilar?

Hemen ifade etmeliyiz ki, 1085 senesine kadar ispanyol kral-
hklarimin ictimai bilinyeleri miinhasiran hristiyanlardan tegekkiil
etmekteydi. Buradan su tesbiti yapmak miimkiindiir: Reconquis-
tanin ilk doneminde istila edilen topraklarda yasayan miisli-
man ve yahudi cemaatlere, hristiyan hakimiyetinde varhiklarini
muhafaza etmelerini saglayacak bir statii tesbiti yapilmamig, sa-
vaglar esnasinda oldiriilen ve esir alinanlarin disinda kalanlar,
biiyiik bir ihtimalle bu topraklardan miisliiman hakimiyetindeki
topraklara hicret etmislerdir*. Fakat 1085 senesinden itibaren
tamamen farkl bir manzara ile kargt karsiya bulunmaktayiz. Zira
bu tarihte ve sonrasinda basta Tuleytula olmak fizere istila edilen
Endiiliis topraklarmdaki hristiyan olmayan cemaatlerin, yani miis-
limanlarin ve yahudilerin belli bir statii dahilinde hristiyvan ha-
kimiyetinde kalmalarina miisaade edilmistir. Bu hususta kars-
miza cikan ilk 6rnek, Tuleytula’nin istilasi esnasinda sehrin miis-
liman halkiyla yapilan ve muhtemelen yahudileri de i¢ine alan
anlasmadir. Tam metni elde olmayan bu anlasma cercevesinde
miistitman helktan isteyenler Tuleytula’da yasamaye devam ede-
cek, Kastilya Krallifh bunlarin can ve mal emniyetini saglayacalk,
dinlerini yasama konusunda herhangi bir miidahaleye maruz kal-
mayacaklar, gehrin Ulu Camii ellerinde kalacak; ayrica onlardan
miisliiman idaerecilere Gdedikleri zekdt ve osriim haricinde vergi
ehinmayacakt:. Bu arada hristiyan hakimiyeti altinda yasamak is-
temeyenler, istedikleri yere gitme hakkina sahip olacaklardi®.

27 Bu dbnemdeki gelismelerle aldkali olarak genis bilgi icin bkz. R. M.
Abdulhalim, el-Alakdt beyne’l-Endelusi’l-Islamiyye ve Isbanyd en-Nasrdaniyye,
Kahire t.y., s. 32 vd.; Derek W. Lomax, La Reconquista, Barcelona 1984, s, 38-81.

28 Ibnu'l-Kerdebus, Tarihuw’l-Endelus (ngr. A, M. el-Abbadi), Madrid 1971,
5. 85; Muhammed A. ‘Tnan, Diivelli't-Tavaif, Kahire 1970, s. 90; Abdulhalim,
379-80; R. Pastor de Togneri, Del Islam Al Cristianismo, Barcelona 1985, s.
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Reconquistanin en hizli doénemi olan XIII. ylizyilda, oteki
Endiilis sehirleri istila edilirken de miistevlilerle sehirlerin halk-
lar1 arasinda bircok anlasmanin yapildigimi biliyoruz. Bu anlas-
malarda da esas itibariyle miisliman ve yahudi cemaatlerine can
ve mal emniyeti saflanacagr, dinlerini ve érflerini muhafaza ede-
cekleri, kendi aralarindaki davalara kendi kadilar: tarafindan ba-
Tilacagh, dolayisiwyla da bu devalarda kendi dini ve orfi hukuklar:-
n1 tatbik etme hakkina sahip olacaklari; degirmen, han, hamam,
firin, bakkallarint muhafaza edecekleri taahhiidiinde bulunulmak-
taydi®®.

Bu noktada, yanhis anlamaya firsat vermemek icin, bir husu-
su mutlaka belirtmemiz gerekir. Yukarida verilen bilgilere baka-
rak Endiiliis gsehirlerinin hepsinin anlasmalar yoluyla ele geciril-
digi kanaatine ulagilmamaldir. Dogrusu bir ¢ok Endiiliis sehri,
son derece kanh bir bicimde isgal edilmistir. Bu isgaller esnasinda
halkin toptan kilictan gecirilmesi, toplu kolelestirmeler, miislii-
man miiltecileri sifindiklar: camilerde diri diri yakma ender rast-
lanan vak‘alar degildir*.

Bu hatirlatmadan sonra asil konuya doénecek olursak, yuka-
rnda da goriildiigi gibi bir ¢cok sehir veya yerlesim merkezi istila

88-89; Lomax, 89; R. Dozy, Historia de los musulmanes de Espadia, Madrid 1984,
IV, 159.

290 M. A. Ladero Quesada, Los Mudéjares de Castilla, Granada 1989, s.
51-54. M. Gonzalez Jimenez, bu dénemde istild edilen topraklarin halklamyla
biri capitulacion, digerl pleitos veya pleitesias olarak adlandirilan iki tiir an-
lasma yapildigimi belirimektedir. Capitulaciones, uzun siiren kugatmalar so-
nunda yapilan anlagmalar olup, bu anlagmalar geregince gehir halkina canlar:
bagiglanmig, taginabilir mallarim alarak sehri terketmelerine izin verilmigtir.
Pleitesias tiirii anlagmalarda ise, halka, eskiden oldugu gibi mal ve miilklerine
sahip olarak bulunduklari yerlerde yasamaya devam etme hakla tamnmgtir.
Arastirmaci, bu son grup anlagmalara tabi olarak hristiyan hakimiyetinde ka-
lan miisliimanlarin el diezmo (0Osiir), almarjal (haric ?) ve pecho de los moros
(bas vergisi) adi altinda ii¢ tiir vergi odediklerini tesbit etmektedir. Bkaz.
M. Gonzalez Jimenez, «Los mudejares andaluces (ss. XIII-XV), Andalucia
Entre Oriente y Occidente (1236-1492), Cordoba 1988, s. 540-43.

30 J. F. O'Callaghan, «The Mudijars of Castil and Portugal in the Twelfth
ind Thirteenth Centuriess, Muslims Under Latin Rule 1100-1300, New Jersey
1990, 8. 13-17; Mehmet Ozdemir, <Ispanya Kralhgrnin XVI Yiizyilda Endiiliis
Viiisliimanlarim Hristiyanlagtirma Politikasi», AUIFD, XXXV (1996), s. 250.
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edilirken buralarin halklariyla anlasmalar yapilmistir. iste bu
anlagmalara giivenerek miisliiman halkin énemli bir kismm hris-
tiyan hakimiyetinde yasamaya devam etmislerdir ki, bunlara Arap-
ca kaynaklarda el-Mideccendn (miideccenler)?® denmektedir. Ayni
terim Ispanyol kaynaklarina Mudejer/Mudejares seklinde intikal
etmistir. Bu anlagmalar neticesinde hristivan kralliklardaki nii-
fusu artik sirf hristiyanlar meydana getirmiyor; misliman mii-
deccenler, yahudiler ve hattd Endiiliis hristiyanlar olan mus-
‘ta‘ribler de ayni ictimai biinye icerisinde yerlerini aliyorlardi. Peki,
bu durum, Hristiyan Ispanya’da 1085 senesi 6ncesinde farkl olarak
cogulcu bir toplum yapisinin gekillendigini gostermiyor mu? Yine
ayni durum, Hristiyan Ispanya’nin daha énce ahsik olmadig1 bir
«farkh unsurlarla birarada yasama tecriibesi» ile tanigmas: de-
gil midir? Hristiyan Ispanya, 1085 senesi 6ncesindeki gecmisinde
boyle hir tecriibe ile tanisik olmadigina gore, o zaman hu tecrii-
benin kaynagi ne veya neresi olabilir?

Giiniimiiz Ispanyol tarihcilerinin en fazla temayiiz etmis bir-
ka¢ isminden biri olan Americo Castro ve hristiyan Ispanya’daki
etnik ve dini azinliklar konusunda ciddi caligmalaryla taninan
‘bir bagka Ispanyol Isidro de las Cagigas, bu soruya son derece net
bir cevap vermektedirler. Onlara gore, Hristiyan Ispanya’da teza-
hiir eden s6z konusu tecriibe, kesinlikle Endiiliis kaynaklhdir.
Cinki ne kilisenin, ne IX ve X. yiizyillarda kurulan Asturias-Leon,
Kastilya ve Navarra kralliklarmin, ne de Islam fethi dncesinde
Ispanya’ya hiikmetmis olan Vizigotlarmn bu tecriibeye model tes-
kil edebilecek bir tatbikatini gérmek miimkiindiir. Ayn1 sey Pre-
neler otesi, yani Franklar icin de stz konusudur**. America Castro,

31 «Bir yerde kendi istegiyle kaldi» veya «siliriiden ayrldi, yolunu gasir-
di» anlamlarma gelen Arapca de-ce-ne fiilinden tiireyen Miideccen teriminin,
ilk kullanihg tarihi tam olarak tesbit edilebilmig deglldir. Hafif bir tahrifle
Miideccer ve Miideccel sekillerinde kullamildigl da vakidir, Bkz. Isidro de las
Cagigas, Los mudejares, Madrid 1948, I, 59-61; Huseyn Mu’nis, «Esna’'l-Mutéi-
cir.,.», Revista del Instituto de Estudios lsldmicos en Madrid, V, 1-2 (1957),
5. 140-141,

82 Cagigas, bu hususta Musta'riblerin rolline dikkat c¢ekmektedir. Ona
gire, bu cemaatin mensuplar: Endiilils'te kendileri i¢in tatbik edilen zimmi hu-
kukunun benzer bir bigimde hristiyan hakimiyetinde kalan miisliiman ve ya-
hudilere de tatbik edilebilecegini hristiyan idarecilere telkin etmiglerdir. Bkz.
Los Mudejares, 50-52; Togneri, 111-112,
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bu kadarla da kalmamakta, meseleyi, hakli olarak bir «tolerans
abidesin olarak vasiflandirdigi Kur’an-1 Kerim’e dayandirmak-
tadir®,

Acaba Hristiyan Ispanya farkli unsurlarn bir arada yasama-
sina imkén veren Endiiliis modelini benimserken bir zihniyet de-
gisikligine mi ugramisti? Bu soruya olumlu cevap verebilmek ol-
dukca zordur. Zaten bircok arastirmaci, hristiyan idarecilerin boyle
bir modeli benimsemesinin gerisinde o giinkii siyasi, askeri ve
ekonomik sartlarin yattig: noktasinda birlesmektedirler. Zira soz
konusu anlasmalarin yapildigl donemde Endiliis’de miisliimanlar
siyasi ve askeri giiclerini heniiz kaybetmis degillerdi. Sonra miis-
liiman miideccenler bulunduklan topraklarda zirai tiretimin, ima-
lat sanayiinin belkemigini teskil etmekteydiler. Bu faaliyetleri yii-
riitecek hristiyan niifusu bulmakta giicliik cekilen bir dénemde
miideccenlere baski yapmak ve bu suretle onlar1 bulunduklar: yer-
leri terke zorlamak, hristiyan kesiminde hem ekonominin felc
olmasina hem de miisliiman tarafinin yeni goclerle giiclenmesine
neden olacakti. Diger taraftan miudeccenler, ddedikleri vergilerle
yeri doldurulamaz bir gelir kaynag: da teskil etmekteydiler**. Bi-
naenleyh, sartlarin degismesi halinde bu politikanin da degismesi
miimkiindii. Nitekim XI-XIII. ylizyillarda bir taraftan hach sa-
vaslarmin estirdigi yeni dini atmosfer, diger taraftan ise Endiiliis’-
de Islam hakimiyetinin gittikce zayiflamasi, boyle bir degisiklige
zemin tegkil etti. Bu degisiklik gelecek satirlardan daha iyi anla-
silacaktir.

3. Reconquistada Haclh Ruhu

Ispanyol arastirmaci Ricardo Garcia Billoslada’ya gore, Recon-
quista hareketi, daha ilk bagladig anda bir hach savag1 karakteri
tasimaktaydi. Zira 718 senesinde bu hareketi baslatanlar, miis-
limanlara karg: Hristiyanligin miidafaasi ugrunda kutsal bir sa-
vag verdiklerinin farkindaydilar®>, Benzeri bir anlayisa en eski

33 America Castro, La Realidad historica de Espana, Mexico 1980, s. 431.

34 Castro, 433; Gonzalez Jimenez, 541.

35 R. CGarcia Villoslada'min bu goriigiinii iktibas eden Vicente Cantarino,
Reconquistamin baslangicta dini motif de tasimakla beraber siyasi yé&niiniin
daha agirlikh oldugunu ileri siirmektedir. Bkz. Entre, 116-117.
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hristiyan kroniklerinde de rastlanmaktadir. Bu kroniklerde Re-
conquistanm ilk baslaticilari, miitecaviz dilgman Ispanya’dan siir-
me ve llkeyi tekrar eski hristiyvan kimligiyle restore etme miica-
delesi veren savascilar olarak nitelenmektedirler®. Ancak Recon-
quistanin gercek anlamda bir hach savasina donlismesi icin XI.
yizyiin ikinei yarisim beklemek gerekecektir. Bu yiizyilin basin-
da glclii Emevi Devleti'nin yikilmasi fizerine Endiiliis’iin boliin-
digiini ve miisliimanlarin birbirine dustigiini goéren Papalik,
dikkatlerini buraya teksif etmistir. Papaligin bu ilgisinin gerisinde
iki temel sebep yatmaktaydi : Birincisi, daha genel mahiyette bir
sebep olup, mislimanlar tarafindan fethedilen biitiin hristiyan
topraklarini geri almak icin harekete ge¢cmenin zamanmin geldi-
gine inamilmasy; ikincisi ise, daha 6zel mahiyette, Endiiliis top-
raklarimin miilkiyetinin Papaliga ait oldugu kanaatinin tagmma-
siydi. Zira papalarin iddiasina gore Roma imparatoru Konstantin,
Ispanya topraklarinin tamamini Roma, kilisesine bagislamigti*”. Bu
durumda Papalifin eski miilkiline tekrar sahip olabilmesi i¢in, elini
cabuk tutarak Reconquistanin mahiyet ve kaderini tayin edici bir
konuma yerlesmesi gerekmekteydi.

Iste bu kanaatlerle harekete gecen Papahk makami, degisik
tarihlerde cikardigl fermanlar araciligiyla Endiliis’tin iggalinin
dini bir vecibe oldugunu vurgulayarak?®, Bati Avrupa’daki hris-
tiyan idarecileri Reconquistaya destek vermeye cagirmistir. Papa-
lik bir taraftan bu cagriy1 yaparken, diger taraftan da Ispanya’nin
kuzeyindeki hristiyan kralliklari, miisterek bir cephede birlestir-
meye gayret etmistir. Bilitliin bunlara ilave olarak papalar, zaman
zaman hacli ordusu tesgkili icin bizzat harekete gecmislerdir. Ni-
tekim Kudiis lizerine tertip edilen ilk hac¢lh seferinden yillarca énce,

36 Vicente Cantarino, «The Spanish Reconquest : A Cluniac Holy War
Apgainst Islam ?», Islam and The Medieval West, Albany 1980, s. 84; Castro, 29.

37 Vicente Cantarino, Papalifin bu iddiasim dayandirdifi kaynaklara dair
glipheli yaklagimim izhar ettikten sonra, papa VII, Gregorio'nun Frank baron-
larina yazdif1 bir mektupta, «fspanya’mn eskiden beri San Pedronun tasarru-
funda oldugunu, uzwn bir siireden beri putperestlerin istildsi altinda olmasina
ragmen, yine de huluki olarak sadece Eutsal Papahga dit bulundugunu bilme-
difinizi zannetmem...» seklinde ayni iddiay: tekrarladifum dile getirmektedir.
Bkz. Eatre, 205-6.

38 Lomax, 83.
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tam tarihini vermek gerekirse 1064 senesinde, papa II. Alexandrus
(1061-1073)’un, hristiyan smirina yakin Endiliis sehirlerinden
biri olan Barbastro'nun isgali icin, istirak edeceklerin giinahla-
rimin bagiglanacagini ilan ederek bir hach ordusu tegkil ettigi
bilinmektedir*. Papanin bu esnada Ispanyol piskoposlarina gén-
derdigi bir mektupta mislimanlar: c«hristiyanlarin barig kabul
etmez diigmanlari» olarak nitelerken, yahudileri c«hristiyanlarla
igbirlig¢ine hazir» bir cemaat olarak gormesi dikkat cekicidir'’. An-
cak papa, en azindan gimdilik, yahudiler konusunda yanildiginin
pek farkinda degildi. Clinklii Runciman’in da belirttigi gibi yahu-
diler bu esnada Endiiliis’de miisliiman idarecilerin himayesinde
oldukca iyi bir konuma sahip bulunuyorlardi, bu sebeple de papa-
nin bahsettigi sekilde bir isbirligine kesinlikle karsiydilar; iiste-
lik Hristiyan Isyanya'yl kendi kimlikleri acisindan gercek bir teh-
dit kaynag olarak gormekteydiler'. Daha sonra papa II. Urban
(1088-1099), Tarragona* mislimanlarina karsy savasmalarl icin
Besali, Ampurias, Rosellon ve Cerdeiia kontlarina muhtemelen
1089-1091 tarihleri arasinda gonderdigi mektuplarda, Tanr agk:
icin bu sefere katilacaklarin giinahlarimin affedilecegi ve cennete
girecekleri garantisini vermekteydi'®. Ayn1 papa Kudiis seferine
temel teskil edecek olan 1095 senesindeki vaazinda Endiiliis cep-
hesinin 6nemini vurgulamay: ihmal etmemisti*. Papa II. Cailzto
doneminde 1123 senesinde toplanan Laterano konsili, hacli savas-
n1 basanya ulastirmak icin yapilan yemin tekrarinda, Kudiis lize-
rine diizenlenen hacli seferleriyle Endiiliis iizerine diizenlenenler
arasinda herhangi bir ayirim yapmamaktaydi®®. Hattd papa II.
Urban’a gore, Ispanya’ya gidip miisliimanlardan alinan sehirlerin

39 S. Runciman, Haglh Sejerleri Tarihi (tr. Fikret Isiltan), Ankara 1989,
b 2 i

40 Runciman, I, 105.

41 Pelaez del Rosal, 34.

42 Ispanya’nin kuzey dogusunda bugiinkii Katalonya bblgesinin sinirlari
icinde olup miisliimanlar tarafindan 714 senesinde fethedilmis, XIIL. yiizyilin
baslarinda yeniden hristiyvan hakimiyetine gecmistir,

43 Castro, 422,

44 Lomax, 84.

45 Cantarino, Entre, 192.
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tamiriyle (daha acikcasi hristiyanlagtirilmasiyla) ugrasmak Ku-
diis’'e hacca gitmekten daha evla idi*.

Papalarin bu ve burada zikredilemeyen diger bircok cagir1 ve
gayreti neticesinde Reconquista gercek bir hach savasina doniig-
miis ve hristiyan Ispanyol kralliklar: ile birlikte Fransa, Nor-
mandiya. Avusturya, Almanya, Italya ve hattd Ingiltere’den c¢ok
sayida hristiyan bu savasa istirak etmistir. Bu istirakte papalar ve
kiliseler tarafindan galeyana getirilen dini hamésetin biiytik bir
pay: bulundugu elbette inkar edilemez. Ayni sekilde ele gecirilecek
ganimetlerin ve topraklarin savascilara dagitilacaginin ilan edil-
mesi de, stiphesiz cok 6nemli bir tegvik unsuru olmustur+.

Reconquista hach savasma doniismekle cok daha genis bo-
yutlu bir hach ruhu da kazanmigtir. Onceden sadece Ispanyollar
tarafindan yiiriitiilen bu hareket, simdi artik «Kutsal Roma Im-
paratorlugurnu diriltme hedefi istikametinde Papalikla biitiinleg-
me imkéani bulmustu. Bu biitlinlesmede Cluny rahiblerinin énemli
payr vardi. Ilk kez Fransa’min Aquitania bélgesi simirlari icinde
kalan Kkiiciik Cluny kasabasinda tegkilatlandiklar1 icin buraya
nisbetle anilan bu rahipler, ruhi tek@miillerini tamamlamak i¢in
kati bir kegislik hayati yasadiklarindan baslangicta pek dikkat
cekmediler. Ancak cok gecmeden Fransa’dan Italya’ya, Ingiltere’-
den Macaristan’a kadar cok genis bir cografyada tesgkilatlanarak
ylizlerce manastir kurdular. Ayni seyi, XI ve XII. ylzyillar boyun
ca bu sefer Hristiyan Ispanya’da gerceklestirdiler. Clunylerin te-
mel ozelligi, papaliga bagl olarak hareket etmeleriydi. Gittikleri
her yere Roma Kilisesi'nin diinya goriislinii, ibadet anlayisi ve
usuliinti tasiyorlar, mahalli kiliseleri bu goériis ve anlayis istika-
metinde reorganize ediyorlardi. Kendilerini Bati1 Hristiyanhgi'nin
viedan muhafizlar olarak kabul eden** Clunyler, hach savaslarina
hem tesgvikei oluyorlar, hem de bizzat istirak ediyorlardi. En fazla
onem verdikleri husus, siyasi ve dini anlamda papanin giiciiniin
en ustte oldugu bir hristiyan birligini vurgulamakti®®. Boylece

46 Runciman, 71.

47 Lomax, 85.

48 Runciman, I, 36,

49 Genig bilgi icin bkz. Cantarino, Entre, 148 vd.; Castro, 362; Pastor de

Togneri.
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Ispanya’y1 cehresi Islam’a ve mahalli olana degil, Bat1 Hristiyan-
Iigr'na doniik bir iilkeye doniistiirmek istiyorlardi ki, bir olctide
bunda muvaffak da oldular.

Reconquistanin hach savasina doénilisme slrecinde hristiyan
kesiminde olusan, daha dogrusu kilisenin onciiliigiinde, olusturu-
lan, misliiman imaj1 oldukca ilginctir. Bu imaja gore misliiman;
«putperestotir, «inangsizrndir®, «sapikntir. Kendisinden mutlaka
‘kurtulunmasi gereken, «necis» ve necaset bulastirici bir yaratiktir,
«Muhammed’in kirindir. Bu sebepledir ki, hristiyan kroniklerinde
bazi Endiiliis sehirleri isgal edilip de halki stiriildigili zaman «gehir
‘Muhammed’in pisliginden temizlendi» ibaresi sik sik zikredilmek-
tedir®. Miisliman kutsal kitaplara ve peygamberlere inanmayan
bir gehvetperesttir?, Endiiliis miislimanlary Hristiyanligin can
diismamidirlar. Hz. Isa savas alanlarinda bu diigmanlarla savagmak-
tadir; Tanr1 hacli savaslarinda misliimanlarla diiello halindedir®.
Yine bu imaj cercevesinde Islam, kendisiyle kurtulusa ermek miim-
kiin olmayan uydurma bir din, Hz. Muhammed, (hisa) bir «ya-
lanci ve «sihirbazndir®. Navarra krali IV. Sancho’ya gore «...Hz.
Muhammed, esasinda seytanin elgisidir, onun ogretisini takib eden-
ler yanlis yoldadir. Onlarmn ruhlar: Tanriyr ofkelendirdigi icin,
Oliimlerini miiteakip toptan cehenneme gideceklerdir. Clinki on-
lar Tanrimin gemisinin cemaatinden degillerdir»®.

- Iste bu imaja muttali olduktan sonradir ki, X-XIII. yiizyillar
Avrupa’sinin birarada yasama anlayisina karsi cikisinin®® gercek
sebebi daha iyi anlagilmaktadir. Keza papa TV. Clement’in Aragon
krali I. Jaime'ye yazdig1 mektupta ondan ilkesindeki musliman-
lar1 kovmasini istemesinin®® asli nedeni de bu imajla baglanti
kuruldugunda cok daha iyi kavranmaktadir.

50 Cantarino, Entre, 98, 100; Castro, 30; F. J. Hernandez, «La Catedral,
instrumento de asimilacion», Toledo siglos XII-XIII, Madrid 1992, 87.

51 O'Callaghan, «The Mudejars...», 16.

52 Dwayne Carpenter, «Alfonso El Sabio y los moriscos...», Al-Qantara,
VII (1986}, s, 234, 236.

53 Cantarino, Entre, 180-182.

54 Carpenter, 234.

55 (O’Callaghan, «The Mudejars...», 53.

56 Cantarino, Entre, 145. _

57 J. M. Powell, «The Papacy and Muslim Frontier», Muslims Under La-
tin Rule, New Jersey 1990, s. 197,
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Buraya kadar verilen bilgilerden su ortaya cikmaktadir ki,
ispanya’da XI-XIII. ylizyillarda biri pratik, digeri teorik mahiyette
olmak tUzere iki farkh gelisme stz konusu idi. Pratikte Hristiyan
Ispanya; icinde bulundugu sartlarin geregi olarak Endiillis’deki
birarada yasama modelini kendi blinyesine adapte etmis vaziyet-
teydi. Ancak yine ayni dénemde olusan hach ruhu, boyle bir
modele kesinlikle karsiydi. Bu ruha gore hele miisliimanla birara-
da yagsamak hi¢c miimkiin degildi. Gerci yahudilere kars: da benzeri
bir anlayis soz konusuydu. Yalniz, yahudiler hristiyanlar icin sadece
dini anlamda bir diismandi; buna mukabil misliimanlar hem dini
hem de siyasi ve askeri acilardan hasimdi. Bu vaziyet karsisinda
hacli ruhu Hristiyanlagtirma ve slirgiin politikalarinin uygulanma-
sin1 talep etmekteydi. Iste bu noktada teori ile pratik arasindaki ce-
lismeyi ve tedrici bir bicimde teorinin pratigi sekillendirmesini gor-
mekteyiz; daha acik bir ifadeyle hac¢li ruhunun birarada yasama
tecriibesi iizerine yaptigi menfi tesirlerle karsilagmaktayiz. Bu
tesirler dnce farklh unsurlari bask: altina alarak, hak ve hiirriyet-
lerini daraltma, daha sonra da tamamen yok etmek seklinde te-
zahiir edecektir. Biz, tebligimizin bu son kisminda sadece birinci
durumla alakal baz1 bilgi ve degerlendirmelerimizi sunacagiz.

4. Hacli Ruhnun Birarada Yasama Tecritbesine Menfi Tesirlert

Yukarida yapilan izahlardan da anlagilacag1 lizere Hristiyan
Ispanya’da 1085 senesinden itibaren goriilmeye baslayan Endii-
liis kaynakli birarada yasama tecriibesinin karsisindaki temel
tehdit, Reconquistanin hach savasina doniismesiyle sekillenen hacli
zihniyeti idi. Dogrusu, bu zihniyetin s6z konusu tecriibeyi etki
altina almasi icin fazla bir zamanin gecmesi gerekmedi. Nitekim
Tuleytula’nin istilasinin lizerinden heniiz bir yil bile gegcmemigken,
miisliman halkla yapilan anlasmaya aykir: olarak sehrin Ulu Ca-
mi‘i, Papanin otoritesi altinda c«hristiyan birliginnin kurulmas:
fikrini savunan ve bir Cluny rahibi olan piskopos Bernardo’nun
onciiliigiinde kiliseye cevrildi**. Bu gelismeden tedirgin olan ve
ozellikle ulema ile egraftan tegekkiil eden bir grup miisliiman gehri
terkederek miisliiman hakimiyetindeki topraklara gectiler.

58 ‘Inén, Tavdif, 396-97; O'Callaghan, «The Mudejars...», 43; Pastor de
Togneri, 116; Hernandez, 84.
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Gerek Tuleytula’da gerekse biitlin Ispanya’da bundan sonra
yasanan en Onemli gelisme, Cluny rahibleriyle musta’ribler ara-
sindaki miicadeleydi. Daha 6nce Cluny hareketinin mahalli kilisele-
1i ele gecirerek bunlar Roma Kilisesi’nin ibadet anlayis ve tarzina
gore reorganize ettigini belirtmistik. Cluny rahipleri aym degisikli-
gi musta‘rib kiliselerinde de gerceklestirmek istediler. Zira, asirlarca
miisliimanlarla ic ice yagamanin tabii bir sonucu olarak tegekkiil
eden ve mahallilik, karakteri tasiyan musta‘rib kiiltiiriinii «batil»
kabul etmekteydiler. Neticede siyasi otoritenin de destegini alarak,
musta‘rib kiiltiirlinli yasaklamaya muvaffak oldular. Musta‘ribler
bu icraate siddetle karsi ciktilar. Ancak siyasi yetkililer de Cluny
hareketini destekledikleri ve himaye ettikleri i¢cin, Musta‘rib mu-
halefeti bir siire sonra zayiflamaya ylz tuttu. Netice itibariyle
Musta‘ribler, miisliiman hakimiyeti altinda asirlarca koruduklar:
kendi kilise ve kiiltlerine, dindaslar: olan idarecilerin hakimiyeti
altinda ancak kisa bir siire sahip olabildiler. Nitekim XIII. yiiz-
yilin sonuna gelindiginde iilkedeki musta‘rib varhg biyiik olciide
tasfiye edilmis durumdaydi®’.

Cluny-Musta‘rib miicadelesi sonucunda farkhhig temsil eden
ictimai unsurlardan biri bu sekilde tasfiye edilmisti. Geride miidec-
cen ve yahudi cemaatleri kalmaktaydi. Hristivan dini ve siyasi
otoritelerinin bu cemaatlerle alakali olarak sartlara ve zamana
ayarh bir politika takip ettikleri dikkat cekmektedir. Endiilis’de
misliiman hakimiyetinin gilicini muhafaza ettigi XII. ylzyil bo-
yunca, muhtemel tepkilerden cekinildigi ve ekonomik cikarlar
gozetildigi icin, bu cemaatlerle aldkal olarak ¢ok fazla bir sinir-
lamaya gidilmemistir. Ancak, Endiiliis’de XIII. yizyilin ilk yar-
sinda Muvahhid hakimiyetinin yikilip, lilkenin biiyilik bir bolii-
miiniin istild edilmesinin ardindan, zikredilen cemaatlere yonelik
bask: ve smirlamalarin arka arkaya geldigini gérmekteyiz. Bu
baski ve smurlamalarl mahiyet itibariyle dini, sosyal ve ekonomik
olmak fizere iic bashik altinda ele alabiliriz.

Dini sinwrlamalar : Bu alanda ilk dikkat ceken uygulama,
Cluny piskoposunun Tuleytula’daki icraati ornek alinarak diger

59 Cantarino, Entre, Pastor de Togneri, 115-126; Castro, 367; J. P. Mo-
lenat, «Los Mozirabes : Un ejemplo de integracions:, Toledo siglos XII-XIII,
Madrid 1992, s. 101-108,
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biitiin sehirlerdeki Ulu Camilerin kiliseye tahvil edilmis olmasi-
dir’®, Kezd miisliman halk sehir merkezlerinden siiriildigiinden,
bu merkezlerdeki oteki cami ve mescidlere de el konmustur. Mis-
limanlara sadece sehir disindaki ufak yerlesim birimlerinde, o da
bu yerlesim birimlerinin ntafusu miinhasiran kendilerinden te-
sekkiil etmek kaydiyla, mescidleri muhafaza hakki tanmmistir.
Ote taraftan, putperestlik emaresi olarak kabul edildiginden aleni
kurban kesimi yasaklanmistir. Bu konuda Kastilya krali 3. Al-
fonso’nun uygulamayi sekillendiren goriisii son derece netiir :

«Hristiyanlarin yasadiklar: merkezlerde miislimanlar aciktan
kurban kesemezler ve mescide sahip olamazlar. Bu merkezlerde
dnceden sahip olduklar: mescidler, kralin miilkiyetine gecmistir.
Kral onla?‘z istedigine verirn®'.

1311 senesinde Vienne EkUmenik Konsili'nin hristiyan toprak—
larinda ezan okunmasini yasaklayict mahiyette aldig: karar, ka-
demeli clarak Aragon ve Kastilya kralliklarinda uygulamaya kon-
du’z.

Gerek miideccenlerin gerekse yahudilerin birlikte maruz kal-
diklar: bir diger baski, bu cemaatleri hristiyanlastirmaya miite-
veccih misyonerlik faaliyetleridir. Kastilya prensi Don Juan Ma-
nuel (1282-1349)’in, Reconquistanin hedefinin misliimanin dini
degil, istila ettigi topragin geri alinmasi oldugunu® iddia ettigi
glinlerde, gezici Dominican ve Fransiscan rahipler, gerek Kastilya
gerekse Aragon topraklarinda misyonerlik faaliyetine coktan bas-
Jamig bulunuyorlardi. Zaten bu dénem genel anlamda bir mis-
yonerlik cag: idi. Her ne kadar bu faaliyetlerin pek basarili oldugu
stylenemezse de, musliiman ve yahudi cemaatleri arasmda huzur-

60 O’Callaghan, «The Mudejars...», 43-44; J. F. Utrilla Utrilla-J. Carlos
Hsco Samperiz, «La Poblacion mudejar en la hoya de Huesca (siglos XIT y
XIII)», Actas del III Simposio internocional de Mudejorismo, Teruel 20-22 de
Septiembre de 1984 s. 190.

61 Carpenter, 241.

62 8. J. Robert I. Burns, «Muslims in The Thirteenth Century Realms of
Aragon : Interaction and Reaction», Muslims Under Latin Rule 1100-1300, New
Jersey 1990, s. 95.

63 Cantarino, Entre, 199,
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suzluga sebep oldugu sliphesizdir®. Maamafih misyonerlik calis-
malarinin en fazla magduru olan kesim, «yeni hristiyanlar» ol-
mustur. Zira, bu grup hem irtidat ettikleri i¢cin eski dindaglan
tarafindan diglanmiglar, hem de asil hristiyanlar bu yenilerin
hristiyanligina pek giivenememiglerdir®. Ayrica bu yeni hristiyan-
lar dinlerini degistirseler de halk muhayyelesinde kopekle es de-
gerde (moro perro)® kabul edilen soylarini degistirememislerdi.
O ytlizden de yeni dindaslariyla kaynasmalarinn éniinde problem-
ler bulunmaktaydi. Misyonerlik faaliyetlerinin serbestce yapilma-
sina mukabil, Islam’1 ve Yahudiligi teblig kesinlikle yasakti. islama
veya Yahudulige girdigi tesbit edilen kimsenin cezasi, derhal ol-
diirilmekti®”.

Sosyal sinirlamalar @ XIII. yiuzyilin ikinei yarisinda ve XIV,
yiizyilin baslarinda miideccenler ve Yahudilerle alakal olarak geti-
rilen sosyal smirlamalar, dini sinirlamalardan daha fazla ve daha

agirdl. Bu simirlamalarn teferruata dalmadan su sekilde siralayabi-
liriz :

1) Giyim ve kusam farklilig1: Her iki cemaatin mensuplari
hristiyanlardan ayirt edilmeleri i¢in farkl kiyafetler giyecekler; el-
biseleri gosterigli, parlak renkli, ipekten ve kaliteli kumagtan, ay-
rica siislii olmayacak,

2) Sa¢c ve sakal diizeninde hristiyanlara benzemeyecekler;
Miisliimanlar sakallarini cevirecekler, saclarini ense ve kulak iist-
lerinden iyice kisaltacaklar, sadece baslarimin ortasmnda uzun sac
kalabilecek,

3) Miislimanlar omuzlarinda ayirt edici bir aldmet olarak
mavi renkte ve yarim ay seklinde bir kumas parcas: tagiyacaklar,

4) Gerek miisliman gerekse yahudiler «bey, efendi» anla-
mindaki Don tinvanmini kullanamayacaklar.

5) Miisliimanlara kiliseye yakin mahallelerde kiralik ev veril-
meyecek,

64 Robert I. Burns, 80-81.
65 Robert I. Burns, 79.
66 Castro, 434,

67 0O'Callaghan, 45.
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6) Hristiyan evlerine misliimanlar: almayacaklar,
7) Bir hristiyanla bir musliman birlikte yiyip icmeyecekler,

8) Bir hristiyan, bir misliimanin ¢ocuk bakicilifini yapama-
yacak,

9) Miisliman doktorlar, hristiyan hastalar: tedavi edemeye-
cekler,

10) Hristiyanlar, mislimanlarnn diigiinlerine istirak etmeye-
cek,

11) Bir misliman bir hristiyani ticret karsiliginda isinde ca-
ligtiramayacak,

12) Bir miisliman hristiyanin mirasim1 satin alamayacak,

13) Paskalyadan onceki hafta olan Semana Santa siiresince
evlerinden disariya ¢ikmayacaklar; keza pazar ve diger dini giin-
lerde calismayacaklar, |

14) Miislimanlar ve yahudiler hristiyanlardan uzak, surlarla
cevrili ozel gettolarda oturacaklar,

15) Miislumanlar, marangozluk, terzilik, demireilik, baytarlik,
ayakkabicilik, kasaplik, dericilik, eskicilik ve tacirlik vh. birtakim
meslekleri icra edemeyeceklerdi®.

Ote taraftan hukuk alaninda da bazi siirlamalar séz konu-
suydu. S6z gelimi, anlagsmalar cercevesinde miisliimanlarin kendi
aralarindaki davalara kendi kadilan tarafindan bakilmasi kabul
edilmigken, daha sonra bundan vazgecildi ve bu davalara da
hristiyan hakimlerin bakmas1 kararlagtirildi®®. Keza miisliimanin
sahitlifi hristiyaninkine denk tutulmamaktaydi. Bir hristiyanin
bir miislimanla aldkali davada sahitlik etmesi miimkiin iken, aksi
stz konusu degildi. Suclar karsisinda miisliman ve yahudiye tat-
bik edilen ceza miktarlari, hristiyaninkinden daha agirdi™.

68 Quesada, 62-81; O'Callaghan, «The Mudejars...», 30-31.

69 Quesada, 55.

70 Quesada, 52-53; O'Callaghan, «The Mudejars...», 39; Rhena Zaid, «The
Muslim/Mudejar in the Cantigas of Alfonso X, el Sabio», Sharq Al-Andalus, 4
(1987), s. 151,
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Ekonomik sikintilar : Bu donemde karsilasilan ekonomik si-
kintilarin baginda, agir vergiler gelmekteydi. Her hal i karda miis-
liiman ve yahudilerin 6dedikleri vergiler hristiyanlarinkine nis-
betle cok daha fazlaydi. Ozellikle senyorlara bagh olarak yasa-
yan ciftciler bu anlamda sikinti icindeydiler™. Bazi bolgelerde
kendilerinden istenen vergileri 6deyecek giicleri kalmadig1 icin,
bulunduklar: topraklar: terkederek Girnata Sultanlifi’na gé¢mek
zorunda kalmislardir®.

Iskdn politikas: : Miideccenleri ve yahudileri, yukarda sayi-
lanlardan daha fazla bask: altina alan bir diger husus, hristiyan
idarecilerin 1srarla tatbik ettikleri isk&n politikasidir. Bu politika-
nin esasl, mislimanlar: ve yahudileri bulunduklar: yerlerden bas-
ka bolgelere tehcir ederek yerlerine hristiyan niifusun yerlestiril-
mesinden ibarettir. Hristiyan idareciler, bu politikay1 oncelikle
sehirlerde uygulamaya koymuslardir. Bu uygulama, ayni zamanda
bir tecrid politikasiydi. Bu sebeple de neticede bir cok getto vii-
cut bulmustur. Pek tabii bu insanlar sehirlerden cikarilirken, bii-
tin gayr-i menkullerine el konuyor ve bdylece son derece fakirles-
tiriliyorlardi. Bu uygulamanin en kapsamlilarindan biri, XIII. yiiz-
yilin ikinei yarisinda Kastilya krali X. Alfonso tarafindan gercek-
lestirilmistir. «<Kutsal Roma Imparatorlufu»nun basina gecmek ar-
zusunda olan bu kral, Kuzey Afrika’ya diizenleyecegi hach se-
ferleri esnasinda problem tegkil etmemeleri icin Kurtuba, Igbiliy-
ye, Ceyyan ve Miirsiye bdlgelerindeki cok sayida misliman mi-
decceni yurtlarindan siirmiis ve yerlerine hristiyanlar yerlestir-
mistir™, Uzerinde durulan bahsi, bu iskan ve tehcir politikalarmin
sikintisini ¢ekip de en sonunda Kuzey Afrika’ya gecmekten baska
care bulamayan bir yashh miisliimanin Kastilya krali IV. Fernan-
do’ya yaptigl su serzenisle bitirmek istiyoruz :

«Efendimiz, kral hazretleri! Beni yine mi sireceksin? Dedeni-
zin babas: kral Fernando Isbiliyye'yi istild ettiginde, ben Jerez’e
gitmek zorunda kaldim. Dedeniz Alfonso Jerez’i istild ettiginde bu
sefer beni Tarif'e siirdii. Sonra babanmiz Sancho gelip Tarif’i isgal

71 Utrilla Utrilla, 202.

72 Quesada, 58-59.

73 Ispanyollarm repoblacion olarak adlandirdiklari bu politika hakkinda
genig bilgi icin bkz, Lomax, 128 vd.; O’Callaghan, «The Mudejars...», 75; 188.
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ettiginde beni yine sirdii, bunun uzerine ben de Endiiliis top-
raklarinda daha iyisini bulamam diye Cebel-i Tarik’a yerleslim...
Fakat simdi, artik bu topraklarda rahat edemeyecedimi anlamig
bulunuyorum. Onun icin denizin karst tarafina gececegim ve ora-
da omriimiin son giinlerini gegirecegim bir yere yerlesecedimn™.

Sonucg :

1 — Endiiliis’de fetih sonrasinda Islam zimmi hukuku tatbi-
kata konmus ve bu tatbikat cercevesinde toplumu tegkil eden farkh
etnik ve dini unsurlar -XII. yilizyi1ldaki Muvahhidler donemi- harig
din, dil, 6rf, adet, giyim-kusam gibi kimlik unsurlarini muhafaza
etmigler; ayrica idari ve iktisadi hayat icerisinde yerlerini almig-
lardar.

2 — Hristiyan idareciler, icinde bulunduklar: siyasi ve icti-
mai sartlarin icabl olarak, 1085 senesinden itibaren hakimiyetleri
altina giren Endiiliis topraklarinda sahit olduklar birarade yasa-
ma modelini kendileri de benimsemislerdir.

3 — Ancak, XI. yluzyildan itibaren Reconquista hareketinin
gercek anlamda bir hach savagina dontismesiyle farklihklar teh-
dit ve tehlike kaynag olarak goren bir zihniyet dogmustur.

4 — Bu zihniyet ¢ok gecmeden uygulamaya yansimig ve buna
bagli olarak Hristiyan Ispanya’da farkhhigi temsil eden dinlerin
ve mezheblerin mensuplari; dini, ictimal, iktisadi mahiyette bir dizi
baski ve sinirlamaya maruz kalmistir. Ibadet hayatimi ve sosyal
minasebetleri simirlama, vergi yiikiinii artirma, tecrid ve siirgiin,
birarada yasama tecriibesini akamete ugratan baskilarin basinda
yer almistir.

74 O’Callaghan, <The Mudejars...», 54.



