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DUNYA-AHIRET KAVRAMLARININ ANALizi

Yrd. Dog. Dr. Muhammed YAZICI*

Tarih boyunca gerek Islami gelenekte ve gerekse difer dini ve dinf olmayan
dislince sistemlerinde, “diinya hayati” ve “ahiret hayatt” olgularinin algilanis
bicimleri farkh olmus, bir kismi diinya hayatina adirlik verirken, diger bir kismi da,
ahiret agirhki diistince sistemleri ortaya koymuslardir, :

Diinya ve ahiret hayatinin mahiyetini agiklamaya ¢alisan bu kadar cok gesit
izah ve agiklamalarin yaninda, islam'in ortaya koymaya calisti§t algilama bigimi,
tamamen diderlerinden farkli ve daha “dengeleyici” nitelik arz etmektedir. Nite-
kim, hem Kur'an‘da ve hem de Kur'an'in agiklayici konumunda olan Hadislerde
“diinya hayati"ni ¢viicii ifadelere rastlamak mamkin oldudu gibi, “ahiret haya-
ti"na daha dikkatleri yoguniastirmak maksadiyla, bazen dlinya hayatini yerici ifade-
leri misahede etmek de mimkindir. Hal bdyle olunca.da, bu ayet ve hadisler,
“biitlinciil bir yaklasim”la ele'allmp, Kur‘anin “diinya ve ahiret hayati"na ve
“diinya hayati ile ahiret hayatinin miinasebeti"ne bakisinin incelenmesi ve
“genel ilkelerin belirlenmesi’nin gerekli oldugu kanaatini tasimaktayim. Aksi
takdirde bu bitiinctilliikten uzak “parcaci yaklasimiar’, ya “diinya hayatimn
kotii, basit, degersiz ve siddetle uzak durulmasi gereken bir yer oldugu”
veya " tek gaye edilecek, alabildigince deger verilip imar edilecek bir me-
kan oldugu” neticesini ortaya gikaracaktir. Halbuki, her iki netice de, isldm'in hem
ana gayesine, hem ruhuna ve hem de gergeklestirmeye cahistit hayat diizenine
aykirilik arz etmektedir. Zira, bu biitiinciil yaklasim, “diinya ve ahiret hayatinin
mahiyeti”, "miisliiman bireylerin ve toplumlarin bu iki kavrama nasil bir
perspektiften bakmasi gerektigi”, “dinin diinya yasamina ne dereceye ka-
dar etki edebilecedi ", "bireyler yasamini siirdiiriirken diinyevi olan seyler-
de prensip edinecedi seyleri neye gore tanzim edecegi ” ve benzeri konularda
“Kur’an’in yaklasim tarzi”ni ortaya cikarmak yasadigimiz devirde ¢ok bly(k 6-
nem arz etmektedir,

Burada hemen sunu sdylemek gerekir ki, tarih boyunca yanlhs yorumlarin
yapildi§i ve yanlis neticelere gidildidi konulardan birisi, belki en &nemlisi, “diinya
ve ahiret hayatinin mahiyeti” ve “diinya-ahiret dengesi” konusudur. Ciinkd,
“insanoglunun diinyaya nigin geldigi, diinyadan nigin ayriidig: ve ayrildigi
zaman nereye gidecedi " konusu, insanlik tarihiyle paralel olarak gelisen bir me-
raktir. Bunun igindir ki, “diinya ve ahiret hayati” konusunda susan bir din olma-
mis, her dinin ana kaynadinda “diinya ve diinya hayat, 6liim 6tesi “, yani ahiret
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hayatina behemehal deginiimistir. Yalniz bu noktada su hususun da tespit ediimesi

gerekir: Acaba din tarafindan ortaya atilan bu ve benzer konudaki ilkeler, “dinin

mensuplan tarafindan nasil yorumlanmig, nasil degerlendirilmis ve nasil

uygulanmustir ? “ Bu hususun da gbzden uzak tutulmamas gerekir. Iste isin tam

burasinda, “dinlerin diinya ve ahiret hayat: arasinda kurmus oldugu denge-

nin bilinmesi "nin 6nemi kadar, dinin ortaya koydugu bu dengenin, *din mensup-~

lari tarafindan nasil algilandigi ve uygulandiginin bilinmesi ” de dnem arz

etmektedir. Clinkii, bir “dinin diinya ahiret dengesine balusi”, ya o dinin genel

prensiplerinde veya dinin mensuplarinin genel tutum ve davramslarinda

veya algilayis ve kavrayis bicimlerinde, anlatma ve aktarma sekillerinde "

aramr. Hal bc‘iyle‘olunca da, birinci sikta yer alan durum, “dinlerin diinyaya ve
.ahiréte bakis dengesi "ni, ikinci sikta yer alan durum ise, “din mensuplarinin
diinya ve ahirete bakis acilarint ve ikisi arasinda kurmaya calistiklart den-

gedeki zihniyet bigimleri” ni ortaya kovar.! .

“Diinya-Ahiret-Din Kavramlarinin Analizi " konusuna girmezden 6nce
evvela, 6teki dinlerin bu hususa yaklasim tarzlarini incelemekle baglamak istiyorum.
Bunu yaparken de ilk olarak Semévi Dinler olan Yahudilik Ve Hiristiyanhk'tan
baslayip, ‘Semavi Olmayan Dinlerden olan, Hint ve Uzak-Dogu Dinlerinin
*Diinya Ve Ahiret Hayatina Balaglar” konusuna kisaca deginmek, daha sonrada
Kur'an baglaminda *Islam’in Bakisi”ni ortaya koymak istiyorum. ‘

Dﬁnyada var olmus olan biittin dinler, “diinya hayati ve insann var olus
prosesi” ile ilgili s0yle ya da béyle agiklamalarda bulunmus olmalarina karsin, bazi-
lart ahiret konusunda higbir agtklamada bulunmarmig, bazilari ahiret hayatinin varli-
gini kabul etmekle beraber “diinya hayatina odaklanarak miintesiplerini bu
yonde aktif hale getirmis”, bazilar: ise taraftarlarinin dikkatlerini ahiret iize-
rinde yodunlastirarak diinya hayatina kars: ilgisiz kalmanin. bir fazilet ol-
dugu”nu telkin etmistir. :

Bu dinlerin icinde semavi dinler, hig siphesiz ki, digerlerine nazaran daha
6nem arz etmektedir. Clinkli semavi dinler, vahiy kaynaklidir ve dinin temel kayna-
_ g1 olan kutsal kitap bir elgi araqhg“;tyla, direkt tanr tarafindan gonderiimigtir. -

Dinler Tarihi kaynaklari, “Yahudilerde 6nceleri sistemli bir 6lim dtesi digtn-
cenin bulunmadigini, sadece, Slen kimselerden geride kalan seylerin, bif kisminin
mezarda bir kisminin ise Yahve veya insanlarla miinasebette olmaksnzm, bir golge
gibi &liiler aleminde -yani seolde- varhiklarini siirdiirdiiklerine inandiklart “ ni “daha
sonralar M.0. 11, ylizyiin sonlarina dogru bu inanisin, “yeniden dirilme ve sorgu-

" lamaya tabi tutulma ( muhakeme ) inanci “na doénistigiinig ve M.S. 70 den
sonra da genel inang haline geldidini ” kaydederler. Fakat bu eskatolojik inang,

2 N
*  Atatirk Universitesi Tiahiyat Fakiiltest.
1 Tdmer, Ginay, GUnimizdeki Dinlerde Diinya-Ahiret Dengesl, Zlhnlyet Degisikliklerl Ve
~ Gagdaslasma Problemlerl sempozyomu, Bursa, 16-17 Haziran, 1990, Ensar Vakfi Marmara
Bolge Bagkanhg: yaynlari, Bursa, tsz., s.: 13.
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sanki daha sonralar “Israilin kurtulusu ve Yahudi olmayanlarin cezalandirih-
s1“ni konu edinen bir anlatima burundu,rulmes gibldlr Yaqa oncekl “geol inanci’;. ..
tedricen de§ismis ve yeniden “dirilis, ceza yeri” haline burunmustur Artik bu ceza
yerine ulasma, yani'yeniden dirilme bedenle olacak ve diinya diizeninin sonu, Mesnh
ile son bulacaktir,?

Yahudi tarihine baktigimizda, Yahudilerin k‘utsa’l kitabinda 6lim otesi hayat
hakkinda verilen bilgiler aciklayic ve niteleyici olmaktan daha ziyade, muglak ve
{istli kapal bir dzellik arz etti§l miisahede edilmektedir.® Hatta dinler tarihgilerinin
bir kisminin, *Yahudilikte esasen ahiret diistincesinin bulunmadidi, Babil esaretiriden
sonra Iran tesiriyle kiyamet ve hasir inancinin onlarda meydan geldigi*® gbrislert de
oldukca dikkat cekicidir. Fakat bu gérils, hem Kur'an’da bildirilen bazi hakikatlere®,
hem de, “Allahu Tedld‘nmin Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gondermis
oldugu biitiin dinlerin temel kurallarinin ve dinamiklerinin aym oldugu ”
temel ilkesine aykindir. Zira, Kur'an'da “Yahudilerin ahirete inanmadiklarina
degil, onlarin yanhs degerlendirdikleri’ne vurgu yapimaktadir. -

Yahudi kutsal kitabinda “ahiret ile ilgili bilgi azh@” kadar dikkat ceken diger
bir husus ta, diinya hayatina fazla kapiimamay, dlinya ile ahiretin dengeli bir sekil-
de gétlriiimesi gerektigi hususundaki telkinlerin az olusu”dur.’ Halbuki, “semavi
dinlerde temel prensiplerin dediismezli§i ve sasmazigi” likesine gére gerekirdi. Olim
Otesi hayat ile ilgili, ta eski gadlardan beri Yahudi tarihinde Misir'da var olan bu
eskatolojik inanclarin, daha sonralar “kutsal kitapta yetersiz ve sathi bir sekilde ele
alinigt”, Yahudi kutsal kitabinin yaziya gegirildigi devrelerdeki * koruma altina alma
yetersizliginden meydana gelen metin ditsmesi "nden kaynaklanabilecegi gbrusiine
kuvvetlik kazandirmaktadir.” iste tiim bu nedenlerin sonucunda “diinya ahiret den-
gesi, Yahudilikte diinya lehine dénmiis”, ve Yahudi distincesini cok kuvvetli bir
sekilde diinya sevgisi kaplamistir.2 Bunun b&yle olmasinda, Yahudilerin tarih boyun-
ca slirekll bir sekilde esaret, siirgiin, baski ve eziyetlere maruz kalmalarinin, daima
yurtlarindan ve vatanlarindan uzakta yasamalarinin dnemli bir etkisi vardir. Stirekli
sikintilara maruz kalmanin meydana getirmis oldugu eziklik psikolojisi ile onlart,
diinya hakimiyetini elde etmek igin hirsla galismaya, irklart disindaki milletiere kin
beslemeye, her alanda yiikselmede itmistir.® Clink{i onlar icin kiyamet ve ayri bir

Timer, a. g. yer., s.: 17. )
3 Bu konu hakkiida bkz.: Kitabi Mukaddes, Isaya, 27/19; 14/11; Danlel, 12/1-3; Eyub,
3/17-22; 7/9. .

4 Sarikgioglu, Ekrem, Baslangngtan Glintimiize Dinler Tarihi, istanbul, 1983, s.: 199 ;
Tumer, a. g. yer, s.: 18.

Bakara:94 ; Cuma: 7
Timer, a. g. yerer, s.: 18.
Tumer, a. g. yerer, s.: 17.
Levililer, 26 / 3-33.

Ataurrahim, Muhammed, Bir Islam Peygamberl Hz isa, ¢ev.: Kursat Demircl, Istanbul,
1985, s.: 26.
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alem sz konusu deg“;ildir,“’ Zira onlar, Peygamberlerini yalanlayip éldirdiklerini,
Tevrat'l tahrif ettiklerini v.b. cinayetlerini kendileri gok net bildiklerinden dolay:
- bunlarin, cezalarini dﬂsﬁnmek istemezler ve bundan dolay! da (daha onceleri kabul
ettikleri) “ceza yeri” olan ahireti fazla dislinmeyip, bu yasamin sona ermesini iste-
mezler,!!

On Asya dinlerinden, ikinci 8nemli semavi din, Hiristiyanlik’tir. Hiristiyanik
ise, maddeyi tapimlacak bir tanr seviyesine yiikselterek ona asiri deger veren ve
her seyi madde ile dlgen materyalist Yahudi inang ve felsefesine reaksiyon olarak
ortaya cikmis ve “Yahudilerin tahrip ettikleri insanlari maddeperestlikten
kurtarmayl" amaglamigtir. Bu ylizden Hiristiyanhik da Yahudili§in aksine “ruhani
hayata adgirlik vermis, ahiret diigiincesini on palana ¢ikararak diinya haya-
tina aldanmamay: ahiret igin calismayi” telkin etmistir.

Tarihi stirec icerisinde Hiristiyanhiga bakti§imizda, Hz. Isa’nin gbrev slresini
doldurup, Insanlarin arasindan ayrimasindan sonraki ilk {i¢ asirda, Romalilarin
tanrlarina saygr gdstermeyen Hiristiyaniarin takibata ugradiklarini, glicsiiz durumda
olmalari sebebiyle Romallar tarafindan yapilan biiyiik eziyet iskence ve stirgiiniere
maruz kaldiklarini, hatta diri diri yakildiklarini miisahede etmekteyiz.!? Bu takibatin
vermis oldugu sikintilardan dolay: Hiristiyanlar, kismen de olsa kurtulmak amaciyla
gizli yerlere gekilmege basladilar. Zira onlar, adeta hayatlarindan bikmis ve bezmis
bir ruh hali yasiyorlardi. Bundan dolay), diinya hayatindan bezgin ve kliskiin bir
' vaziyette sakin yerlere uzlete gekilerek, sahsi ibadetlere agirlik verdiler.ve asketik
bir hayat tarzini sectiler. Boyle bir hayat tarzini segmeleri ve inzivaya gekilmeleri,
onlari zamanla “diinyevi hazlardan faydalanmamn ibadetin ruhuna ters diis- '
tiigii, faydalanmamanin bir fazilet oldugu” disiincesine itti. Béylece Hiristiyan-
likta “ruhban smift” tesekkiil etmege basladi.’® Ve Incil de, bu yénde tahrif edil-
meye baglandi, Incil. tahrif edilince de, kendilerinin igine dismis olduklan ruh hali
incil'e de yansitildi ve “diinyadan yiiz gevirmenin yollan, diinya nimetlerinden
faydalanmanin kotii oldugu na dair Incil'e ibareler yerlestirildi. Artik bundan
sonra ruhbanlara evlenme de yasaklandi. Halkin evienmesine miisaade edildi, fakat
yine de evlenllmememn erdemlik oidudu tavsiye edildi.**

10 - Tumer, a. g. yerer, s.: 18.
11 Bakara: 51, 54, 92-93; Nisa: 153; A'raf: 148-152 ; Taha: 88; Ayrica bkz.: et—Taberi, Ebu

Cafer Muhammed b. Cerir, Caml'’}-Beyan fi Te'vili't-Kur'an, Misir, 1388, c 1 428~
429, en-Nesefi, Abdullah b. Alimed, Medarlkii't-Tenzll ve Hakalku't-Te'vil, Istanbul 1993
c: I, s.v67. -

12 Tdmer, Gunay-Kuguk,, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, 2. bask:, Ankara, 1993, s.: 239-240.

13 B Bulag, Ali, “"Ruhban”, Sosyal Bllimier Ansiklopedlsi {stanbul, 1990, c.: III, s.: 325.

14  Izzetbegovig, All, Dodu ve Bati Arasinda Islam, gev.: Salih -Saban, Nehir Yay!nlan o Istan-
bul, 1987, s.: 281; Ayrica Hristlyanligin dinya ve ahiret hakkindaki gorisler! igin bkz.: in-
cil, I. Korintoslulara, 7/38; Markos, 10/23-28; Titusa, 2 / 11-13; Yakub’un mektubu, 4/4;
Yuhanna, 3/1.:
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“piinyay1 terk etmeyi ve tamamen ahirete yoneimeyi” siirekii teikin
eden ve insan fitratina taban tabana zit olan bu dgreti, insanda yaratilis itibariyle
-var olan “diinya nimetlerinden faydalanma arzusu” nu yok etmeyi hedefledi-
ginden dolayi, cok gegmeden, bsikolojik, hatta sosyolojik planda insanda ters tepki
meydana getirip dengesizliklerin olusmasini kaginiimaz hale getirdi ve ruhbanlik
milessesesi baslangigtaki seviyesinde durmayarak asirtia dogru yol almaga basla-
di. Bir slire sonra “evlenmeyen ve diinya ile tamamen baglarini koparan ra-
hipler”, koydukian kuraliari “6nce kendileri ihlal edip” dini yozlastirmaya basla-
dilar. Artik rahipler, diinyevi seyleri terk etmek bir yana, krallarin bile yasamlarini
gblgede birakacak sekilde, diinyaya yonelip onlarfa Gstiinlik yarisi igine. girdiler.
Boylece, “6nceden kendilerinin siddetle yasakladiklari ve kacinilmasi gerek-
tigini Vurguladlklarl gseyler”i kendileri islemeye basladilar. Artik durum 0&yle bir
hal arz ediyordu ki, rahip ve papazlar, ahlaki ve ruhi bir sapkinlikla, insanlarin mai-
larini haksiz yollardan yiyorlar ve halkin gdziinden kagmayacak derecede rahip ve
rahibelerle gayr-i megru iliskilerde bulunuyorlardi. Bu sapma ve sapitma neticesin-
de, onlar mithis bir mal sevgisi ve ihtiras kaplamisti. Kilise, adeta gayr-i mesru
iliskilerin islendigi bir yer haline dénlismisti. Kur'an-1 Kerimin de ifade ettigi gibi
“aslinda, hic de dinde olmadigi halde durup dururken ruhbanhg: kendileri
uydurmuslar ve yine kendileri onun kurallarina uymanuslar ” * hatta bunun-
la da kalmayarak, “saptirdiklar insaniarin mallarimi haksiz yollardan yemis-
ler“di.t® '

Kilise mensuplarinin bu sapmalarina halkin tepkisi gecikmeyince, rahipler de
kars: ataga gecip “dindeki konumlarimi muhafaza etmek ve halktan gelén
tepkileri sindirip yok etmek” harekete gectiler ve katr bir dogmatizm stlireci bas-
lattilar. Bundan sonra “soyledikleri seylerin tiimiiniin tanr tarafindan kendi-
lerine bildirildigini, papaz ve rahiplerin, tanrinin yeryiiziindeki vekilleri
sifatina sahip olduklarini ve tanri adina tasarrufta bulunma yetkisine sahip
olduklarim” iddia ettiler. Bu yetki ile, kendi digincelerine aykiri davranan herkesi
dinden cikarip “aforoz” ettiler. Hatta, bu baglamda kendileri igin teh'llk,eli saydiklar
bilim adamlarpmgilimsel bulus ve tespitlerini bile, din disi sayarak kimisintdldariip,
kimisini mahlum eltiler. Kendilerini destekleyeniere ise. “cennetten arazi satip”
anahtar’ dagitidar/’ ( Endiiljans ) Neticede, halk yi§inlar kilisenin despotizmine
dayanamaz hale gelince, kiliseden nefret etmenin de &tesinde, dini gbriinime sahip
olan her diislinceden nefret etmeye basladilar. Artik kilise, “insanlart dine ulagti- .
ran bir kurum” oimak yerine “dinden sogutan bir yer” haline déniismusti,?’

Su halde semavi olan dinlerden Yahudilikte, “tamamen ahiretten kopuk
bir anlayisia, maddeye ve diinyaya taparcasina dort elle sarilma ve sadece
diinyaya odaklasma” durumu stz konusu iken, Hiristiyanhkta ise, tam tersi bir

15  Hadid: 27.
16 Tevbe: 34,
17 - Bulag, “Ruhban”, ¢.: 111, s.: 327,
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tavirla “diinyadan kendini tecrit ederek diinyay: terk etme” anlayisi gbze «
garpmaktadir. Her iki husus da, “insanin fitrat ile gelisen birer dengesizlik”
srnegidir. “Hiristiyanhik dengeyi ahiretten yana, Yahudiler ise diinyadan
yana bozmuslardlr

Semavi olmayan dinlerden Hind dinlerinde ise, durum biraz farkhdir. Soyle
ki; Hind dinlerinde “"bu alemin sonu”nun ifade eden bir kiyamet digiincesi yoktur.
Bunun vyerine, “ruh’ gé¢ii"ni ifade eden “tenasuh” inanci vardir. Bu Inanca gbre,
~ “diinya hayat/nda islenen ameiler, canllarin kaderine tesir edici ve onlari tekrardan
diriltici mahiyet arzeder. Bbylece insan, islemis oldudu amellerin cinsine gére, hay-
van, bitki, hatta, tanr seklinde. yenidén dodabilir. Boylece, fert yaptiklarinin karsili-
gint ancak tenasih yolu ile elde edebilir.” Bu inanca gbre, “dinya hayatindan sonra-
ki ikinci hayatta daha mutlu bir yasayisa ulasmak, bu diinyada iyi isler yapmaya
badhdir. Insan ruhunun, ebedi dodum 6liim carkindan kurtulabilmesi icin, kendisin-
de bulunan kétd seylerden siynilip, diinyevi arzulardan yiz cevirmeli ve dinin emir-
lerini harfiyen yerine getirmelidir. Ama bunu, her ruh basaramaz. Bunu basarabile-
cek ruhlar, ézel kabiliyetlere sahip ruhlardir ki, bunlar sayisiz ruhlara girdikten ve
her defasinda da ilerleme kaydettikten sonra ancak Brahmaya ( Hinduizmde )
veya Nirvanaya ( Budizm ve Caynyizmde ) ulasip tenasiih cemberinden kurtulabi-
lir." Bunun i¢indir ki, Hintliler, “bir sonraki hayatta mutlu olmanin yolunun, bu
diinyada mutlak kotiiliik kabul ettikleri nefsi arzularin yok edilmesinden:
gectigine” inanmiglar ve dinlerinde “¢ile ve riyazet hayati“na adirlik vermisler-
dir.*® :

Ote vyandan, Uzak dodu dinleri olan Konfiicyanizm, Taoizm ve
Sintoizm’de de, tipki Hint dinlerinde oldugu gibi belirli bir 6te diinya anlayist yok-
tur. Bundan dolayt da, bu dinlerde “diinya-ahiret dengesi “nden daha ¢ok “din
diinya dengesi “nden bahsedilebilir. Fakat, bu dinlerin getirmis oldugu temel dini
ilkeler, “diinya hayatini yasamaktan ahkoyucu nitelikte” de degildir. Boyle
olunca da, uzak dogu dinleri, “diinyevi hayatta her alam kusatict” bir 5zellige
sahip olmayip fonksiyonel degildir. Bunlarin iginde sadece belirli oranda Taoizm‘de
“dinin hayatta etkin rol oynadig:” séylenebilir. Su halde, “Hint dinlerinde din
diinya dengesi din Iehmde, uzak dogu dinlerinde lse diinya lehinde bozul-
dugu” séylenebilir.*®

Su halde, yukaridan beri sunulmaya ¢ahsilan gerek semavi olan ve gerekse
semavi olmayan dinlerde gayet net olarak su ortaya gikmistir ki, “tahrif edilen
- dinlerin hemen hemen tiimiinde diinya ile ahiret veya din ile ahiret denge-
si, uygun bir sekilde kurulamaniig, denge ya diinyadan yéna veya ahiretten

18 eg-Sehristani, Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdllkerim, el-Milel ve'n-Nihal, nsr.: Muhammed
Seyyld Geylanl, Beyrut, 1395 / 1975, c.: 11, s.: 11, 17-18; Sarkgioglu, Ekrem, Baglangic-
tan GunlmUze Dinler Tarlhl, Bayrak Yayinlar, Istanbul 1983, s.: 152; Budda, A. Omer
Hilml, Dinler Tarihi, Istanbul, 1935, s.: 55-59.

19  Krs.: Sarlkg:/oglu, a. g. e., s.;: 184; TUmer-Klguk, a. g. e., s.: 63-75; e5-$ehristani, a. g.
e, c: 1, Zey;l. S.: 21-27.
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yana bozulmustur” Bu durum insanin yaratilisina tabiatina ve ﬁtratma aykmhk arz
ettiginden dolay: insanlar, “tek bir yone odaklanmada mutluluk ve basarivl .
elde edememisler gergek manada diinya ahiret dengesini kuramamislar”dir.

_ Acaba durum Islam’da ve Islam’in ana kaynad oylan Kur'an'da ne merkez-
dedir? Buna gegmezden once, dilinya ve ahiret kelimelerinin Kur'an’da ki manalarina
ve gecis sekillerine temas edip sonra esas konumuza gegecegiz.

Dﬂnya kelimesi Arap etimolojisinde “yakin olma” manasina gelen ve hem- ‘
zesiz olan (s / Lss) kokiinden tlremis olup “en yakin” anlami ifade eden (14°)
ismi tafdilinin muennesidir:®® Kelimenin “asadi, algak, defersiz, basit, soysuz”
gibi manalara gelen ( ssudi / Us ) kékinden tiredigi ifade edilse bile #* ahiret

~ kelimesinin etimolojik yapist ve yiiklendigi mana ile bagintili olarak distintldiginde

* “algak, bayadi” anlamina gelen ( 3 / Us ) kokiinden degil de “en yakmn”

anlamina gelen (s / s) kdkiinden tiiremis olabilecedi ihtimali daha kuvvetli

gbzikmektedir. Ahiret ise “evvel” in zit anlamlist olan ve “son” anlamina gelen

“ahir” kellmesinin miennesidir.?? Terim anlami olarak ahiret diinya hayatinin

mukabifidifya ve ahiret kavramlar Kur‘an'da toplam olarak 199 yerde gecmektedir.

Bunlarin gectigi yerler ve ifade edills bicimleri séyledir.

A. Diinya Kelimesi: Diinya lafzi Kur'an'da 111 ayette 114 defa gegmekte-

dir. Bunlardan: , L

a-43 tanesi marife olarak yahn halde isim ve L seklinde,

b-63 tanesi sual kelimesinin sifat) L sl seklinde,

c-4 tanes| i kelimesine isim tamlamasi L3 sta seklinde,
.d-3 tanes! ise sl kelimesine sifat Wil slaudl seklinde kullanimistir.

_ B. Ahiret Kelimesi: Ahiret lafzi ise Kur'an'da 140 ayette 141 defa gegmek-
tedir. Bunlardan:

a-105 inde muennes olarak 8 AYlG ekhnde,

b-9 unda Jis kehmeslne sifat veya Isim tamlamas). olarak 5,43 i3 7 5AY s
seklmde,

c-26 smda -da miizekker olarak pslt 1afzina sifat: »‘ﬂ a5t seklinde,
d-birinde de 5,801 slady seklmde kullanilmugtir.

*  e-Ayrica diinya ve ahiret lafizlar kendi ifadelenig bigimlerinden ayri olarak
da isimlendiriimektedir. Soyle ki; bunlardan diinya 3 yerde iawisekiinde, 5 yerde

20 el-Cevherl, fsmall b. Hammad, Tacii'l-Liifa ve Sihahi’l-Arabiyye, ngr. : Abdulgafur
Attar, Misir, 1377, c.: VI, s.t 2341.2342; Ragib el-isfehani, Mucemu Miifredati
Elfazi’l_Kur’an, nsr. : Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1412 / 1992, s,, 318-319,

21 Ibn Manzur, Ebu’l-Fadi Muhammed b. Mdkrem, Lisanili-Arab, BeyruL, 1388 / 1968, c.
X1V, s.: 271-275.

22 Ibn Manzur, a. g. e, c.i IV, 8.0 11-12 3 Ragib eI-IrfehanI a. g e., s, 68<69,
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A seklinde ve “ilk hayat” anlamiyla gecmekte, ahiret ise, iki yerde Ju &dal | iig
yerde ) = ve bir yerde de J& Jis seklinde gegmektedir.?

-Ahiret hayati demek, “ilk 6nce birinci defa sura Uflenmesi ile diinya hayatinin
sona ermesi %* daha sonra insanlarin II. Surun Uflenmesine kadar gegen siire iginde
berzah aleminde bekletilmesi 2° ve ikinci sur ile kopacak olan kiyamet neticesinde
oltlerin tekrar dirilmes!” ile baslayacak olan ikinci ve sonsuz alemdir. Artik bundan
sonra her fert, “Arasat meydam” denilen mahsger alaninda Rablerinin huzurunda
toplanacak ¥’ adalet terazisi olan “mizan” kurulacak 2 hig kimseye zulmedilmeyecek
ve herkes gegmiste yaptiklarinin hesabini verecek 2° ameline gére ya cehennem ¥
veya cennete girecektir.®

Kuran ve hadiste ahiret ile ilgili olarak, “sur, kiyamet, berzah, hasir, si-
rat” gibi kavramlar bulunmaktadir. Bu “kavramian aguklayld tasvir ve tarifler” her
ne kadar bulunuyor olsa da, bu tasvir ve tammlamalarin gergek mahiyetini, bitin
yonleriyle bu aleme ait aklimizla kavrayamamaktayiz.?? Clnk{ tabiri caiz ise, bu
dliinyanin formatlar ile 6btr diinyanm formatlan birbirinden farkhdir ve 8biir diinya-
ya ait mahiyetler, timiyle bu diinyadan baskadir. Hal béyle olunca da, éblir diinya-
ya ait agiklamalar, bu dinya hayatinda bulunan insani ihtiyaclar, algilamalar, kav-
ramlar, arzular, istekler ve istiraplar dogrultusunda yapimis olup, “daha iyi tam-
nabilen ve idrak edilebilen kavramlarla eslestirilip insani akil diizeyine
indirgenilerek somutlastirimig"tir. Nitekim Peygamber efendimiz bir kutsi hadis-
te Yice Allah’in : “Ben iyi kullarim icin g6z gérmedik, kulak isitmedik bir
talim nimetler hazirladim.” ¥ buyurdugunu ifade ederek, bu hususa parmak
basmak istemistir. Fakat bu ifadelerden aklimiza, * bir tarafta Kur’an bazi tasvir-
ler yapip cenneti bizlere anlatmada ve insani akil diizeyimize indirgemege
calisirken, Obiir tarafta da sanki Hadisler tam zit bir gayret igine girmekte
ve cenneti anlagilamaz hale sokmaktadir. Yoksa, acaba Kur'an bizlere reali-
tesi olmayan iitopik seyler mi sunmakta, veya Kur'an tasvirleriyle ahiret

23 Dinya ve ahiret kelimelerinin Kur'an'da gegls sekilleri igin bkz.: Abdulbaki, M. Fuad, el-
Mu’cemii’l-Miifehres 1i'1-Elfazi’l-Kur'an, Istanbul, 1990, s.: 21-23, 98-99, '224-225,
262-264, 447,

24  Zumer: 68; Hakka: 13:

25 Mumindn: 100. 3

26 Kehf: 99. e

27  Meryem: 95, '

28  A'raf: 8; Enbiya: 47.

29  Nisa: 77; Enblya: 47; Yasin: 54.

30 Taha: 74; Fecr:, 23; Secde : 20.

31 Bakara: 82; Nisa: 124; Hud: 23.

32 © Secde: 17.

33  el-Buhari, Muhammed b. Ismall, Sahih, nsr., Mustafa Dib el-Buda, Beyrut, 1410/1990,

Bed'U'I-Halk, 8; Mislim b, Haccac, Ebu'l-HUseyn, Sahih, nsr., M. Fuad Abdulbaki, Beyrut,
1392/1972, Cennet, 2, 5. !
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_hayatinda var olan seylerin realitesi birbirini tutmamakta midir? ” gibi bir
anlam da gikanimamaldir. Cinkil hadiste bizlere vurgulaniimak istenen sey, “diin-
vadaki “géziin gordiikleri”, “kulagmn isittikleri” ve bu iki duyu organina
badgh olarak faaliyet gosteren “zihin ve kalbin algiladiklar: tiim seyler”in
tiimiiniin, tamamen diinyevi 6zellik arz ettigi ve elbette ki bunlarin “6biir
diinyaya ait olan seyler”ie aynilik arz etmeyecegdi” gergegidir. Aksi takdirde ki
bir yaklasim, “"Allah kelami olan Kur'an icin noksanhk arama”dir, baska bir sey
degildir.

DUNYA HAYATININ MAHIYETI:

Gerek diinyada ve gerekse diinyanin disinda fizik alanda, atomun en kﬁgok'
parcasindan en biyiik yildiziara kadar varlik sahasina giren her sey, kendine 6zgi
hayat bicimiyle, kozmik sistemin devami ve dlizeni igin gbrevini aksatmadan yiri-
tiirken, metafizik alanda var olup mahiyetini kavrayamadigimiz, meiek, seytan, cin
vb. tiirden seyler de, yine metafizik alanda kendine diszen gorevleri aksatmadan
yerine getirmektedir. '

Fizik ve metafizik alanda var olan bu varhklarin varllk hiyerarsisi iginde, in-
sanin kendine has: bir statlist vardir. Clink{ insan disinda 'kainatta varolan ve koz-
mik diizenin devami igin gbrevini yapan her sey kendi gbrevini ifa ederken® bunu
herhangi bir secim hakki ve alternatifleri olmaksizin suursuzca yaparlar. Clinki
Allah Teald, onlara sorumiuluk yiklememistir. Yaratnmalannm tek sebebs insana
hizmettir,3®

insan 8zii itibariyle “metafizik alem”den, “ilahi nefha“dan® bedeni itiba-
rivle - “fizik alem”den “evrenin biitiin elemaniarinin pargalarimin “bir-
lesOimi"nden yaratiimisCItir, Bunun neticesi olarak ilahi nefha yéniinden insan,
“ilahi alan”la ilgili olup, “ilahi hilafet” vazifesini*’ {stlenirken evrenin bitiin ele-
manlarinin parcalarindan olusan beden yénilinden ise, “diinyevi alan’la ilgilidir ve
“kainatin kiigiik bir modeli” olarak ona diinyevi alanda kendisine ‘tevdi edilen
emaneti (istlenmistir®

34 - Esyanin bu “gbrev ifési “ yorumuna, bir kisim tefsirlerde, i_sra 144 ayetinde zikredilen *
Higbir sey yoktur ki, Allaht tesbih etmesin. Fakat sizler onlarin tesbihini anlayamazsimiz.”
ayetinde ve benzer! ayetlerdeki “tesblh” kavraminin anlam alant iginde lsaret edilmektedir.
Bkz.: Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, Tefsir-1 Ebu's-Su’id, Beyrut, 1411
/-1990, c.: V, s.: 174-175 ; Hicazi, Muhammed bA Muhammed, et-Tefslru'l-Vazm, Kahire,
1388 / 1968, c.: V, s.: 24-25, Ayrica su. ayetlerin tefsirinde de dolayli veya direkt olarak
bu yorum anlasxlmaktadxr: A’raf : 206 ; Ra'd : 13-15; Eriblya: 19-20 ; Nur: 41 ; ZUmer :
75 ; Mimin: 7 ; Fussilet: 38 ; SOrd: 5.; Hadid: 1 ; Hagr: 1, 24 ; Saf: 1'; Cuma: 1 ;
Tegabun 1 )

35 ‘Bakara: 29 ; Nahl: 5-16, 80-81 ; Zuhruf: 12-13.

36 Hicr: 29 ; Secde: 9 ; Sad: 72.

37 Bakara: 30 ; En'am: 165.

38  Ahzab: 72.
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.

) Oyle ise, hem ilahi nefhadan ve hem de maddey! temsil eden “basit top~

rak”tan yaratilan ve “her ikisinin bilesimi’nden meydana gelen bu “gift boyutlu
insan”, (stlenmis oldugu “ilahi hilafet vazifesi “ geredi, “ilahi hiikiimleri yer-
yiiziinde icra etmesi ” ve “yaratilis gayesi olan Allah’a ibadet etmesi " nispe-
tinde, ilahi nefhadan yaratilan yoniinii, “basit toprak“tan yaratilan maddi yénii
izerine hakim kilarak onu kontrol altina alabilir ve dinya hayatmm yaratilis nedeni
olan “imtihan” kazanarak ¥ meleklerin “secde ” ettikleri “C varliklarin en sereflisi
konumuna yiikselebilir. Bdylece, “maddi ybn ile manevi y6n arasindaki den-
ge"yi -basarili bir sekilde kurmanin verdigi ulviyetie “Allah’a yaklasma“ga gayret
gbstermis olabilir. Fakat bunun aksine, yine bu cift boyutlu insan, yiiklenmis oldugu
“ilahi hilafet” misyonunu tam olarak yerine getiremezse o zaman o &lglide de
maddi yodni, ilahi- nefha yoni olan ruhtan tamamen badlantisini koparip bedeni
arzularinin esiri durumuha' diisebilir ve buna bagh olarak, yaratiis amaciniin disina
¢ikarak imtihanin basaﬁsuzhkla sonuglandirabilir. Béyle olunca da “varhklarin en
'asaﬁ:st durumuna duserek *beden-ruh veya madde-mana dengesmm bozul-
masi’na neden olabllir.

Peki acaba, bireyler ve toplumlarin, yukarda Iifade edilen imtihani basar ile
sonuclandirabilmesi icin, hayatlarini nelere gére ve nasil tanzim etmeleri gerekir?
Daha acik bir ifadeyle, bu imtihanin basarist acaba “tamamen diinyadan ilgiyi
kesip, sadece ahirete gallsm'ak “ la mi, yoksa, “ahiret goz ardi edilerek, ta-
mamen diinyaya yogunlasmak ” la mi elde edilir? Bu soru, asirlar boyunca Mis-
iimanlann tartismalarina konu olmus bir problemdir. Herkes bu probleme mezhep
ve mesrebine gore farkh yaklasimlarda bulunmus ve farkli yorumlar ortaya koymus-
tur. Bunun nedeni ise, bir kisim ayetlerde ve hadislerde, “diinya hayatmm'tafna-
men degersiz ve bos oldugu” vurgulanmasi, diger bir kismin da ise diinya haya-
tinin Gviilerek “degerli oldugu” telkin edilmesidir. Burada dogru olan seyin isabetli
bir sekilde tespit edilebilmesi igin, “diinya hayatinin mahiyeti “ ne Kur'an ve
Hadlslerm yaklasim tarzinin ortaya konulmasn gerekir,

Diinya hayati, Kur an’da temelde ug seknlde ele alinir.*

1. ALLAHIN ISIM VE SIFATLARININ TECELLL ETTIGI YER OLARAK
DUNYA:

© islam’in temel k‘ayhaklari olan Kur'an'da ve Siinnet'te, “AHah’in isim ve suv-

fatlarinih tecelli e’ttiéi _diinya”ya oldukea fazla 'ehemmiyet,verilmis,,di}nya hayati

39 Malde 48 ; Enam 165 ; Hud: 7 Keht= 7 Milk: 2 ; Insan 2.
40 Bakara: 34 ; A'raf: 11 ; Kehf: SO Taha: 116.

.41 Nitekim diinya hayatinin mahiyetini Said Nursi de bir eserinde iig kategoride ‘ele almis ve
: sbyle demistir: * Dinyanin g yénll vardir. Birisi ahirete bakar.Glinki diinya ahiretin ka-
zang tarlasidir, ikincisl Esma-i Hisna'ya bakar. Ciink{i dinya Esma-i Hiisna’nin mektep ve
tezgahidir. Uglincisi Ise, kasten ve bizzat kendine bakar.” Daha genel bllgl igin bkz:
‘Nursi, Bediii’z-Zaman Sald Mesnev-l Nurlyye, gev.: Abdulmecid Nursi, istanbul, 1990,s.:
72.
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' bu yéniyle insanlara sevdirilmeye caligiimistir. Clinkii “bdyle bir diinya, basit,
kotii, degersiz ve nefret edilmesi gereken bir diinya” degil, tam aksine “yara~
ticisina ulastiran, onun yliceligini ve essiz kudretinin tecellilerini miisahede
ettiren diinya“dir.

Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi yer olan bu nevi bir diinyada insan,
géziem ve tefekkiirleriyle miisahede ettigi evrende, var olan hicbir seyin bosuna *
veya oyun edlence olsun diye anlamsiz bir sekilde yaratilmadigint ** her seyin belirli
bir dlgliye gére ** hayret verici bir ahenk icinde yaratiidi§ini *° ve belirli bir hedef
gozetilerek varlk sahasina gikaridigin gok acgik ve net bir sekilde gortr. Gérdugl bu
seylerden belirll gikarsamalarda bulunarak, “Yaratici”ya ulasir ve bu Yaratici’'nin
kudretinin, kuvvetinin bitiin varliklar (zerindeki yegane hakimiyetinin mahiyetini,
gercek manada anlar. Boylece hicbir varlifi ve nesneyi nna ortak kosmaz. Ibadeti
sirf ona tahsis ederek, Allah’in emirlerini kendi iginde ve disinda uygulamaya baglar.
Yani kisaca, “imamni yiizeysellikten (taklitten) kurtarip gercek (tahkik)
iman seviyesine yiikselterek” yaraticisi ile olan baglarm kuvvetlendirir. Netice-
de, -yukarida da ifade edildigi gibi- cok kuvvetli bir oto kontrol ile kendisini, basit,
dedersiz ve kokusmus gamur yoniinden kaynaklanan dusiince ve aksiyonlardan
kurtararak ilahi nefhadan kaynaklanan ruhi mitkemmeliyete ve erdemlige kavustu-
rur. _ '

Bu nedenle Kur'an-i Kerim bir gok yerde, Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli
ettigi bu dinyay: “cokca distiniip tefekkiir etmemizi, gece giindiiz akillara durgun-
luk verecek tarzda isleyip duran bu biiytik ilahi sistemi, akillica gézleme tabi tut-
marmzi” emreder.?® Cinkl, kainatta olup biten her sey, onun varlifina gétiiren
vasitalardir.*” Ciinku, salr Ebu‘l-Atahiye’nin de ifade ettigi gibi * Her seyde Allah’in
birligini tamitici deliller vardir,” 8 '

2. AHIRETi KAZANMA YERI OLARAK DUNYA

Islam ve onun ‘kutsal kitabi olan Kur'an, -bu anlamdaki diinyaya da 6nem
vermis ve bu diinyaniri “ahirete giden yolun ilk basamag: ve ilk durag oldu-
dgunu ve bir imtihan yeri niteligi tasidigi”ni vurgulamaya galismistir. Clinki,
gogu canlt varliklar gibi insanfarin da bir “*ana karnindaki evresi” bir “diinyadaki
evresi” bir de “8liim evresi” vardir. insanlarin diéer canli varliklardan farkl olarak

42  MUminlOn: 115,

43 Enbiya: 16 ; Duhan: 33.

44  Hicr: 21 ; Furkan: 2 ; Kamer: 49 ; Talak: 3.

45  Miik: 3-4. :

46 Bakara: 164 ; Al-i imran: 3-4. . ‘ .

47 Ra'd: 3-4 ; Rum: 20-24 ; éasiye: 17-20 ; Bakara: 164 ; Yunus: 5 ; Nahl: 65-67 ;
MiminOn: 78-79 ; Mimin: 40 ; Caslye: 3-5. )

48  Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyn ; Suablil-iman, Beyrut, 1410/1990; c.: I, 5.: 131,
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Slip gittikten sonra bir de “ahiret evresi” bulunmaktadir. Bunlardan ikincisinin
varhd, birincisinin varlidina, lctinclisiiniin varhgi da ikincisinin varhigina baghdir.

Su halde, insan icin “diinya hayat: oimadan ahiret hayatinin varhigi dii-
siiniilemez.” Bu diinya, adeta bir 6nermenin &nciilleri, 8bir diinya ise, neticesidir.
Nastl ki, ortada herhangi bir 8ncil olmaksizin bir netice ortaya gikarmak anlamsiz
ve mantiksiz ise, bu dilnyasiz &te diinya da o kadar anlamsiz ve mantiksizdir. Oyle
ise, “ahiretin degeri, ancak diinya hayatimin varhg: ile anlam ve ehemmiyet
kazamir” Bu dinya hayatinda “insanlarin ortaya koyduklari davramislarin,
diisiiniis ve maksatlarin niteligi”, onun “6te diinyadaki hayatinin yoniiniin
niteli§inin belirleyicileri”dir. Bundan dolayidir ki, Islam dusiincesine yén veren
Islam bulytikleri, bu diinyay! 8te diinyanin tarlasi olarak vasiflamislar ve “bu tarla-
ya deder verip iyi dederlendirmenin geregi” (zerinde durmuglardir. Zira,
ahirette iyi mahsul elde edebilmek amaciyla ekilmesi gereken bu tarladan mahsul
almak igin, ona lyi bakilmasi gerekir. Ama burada su hususun da her an unutuima-
mas! lazimdir. “Tarlaya iyi bakmak demek, ona gereginden fazla tohum ek-
mek ve ihtiyacindan fazla su vermek” degildir. Clink{, bilinen bir gergektir ki,
cok fazla tohum, arazinin verimliliginin kaybolmasina, cok fazla sulama da arazinin
corak hale gelmesine neden olur. Oyleyse, “ifrat ve tefrite sapmadan, dlgiilii ve
dengeli bir sekilde, ne kadar ve ne yapmak gerekiyorsa, o kadar ve onu
yapma” suuru icerisinde, ahiret tarlasina iyi bakmak ve bu suretie 6te diinyada iyi
mahsul almak gerekir.*®

3. DUNYALIK KAZANMA YERI OLARAK DUNYA

Kaynaklarda bu tip bir diinya, daha 6nce zikredilen iki tip dlinyadan farklidir
ve bu dlinya, slrekli olarak “yerilen diinya“dir. Clink{i bdyle bir diinya hayatinda
*Ilahi hilafet misyonunu yerine getirmeye yoénelik ameller” olmayip, sadece
“diinya hayatiyla simirhi bir diinya anlayisi ile ortaya konan ameller” vardir.
Bu anlayis igerisinde yagayan bir fert, artik * kendini diinya hayatinin cazibesine
kaptiran, ruhi ve manevi her seyden soyutlanmis bir vaziyette diinyaya
agirhik veren ve hedeflerini tutsad: haline gelen bir fert “ tir. Artik béyle bir
insan, “fitrati bozulmus ve hayatin gercek gayesini anlama yetenegini kay-
betmis bir insan”dir. '

Oyleyse fert, diinya hayatini “hedefinin son noktasi” haline getirmemeli,
isleyecedi her fiilini “ilahi emirler dogrultusunda” islemeli, yaptig: her seyi, “yii-
ce Allah’a yaklastirmada ve sonsuz aleme baglamaya bir arac” haline getir-
meli, diinya hayatinda igledigi “her amelini ahiretle baglantili olarak ve ahireti
kazanmaya yonelik” yapmalidir. Ancak bu sartlarla kisinin, diinyada pek ¢ok seyi
gaye edinmesi ve diinyaya sevg! beslemesi dinen caiz gériimuistlr.

49 Demir, Sehmuz, Kur'anin Dinya Hayatina Bakisi Ve Dinya-Ahiret Munasebeti, ( Basil-
mamis Ylksek Lisans Tezl ) Erzurum, 19965, s.:27
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| Fakat, bu manadaki “dunya hayatinin cazibesine kapilip, ahiret hayatl-
ni unutanlar” bul\ff{dugu igin Yiice Allah, Kur'an-i Kerim'de * bu diinya hayatinin
faniligi ” ni ¢ok carpici érnekler vererek 5° “ahiret karsisinda bir dggermm ol-
madigi”ni 6zl( bir sekilde dikkatlere sunar ve bu manadaki diinya cazibesinin “in-
sani mﬁkemmellestirén urisurlarin 6niindeki en biiyiik engel” oldugunu,’ bu
cazibeye kendini kaptiranlarin gogunun, maddi olan seylere aldanip, “hayatin ger-~
cek gayesini idrak etmek"ten uzaklastiklarini ve bu pozisyona diisen insanlarin,
dinya hayétmm bir “oyun ve eglence”den Ibaret olduﬁuhu 52 peyan etmektedir.
CUnkG “oyunun, uzun vadeli. ve kalici .bir hedefi yoktur, kisa anhik bir du-
. rum”dur. Iste bu anlamdaki diinya, ahiretin kargisinda basit esyadan baska bir sey
degildir.5® Ciinkii diinyalik olarak insanlara verilen seyler, sadece diinya hayatinin
gecim vasitasi ve- debdebesndir Halbukl, Allah katmda olanlar, daha hayirl ve ‘daha
kalicidir.* =

Su halde “Allah katinda bir degerl olmayan diinya hayati”, “ilahi znkre,
(yani Islam’in bitiin emirlerinden. sorumlu tutulacagimizin suurunu stirekli hafizada
canh tutmaya.) yonelik amellerin olmadig: bir diinya hayati"dir. Yoksa “'Iahl‘
emirler dogrultusunda yasanan diinya hayat1” dedildir. Clinkii béyle bir dunya
hayatinda, Allah rizasi icin yiiriime Allah yolunda n&bet tutma bile ibadet sayllmakta
ve diinya ve dinyanin lgmdekalerden daha hayirh saylimaktadir. 55 Artik béyle bir
hayat tarzi olan diinya hayatlnln dederli oldugu aglkga ortadadir. '

Oyleyse “ayet ve hadislerde yerilen diinya hayatl" “dinyalk igin diinya ha-
' yati"dir, Baska bir ifadeyle, “diinya hayatinin sonlu oldugunu bile bile diinyaya go-
nillden ‘ba’cjlananlan‘n, diinyayi en biiylik gaye edinenlerin ve hedeflerinin son nokta-
si_haline. getirenlerin diinyasi“dir. Yoksa, diinyay! “Allah’in isim ve sifatlarinin yansi-
digi bir’yer, ahiretin birinci basamag! ve ahiret igin bir kazang yeri” olarak digiinen-
_ lerin yasadiklar diinya hayati dedildir. Boyle bir diinya hayati ve boyle bir yasam
.tarzi, Kur‘an ile ve insan fitratiyla temelde gelismez. Zira, “dﬂn'ya_ hayatindan hatta,
- yerylzinin yar’atalmasmdan gaye; Inanan varhktir.” Clinkii Peygamberimiz, “Yeryu-
B ztinde Allah Allah diyen insan var oldukca kiyamet kopmayacaktir.” % puyurmusg ve
yeryuzunun varhigimin ldamesmm manan msanlarm varhgma bagh oldugu”nu gok
net bir sekilde ifade etmistir. ‘ o .
_islam ve onun kutsal kltaba olan Kur an nazarlnda dunya hayatini bu sekilde
lig'ana kategoride analize ettikten sonra, Kuran'in ongormus oldugu dunya ahnret
" .dengesini mcelememn zamaninin. geldigi kanaatmdeylm : .

50 Yunus: 24 ; Kehf: 45,

51 Bakara: 212 ; Al- | imran: 14,

52 Al imran: 185 ; En'am: 32 ; Ankebut 64 ; Lokman 33 Fatxr 5.
53 Ra'd: 26. c
54 Kasas: 60; Sﬁré: 36.

- 55 Muslim: Iman: 234, : .

" 56 - el-Buhar, Cihad, 5, 72 ; Bed'd'l-Halk, 8 ; Rikak, 2.
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KUR’AN'DA DUNYA AHIRET DENGESI

islam’in ortaya koymus oldudu biitlin esaslara bakildidinda aslinda “diinya-
ahiret” veya “diinya-din” ayrimi pek gérmmez. Cilinkd, dlnya ile din veya diinya
ile 6teki dliinya birbirleriyle &yle Ig icedirler ki, adeta “biri otekini ikmal eden ve
destekleyen ayrilmaz birer parca” gibidirler. Mesela, bir 6rnekle bunu agiklama-
ga calisalim: Namaz, hepimizin bildigi gibi sirf ibadettir ve ibadet oldudu igin dinya
ile ilgili dedil, ahiret ile ilgilidir. Yani namaz, dider ibadetler gibi, neticesi &bir diin-
yada ahnacak olan bir ibadettir. Fakat meseleye daha yakindan bakacak olursak,
durum hig de 6yle dedgildir. Zira namaz hakkinda cenab: Hak: * Siiphesiz ki na-
maz, insam hayasizlhiktan ve kétiililkkten ah koyar.” ¥ buyurmus ve neticesi
ahirette alinan “"namazin bazi neticelerinin bu diinyada ortaya cikacagi'ni
. bildirmistir. Clinkii hayasiziik ve kétiiliik, bu dinyada olan istir, ahirette variig di-.
stiniilemez. Oyleyse, “Allah’in insanlara emrettigi ahirete yénelik ibadetler,
‘'sadece 6teki diinyanin huzuru ve mutlulugunu sadglayan seyler degil, bu
dijnyamn huzurunu ve mutlulugunu da saglayan seylerdir.” Benzer durumuy,
zekat ve orug tzerinde dlsiintirsek, “ibadetlerin, hem bu diinyamizi, diizenle-
yip tanzim ettigini, hem de &biir diinya icin emredildigini” cok rahat bir bi-
¢imde gorebiliriz. .

Benzer sekilde, “Peygamberimiz’in hayatinda da aym diinya-ahiret
dengesi’ni gérmekteyiz. Soyle ki: Peygamberimizin gece Ibadetini dgrenen (i
sahabi, Allahin sevgili kulu olan Hz. Muhammed'in, gecmis-gelecek biitiin gtinahlar:
affedildigi halde, yine de ayaklan sisinceye kadar ibadet etmesinin karsisinda, kendi
ibadetlerini az gérmiisler, bunlardan bir_i' gece boyu namaz kilmaya, digeri her
giin orug tutmaya, iigiinci‘.isii ise, hic evlenmemeye sz vermisglerdi. Durumu
6grenen Hz. Peygamber, derhal olaya ‘el koymus ve onlara : “.Ben, sizin Allah'tan
.en cok korkan ve sakinanizim. Lakin ben, hem orug tutarim, hem de tut-
mam, hem namaz kllanm, hem de uyurum.- Kadinlarla da evienirim. Her
kim bemm sunnetnmden yuz cevirirse, o, benden degildir.” buyurmustur®

Hadusx sertfte c_;ok net bir. sekilde gérildagi lizere Peygamberlmlz in :
Siinnetim” dedtgi seyle‘(m iginde sadece “ibadetler” degil, "diinyevi nimetlerden
istifade etme” de glrme‘ktedar ‘Yani ydce Peygamber. burada “dini hayat ile diin-

.yevn hayatln birlikte devam ettirilmesi geregi” lzerinde durmaktadir. Ciinkd,
Hz. Peygamber, bizatihi kendlsml sadece “dini teblig” iie sinirlamamis, aym za-
" manda " “ailesinin dunyew |$Ier|m, biitiin Miisliimanlarin, gerek savas ve
" gerekse barnistaki biitiin bnreysel ve toplumsal diinyevi islerini” de Ustlenmis-

tir. Burada ﬁzeri_nde durulmast- gereken bir dnemli husus, Peygamberimiz’in’

w:

57 ‘Ankebut: 45 '
58 el-Buhdri, Nikah, 1, 8 ; Mdslim, Nikah, 5, 8 ; Aytica bkz.: el-Buhéri, Iman, 13 ; Muslim,
Fezdll, 127 ; en-Nesai, Nikah, 4 ; ed-Darimi, Nikah, 1-3.
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i .
hurfma asilama meselesi * ne bakarak “Hz. Peygamber'in diinya igleriyle
ilgilenmedi terk ettigi’ni sdylemek dodru dedildir. Zira Peygamber (a.s.), kendi-
sinin de ifade ettigi gibi, bir beserdir. Ve O da diinyevi islerinde sahsi ve beser]
bilgilerine dayanarak konusmaktadir. Hem sonra, mesele, “teknik ve tecriibeye
dayanan bir konu” oldugu igin, Ras(lillah’in “isi bilenlere birakmasi’ndan daha
dogal bir sey yoktur. Fakat Ras(lillah bu isi, ehline blrakmakla beraber bzzatnhl
kendisi denemeyi ve tecriibe etmeyi de ihmal etmemistir.®

‘Islam dini diger biitiin dinlerde oldugu gibi metafizik hususiyetlere ve micer-
ret dzelliklere sahip olmakla beraber, hem Kur'an'da, hem de bizatihi Peygamber’in
yasantisinda, "metafizik bir yiik” halinde sunulmamis, “din ile diinya baristirila-
rak, madde ile mana arasinda gériilen zithk ortadan kaldiriimaga calisii-
mug“tir. Kanaatimce bir din mibelligi olmasiyla beraber Hz. "Peygamber’e duyu~
lan bu emsalsiz sevgi ve hayranhgin sebebi”, bu “din-diinya ikilemini orta-
dan kaldirmis olmasi”dir. O, hayatin icinden ve hayat dolu bir Peygamber 'idi.5!
Ciinkii ‘O, hem en yogun bir ibadet hayati yasamus, hem de en bliyiik clhadlarn yap-
misti. Zaten Peygamber’in gonderilisinin yegane gayesi, insaniarin diinyevi hayati-
nin tanzimiydi. Cinkii O, “diinyanin Peygamber’i idi. Yani, difer bir ifadeyle,
peygamber génderme isi, diinyada olan bir isti, ahirette peygamber génderme diye
bir sey s6z konusu degildi. EJer dlinyadaki hayata sekil vermek ve onu tanzim
etmekten bahsedilemeyecekse, o zaman Peygamber gdndermenin bir anlami ol-
mazdi.5? Oyleyse, Peygamber gelmis ve insanlarin diinyevi ve dini hayatlarini tan-
zime cahsmistir. Ama; “insanlar dilnyanin kulu degil, Allah’in kulu yapma
miicadelesi’ni vermistir. O, “kurulu hayatin diizenine uymak ve insanlarin
yanhs gidisatina ayak uydurmak icin degil, hayata yeni bir diizen vermek
ve insanlann yanls gidisatina dur demek icin génderiimigtir. Zaten kurulu
~ dlizene ayak uydurmak gaye olsaydi, o Zaman peygamber géndermede ne gerek
kalirdi ? Fakat Peygamber “ insan yaraticisinin emrine uyacaktir.” 8lciisiini
ortaya koyarak, “din ile hayat, diinya ile ahireti, ruh ile cesedi, fert ile cemi-

59 Ayri ayn rivayet edilen (¢ hadisin bildirdigine gére, hurma agilayan Insanlart gren Hz.
Peygamber'in bu isten vazgegmelerine neden olan hareketinden sonra, o sene hurmalarin
lyl olmamasi Uzerine Hz. Peygamber'e durum bildirlimis ve Hz. Peygamber de: “Sizler,
diinya Islerini benden daha ly! bilirsiniz. Ben de bir insanim. Size dininizle Hgii bir sey em-
rettigimde onu tutun Sahst kanat olarak bir sey styledidim de ise, (unutmayin ki) ben de
bir insanim.” buyurdugu hadis. Bkz.: Miislim, Fezdil, 139, 1421.

60  Kdéten, AkIf, “Muslumanlarm Diinyaya Baklslarmda, Hadls Dlye Uydurulmus Sézlerin Etkis!
~» Zlhniyet Degisikligi Sempozyumu, .1 58 ; Iszc:k Yusuf, " Hz Peygamber'in Din Ve
Dunya Anlayisi-”, ayni sempozyum, S.: 48

61 O'nun bu yénlni gok glzel ortaya koyan su had!slere bakti§imizda, Hz. Peygamber'in, bir
5eriat ‘koyucu olmakla beraber, diinyevi alanda gevresine ve allesine ne kadar yumusak
davrandidini, -mubah olan diinyevi seylerle Insanlarin géniillerini dinlendirip, daha zinde bir
vicutla Ibadete ydneimelerine misaade ettiginl, dmmeti Igin blr ferahlik ve geniglik olsun

- diye bazi seylerl mibah kildigini v.b: diinyevi nimetlerden yararlanmaga misaade ettigin!
gbzlemlemekteylz. Bu ve benzeri drnekler igln bkz.: Muslim, ‘fdeyn, 16,20 ; Muslim, 3 ;
el-Buhéri, Nikah, 6, 63, Eb( Dav(d, H&tim, 7

62 . Sandikct, Kemal * Hz. Peygamberin Dinya Hayatina Bak|§|”,' . sempozyum, s.: 72,
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yeti birlestirip dengelemis’tir. Ciinkii “her seyi biitiin olarak gérmek ve ara-
farinda tam bir miivazene meydana getirmek, islam’in tabiatinda var olan
en temel dzellik”tir. 5 Bdyle oldudu icindir ki, hic kimse din ile hayati, dinya ile
ahireti, ruh ile cesedi birbirinden ayirmaya, Allah ve RasQlii'niin bu‘lestird:gm: ayirt
etmege yetkili ve etkili degndir 64 .

“TERCiH

Yukarida ifade edilenler dogrultusunda, din-ahiret veya diinya-ahiret dengesi
. hususunda sonug yerine su genel esaslarin tercih edilmesa gerekir.: :

1-Gerek Kur'an'da ve gerekse Hadislerde diinya hayatl ile ilgili olan kugultu—
cii afadeler, “diinya hayatlmn ebedi alemle layaslanilmamasi geregl"nden
‘dolayr yapiimis ve “ebedi mutiulugun yaninda simirhh mutiulugun herhangi bir
kiymet ifade etmedidi” genel ilkesinden hareket edilmistir.

-2-Bu Ayet ve Hadislerin temel gayesi, “dijnyevi olani terk etmek” dedil, “e-
bed! olani tercih etmek”tir. Yani, “diinyanin hakimi olmak, ama yaraticiya mahkum
olmak”tir., ' . k

3-Diinyevi alanda “servete ve zenginlige sahip olmak gaye olmamall, gayeye
ulagtirics vasitalar olmal”dir. Ginki, “ticaret, mal-milk edinme, bireyin maneviyatla
baglarnin kopmamasma neden olmamasi ve sbadetlerine engel teskil etmemesi .
: sarttyla Kur'an'da bizzat tegvik edilmistir".

4-Kur'ana gore “mutlak miilkiyet, Allah’a aittir”, 8 fakat izafi- anlamda
insan da milkiyet hakkina sahiptir.5” iste bu diialist anlayisla Kur'an, “ikinci dere-
cede bir miilkiyet hakkina sahip olan insanin, sahip oldugu mal ve servetiy-
le biiyiikliik taslamamasi gururlanmamasi gerektigi” disincesi tizerinde durur
“ve “nimetlere siikredilmesini” emreder.%® Bu da “sahip olunan nimetlerin salt
diinyevi anlamda faydalanma olsun” diye veriimedigi, ferdin nimetlerden istifa-
de ederken “mmetlerm yvaraticisimi diisiiniip sukretmes: ve daha fazia AI-
lah’a yonelmes:" agm verndlgn anfami tasir. : . :
: 5- Eger blreyler, “dmin kurmus oldugu SIstem”Ié baglarml koparlrsa,’
“bdyle bir zengmhk ve servet, mutiulugun degil, felaketm sebebi olur”.
Nitekim, bunun en’ Tyt 6rnedi, Kuran'da ki Karun kissasidir. Ciinkii Karun, aslen
inanan bir insan’iken, serveti onu azdirmis ve simartmist.

63  Sandikg, a. g. sempozyum, 5.: 73.
64  Sandikg, a. g. sempozyum, S.: 74.
65 Cuma: 10.

66 . En'am : 12 ; A'r8f: 128 ; MUmindn : 84~ 89 Lokman : 26 ; Sebe’ : 1 ; Zuhruf : 85 ; S0ra
14,49, Caslye 27. . .

67 Bakara: 279 ; Nisa : 32.
68 Bakara: 127 ; Nah! : 114 ; MOmin 78,
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_ 6-Ote yandan mal ve servetin, “her zaman insanlar: saptiran temel et-
ken oldugu” gorisi de bisblitiin yanhstir. Zira, efer bu dogru olsaydi, 0o zaman
Hz. Stileyman’in, Hz. Davud‘un, Hz. Ebubekr ve Hz. Osman’in da sapmasi gerekirdi.
Oyle ise, "mal ve servet, yiice Allah’in dngérdiigii cerceve dahilinde kulia-
nilmasi halinde “yoldan cikarict” dedil, “faydall bir arac” tir. Nitekim bu hu-
susta Hz. Peygamber : " Helalinden mal kazanip da, bunu, gereﬁi 'gibi kullan-
mak, suyun kayanin iizerindeki topragl yikadig: gibi gunahlarl yikar,"®
buyurmustur. .

7-“islam'in éngbrdiigil zenginlik”, insanlari * 11ahi hilafet vazifesini daha mii-
kemmel bir bigimde yapmaga gbttliren bir arac "tir. Cunki maddi refah seviyesi
diistik olan insan, kendisinde fitraten var olan * diinyaya meyletme ve arzularin
tatmin etme ” duygulanyla siirekli olarak ugragacak ve bu seviyeye ylikselmege
gayret edecektir. Bu ise, kiginin asinhda sapip kulluk vazsfelerlnden uzaklagmasi
demektir,

8-Her insan, “sahip oldugu mahndan sorumlu tutulacadi, servetinde
sinirsiz bir tasarrufa sahip olmadigr ” diisiincesin! siirekli zihninde tutmahdir.
_Boyle bir dislinceye sahip olan fert, sadece kendi menfaatini dislinmeye sebep
olan egoist yaklasimlardan kurtulur ve toplumun menfaatlerini de g6z 6nilinde bu-
lundurur.

9-insanlar, bu hayatin kisaligi nedeniyle, diinya malini hirsla ve garcabuk el-
de etmede calismamali, bunu yaparken, eder, nimetlere ulasamazsa, lzllmemeli-
dir,. Zira, nimetler her ne kadar bugiin elde edemezse bile, ilerk! bir zamanda elde
edilebilecektir. ‘ .

10-islam dinince emredilen sey, “malt miilkii terk edip bir késeye cekil-
mek ve sadece ahireti dilgiinmek’ degildir. Ciinkli, bdyle bir davramg, ne
Kur'anin ternel ilkelerine, ne de Peygamber'in yasantisina uymamaktadir, Clnkd,
- “kotuluk bizzat diinya hayatinda ve diinya malinda degil, bireyin maddeye
kars'l takindigi tavirda”dir. Burada onemli olan, kisinin, “maddenin ve maddi
varllgm tahakkiimii altina girmemesi, esas vanlacak yer olan ahireti icin

maddeyi tahakkiim altina almamasi” dir. Nitekim bir hadiste, Peygamberimiz, ™ *

Diinyadan el-etek gcekmek; ne helal olan seyden kendini mahrum etmek, ne
de (sahip olunan) mali zayi eylemektir. Asil olarak diinyadan el-etek ¢ek-

mek demek, iki elmde bulunan seylerin, Allah katinda olan seylerden daha o

guven verici olmadiginin (suurunda oimak) demektir.” 7°

Su halde, 6zet olarak denilebihr kir Islamin dngérdidil “Diinya-Ahiret
dengesi ” ni kurmanin anlami, “ne diinyaya agirhik vererek ahireti terk etmek,
ne de diinyevi yasamdan kopup tamamen rithani hayat yasamak”tir, Her iki

69  es-Seybdni, Ahmed b, Muhammed b. Hanbel. Ez-Ziihd, Darl/I-Kutibl'-'limlyye, Beyrut,
1983, s.: 171,

70 et-Tirmizi, Zithd, 22,
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durum da carpik bir din anlayisinin b neticesidir. O halde, bu konuda biz insanlarin
yapmasi gereken sey, * her iki uca sapmadan, diinya hayatiyla ahiret hayatini
butunlestnricn ve dengeleyici bir anlayls “ icerisinde hareket etmeli ve ylice
Allah’in Kur’an‘da belirledigi tarzda 7* orta yoldan giderek “vasat iimmet ” olmali,
ne “Allah’in gazabina ugrayanlar” olarak vasiflandirilan Yahudiler gibi *“madde-
ye taparcasina diinyaya badglanmal’, ne de “sapiklar” olarak vasiflandirian
~ Hiristiyanlar gibi “diinyadan el-etek cekmeli"yiz.” Ciinki, Islam’da “ruhbanhk

" yoktur.” Ve Islam’da ruhbanlik ancak cihad ( calisip gayret etmek) tir.”*

71 . Bakara: 143, -
72 Fatha 7.
73 en- Nesal, Adabu'l-Kudat, 12 ed- Dér?ml, leah 3.
' 74'-” Ahmed b Hanbel Musned Déru Sadlr, Beyrut tsz., c: III S 82 266.



