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‘isLAME GELENEKTE “EL-HAYATU’D-DUNYA” KAVRAMINI
ANLAMA BICIMLERL

Dog. Dr. Ramazan ALTINTAS *

GIRIS

Her bilim dahmin, her inancin ve her diinya goérisinin kendine ait kavramlar
vardir, Ancak bir medeniyet de kendi kavramlar (izerinde inga edilebilir. Kavramlar,
o medeniyetin dili, sdzciisli ve aldmet-i farikalandir. ithal kavramlarla yeni bir me-
deniyet insdsi gergeklestirmek mimkin degildir. '

Islami gelenekte, kavram karsihidt olarak Ystildh’ kelimesi kullanilir. Eder, “1s-
tilah’ kelimesinin anlam cbzlimlemesini verirsek, kavramin dil-dislince iligkisi agl-
sindan ne denli biylk bir 6nem tasidigr daha iyi anlasilacaktir. Arapca bir kelime
" olan ‘saldh’, sdzliikte, diizelmek, dodru olmak, safjlam olmak, fesat kendinden git-

mek gibi anlamlara gelirken, ayni kokle baglantii olan “sl/dh’ ise, iki sey veya iki
kisinin arasinda meydana gelen ya da gelebilecek olan gatismayi sona erdirmek gibi
“manalara gelir.? Yine ‘saldh’ kdkiinden gelen bir baska kavram ise istildhtir. Istilgh,
lafzin itk konuldugu yerden nakledilen seyin ismiyle bir seyin adlandiriimasinda bir
toplulugun séz birligi etmesi ya da kastedileni aciklamak igin bir lafzi, liigat anlami-
nin disinda kullanmaktir. Bir baska ifade ile, bir kelime veya bir lafzin kullanilisi
{izerinde anlasmazlifin giderilmesidir.? Saldh kékinden gelen biitiin kelimelerin
temel anlami, ‘baristirmak'tir.® Herhangi bir toplum dlizeninde, bir kavrama yikle-
nen anlam konusunda ne kadar s6z birligi varsa, o kavramin ortaya ¢ikarcdigi du-
stince alaninda da o kadar gok anlasma saglanir.

Kavramlar, kelimeye siki sikiya bagh, aym dili konusan kimselerde ortak olan
genel tasavvurlardir. Clinkli kavramlar, zihnin nesneleri kavramasina yardimci olan
mantiksal yapilardir. Bundan dolayt bazi dilbilimciler, yerine gére kavrami anlam,

. C. U. flahlyat Fakiitest, OFretim Uyesi. e-Mail: altintas@cumhuriyet.edu.tr

1 bk. Cevheri, Ismall ibn Hammad, es-Sthdh, Beyrut, 1979, I, 388; isfehani, Ragib, e/
Mifredat fi Gar/b/'I-Kuran, Istanbul 1986, s, 419-420.

2 Clrcéni, S. Serif, et-Ta r/fat (tahk. Abdurrahmén Umeyra), Beyrut, 1987, s, 174-175.
3 bk. Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahm(d ibn Omer, Esdsu’l-Beldda, Kahire, 1960, s. 537.
Aksan, Dogan, Ana Clzgller/yle Anlambilim, Ankara, 1978, s. 38.
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anlami da kavram seklinde kullanirlar.’ Bu tanmima gére, kavramla anlam arasinda
bir aynm yapiimamaktadir. Bazen de kavram, “ortak nitelikleri olan nesnelere veri-
len ad” olarak da tanimlanir.® O halde kavram, herhangi bir dilde genelleme, soyut-
lama ve siniflandirmadir.

Kur'an nézil olmaya bagladifi zaman, kendi kavram 60nyasum kurmustur.
Blylk oranda Kurann kullandigi kavram diinyast, cahiliyede kullanilan kavram
dinyasinin aynist degildir. Cahiliyede kullanilan kavramlari, anlam yoniinden genis-
letmistir. Kur'anin kullandig kavramiarin anfami, kok anjam itibariyle aynidir, ama
kavramlar bir anlam genisiemesine ve bagkalasimina ugramiglardir. Mesele, bir
lafzin anlagiimasinda ortaya gikan ‘mecaz’ baglaminda degerlendirilebilir. Tabli ki,
cahiliye ve Kuran'da kullandan biitin kavramiar birbirinden tamamen farklt hig
arada mutabakat yoktur,- demek yanhstir. Buna, diinyd ve &hiret kavramiart gok
giizel 8rnektir. Diinyad kelimesi, Islam oncesi cahiliye déneminde kullaniliyordu,
Ornegin, bir cahiliye séiri olan Antere b. Seddid el-Absi'nin (8. 8/614) siirinde
‘diinya’ kelimesi geclyor ve bu misralarda diinya‘dan, nimetler baglaminda séz edili-
yor: '

"Able‘’ye kars) son derece askimdan dolay: kendimi asad: diistiyor (kendimi
Able'nin kulu yapiyorum) ve dinydmin biitin nimetleri arasinda sadece 'Able‘yi
istivorum( onu elde etmek igin galistyorum). 7

Diger bir cahiliye sairi olan Abid b. el~-Abras’in (8. 25/600) siirinde ise, ‘diin-
ya'dan, olumiu anlamda yasanmaya deger bir yer olarak s6z edilir. Bu misralarda
dhiret ‘kavramu, agik ve dini konular ¢agristinr bir sekilde gegmemekle birlikte,
miiphem bir sekilde siirin genel muhtevasindan &te dlinyaya bir atf yapiiyor gibi bir
anlam c¢ikaritabilir:

(Hayat) yolculugu igin diinyd gegiminden azik al, zira o ne olursa olsun, yo-
luna azik alanin en iyi aznicir.”® '

Bu siirlerde gecen ‘dlinyd’ tasavvurunun aksine Kur'an, aslinda gadrisimlt o-
lan bu kavrami, yeniden kurar ve dinya-ahiret kavramini, yeni bir bigimde ele ala-
rak dengeleme yoluna gider.

Kur'ani kavramlari, kendi baglamlari icinde degerlendirmek gerekir, Muhak-
" kak ki kavramlarin kék anlamlariyla ilgileri vardir, iste Kuran kavramlarini kendi
genel baglamindan kopuk anlamak hem anlam daralmasim beraberinde getirir ve
" hem de o kavramin, arkaik Arapca’da tasichgi anlamda savrulmalar yaganir, Boyle-
ce kavram, asliyetinden kopuk bir sekilde yeni bir igerik kazamir. Bu da kavram

wn

bk, Skinner, Quentin, Caddas Teme! Kavramiar, {cev. Ahmet Demirhan), Ankara, 1991, s.
14,

Aksan, Dodan, Her Yéniiyle Dil Ana Clzgileriyle Dilbilim, Ankara, 1990, 111, 152-53.

Antare, Divan, (nsr. AbdurraQf), Kahire, ts, s, 168; krs. Izutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah
ve Insan, (cev. S. Ates), Ankara, ts., 5. 81,

é Abid b. el-Abras, Divan, Beyrut, 1958, XV, 28; krs. lzutsu, a.g.e., s. 80.
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kargasasina yol acar. Halbuki kavram anlamina gelen istildh stzcligd, kok anlami
itibariyle, ayirmay: degil, birlestirmeyi 6nceler. Bir dil biriminin ¢evresini olusturan
baglam (ic-dig), lafiz-mana iliskisi yoniyle de gok dnemidir. Kavram, bir nesnenin
zihindeki tasavvuru olunca, dogrudan terminolojide meydana gelen degisim, diislin-
ce ve bakis aglarinin da dedismesini beraberinde getirecektir. Kavram, bir nevi
anlamadir. Anlama olay! ise, dile dayal bir anlatimin belii bir iletisim ortaminda
tasidigt ya da tasimas) muhtemel olan igeriktir. Bu sebeple kavramlarin yanlis anla- -
stimasina yol agacak bir miidahale, dzellikle Islami konularda birgok problemin
dogmasina neden olacaktir. Boyle bir anlam degismesinin oldudu bir kavramlar
dinyasinda, bilgi, varlk ve deder iliskileri arasinda alt-{ist olmalar kaginilmazdir.
isldm dinyasmimn, uzun asirlardir distince alaninda gecirdigi bunca aci tecribeler-
den sonra yeniden kendi ayaklar Uzerine kalkabilmesi birazda Kur'ani kavramlari
kendi mantidi ve mantalitesi icerisinde yeniden dogru bir sekilde kullanmasina bag-
‘hdir. Once, kavramlar diinyasinda meydana gelen séz birligi, sonra da ‘diinya ve
ahiret’ kavramlarini dogru bir sekilde yorumiamay: beraberinde getirecek; diinyay
anlama ve anlamlandirmanin 8hireti anlama ve anlamiandirma ile celisik bir durum
olmadig ortaya gikacaktir. iste bu teblifimizde Kur'an sisteminde anahtar bir terim.
olan el-hayati'd-dinyad”nin hangi anlamlarda kullaniididini ve daha sonra bu tabirin
Miisliman gelenekte nasil bir anlam kaymasina yo! actijini belirlemeye calisacadiz.

DUNYA KELIMESININ ETIMOLOJiSE

DUNYA KELIMESININ SOZLUK VE ISTILAH ANLAMI

_ Arapga'da (un)“dinya” kelimesi (s9)"d-n-v” kokinden gelen (4“deniyyun”
ya da(sy “d-n-e” kdkiinden gelen (L9“deniun” sifatlarivin miiennes ismi tafdilidir.
Arapca‘da bir sey birseye yakin oldugu zaman (i34 o 128 W dene’s-sey U mine’s-
sey” denilir. Bu sebeple Araplar, “glines guruba yaklastii zaman”, (wsd sl cay)
(O“deneti's-semsi li'l-gurGb” demektedirler. (53 ‘-‘Dunuv” ve (s 1) “dendve” yakinlik
ve yakin olmak demektir. (33 “Denue” mazi fillinin mastar (34 “dende” seidinde
gelir. Dinyamin boyle isimlendiriimesinin sebebi, onun yakin olmasindan dolayidir.
“Yakin olan” anlam).tagiyan ed-Diinyé kelimesi, insanin itk geldigi varhik alani, ayn-
ca, ahirete nispetle bize daha yakin aimas! yénilyle, biitlin canly varliklarin dogum
ve {reme gibi faaliyetlerini gerceklestirdigi bu hayata verilen bir isim olmustur.®
Bundan dolay, Kur'an-1 Kerim'de yeryliziine en yakin olan gék tabakasina (W dau)
(D'es-semdii'd-dinyd’ (yakin gok) denilmistir.’® .

.9 bk, Ibn Diireyd, Ebi Bekr Muhammed b, el-Hasen, Cembheretiii-Liiga, (tahk. Rernzi Minir
Baalbeki), Beyrut, 1987, 1I, 688; Ibniil-Esir, Mecduddin Ebu's-Sedde el-Mibdrek b.,
Muhammed el~-Cezeri, en-Nihdye f1 Garibll-Hadis, (tahk. T8hir Ahmed ez-Zavi-M.'M ~t-
Tanah), Beyrut, 1979, 11, 137-38; Ibn Manz0r, Ebu’i-Fadl Ceméleddin, Lisanu’-Arab, Bey-
rut, 1994, XIv, 272-73; Zemahseri, &/-Esdsu’-Beldda, s. 137; Asim Efendi, Kdmus Ter-
ciimesi, istanbui, 1305, IV, 959. :

10 bk, es-Saffat 37/6; Fussllet 41/12; el-Mlilik 67/5.



14

Yakin hayat ve yakin sema tamlamalarinda gecgen diinya kelimesi sifat ola-
rak kullanildigi gibi, dhiretin mukabili olarak da kullam!m@tlr. (W) ed-Dinya, (,3YY)
(Cel-Ahire’rin ziddidir. “ed-Diinya” kavrami “fu’ld” formunda oldudu igin icindeki (u)
(Dvav harfi, () ya harfine dénlismastiir. Araplar, ‘ed-diinya’min el-ahire kelimesinin
kavramsal dizeyde farkhh oldugunu vurgulamak icin, “ne diinya vardir ve ne de
ahiret” anlamina gelen (a1 ¥, W d W) “"maleh( dinyen veld dhiratiin” ibaresini kul-
lanmiglardir.!!

ed-Dlinya kavraminin dider bir anlami da bu hayatin, yani, yerylzinin ismi
olusudur. Boyie isimlendirilmesi, &hiretin, dlinyadan uzak olmasindan dolayidir.
Gokylizline, yeryiziinde oturanlara yakin olmasi sebebiyle “es-seméali‘d-diinyd”
(yakin olan gékyiizli) denilmistir. Bu tamimlama, “semad’d-diinyd” seklinde isim
tamlamasi olarak da kullanilabilir. Kur'an‘da ‘dinyd’ kelimesi (Ll susly ‘e/-hayatid-
dinya’ terkibi ile birlikte 115 defa gecmektedir.’? Diinyd kelimesinin mukabili olan
ahiretin de ayni sayida gegmis olmasi, Gzerinde durulmaya deder bir konudur. Diin-
yé ve ahiret kavramlarl arasinda bu sayisal denklik, hi¢ kuskusuz bize her tirlii ifrét
ve tefritten uzak bir dengeyi ¢agristirmaktadir. Bu dyetlerde diinya, ahiretin karsili-
gi olarak kullanldig: gibi, ayrica, insanin dojumundan 8limiine, kisaca yasadigi
hayat ve bu hayatta meydana gelen olaylarin yvasandidi mekani isimlendirmek
baglaminda (u=,¥)) ‘arz/yer’ anlaminda da kullanidmistir.}®* Ciinkii &hiret, insanlarin
6limden sonraki yasayacaklari ebedi hayat olurken, dinyéa ise, &hiret 6ncesi yasa-
diklart mekanm adidir.

Dilcilere gbére, vaygin ve meshur kullamim seklivle ed-diinyd kelimesi, (32
(O'denlie’ mazi fiilinin (W) ‘dende(t)’ mastarindan gelmistir. Denéet, adi, asagiik, -
bayagilk, rezil ve degersiz gibi anlamlara gelen “hasis” kelimesinin karsihi§idir.
Arapga‘da, (W s e 33 I ) “ractillin deniin min kavmin edniyée” ifadesinde gecen
) i1 O'denitin’ kelimesi, (9 “deniie” kékinden gelip ahladkl yoénden diisiik, alcak
anlamindayken, (slid as8 0a 5 Ja ) “ractlin deniyyiin min kavmin edniyde” ifadesin-
deki “deniyylin” kelimesinin ise “dend” kokiinden gelip gevsek, zayif, cimri, sefil,
kusurlu, &di, bayad anlamlannda oldu§u sdylenmistir. Dilci Ibni‘-Esir'e (8.
606/1209) gore, aslolan () “diinyd” kelimesinin hemzeli olan () ‘deniie” mazi
fiillinden tiliremis olmasidir. Bu demek degildir ki, (4 ‘dend’ fiili sadece, hemzesiz
gelir. Aksine, ister hemzesiz, isterse. hemzeli ne sekilde kullanilirsa kullanilsin, her
ikisinin anlami, hasfs ve zayif manasmadir.*

Gorildigt gibi, *dinyad’ kelimesi bizzat ve hitkiim ile yaklasmak, zaman ve
yer agisindan yakina gelmek, asad) cekmek anlamina gelen () 'edné’ fiil kdkiinden
tiremistir. Dinya kelimesi, ‘daha yakin’ ve ‘daha uygun’ manasindaki ‘edné’ kipinin

11 bk. Ibn Manzur, Lisdnii’-Arab, X1V, 274,

12 bk. Abdllbaki, Muhammed Fudd, e/-Mu'cemu-Muichres II Eifézi"-Kur'dni’l-Kerim, Kéhire,
1988, 5. 27-30, '332-335.

13 Ibnii'i-Esir, en-Nihdye, 11, 137. Ayrica su dyetlere bakilabillr. el-Kehf 18/7-8.
14 Ibnl'i-Esir, en-Nihdye, 11, 137; Ibn Manzir, a.g.e., X1V, 274; Asim Efendi, a.g.e., IV, 959.
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. disil (miiennes) seklidir.'® Arapca gramer kaidelerine gére disil kelimeler eril kelime-
lerden daha asagidadir. iste gramer bakimindan “diinya” kelimesi her iki anlam
agisindan, miennes forum miizekkere gére daha asadida olunca, mana yakinin
yakini, adinin Adisi olur, Ister diinya kelimesi, yakinlik ya da yakin olmak anlamina
gelen "dunuv”, isterse, ahiakl anlamdaki algakligi ifade eden (stv) “dendet” masta-
rindan tliremis olsun, neticede disilik (mienneslik) ifade eden bir sifattir. Dinya
kelimesinin temel ve hakiki anlami ‘yakin olmak'tir. Bu mana 6znel ve itibari dedgil,
nesnel ve zatidir. Kur'an‘da bu fiil ‘yakiniik’ anlaminda su ayetlerde gecmektedir:

s ) 58 Ll e 3 e

*...hurmalarin tomurcuklarindan sarkan (daniye) saliamiar.”6

qa;! 2 Opagh B S8 N U S
..sonra yaklagmis (dend) ve inmistir. Aralari iki yay aralig) kadar belki daha
da yakm oldu (ednd).”’

Diger taraftan yukarida da ifade ettigimiz gibi, dil bilgmlerc, ‘dunya kelimesi-
nin ‘denaet’ kékiinden geldifini de sdylemislerdir. Buna gére diinya; basit, idreti,
alcak, daha dedersiz gibi anlamlarda kullantimis ve bu manay: destekleyici bir méa-

- hiyette goriilen su ayetler, delil olarak getirilmistir:

25 sl b Al G it

“...hayirli olani, daha diisiik (ednd) seyle mi degistirmek istiyorsunuz?”'®

DSV el 2y a AsNT el gt '

“Belki yollarindan dénerler diye and olsun onlara biytik azaptan énce diinya
(ednd) azabindan tattiracadiz.”*® Bu ayetlerde diisiik, dedersiz gibi anlamlara gelen’
ve dendet kelimesinden tiredigi séylenen diny& kavramina ylklenen anlamiar,
temel ve hakiki aniamlardan gok uzak yan ve itibarf anlamlardir. Bir bagka ifade ile,
zati, nesnel degil, hikmi, 6znel anlamlardir. Ama her ne olursa olsun, “algaklik” da
bir yere nispetle daha yakin anlamina kullanilir.

-Ayrica Kur'an'da 'dinya’ icin “en énce” anlaminda (LY “el-0/4"% lle “cabu-
cak/pesinen gelen” anlaminda ()} “e/-dcile™ kelimeleri kullaniimigtir, Bu her iki
mana da dhirete nispetle bir anlam tagimaktadir.

b. Dinya Kavraminin Cagrisim Iliskileri Agisindan Tahlili

15 Isfehdni, el-Mifredst, s. 248.

16  el-En'dm 6/99. Ayrica su 8yetlere de bk. el-Hakka 69/23; el-Insan 76/14.

17 en-Necm 53/8-9.

18 el-Bakara 2/61.

19 es-Secde 32/21.

20 bk. el-Kasas 28/70; en-Necm 53/25; el- Malde 5/108; el-Leyl 92/13 _ed- Duh3 93/4.
21 bk, el-isr8 17/18; el-Kiydme 25/20; el-insan 76/27.
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) Kavramlar aras iliskiler ¢esitli diizeylerde ele ahnip incelenebilir. Bir kavram,
baska bir kavrama ylklendiginde kavrama olan nispeti bakimindan ya 625(3! ya da
ilintiseldir. Bir kavram yiiklem olarak herhangi bir seye ylklendigi zaman, y‘ﬂk[enen
kavram, o seyin dziiniin disinda dedilse, yani, yiiklenilenin varhig: yiklenene bagh
ise, ylklenen kavrama 6zse/ denir. Ornegin, “nsan, akilli bir canhdir’ énermesinde;
insan kavramina “akilli canli” kavram yiiklenmistir. Insanin insan olmasi, onun akilli
canl olmasina baghdir. Eger yiiklenen kavram, yiiklendidi seyin 6zline bagl degilse,
yani yiiklenen kavram ortadan kaldiriinca ylklenilen ortadan kalkmiyorsa, yiiklenen
‘kavrama yliklenilene nispetle ilintisel denir. Ornegin, “insan gilicidir" nermesin-
de, gilliciliik insanin 6zline dahil olmadifindan glilici kavrami ‘insana nispetle
ilintiseldir. 22 iste dinya ve Bhiret kavramlan da birbirlerine olan iliskileri, cagrisim
iliskileri bak_lmmdah bdyle bir mantik cercevesinde ele alinip temellendirilebilir,

Bilindigi gibi cadrisim, bilingteki 6gelerin ya da bilesenlerin, irade araciligi
olmadan ya da iradenin kars: koyusuna ragmen,’ birbirlerine baglanmalan ya da
birbii‘!eriyle birlestiriimeleriyle iligili psikolojik fenomene verilen addir. Diglncelerin
otomatik bir bicimde, adeta kendilijinden ve hatta imge ve duygularn birbirierini
hatirlatacak sekilde birbirlerine bagii olma olgusudur. Bir bagka deyisle bu, bir suur
halinin bitisiklik, benzerlik, karsithk ilgileri‘yle, kendiliginden bir ya da birgok halini
uyandirmasi du.rumudur.23 Su halde t¢ tir cagrisim iliskisi vardir: Benzerlik, karsit-
Ik, zaman ve mekan Icinde bitisiklik, Ornedin, bitisiklik sézkonusu oldugunda kis
distincesi kar fikrini uyandinir; benzerlik s6zkonusu oldugunda ise, bir seyin resmi
va da fotografi, ashini akla getmr Buna karsin karsithk stz konusu oldugunda da,
ak, karay cagristirir.®
‘ Diinya ve 8hiret kavrami ontolojik anlamda beyaz ve siyah, kilglik ve bliylik
gibi nitelikler yénliyle bir ayrima tabi tutulsa da fonksiyonel anlamda bir elmanin iki
yarist gibi birbirinin devamidir. Insan hayati acisindan aynim izafidir. Dinya ve
dhiret kavramiari ortak bir yasam bigiminin, basi ve sonu gibidir. Islam tasavvurun-
. da hayat bir biitiindtr, pargalanmis dedildir. Bu noktay: anlamak igin diinya kelime-
sinin, birbiriyle yakindan ilgili, 6zel kelimeler grubuna dahil oldugunu sdylemek
y'eteri'idir; Bu ‘diinya varhdi, ‘ikizine badh cift kelimeler’ grubundandir. Mesela, koca
ve hanim, kardes ve baci vb. gibi.. Bu kelimelerden her biri semantik olarak kendi
ikizini hatirlatir. Erkek, ancak esinin varlig ile koca olabilir. Yani, koca kelimesi, es
kavraminm da icinde tasir, digerleri de boyledir, Iste ayni sekilde ‘dinya’ kavrami da
" gelecek alem, yani dhiret kavramini da ihtivd eder ve ona aykirdir. Kuran bu iki
-kelimeden hangisini kullanmigsa, bu cadrigimi gdz dniinde tutmustur.?®> Dolayisiyla

22 Oner, Necatl, Klasik Mantik, Ankara, 1996, s. 30,

23  Akarsu, Bedla, Felsefe Terimleri S6zligil, Istanbul, ts., s. 44; Cevizcl, Ahmet, Felsefe
Sozlugu Ankara, 1996, s..114. )

. 24 Cev!zcl Felsefe SézIigil, 5. 114-115.
25  lzutsu, Kur‘an‘da Allah ve Insan, s, 78.
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semantik galismalarinda cagrisim iligkileri baglaminda ‘diinya ve &hiret” kavramlar,
“karsit gag“rlst/rma”nqn icerisine girmektedir.

Kur‘an'a gére diinya ilk, &hiret ise son hayattir.?® Bu iki kayram karsiti cag-
ristirma bakimindan Kur'an'da gectigi yerlerde mutlaka biri Gtekini hatirlatacak
sekilde kullaniimaktadir. Su ayet buna en-glizel miséldir: “Siz diinyarnin gecici malin
(araza’'d-diinya) istiyorsunuz. Oysa Allah (sizin icin) &hireti istiyor. 727 B &yet bir
savas ortamtyla iligkilidir: Miitekellimlerin literatiiriinde ‘a‘raz”, devami imkansiz
olandir.?® Bu ayette a'raz kelimesiyle kullanilan diiny3, ahirete nispetle deder baki-
mindan kiyas kabul etmeyecek -bir konumda, zaman yéniinden ise, ahirete nispetie
daha kisadir. Hér ne kadar burada yasnyorsak da buraya ait olmadigimizi bilmek
bakimindan,  her haliikdrda y6niimiiziin' dhirete déniik olmasi hatirlatimaktadir,
Ebedi olan, simdi'yi yasadigimiz burasi dedil, burada yasam bigimleriyle anlamlandi-
racadimiz Ste’dir. Ayrica, Allah'in ahireti istemesi, kendisinin ebedi olusuyla da ilgili-
dir. .

Kur'an insanlarin vyasadi§i bu dinyayl ikiye ayinr: “Gorilmeyen &alem”
(‘élemu’i-gayb) ve “gérilen dlem” (‘dlemi’s-sehade). Bu Kur'anin disiince siste-
minde gériilen ikinci biiyiik karsithk fikridir. Bu iki dlemden yalmiz olgular diinyast,
insanin_idaresindedir. Allah ise, her iki varlik alanina sahiptir. Kur'an bunu goyle
dogrular: “De ki: Ey géklerin, yerin yaratani, gérilimeyeni ve gériileni bilen Allah!”®
Muhakkak ki bu béliinme, insana gére bir mana ifade eder, yoksa Allah igin gayb
diye bir sey yoktur.®

Insamn gbdrdigt ve tizerinde yasadid! bu dleme tamamen farkh bir pencere-'
den bakiimis ve ona; algak ya da yakin anlaminda, diinya deniimistir. Kur'an sadece
diinyad yerine godu kez, ‘el-hayétii‘d-diiny4’ tabirini kullanir. Bu kelime Kur'an'da
olus ve varlik &lemini gosterir (el-arz). Kur'an, dinya tabir edilen cadrisimii bu
kavraml, yeniden kurar ve diinya ahiret kai/rammx yeni bir bicimde birbirinin kargi-
sina koyar. Iste bu da Kur'anin tiim sistemindeki ruhsal gerginlik havasimni yaratan_
buyuk faktorlerden uguncusudur 31

_ Bilindigi gibi bir dilin yapisinda, bigcim ve anlam gibi iki temel ilke vardir. Bi-
¢im, bir seyin, duyular araciid ile algilanabilen yoéniini; anfam ise, anlama faaliye-
tinin -ortaya gikti§ bir siireci ifade eder. Anlama faaliyetinin bir ucunda séyleyen’
‘(muhatib), difer ucunda ise sdylenen (muhatab) vardir. Iste anlama faallyeti
muhatibin anlatmak ve muhatabin da anlamak istedigi iki kategoriden olusur.®

26 ‘ed-Duhéd 93/4.

27 el-Enfal 8/67" ‘

28  Nesefi, Ebu'l=Muin, Tebsiratill-Edille, (taﬁk. H. Atay), Ankara, 1993, I, 145.
29 ez-Zlmer 39/46. '
30 izutsu, a.g.e., s. 76.

31 Izutsu, a.g.e., s, 78-81.

. 32 krs. Bagkan, Ozcan, Bildirisim, Insan-Dili ve Otesi, Istanbul, 1988, s. 1i9;'CiJndIo§lu,
‘. Dlicane, Kuran:Anlama 'nin Anjamy, istanbul, 1998, s. 19-20. L ‘
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Diger taraftan yine bir lafzin, temel, yan, duygusal ve yapisal olmak Uzere dort
anlami vardir, Temel anlam, belli bir bildirinin, dinleyen ya da okuyana aktardidi,
kesin dolaysiz anlamdir., Sézclgun itk vaz' (konulmug) anlaminin, daha sonraki
slreglerde dedisik etkenierle anlam genislemesi yasadigi durumlara da yan anlam
denilebilir.?® iste Kur'an'da “e/-hayétii’d-diiny4” tabirinin temel anlami, “yakin ha-
yat” anlamini tagirken, yan aplami ise, “alcak/dedersiz hayat” anlamina gelmekte-
dir. Bu kavramin itk anlami zatf, ikinci anlami ise /‘tibarfdir, Icinde yasadigimiz fizik- ’
" sel &leme, alcak ya da degersiz bir sey gozilyle bakma, ancak éteki 8lemin dederli ;
ve énemli oldudu disiincesinin yerlestidi yerlerde mimkindir.3* Yoksa, dinya tekil
ve cagngimsal anlamin étesinde nesnel olarak sirk, karanhk, zullim, kifir kelimele-
rinin iceriginden hareketle, Kur‘an sisteminde oldugu gibi olumsuz ve dedersiz bir
anlamlar dizgesi tasimaz. Bizatihi diiny8, dederlidir. Clinkli, &hirete giden yol bura-
dan gegmektedir. '

Ahiret kavraminin dikotomi(ikilik)sini olusturan ve karsithk temelinde yiikse-
len cennet ve cehennem diistincesi de, bu diinyadan uzakta kalan basit ve degersiz
bir distince degildir. Aksine, insanin diinyd hayati lle temelden ilgilidir. Cennet ve
cehennem dlstincesi, terbiye agisindan insanin davranislanni etkileyen ahlaki
dederlerin kaynadidir. Kur'anin &hiret vurgusu gok giiclii oldudu icin, diinya, degil
insani Allah'tan uzaklastiran, aksine, gdsterge olarak O'na daha gok yaklasmada bir
uyaran g(‘jreifim' yerine getirmektedir,

Dillerin yapisinda bulunun 'gcokanlamihk’ kavramindan, bu dillerin anlam de-
gisikliklerine ugramasinda ya da anlam zenginlidi kazanmasinda cok yénlii faktérie-
rin etkisinde kaldidindan bahsedilebilir. Anlam dedismeleri tizerinde cahsan diibjfim-
ciler, *anlam dedisim”erini; sdzciik ve deder ydnilyle, yeni bir anlama gegis, anlam
kétllesmesi, anlam iyilesmesi, anlam genislemesi ve anlam daralmasi gibi siniflara
ayirmislardir.3 Tarihi stirec icerisinde Misliiman zihniyette dederler yonilyle benzer
bir durum ‘el~hayéatii‘d-dinyd’ kavraminin da basina gelmistir. Bu kavram, Misli-
man tecriibede, belli bir tarihi siirecten sonra adeta anlam iyilesmesi dururken,
sanki ahiretten bagimsiz bir sekilde ele alinarak olumsuziuklarin ve degersizliklerin
simgesi haline getirilmistir. B&ylece ‘dlinyd’ kelimesi bir anlam kétlilesmesi slreci
yasamistir. Eibette anlam kaymasina ugrayan bu kavramin baskalasim gecirmesin-
de iceriden hadis rivayetleri ve sifi eksenli etmenler kadar, disaridan lanetlenmis
bir dlinya tasavvurunu genel itikAdi itke haline getiren muharref Hiristivanigin etki-
sini de go6zardi etmemek gerekir. 2emmedilmis diinyd tasavvuru, Oozellikle
Israiliyyata dayah rivayetler kanalyla Kur'an ve hadis yorumlarina girmis, anlam
dedisimine udrayan diinyd kavrami, epistemolojik manada yeni bir zihniyetin
tesekkilline hizmet edecek diizeyde bir boyut kazanmistir. el-Hayéti‘d-dinyéa
tabirinin Misliiman tecriibede okuma/aniama bigimlerini incelersek konu daha iyi

33 bk. Aksan, Dodan, Her Yéniiyle Dil, 111, 184.
34 lzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 79.
35 bk, Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Istanbul, 1998, s. 127,
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Musluman tecriibede okuma/anlama blglmlerinl mcelersek konu daha lyi netlik ve
agakhk kazanacaktir, :

el-HAYATU’D-DUNYA KAVRAMINI YORUMLAMA BiCIMLERT

Kur'an sisteminde odak/anahtar bir_kavram olan e/-Hayétd”dﬁUnyé} yukari- -
da da gordigumiiz gibi, sozliikte belli baslh iki genel anlam cergevesine sahip ol-
mustur. Bu her iki anlam da kendi baglamlarinda dogrudur. Ama, Misliman zihni-
yette bu iki anlam. nasil bir gériinim kazanmistir? sorusuna. gelince, iste bunun
cevabi, bu her. iki anlam alanini tahlil ederken, degerlendirmenin igerisinde tartlsna-
" caktir, ~ ' :

A. EL-HAYATU'D- DUNYA KAVRAMININ * AKIN HAYAT" ANLAMINDA
'YORUMLANMASI

Temel anlam yonilyle icerlsinde yasadiimiz su gezegene ad olarak verilen
diinyd kelimesi 'yakin olmak’ anlaminda 'dend’ kokiinden tiiremisti'r,. el-Hayat keli-
mesine sifat olan diinydya, diinyd adinin verilmesi, hirete gore dinyanin bize yakin
olmas (icindeyiz), dinyanin ahiretten 6nce olmas! ya, da canhlarin hayatlarini siir-
diirmeye -uygun bir tarzda yaratiimig olmasi, seklinde yorumlanabmr el-Hayéatl'd-
dinya kavrami, Arapga‘da ‘hayatli'd-diinya’ bigiminde isim tamiamasr olarak okun-
dudu zaman, “dinya hayati” anlamina gelmektedir. Karsithk ilkesi aglsmdan ifade
edecek olursak Kur'an‘da diinya, ah!retln karsiti (nak/zu’l-ah/ra) anlammda kulia-
mimigtir.3¢ R

Kuran sisteminde el—hayatu'd-duny tabiri, ‘odak’ bir anlam alanma sahip-
tir. Dolayisiyla, jeolojik &zellikler tasiyan ve yer/yeryiizii anlamina gelen ‘el~arz’ ve
‘gok/gdkylizit' anlamina gelen 'es-sema’ kelimelerini de ierisine almaktadir. Etimo-
lojik agidan da incélerken gérdiigiimiiz gibi-.gokaniamh bir kavram olan “ed-dlinya”,
{zerinde yasadiimiz yerylziniin anlami seklinde bir anlam daraltiimas! yasamistir.
Elbette ki arz, dinya degildir, ama, diinyd kapsaminin disinda da degildir. Diinya,
"~ hem yeryuzunu, hem’ gokyuzunu ve hem de duyu-ttesi dlemi kusatacak genislikte
bir olgusalliktir. Bir baska agldan diinya, gbriinen ve gériinmeyen varlik alanlanni
ortak gemsiye altinda toplayan bir kavramsall,astlrmadlr Ozellikle arz kavramini
genellestirerek diinya diye isimlendirme, Isldm‘in diinya hayatina getirdigi tanim ve
~ Blglinlin yanlhs anlasnlma’sma yol agcmistir. Buradan yola ¢ikarak sdylemek gerekirse,
Hz. Osman (6. 35/655) déneminden itibaren bireysel, 6zellikle Ortacaddan itibaren
de toplumsal manada ‘bazi Misliiman cevrelerde islam’ in, UZerinde yasadxglmaz
diinyay: (yer kireyi) kotiiledigi saniimig, bu dunyadan ylz gevirmenin fazilet ve
ylikselme sebebi olacagina inanilmigtir.’ 37 .

s

36  bk. ibri Manzdr, Llsanu’l-Arab X1v, 273. -

37 Tasavvuf kitaplarina bakilirsa bol miktarda malumat bulunab!llr Ornegin bu konuda su
esere bakilabllir. Geylani, S. Abdulkadlr, Gunyetii't-Télibin, (gev. A. Faruk Meyan), istan: -
bul, 1977, 11, 476-483. o -
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Halbuki Kuran, Uzerinde yasadifimiz yer kiiresini, yani jeolojik anlamdaki
diinyay! anlatmak Uzere ‘arz/yer’ kelimesini kullanmistir. Yer kiire ile onun lzerinde
yasanan hayat arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Bu iliskiler adindan dolay
‘diinya’ kelimesi zaman k;erisinde izerinde yasadigimiz gezegenin adi olarak da
kullamimaya baslamistir.3® :

Diger taraftan ‘arz’ kelimesi, yeryUziintn cografl ve jeolojik yOniind, dinya
ise, hayat veya insan hayati ile ilgili yéniini temsil etmektedir. Bu nedenledir ki
dinya, hayat kelimesiyle birlikte kullaniimis ve &hiret kavraminin kargiti olarak
zikredilmistir. Nitekim &6limden 6nceki herseye diinya, Slimden sonraki hergeye ise,
ahiret dehilmesi bu ylzdendir. Gitgide insani bilingte, insanin fizyolojik ihtiyaclart
diiny8 kavrami icine déhil edildigi gibi, aile badlari, yakin ve uzak ¢evre, servet ve
mijlkiyet,' politika ve ekonomi de diinyad kavrami igine dahil edilmistir. Sdfiler ise
dijnyéyu; insant Allah'a gitmekten alikoyan her seyi genelleme yoluyla diinyd kav-
rami igine sokmuslardir. Hatta diiny&, nefsin zevklerinden, para ve mal varhgmdan
" ibarettir, diyenler olmustur,®®

Yukarida da gérildigs gibi Kur’an'd‘a yer alan “el—hayétﬁb’-dﬁnyé” tamla-
masl, dilbilim agisindan sifat tamlamas! seklinde yorumlandlgl zaman -ki tamlama
sifat tamlamasidir- “yakin hayat"anlamma geliyor. “Yakin olmak” iki sekilde de izah
edilebilir: (a) Ahirete nispetle diinyd, duyulanmizia iliskide bulundugumuz bir hayat-
tir. Yeme-igmeden, nefsani arzu ve isteklerden tiremeye, dogumdan-oliime, savas-
tan barisa varincaya kadar biitlin insan hayatini ilgilendiren olaylarin cereyan ettigi
bir mekandir. Bu agidan &hirete nispetle diinya ¢ok yakin, diinydya nispetle &hiret
biraz uzaktir, Burada kullandigimiz uzaklik géreceli bir zaman yﬁnijndéndir. Yine (b)
yakin olmak, somut anlamda varhk alaninin insan bilincine yaklastirilmis olmasin-
dandir. “Ahiretin ntindeki hayat” anlamina gelen diinyd, mutekellimlerin cok kul-
Jlandidi 'sdhid-gdib’ iliskisl badlaminda degerlendirdigimiz zaman,. insanin yasadid
variik alani, hem Allah hatirlaticr™® ve hem de miikellefiyetierin yasandigi mekan.
olmasi hasebiyle dederler bazinda pozitif bir anlam tasir. Clnki Allah, “gokler/ ve
yeri -hak ile yaratmistir'®* Ayette gecen “hakla yaratt” pasajinin anlami, hakkin
ortaya ¢ikmas! ya da hakka gétiiren bir delil olmasi yénilyledir,*?

Kur‘anin, esyé Uzerinde tefekkire tesvik edici dyetleri, bilgi tretme faaliye-.
tini .insanin gerceklestirmesi icindir. Bilinenlerden hareketle bilinmeyenin bilgisini
kavramak(i'tibar), bir bilgi merhalesidir. Iste bu faaliyetin nesnesi durumunda olan
yeryiizii dedigimiz varlik alani, insandan bitkilere, topraktan suya, atesten havaya,

38 - Ece, Huseyin K., Isldm’in Temel Kavramlari, Istanbul, 2000, s. 156.
39  Kirca, Celdl, "Dinya”, Islami Kavramlar, Ankara, 1997, s. 196.

40 bk, Maturidi, Ebl Mans(r Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, (tahk. F. Huleyf), Istanbul, 1979,
s. 27.

41 el-En'am 6/73.

42 bk, ian’I~Cevzf, Ebu'l-Ferec, Zad('-Mesir ff Iimit-Tefslr, Beyrut, 1984, III, 67; Eimal’l,
M. Hamdt Yazir, Hak Dini Kur’an DIli, ;stanbul, ts., 111, 1550.
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hayvanlardan yakin semédya vb. varincaya kadar, insan idrakine yaklastiniimis, so-
mut varhklar diinydsidir. Bizzat insan ve onu cevreleyen varlik alam, onun bilgi
objesini olusturan en yakin unsurlardir. Bunlarin her birisi, Islami bakis agisinda bir
amag degdil, aractir. Bu sebeple insan, arag lle amaci birbirine karistirmamali, her
birini ayri anlam alanlarinda degerlendirmelidir.

Hic stiphesiz yeryiizii, Allah’a giden yolda yol gésterici olmak bakimindan bir
arag olarak gok degerlidir; zira, burasi, Allahin sifatlariyla ickin bir varhk alamdir.
Tabir-i caizse, yerylz( bltlin unsurlanyla, Allahin sifatlarina aynalik yapmaktadir.
Diinyanin yeryiiziine bakan cephesi bu yénlyle glizel olup, degersiz ve nefret edile-
cek bir yer degil, aksine, bir ask kaynadidir.'Beseri kullugun gelistigi, Allah"in ismi-
‘nin yiceltildigi bir yerdir. Kevni ayetler burada tecelll eder. O taktirde, diinyanin bir
cephesinl olusturan Igerisinde yasadi§imiz bu hayat, amacina uygun olarak anlam-
landirimalidir. Clinkd, Allah bizden bunu Istemektedir. Yerylzi, bir a‘raz olarak
yasanihr kidinmak icin maddi ve manevi pldnda mi‘minler tarafindan imar edilecek-
tir. ‘Bu, halife olusun bir geredidir. Bdylece diinyd, 8hiretin mukabili olarak deger-
lendirildi§i zaman, anlamlandirima agisindan “dunyada Iyilik yapanlara dhirette
iyilik vardir."*

Oliim 8nces! hayat igin bir hazirlik yeri ol'an'arz, éhiretin U‘retim"me'kamd:r. :
Bundan dolayi, bir rivayette, “diinyd, &hiretin tarlasicir™ denilmistir. Allah yeryi- -
ziindeki herseyi insanlar icin yaratmistir.** Oyleyse insan, onlarin maddi nimetlerin- '
den faydalanmasi, onlara sahip olmasi, mutlulugu yakalama adina kétii ve haram
degildir. Yani, diinya mutiulugu, ahiret mutluludunun karsiligi olamaz. Nitekim bir
ayette hem diinya ve hem de &hiret igin iyilik istememiz istenmektedir: “Rabb/m/z'
Bize diiny4da da lyilik ver, &hirette de iyilik ver.”*® k

Netice olarak, Kuran'da gecen ‘diinyd’ kelimesinin etimolojisi, aniam baki-
mindan degerlendirildigi zaman din-digihktan zlyade( dini bir anlam tasicidt gorul-
mektedir. S6zcigln arkaik Arapga‘da yakin olmak anlamindaki ‘dend’ kékiinden
. geldigini gordik. Dolayisiyla diinyé kelimesl, insan zihnini, gorilp tecriibe ettigi
seylere yaklastirir. O halde ‘diiny&’ ve onun bir aksami olan tabiat, insan bilincine
yakinlastirilan Allah’in bir ayetl ise, diinya, insani Allah‘a yaklastiran bir arag olmak-
tadir. Bundan dolay: Kur'an devamh s(rette insani, insanin bilincine yaklagtinian bu
hérikalari incelemeye cadirmaktadir.*’ Bu yapilirken, asla Kur'an'da diinya ve doga,

43 en-Nahl 16/30.

44  Aclini, Ismall b. Muhammed, Ke;fu’/-Hafa, Beyrut, 1351, I, 495. Allyyu'/-Kar/, bu rivaye-
- tin sahih olmadidini, ama, manasinin dodru oldudunu, bﬁyle bir mananin “dhiret kazancin
isteyenin kazancini artiririz; dinyd kazancini isteyene de ondan veririz; ama ahirette bir
payt bulunmaz” (es-S(r& 42/20) &yetinden Iktibas edildidini séyler. bk, Aliyy(l-Kari,
. Nureddin All b. Muhammed, e/-Esrdru‘l-Merfla 7 Ahbaril-Mevzia, (tahk. Zagl(l), Beyrut,
1985, s. 123,

45  el-Bakara 2/29,
46 el-Bakara 2/201. Ayrica bk, el-A'raf 7/156 en-Nahi 16/122
47  bk. el- Gaslye 88/17-21.
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alga'ltlca bir vurgu, esliginde insan idrakine sunulmaz. Biraz sonra da gérecegimiz
gibi, Kup'an'da uyan, sadece diinya hayatinin, &hiret hayati gdzard: edildigi taktirde
Allavh’la" olan iliskiyi saptinc mahiyetine yéneliktir. Her ne kadar el-hayétii’d-diinya
ifadesi 'sekiiler’ kelimesine gok yakin duruyor gibi gériinse bile, gergekte Isldm’in
dlem goristinde kavramin bdyle bir anlami iceren karsilidi bulunmamaktadlr.48

B.. EL-HAYATU'D- DUNYA KAVRAMININ “DEGERSIZ HAYAT” ANLA-
MINDA YORUMLANMASI

_ ‘Dlinyé’ kehmesimn mensea hakkinda dilcilerin ikinci iddiasi, onun ‘algak-
. lik/dedersiz’ anlamina gelen 'dendet’ kdkiinden geldlgndlr ‘Dinyé’ kelimesine bu
anlami verenler, Kur 'an‘da ‘el- hayatu'd dinya’ tabiri sifat tamlamasi seklinde gec-
mesine -ragmen, mana olarak sankl bu -ibareyl, “hayatl‘d-diinyd” seklinde
algilamiglar ve buradan hareketle dinyad hayati gseklinde anlam vermiglerdir.
Halbuki, ‘el -hayéatl'd- dUny“” tabiri, ‘'alcak hayat ya da dedersiz hayat’ ya da su
_anda zaman olarak icinde bulunulmak itibarlyle en yakin bulunan hayat anlamina
gelmektedlr a9 Su r!véyet de bu anlamx dogrulamaktadlr “Diinyé&, bir zamandir ve o
zaman/ /taatle geg/rzn/z 0

Dunyayn degerh veya degersnz kilan yargilar, mutlak ve nesnel degil, 6znel
" ve izafidir. szg_ellm;, kiymetler acisindan iki dederli madde (altin ve glimUs drne-
ginde -oldugu gibi) birbiriyle kalite ve deger acisindan mukayese yapilsa, birisinin
.digerinden daha ok dederli oldugu kanaatine variimis olsa bHe, digeri cok dederli
olan karsisinda tamamen degersuzdxr, sonucuna ulasllamaz iste bunun gibi yahn
olarak dlinyanin ‘dendet’ kokunden tliredigi kastedﬂdiglnde adi ve bayag bir sekilde

degerlendmlmesi Allah in hlgblr seyi gayesiz ve amagsiz olarak yaratmadig! ilkesiy-
le bagdasmamaktadur Dunya kelimesinin ‘denaet’ kokunden tliredigini varsayalm.
i Buradaki degersizhgm olgusu neye ve kime gdredir? Her.zaman igin bu dleme de-
. gersiz ve bayaga d:ye mi bakacag:z? Bu sorularin cevabini en glizel bir seknlde
'Izutsu nun  altini: gizerek ahnt\layacagnm!z 'su’ clmlesinde bulabiliriz: “Bu_leme

= /gak b/r §ez gozuzle bakmak, ancak oteki alemln degerI/ ve_énemli oldudu diistin-

" cesinin_; verlestla/ verlerde mumkundur 1 pksi taktlrde, dinydyl genellemelere

._""guderek lanetlenmls blr gozyasi vadlsa olarak degerlendirmek Islami bakis acisina
o ayklrl bar dunumdur Ayetlerde olumsuz blr anlam yuklenen dinya kavrami, AHah n

o 48 "'jAttas, S. Naklb Moder Cag ve Islami Disiiniistin Problemler!, (gev. M. Erol Kilig), Istanbul,

49 1
50

yle
olarak onlar, kenqllerlne séz verileni gbrduklerl giin diiny4da sadece gunduzun bir mid-
detl- eglendlklerlnl sanlrlar (el-Ahkéf 46/35) ayetinin bir iktibasidir” dlyor. bk, Allyyli'l-Kari,

51 bk. Izutsu, Kuran’da Iz '_veInsan, 5. 79. -
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en glizel bir sekilde yarattigi diinyanin kendisi degcl olsa olsa, ancak © dunyada
insanin yasadlgl hayatin niteligi olabilir.> :

Kur'an, dinyanin méahiyetine dikkatlerimizi geker. Dinyanin bu ylizi, insanm
hevésina bakar. Ciinki insan, iki yénlii bir varliktir. Ontolojik manada insani, diger
canlilardan ayiran bu Gzelliklerdir. insanin dogasinda bulunan bu &zelliklerden birisi -
ilahi 8z (nefha), digeri ise, diinyevilesmeye meyyal olan nefs'tir. Insanin dogusuyla
birlikte getirdigi ve inanmanin da cevheri olan ilahi 6z, onu askin olana baglamaya
caligirken; dinyevi tabiatinda ickin olan nefs, onu zaman olarak buraya, simdiye
baglamaya calisir.5? Halbuki, Kur'anin 8greti ya da mesajinin temel ilkesi, gaybt
hatirda tutmaktir (takva). Gayb, cesitli anlamiara gelmesine ragmen, 6zel manada,
“el-Ahire” manasinl da icine alir. el-Ahire, Gtede olan; burada ve gimdi olmayan,
ama burasi ve simdinin gotirmesi gereken sey, demektir. Kur'an'm, insanlara sik
sik ‘varin igin birseyler hazirlamasini® stylerken kastettifi mana budur. Kur'an
terminolojisinde el-Ahire'nin zidd, ed-Diinyd'dir. Bu iki terim birbiriyle baglantili iki
anlama sahiptir. Birisi zaman unsuru igerir. Bu agidan ed-diinya, kelime olarak
alindiginda “yakin” , “burada” ve “simdi” olan anlamina gelirken; el-ahire, buraya
ve simdiye ait davranislarin neticelerinin ortaya ¢ikacad “geleceQ“i" ifade eder. ikinci
anlam da birincisiyle yakindan irtibathdir. ed-Diiny8, “alt seviyedeki degerleri” ,
“diistik, bayadi, basit dlrtileri ve glidiilert” ifade eder. el-Ahire, “ylice degerleri,
yiice hedefleri” temsi! eder. Kur'an Mekke ticaret toplumunu elegtirirken:

“"Onlar bu hayatin sadece dig yiziind (simdi ve buréSm/) iyi bilirler, ama so-
nunu (el-8hire) midrik degildirler™® dediginde bu iki anlami birden isaret eder.
Yani, bir tarafta zaman agisindan burada, simdiyi ve diisiik dederde olam, diger
yanda da heniiz gelmemis, ama kesinlikle gelecek olani ve yiice dedere sahip olan
hatirlatir, 5 ' '

Temelinde, Allah ve &hiret. inancl bulunan bir “_dijnyé gbriisi“ne dayanan
Kur'an, insanlarn diinyevi]esmelerini‘ engellemek icin, .diinya hayatmm insan
icgtdileri acgisindan gekiciliéini, bu gekiciligin insanin blUmIUlﬁéﬁ karSusmdaki'
dederini ve &hiret ile mukayesesi durumunda degermin dustikligini, benzetmelerle
(mesel) de ortaya koyar:5’ :

“Biliniz ki diinya-hayati, bir oyun bir'eélence,‘ bir siis, aranizda bir éviinme ve
mal-evldt konusunda bir ¢okluk yansinda bulunmadan ibarettir. Bir-yagmur misali: _
Onun otu ciftgileri imrendirir, sonra heyecana gelir.’ Bir de goriirsiin ki, sararmis
gercdp olmustur. Ahirette ise siddetli bir azab, bir de Allah'tan bir magfiret ve riza -

52 Elmal'h, Hak Dini, 1, 402-403,

53 .es-Sems 91/8.

54  bk. el-Hasr 59/18; el-Lokméan 31/34.

55 er-Rum 30/7.

56 Fazlur Rahman, Isidmi Yenilenme, (gev Adil Giftgl), Ankara, 2000, II, 114~ 115,

57 Gller," Ilham! “Diinyanin Basina Gelen “Derin Sapikhik”: Dunyewlesme” lslamlxat
(2001), Sayi: 3, s. 45.
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vardir. Algak hayat bir aldanis metéindan baska bir sey degildir.”*® Belki de bu
dyette dinyaya oldugundan fazla deder veren anlayisa tepki olarak “algak hayat”
nitelemesi kullanilmigtir.

Kur'an'a gére diinyd hayati dhiretle mukayese edildiginde “oyun ve eglen-
ce"?, “aldatici”® “kisa/az"®* “gecici"S? “sinirh bir zaman diliminde faydalanilacak
gecimlik"tir 6% Bu ayetlerde diinyanin 6z niteligine dikkatlerimiz cekilmektedir. Yok-

. sa, diinya hayatinin bizzat kendist kinanmamaktadir. Ciink{, yiice hedefleri tasiyan

&hiret mutlulugunu kazanmak bu diinyd hayatinda gercekiestirilecektir. Simdi'yi
vasadigimiz bu hayatin, oyun-ve eglenceye benzetilmesi, sliresinin az oldugunu
beseri dil seviyesinde anlatmadir. insan, bir oyun ve edlenceye basladidi zaman bir
haz duyar. Sonra insanin haz aldidi bu seylér sona erince, iginde bir nedamet kalr.
iste bu diinyd hayati da boyledir. Giindelik hayatta, 5lip giden insanlaria ilgili konu-
sulurken, ‘hayata simsiki sarilan”, “hayat dolu bir insan” ya da “tam yasayacadi
sirada éldi” gibi ifadeler kullamibr, BUtiin bu ifadeler, insan 6mriniin &hiretin ebedi-
ligi kargisinda bir acziyet itirafidir. Zaten Kur'an'da, diinyd hayatinin kisa olusu ve
sinirll zaman diliminde yararlanma gibi tasvirlerle bu anlatmaktadir. Ayrica bu ayet-
lerde “diny&-met§™ , “dhiret-takvd” bir takim niteliksel kavramiaria birlikte deder-
lendirilmeye galisiimistir. Kur'an'da gegen “meté” kavrami diinyaya ait olan seylerin
degerini ifade etmede kullamlan bir kavramdir. *Metd™ kelimesinin temel anlami,
kendisinden smirh bir

58  el-Hadid 57/20. Su éyetlere de bakiabilir, Al-l imran 3/ 185; er-Ra‘d 13/26; el-Mi'min
. 40/39. . ’ ’

59 . el-Hadid 57/20. Su &yetlere de bakilabilir. Al-i imrdn 3/ 185; er-Ra‘d 13/26; el-Mi'min
40/39 ' :

60  Al-i imran 3/185; el-En’8m 6/ 70.
61 . en-Nisa 4/77.
62 el-Enfél 8/67.
63  Al-l Imran 3/185; en-Nisa 4/77.
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zaman diliminde faydalanilan seydir.5* Meta’ diinynin méahiyetini ifade eden bir
kavramdir. Bu sebeple bir de herkesin diinya hayatindan ne anladidina bakmak
gerekir. Insanlar codu defa onu; kisisel istek, arzu, meslek, hedef ve gayelerine
gbre degerlendirmektedirier. Herkesin zihninde kurguladigi dznel bir dilnyas: vardir.
Ornedin dinya bir ciftgiye gbre, sadece ekmek ve bigmek yerl, bir bilim adamina
gore bilim alani, bir abide gdre ibadet mekani, nefsinin esiri olmus bir kimseye gére
gonllince eglenme yeridir. Bundan dolay, kimileri dhireti unutarak, diinyay: ebedi-
lestirme vyoluna giderken, Allah’a karst sorumiuluk bilinci tasiyan kimseler
(mittakin) ise, ebedilifi diinydmin maéhiyetinde aramazlar. Eder, Kur'ana gére,
dinya ve &hiret kavramlarinin niteliklerini karsilastinrsak, diinyd nimetlerinin daha
az, &hiretin daha ¢ok; diinya nimetlerinin soniu, ahiret nimetlerinin’ devami oldugu-
nu anlarz.5 o . C

Kur'an, sirekli askinbk, yicelik ve “8te” fikrini insanda canl tutmak icin Al-
lah‘a karsi sorumluluk bilinci anlami tasiyan 'takvd” kelimesini dne gikanr, Takva,
insanin ahléki alanda bozulmaya kargi kendini korumasina ve kendisini sahsiyet
agisindan ¢ozilip dagilmaktan kurtarmasina yardima olan ve éziinde erdemli nite-
fikler tasiyan bir kavramdir. Kur'an‘daki bitln ahiret fikri, iste bu kavrama dayanir.
Eger insan kalbini, zihnini, gbzlerini, Yaskinia” cevirir ve yodneltirse ve
“ben”inde/"bilin¢"inde, gereken sorumluluk duygusunu olusturur ve gelistirirse;
yeterince takvaya da sahip olacaktir ve hatta "Hiukim Ginii"ne bile gerek kalmaya-
caktir. Clinkd “Hiikiim Giinii"nde karsilasilacak olan sey, insanin simdiki davranisla-
rinin dederlendirilmesidir. 5

Ahiret olmaksizin insan, anlik yasama haline diser. Allah‘a karsi. sorumiuluk
bilincini diri tutmak anlamina gelen takva, elbette insana, dhirette degil, burada
gereklidir. Ahiret kavramiyla birlikte takva kavraminin gecmesi, ahiretteki kurtulu-
sun diinydda takvaya dayalt bir yasam bigimini gergeklestirmekle alakal oldugunun
hatirlatimak istenmesinden dolayidir. iste insanda takvéw harekete geciren glig,
&hiret sorumlulugudur. Insanda ahiret bilinci, takvay: gbzard: eden insanin esyanin
cekiclligine dalip giderek buraya, simdiye (ed-diinya) cakilip kalmasini 6nler. Evet,
ben burada yasiyorum ama oteye mensubum fikrinin kéklesmesine ahiret suuru
yardim eder.

Elbette her insanda ebedilik (huld) dislincesl vardir. Kendisinde yeterli di-
zeyde “takva” gelismemis insanlar, Kur'an'in “aldatici zevk ve geginme” diye tanim-
ladigr diinyénin cézibesine tutularak “ebedi"igi bu dinyada aramaya kalkabilirler.
Nitekim Kur'an, béyle bir insan tabiatindan bahseder: “Fakat o, diinyaya meyletti

64  isfehani, el-Miifredt, s. 699.
65  Su ayette oldugu gibl, bk. Al-i Imran 3/14.
66 Faziur Rahmén! a.g.e, I, 115.



26

) =M G YT ahlede ile’l-arzi” ve hevasina uydu,”’ Bu ayette, (V) '8’ edatiyla
kullanilan (=¥ ‘el~arz’ sézcigl, yalin anlamda ed-diinyd kavrami kargiidinda
diinyevilesmek anlamina gelmektedir. Arapga’da insan birseye meylettigi zaman
y4d AsT'ahlede ileyhi” denilir.%® Insanda diinyevilesme anlaminda huld/ebedilik
diigiincesini kériikleyen unsurlar arasinda servet, taraftar, istigna, biylklenme,
nankéritk gibi durumlarin etkileyici oldugu bir gergektir. Bunlar tutkularimn esiri
olmus ve bakiglarini buraya gevirmis olan insanlarda Allah’ unutma gibi bir sonucun
dogmasma yol agar.

Yine Kuran'in verdigi ornekten de dgrendifimize goére, Mekke mdisriklerinin
bitlin gayretleriyle bu diinyada refah icinde yagama-arzusu, onlar nihifist bir anla-
yisa gétiirmiistir. Zekl, yetenekli tliccariar, diinya arzusuyla dolu is adamlan olan
bu insanlar, gelecek hayata, ahirete ait hicbir sey 6drenmek istemiyorlardi. Mek-
ke'lilerin Kur'an‘in tekrar dirilme fikrine kars! olan bu olumsuz davranislan, ancak bu
is adami olmak zihniyetiyie izah edilebilir. Bu onlarda zengin tiiccarlarin kendine
glivenme halini, Kur'an'in deyislyle ‘istidnd®® (kendi basina buyrukluk ya da Allah‘a
ragmenlik) psikolojisini beslemistir.”® Giclii bir &hiret inaciyla donanmayan insan-
larda servet, dini hassasiyetleri zayiflatmakta, hatta gitgide, sekiiler bir kimiik ka-
zanmada etkili olabilecedini Kur'an'da su &yetler cok giizel anlatmaktadir: “Ma/
toplayarak onu tekrar tekrar sayan, diliyle cekistirip alay eden kimsenin vay haline!
Malinin kendisini 8liimsiiz (ahlede) kilacagint sanir.””* Halbuki Kur'an‘a gére, diinya
hayatini tek hayat olarak gérmek inkarciliktir: “Onlar, hayat ancak bizim su dinyd
hayatimizdan ibarettir, biz bir daha dirilecek dediliz derler.”* .

~ Netice olarak, “el-hayati’d-dinyd” tabirini sifat tamlamas! olarak yorumlasak
bile, burada bu kavrama ‘degersiz hayat’ anlami yiiklemek, yalin olarak dedgil,
&hirete nispetledir. Yoksa bizatihi diinya, kétillenecek bir mekan dedil, aksine, de-
gerli bir yerdir. Bunu en guzel bir sekilde su rivdyet do@rulamaktadir: “Diiny§,
Shiretin tarlasidir."”

I11. isLAMi GELENEKTE “OTEKI DUNYAcI DINDARLIK” NE ZAMAN
BA$LADI'-‘

Kuranin ortaya koydugu “el-haydti‘t-dinyd” tasavvuru, “el-dhire"den ko-
puk degildir. Bu ylzden. su denileblifir ki, mutlak zihdln, yani, dinydnin ve diinyevi

67 - el~A'raf 7/176..Su dyette de ebediligi burada arayanlarin durumu tahill edilirken ) sl
e ¥ ([ "essékaltim lle-arz"/yere cakilip kalmak” pasajinin kullaniimig  olmasi gok
enteresan ve tizerinde durulmaga deger bir olgudur, bk. et-Tevbe 9/38,.

68 AsimEfend!, Kdmus Tercumesl I, 1133.

69 - el-Alak 96/7.

70 izutsy, a.g.e., s. 84.

71 el-Himeze 104/1-3.

72 bk. el-En'am 6/29; el-A'raf 7/51; el-Mi'mindn 23/37; el- -Céslye 45/24; en-Necm 53/29.
73 Aclum Kesfu'l-Haf, 1, 495.
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islerin tamamiyle degersiz telakki edildikleri bir hayat miimkiin degildir. Biz burada-
yiz, diinyaltyiz ve bize verilmig bir hayati yasamakla ylkdmliylz. Nasi bizim diin-
yevi tabiatimiz ilahi tabiatimizin bir tezahlr( ise, tipki bunun gibi dinyevj tabiatimi-
zin daha evrensel boyutlarda ve formlarda bir agihimi olan varlik aleminin maddi ve
tabil fenomenleri de, jlahi amac ve hikmetin birer tezahiiriidiir. Hayatin bizzat ken-
disi kotii olmadidi gibi, iginde slirdiigii diinya da bizatihi kot degildir. Dinya onda
ickin olan anlamdan ve amagctan koparildigi zaman, ontolojik ve ildhi kékeninden’
kopar. Bu, artik diinydnin askin-ilahi, ig-batin ve Gte-&hiret boyutlarini kaybedip
kendinden ibaret sayiimasi, kisaca bizatihi izafi olanin mutlaklastinimasidir ki, bu,
hiyerarsik diizeni tersine ¢evirmek, dolayisiyla diinyevi tabiati ilahi-tabiatin dnline
ve (istiine gikarmaktir,” Bu acidan, tabiat ve topyek(in yérhk diinyasi degil Allah‘tan
kopmak, insani Allah'a yaklastirmada herbiri bir isaret tasidir, bir géstergedir.

Difer taraftan, “Allah ve Peygamber, hayat verecek seylere cadiriyor.””® Ha-
yat, nihi hakikatin kendisidir. Bu hayat, diinydda anlamiandirlacaktir. Boyle bir
‘varhik alami, askin varlikla baglantihdir. Sorun, “el- hayatu'd dunyé"ya reddetmek
degil, belki, din-disi sekiilerligin kutsadigl ve gonullerle egemenlik yarisina giren
“hubbu’d-dunya/dunya sevgisi” tutkusunu asmak sdretiyle kutsala varmak miim-
kiindiir. Zira Kur'an‘a gére ed-diinyd, bir diisiis (hubut) yeridir.”® Disisin surekli
yasanmasl, miteéal varliktan kdpmay: beraberinde getirir. insan, Hz. Adem ve esinin
hayatinda oldugu gibi bu diisiisii bir yerde noktalamak zorundadir. insan, ayni
varlik alamm paylastigi ama onto!qjik manada kendisinden aynlan canhilardan farkl
olarak, yeniden ait oldugu yere yiikselebilme imkanina sahip olan bir variiktir.”” Bu
dististi durdurmanin-yoly, hidayetin kaynadina tutunmaktir. Tarihi sliregte bu yol
gostericiler; ilahi kitaplar, peygamberler, akil, kevni ayetler vb. gibi rehberler ol-
mustur. Cilinkil insan varlik kategorileri iginde akil ve fehim yardimiyla esyay! an-
lamlandirma ve esydy! kavramsal diizeyde adlandirma yeteneklerine sahiptir. Bltiin
bir varlik alani ona boyun edmisken, insanin varhk siralamasinda “metd"nin bize
hitkmedici bir pozisyona yilkseltilmesi “teshir” amacimin tepe taklak getiriimesiyle
es deg“;erdedir. Boyle bir ameliye ise insanin varhk alaninda deéersiilestirilmesi ve
6nemsizlestirilmesi, yani gsey'lestiriimesi, nesnelestiriimesidir. Bdyle bir. ortam,
insant “&hiret dedigimiz uzun vadell yiice hedefleri” gergeklestirmekten alkoyar.
Adem‘in cennetinde seytan da ona iki sey vadetmisti: "Olimstiziik ve yok olmaya-
cak bir miik.""®

Iste Aydinlanmadan itibaren Kilisenin éngdrdiigli “éteki dinyac dindarhda”
icerisinde bulunduklar hayat ile irtibatsizig: nedeniyle bagkaldiran Bati'hi insan,

74  Bulag, All, "Din-Disi'nin Sekiiler Sttesinden "ed-Din"/n Sahlci DUnyédsina”, Bilgl ve Hikmet,
(Bahar-1994/6), s. 8.

75 el-Enfal 8/24.

76 el-Bakara 2/38.

77  bk. el-Bakara 2/35-38.
78 Téha 20/120.
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bilim ve teknolojlyi ya da pozitif bilim denilen seyi olusturmustur, Bizétihi hd/-i hazi-
r1, simdi'yi ihya edici olan bu ¢aba kotl degildir. Bugin icin, en nemli sorun, bilim-
sel ve teknolojik gelismenin daha yiice bir hayat gbriisti, yani yiiksek insani deger-
ler anlaminda bir &hiret gdriisii olugturmakta nasil kullanitacadidir; onun hizmetine
nasil sunulacadidir.”® Glnki Aydinlanma diistincesiyle birlikte Bati medeniyeti,
ahiretin sorunlariyla hig ilgilenmeyen bir dlinyd anlayisi olusturmustur. Dengeler,
diinyevilesmeden yana kaymistir. Elbette bu savrulmada biiyiik oranda Kilise'nin
‘zemmedici diinyd’ tasavvurunun blylk etkisi olmustur. Roma’min giic, basari ve
zevk diisktinli dinyésinda dini tebliglerine baslayan itk Hiristiyanlar iktidar ve cinsel-
ligin mutlaklastinidifini goriip bunlardan kaginmak istediler. Bu kacis glivenlik se-
bepleri gibi faktdrlerin de yardimiyla 1ssiz dag baslarinda insa edilen manastirlara
gekilmeye déniistii ve manastirlarin diinyadan kopuk los duvariar arkasinda diinye-
vi tabiatin tiimden mahkum edilmesi seklinde yerlesik bir dinf telakkinin dogmasina
sebep oldu.® Hic kuskusuz bdyle bir telakkinin giiclenmesinde, Yuhanna Incil'inde
yer alan ve dinyanin kétilenmesini (zemmi'd-diinya) 6giitleyen retorigin katkisini
da yabana atmamak gerekmektedir.®

istam gelenedinde &hiret kavrami Faziur Rahman‘in (6. 1988) da belirttigi
gibi®? daha belirgin bir tarzda ortacadla birlikte bu hayattan tamamen ayri ve ba-
gimsiz bir sey olarak ‘algilanmaya baslamistir. Bu nedenle Kur'an‘in ameli, davranis-
sal “sorumiuluk duygusu” anlamina gelen takvéasi yerine baska bir tip dindar-
lik/takva talim ettirilmistir. Bu da bakisimizi “gelecek diinydya” sabitlestirme anla-
mina gelip gelecek hayat da, diinyadan, bu hayattan kopuk bir sey olarak algilan-
mistir. Bu sebeple misliimanlar, &6zellikle Ortagad sonlarinda bu diinydnin sorunia-
riyla hemen hemen hig ilgilenmeyen bir dindarlik anlayisi gelistirmislerdir. Boyle bir
anlayisin gelisiminde daha bagka dedisik etkenler lizerinde durulabilir.

Misliiman killtiirinde “zemm(i‘d-dinya” fikrinin dogmasinin basinda 6zellikle
Kuran'da vurgulu bir sekilde gecen “el-hayéti'd-dlinyad” kavramuinin mahiyetine
yonelik uyarilar algilamanin ortaya cikardi§: vehimde asiri yogunlasmalar sayilabilir,
Once, “diinya-ahiret” bitlinligl alaninda zihinsel bir parcalanma yasanmis, belli bir
sliregten sonra da bu diializm, davranis tarzina yansimistir. Béyle bir sirecin ortaya
cikmast tamamiyla iyi niyetierin mahsulii de olabilir. Nitekim, Isldm tarihinde Hz.
Osman'in iktidarina yoneltilen itirazlarin basinda Isldmi olablldidince idealize etmis ‘
olan Misliimaniarn, (Eblzerri'l-Giffarl Srnedinde oldugu gibi) toplumun gergek
islam'dan uzaklastigr seklindeki sikayetleri geliyordu. Clinkii toplumda gelir dagili-
mindaki adaletsizlikler ve varlikh Miislimanlarda asin liks ve konfora Gzenti, sinifsal
ayrimiart derinlestirmeye baslamigti. Bu durum, Hz. Peygamber ve ilk iki halife
dénemindeki Islam anlayisindan bir uzaklasma olarak gériiliiyor, sebep de, ahlaki

79 Fazlur Rahman, a.g.e., II, 116.
80 Bulag, a.g.m., s. 8.
81 Yuhanna Incill, 4/5.
82 Fazlur Rahmén, a.g.e,, II, 116.
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* dindarhigin, yani, dini hassasiyetlerin zayiflamasi, diinyevi hassasiyetlerin artmasi
olarak gésteriliyordu. Ister istemez bu tutum, zithd adina bireysel anlamda islam
toplumunda “zemmi‘d-diinyd" fikrinin mayalanmasina hizmet etmistir.%*

Bir dider etmen de Emeviler déneminden itibaren dini hassasiyetler acisindan
" ydnetimden beklentiler konusunda biiyiik bir stikiitu hayale ugrayan Misliimaniarda
zithd hayati diger bir ifade ile ‘zemmii’d-diinyd’ anlayisi, bliylik bir kabul gérme
edilimine yol agar. Genis ve yeni bir imparatoriugun kurulmasiyla liks ve diinya
zevklerinin olusturdugu bir ortam, Musliiman toplumda hakim olmaya baslar. Bu
sebeple, Rasid halifelerin yasadikiar saf dini hayatin genis 6lglide ziddini yasayan
bzellikle Emevi saltanatinin yeni yoneticilerinin pek de dindarca olmayan ve dinyevi
amaglara ydnelik tutumlan karsisinda sert tepkiler gdsterilir.?* Bu tepkilerin amacina
ulastigini sdylemek de miimkiin degildir. Hatta, ilk dénem Emevi yoneticilerinin,
iktidari paylasma ve insan haklar alaninda hirriyetleri kisitlayic politikalar: karsi-
sinda direnme/muhalefet yapma giictini kaybeden insanlar, ahldki dindarlig: 6ne
gikararak harici diinyanin diizenini saglamak yerine, manevi diinyanin diizenini
saglamay tercih ederler. Emevi muhalifleri emniyeti, zéhidlerin ziihdinde ve
abidlerin halvetinde ararlar. Buna 6rnek olarak bos yere Mislimanlarin kaninin
dokulmesini istemedidi igin hilafeti Mudviye'ye (6. 60/680) terk ederek artik kendi-
sini ibadet ve ilme adayacagini s6yleyen Hasan b. Ali (6. 49/669) gdsterilebilir.
Yine, bireysel manada da olsa, bir aydin sorumlulugu tasididini gérdiigtimiz Gaylan
ed-Dimaski (6. 101/720) Emevi ybéneticilerinin haksiz bir sekilde halkin mallarin
gasbederek adaletten ve Hz. Peygamberin yolundan uzaklastiklarim séyleyerek sert
muhalefet gostermis ve neticede Hisam b. Abdiilmelik (6. 126/743) tarafindan 6nce
dili kesilmis ve sonra da 6ldiirilimiistir.®® Diger taraftan Hasan-/ Basrf (6. 110/728)
de Ozellikle Emevi valilerinden Haccac b. Yusufun (6. 95/714) icraatlarina fikri te-
melde su elestirileri yoneltmistir: “Onlar, dinlerini alaya aldilar. Bineklerini semizle-
diler. Dairelerini, evlerini genislettiler, ama kabirlerini daralttilar. Ayrica onlar, giysi-
lerini yenileyip dinlerini geriye attikiarim gérmiiyorlar mi? Bunlardan biri sag yanina
yaslanip baskasinin malini yer. Yemedi gasptan elde edilmistir. Hizmetlileri, karin
tokluguyla calisan irgatlardir.”® Yukanda da degindidimiz gibi, biitiin bu elestiriler
bireysel caba olarak kalmistir. Neticede, biitlin dénemlerde oldudu gibi, hiirriyetlerin
bask: altina alindigi toplumlarda insanlar uzleti tercih ederek, 6te dlinyac bir din-
darh§ secmislerdir. Yasadiklari cadda, inanclariyla bagdasir bir hayat stirme &zglir-

83  bk. Watt, W. Montgomery, Istam Digiincesinin Tegekkil Devrl, (gev. E. R. Figlah), Ankara,
1981, s. 13-14; Irfan Abddlhamid, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslan, (gev.
Saim Yeprem), Istanbul, 1994, s. 75-76.

84  Fazlur Rahman, Islam, (cev. M. Dag-M. Aydin), Istanbul, 1981, s. 161.

85 bk. Malati, Ebu'l-Huseyn, et-Tenblh ve'r-Redd, (negr. M. Zahid el-Kevserl), Beyrut, 1968,
s. 36; Aluntas, Ramazan, “Yazgicr ve Ozglirfikel Tevekkil! Anlayigr”, Dinl_Arastirmalar,
Sayi: 7, (Mayis-Agustos 2000), s. 118-119,

86 bk. Muhammed Ammara, el-Mu'tezile ve Musklletd’l-Hurrlyyeti'-Insanlyye, Beyrut, 1988,
s. 171,

87 bk. Ammara, el-Mu'tezile, s. 171-172.



30

gl elinden alinan bir grup inanmis insanin kdpekleriyle birlikte bir magaraya si-
ginmak suretiyle toplumdan kopmalarina sebep olan bir baska 6&rnek olay,
Kur'an‘da anlatilan “ashdb-1 kehf"®® &ykiisidir.

Diger taraftan, Misliman gelenekte, haricilidin siddet yanlisi dini sdylemine
ve bu stylemin dodurdugu siyasi tartismalara siddetli tepki olarak “inzivaya cekil-
me" politikast yeni bir yasam bicimi olarak segilir. Bu da bir gesit diinyadan kagmak-
tir. Hadis literatlirinde icma’ lle birlikte zikredilen bu inzivaya cekilme politikas,
sadece siyasetten dedil, yonetim ve kamu islerinden bile uzak kalmay! 6gltlemek-
tedir. Birgok hadis, insanin bir magaraya cekilmesini ve bagkalarini kendi hallerine
birakmasint tavsiye etmektedir.® Fitne s®yleminden hareketle, sosyal alanda so-
rumiulukian terketme disiincesi, misliman tecriibede, ‘zemmii’d-diinyd’ ahlakini
pekistirici bir etki yaratmistir.

Islami gelenekte “6te diinydci bir din” anlayisini besleyen etkenlerden bir di- -
Jeri de yazgici tevekkil anlayisidir. Islam tarthinde &zellikle Kuran'in tevekkiil anla-
yist bazi sOfi cevrelerde diinydy! reddetme biciminde ortaya gikar. Gittikce bu anla-
yis, tabli sebeplerden bagimsiz olma gériisiine ddnistr.’® Béyle bir itikadi yapiyl,
insanda miistakil irade -hirriyetinin olmadidin dillendiren cebriye akimi, daha da
yogunlastirir. Tevekkiil "nazariyesinin gelismesi, dogrudan dogruya sOfiligin ana
kavrami durumundaki “insan-Allah” iliskisi istikdmetinde olur. Hig kuskusuz tevek-
kiiliin Kur'an'da cok énemli bir yeri vardir. Eakat burada tevekkiil, Allah'in sebepler
aracihfiyla faal oldugu gbriisline karsi olmadidi gibi, bu gérisi disinda bile
tutmamaktadir. SOfi gevrelerde yazgiclikla eslestirilen tevekkille dayal bu hiss]
idealizm, Islam toplumlarinin ‘ig‘inde bulundugu duruma, yani diinydya énem veren
bir realizme, siyasi faaliyete, i¢ savaslara ve hukuki sistemin gelismesine bir tepki
olarak dogmustur.®!

Emevilerle birlikte baglayan islam toplumlarinda hiir secim ve halk egemen-
ligine dayanmayan patrimonyal yGnetim tarzlarinda ‘zemmi‘d-dinyd’ edebiyati
biraz da iktidarin alanint kuvvetlendirici bir dolgu maddesi islevi gérmustir. Yuka‘n-ﬂ,,,
da verdigimiz &rneklerde de gériildiigii gibi, iktidarin mesrllyetini sorgulayan her
muhalif ses, dedisik yﬁntemler‘le susturulmustur. Islam toplumlarinin baska dénem-
lerinde de benzer tutumlar gdérmek miimkiindir, Ornedin, Gaza/inin (6. 505/1111)
" yasadig: dénem, Halife el-Mustahzir Biflah\n (6. 512/1118) iktidarinin muhalifler

tarafindan eléstirildig“;i bir dénemdir. Felsefenin insana kazandirdi§) elestirel perfor-
mansla donanan bazi dini akimlar el-Mustahzir'in iktidarini elestirmislerdir. Bu hali-
fe, muhalifieri susturmada ve onlarn kiltirel alt yapilarini etkisiz hale getirmede
halk tizerinde etkileyici bir karizmaya sahip olan Gazali'den yardim ister. Ondan
- Ozellikle, hemn felsefeyl elestirmesini ve hem de kendi iktidarinin dinl ve hukuki

88 bk. el-Kehf 18/9-26.

89  bk. Fazlur Rahman, Islam, s. 162.

90  Orneklendirmeler icin bakimiz. Altintas, a.g.m., s, 121.
91 krs. Faziur Rahman, Isldm, s. 162-164.
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égldan mesrdiyetini ortaya koymasini istemistir. Gazali de bu istedi ‘Batinligin Teyti-
zi” ve “Filozoflarin Tutarsizhigi” adini tagiyan eserleriyle yerine getirmistir. Bitin bu
girisimler, aslinda iktidar alanimi_bir bagkasinin paylagimina agmama gabalandir.
Elbette insanda, diinya ve riyaset hirsi vardir. Bunlar kendi baglaminda kétl degil-
dir. Gnemli olan riyaset hirslarini yok etmek dedil, onu mesr( bir ¢ercevede, topiu-
mun menfaatieri dogrultusunda faydali hale getirmektir. Simdi, batiin bu siyasi,
kiiltirel, dini atmosferi goz 6niinde tutarak degerlendirmek gerekirse, sOfi kdkenli
mdellifler hem insanlarda bir nevi Iktidart paylasma ve dlinydya diizen verme arzu-
larint etkisiz bir duruma getirmede ve hem de dini monarsilerin siirmesine islerlik
- kazandirmada yazdiklar eser ve stylemleriyle de bliyik katkida bulunduklart bir
gercektir. Ornedin sifi Abdiilkerim el-Kugeyri'nin (8. 465/1072) kavramlar dinyéa-
sinda “6zglrlik”, dinyadan el- etek cekmek, dunyaya sirtin ddnmek ve Hakkin
zatinda fend bulmaya cahgmaktir.®? Béyle bir ézgiirligin tefsiri, diinyevl sorumiu-
luklardan kagmak ve cebir fikrini igsellestirmektir. Hig siiphesiz bu ve benzeri di-
stinceler, Kur ‘an'da gecgen “el-hayatii'd-dinyad” kavraminin anlam kaymasma ugra-
masina blylk oranda hizmet etmistir.

Bir baska 6rnegi de cok taninmis olmasindan dolayi Gazéli‘den verelim. O,
Isiam &leminde gerek yazdi§i eserler ve gerekse diigiince diinyastyla bliylik etkiler
yaratmig olan bir diistindr profilidir. Miellifin halk Isldamna biyiik agihimlar getiren
"fhyé” adli meshur eserinde ‘zemmii‘d-diinyd’ isimli bir béliimin yer aldi§i malum-
dur, Gazéll bu bslumin girisinde, “Allahin diinydy: yarattidindan bu yana bir defa
donip bakmadigini®® sdyler. Sézkonusu eserinin “zemmii‘d-dinya’ bdliminde
Gazall, dinyanin kétllenmesine dair nakli delil olarak; on iki (12) yet ve kirk (40)
hadis rivayetine yer vererek, diinyay: koétileyici ve 6te diinyda bir anlayigi hadis
eksenli rivyetler ve Israiliyyatla temellendirme yoluna gider. Bu hadisler arasinda
zayifin da étesinde uydurma olanlar da vardir.®® Gazali’'nin ‘zemmil’d-dlinyd’ boli-
miinde yer verdidi baz: hadisler, Islami zihniyette, Isidm’in dinamik bir diziemde
ortaya koydugu “dinys-dhiret” dengesini sarsici bir katki yapmadidini kim, nasi
soyleyebilir? Ornegin, Gazali, “diinyé sevgisi, biitiin hatalarin basidir"®> seklinde bir
hadis rivayetine yer verir. Aliyyi’l-Kari (6. 1014/1606), bu hadisi cerh ve ta'dile tabi
tutarak uydurma oldugu sonucuna varmakla kalmaz, ayrica bu rivayetin Hz. is_a’ya
alt bir soz oldudunu da zikreder.®® Nitekim, diinyay: k&tiileme sadedinde hemen
karsl sayfada Gazali'nin, Hz. Isd'va atifta bulundugu ibarenin iginde, daha 6nce
hadis olarak zikretti§i séz gecmektedir. Séyle ki, Hz. Isd @ havarilerine su tavsiye-
lerde bulunur: “Ey havérilerim! Sizin icin diinyay: ben sirt (st yere vurdum. Sakin

92  Genis bilgi igin bakimiz. Kuseyri, Abdlilkerim, er-Risdleti’l-Kugseyriye, (tahk. Zekeriya el-
Enséri), Kahire, 1966, s. 170-171.

93  Gazall, Eb0 H&mid Muhammed, Thydu Uldmi‘d-Din, (cev. A. Serdarogiu), Istanbul, 1975,
III, 452.

94 bk, Ibniy'I-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Telbisti Iblis, Beyrut, 1992, s. 149,
95  Gazali, Ihys, 111, 454,
96  Allyyl'l-Kari, el-Ahbédru‘-Mevzia, s. 109.
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benden sonra onu ayada kaldirmaymn. Dinydmin habis oldugunun bir delili, onda
Allah‘a isyan edilmesi, diger delili de hiretin ancak onu terk etmekle elde edilecedi-
dir. Diny&dan gegin, im&rina bakmayin ve iyi biliniz ki, biitiin kétiilitklerin basi,
diinya sevgisidir”, Yine Hz. isa @} “diiny8 sizin igin bir dések oldu da (izerinde
oturdunuz. Yéneticilerle kadinlar bu hususta sizinle tartismasin. Yéneticilerin diin-
yéliklarina karismazsaniz, onlar da size bir sey demezler ve bu siretle onlardan
kurtulursunuz. Kadinlara gelince; onlardan da, orug, namaz ile kendinizi korumadga
gallstn” seklinde tavsiyelerde bulunmustur,”’ Hmstlyanllkta kainati sevmemek
Yuhanna inciline dayanir. Bu incil, kéinat: sevmey| yasaklar, hele hele bedeni hazla-
ra hic izin vermez. Bir defa diinya kavrami, glzellikten haz almay: degil, atimishd,
lanetlemeyi, giinah ve géz yasi vadisini hatirlatir.’® Gerek Yahudilikte ve gerekse
Hiristiyaniikta kadm, Hz. Adem’e ginahi isletmede &nciiliik yapmis ugursuz bir
yaratik olarak dederlendirilir®® aynca, nesli cogaltma niyetinin disinda haz gibi et-
kenlerle seks, daima bir giinah araci ve kutsallifin en biiyiik diigmani olarak giste-
rilir.2%° Gazali, thyd'nin ‘zemmu’‘d-diinya’ bdliiminde, dinya ve icindekilerin katili-
dlne dair daha baska Israiliyyata ait rivayetlere dayall haberlere atiflarda bulunur.
Bunlann baginda Hz. isd'ya ait oldugunu séyledidi su sézlere yer verir:

“Asil iyilik, dinyays, terketmektir.” *Diinyé bir képridir, (izerinden gec tami-
rine bakma,"?0! i '

Hiristiyanhidin, Miisliman gelenekte, ‘gileci ve dte dinydci’ bir dini séylemin
gelismesinde- tesirlerinin oldugu bir vakiadir.’%?" “Yeni Ahit" (incil)den alinan su
ayetleri, tasavvuf kitaplarinin ‘zemmii'd-diinyd’ ve ‘tevekkil’ bliimlerinde ya hadis
rivayet! ya da ehl-i hikmet s6z{ olarak bulmamiz mimkiindir:

n“GtStjﬁn kuslarina bak'in, onlar ne ekerler, ne bigerler, ne de ambarlara top-
larlar, semal Babaniz onlan besler.”%3

“Devenin igne deliginden gegmesi, zengin adamin Allah’in melek{ituna gir- -
mesinden daha kolaydir. "% .

A “Kaysérin seylerini Kaysere, ‘Allah’in seylerini Allah‘a 6deyin.”%
" "Ne mutlu srze fakirler, glinkt Allah’in melek{tu sizindir. Fakat, vay suze ey
zengmlerl Cunku siz tesellinizi almigsiniz.’ 106

97  Gazah, [ny4, 111, 455-56.

" 98 Yuhanna15/18-19.-
99  bk. Eski Ahit (Tevrat), Tekvin 3/12-17.
100 bk. Evola, Julus, Caddas Ruhgulugun Maske ve Yiizlerl, istanbul, 1996, s, 171,
101 Gazdli, a.g.e., II, 461, 483.

102 Bu konuda yapilmig bir galisma igin bakiniz. Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isréiliyyat, Anka-
ra, 1979.

103 Matta 6/26. _
104 Matta 19/24; Markos 10/25.
105 Markos 12/17.
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Diinyd ve zenginligi kotilemeye, yazgici tevekkil anlayisini beslemeye dair
Kitdb-1 Mukaddes'te yer alan bu haberler, maalesef, Miisliiman gelenekte “6te diin-
yac dindarhigl” tegvik etmede dnemii bir katki yapt:g: stylenebilir. Diger taraftan
Gazali'nin. thya adli eserinin zemmu'd ~dlinyd’ béliminde su hadislere de yer ver-
mesi anlamhdir; 7

“Eger dinya, Allahin yaninda sivrisinegin kanadi kadar deder tasisaydi, tek
bir kafire ondan bir yudum su icirmezdi.”*%

*Dilnyé icindekilerle birfikte lanetlenmistir.”*% Bu ve benzeri rivéyetleri ¢o-
galtmak mimkindir. Hic sliphesiz, simdiyl diglayict, dziinde glleci bir dindarhigin
yesermesinde bu rivayetlerin etkisi gézardi edilemez.

Bitlin bu gerekgeler gbsteriyor ki, 6zellikle daha belirgin bir sekilde ortacad
Islam dlinyasinda “zemm{i‘d-diinyd” edebiyatinin gelismesi Kur'an'da yer alan “el-
hayati'd-diinyd” kavraminin anlam alaninda koétimser bir anlayisin ortaya gikma- '
sinda etkileyici olmustur. Boyle bir bakis agisinin Ummetin diistince dlinyasinda yer
almasini hadis ve tefsire sizmis olan Israiliyyata dayall rivAyetler de desteklemistir.
Bu kotiimser diinyd telakklsu, yonetim tarzi dini monarsiye dayah iktidarlar igin de
bir oksijen cadin hiviyeti tagimistir.
SONUC ' )
"Kur'an‘da gegen “el-hayatii'd-dlinya” tabiri, dilbilim alaninda nemli bir konu
olan ‘ikizine bagh ¢ift kelimeler grubundan‘dir. Diinyé ve &hiret kavramlar, cagn-
sim iligkileri baglaminda karsitlk iliskisine dayall bir miinasebet tasirlar. Birisi hatir-
latildigr zaman, digeri zorunlu olarak onu hatirlatmig olur. el-Hayatii'd-diny4 tabir,
insan suuruna ‘yaklastirilan bir hayat’ ve el-&hire kavramiyla birlikte kullamlidiginda
ise, “6teki alemin dederli” oldugu diistincesinin verlestigi yerlerde ‘algak, degersiz’
anlamlarina gelmektedir. Bu kavramlardan dinya, zamam, ahiret ise, yuce hedefle-
ri temsil eder. .-
el-Hayatii'd-diinyd kavrami Misliiman tecriibede, kdkii daha bnceier’e (Hz.
Osman dénemi) dayanmakla beraber zihniyet tamamlamasi olarak adlandirabilece-
éimiz‘milédi 10. ylzyilla birlikte bir anlam kaymasi yasayarak ‘dinyé-&hiret’ diia-
lizmini ortaya ¢ikarmustir. Bu goriist besleyen etkenlerin'baslnda Israiliyyat kanaly-
la Kur'an yorumlarina sizan Hiristiyanhgin Iénetlenmis diinyd anlayisi, kurumlasmis -
tasavvufun diinydya olumsuz bakigi ve bazi hadis rivayetleri gelmektedir.

Halbuki, dhiretin mukébili ve yerylizii anlamina gelen diinya, hem guze!hkle-
rin ve hem de glnklnllklerln varoldugu bir mekandir. Rasyonel ahlék anlayisina gore,

106 Luka 6/20, 24.

107 Gazali, fhy, 11, 453. . _
108 Ibn Mace, Siinen, “Zuhd” 11; Tirmizi, Sinen; “Ziihd" 13.
109 Tirmizl, “Zihd” 14.
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erdemli davranislar, toplumdan ve toplumsal sorumluluklarindan kacarak minzevi
bir hayat segmek yerine, yine o toplum iginde kalarak ve toplumla birlikte yagsaya-
rak elde edilir. Bizatihi diinyd kotl degildir. Kott olan, dinyamin gdz kamastirict
metaina takihip, “6te”yi unutmaktir. Allah’in yarattig) hersey glzeldir. Bize diigen bu
guizellikieri korumak, bu glizelliklerden hareketle Hisn-G Mutlak’a yol bulmaktir,
Kur'an'dan 6drendigimize gore, mal sevgisiyle Allah’'a ragmen yasama bigimini ken-
disine bir tarz segmis olan Karun'a: “Allah’in sana verdikleri iginde sen ahiret yur-
dunu ara”**® uyansiyla, kurtulusun yine bu diinydda gergeklestiriimesi istenmistir.
Kur'an‘da gecen bu uyari oldukga 6gretici ve anlamhidir. Zira &hireti bize kazandira-
cak olan bu diinyédir. O halde insan, dinyanin glzellikleri icinde yagarken, ona
Allaht unutturacak cirkinliklerden uzak kalacaktir. Yoksa ‘zemmi‘d-dinyd’
misliimanca bir bakis agisi degildir.
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