T.C.
SULEYMAN DEMIREL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI

IV. KUTLU DOGUM
SEMPOZYUMU

(TEBLIGLER)

19-20 NISAN 2001
ISPARTA



S.D.U. ILAHIYAT FAKULTESI YAYINLARI NO: 10
BiLIMSEL TOPLANTILAR YAYIN NO : 4

TERTIP HEYETI

Baskan : Prof. Dr. Ismail YAKIT (Dekan)
Sekreter  : Yrd. Dog. Dr. Kemal SOZEN

Uyeler : Prof. Dr. Mustafa CETIN
- Prof. Dr. M. Orhan UNER
Dog. Dr. M. Saffet SARTKAYA

ISBN 975-7929-46-8

DIZGI
Ayse SERIM

KAPAK
S.D.U. Basin ve Halkla Iliskiler

BASKI
Ali COLAK

Yayinlanan Tebliglerin Sorumlulugu Yazarlarina Aittir.
Yayinlanan tebligler kaynak gosterilmek sartiyla iktibas ve atif seklinde kullanilabilir
©SDU Ilahiyat Fakiiltesi Isparta-2002

ISTEME ADRESI

S.D.U. lahiyat Fakiiltesi Merkez Kampiisii ISPARTA
Tel : (0.246) 237 10 61 Fax: (0.246) 237 10 58

I




KUR’AN’A GORE HZ. MUHAMMED’IN SON
PEYGAMBER OLUSU VE YALANCI PEYGAMBERLIK
' OLGUSU

Yrd.Doc.Dr. Abdiilgaffar ASLAN’

Diisiince tarihi gbzden gecirildiginde insanlarin Allah’in varlig: ve
birlifinden daha g¢ok peygamberligin varlifi ve peygamberlik kurumu
konusunda siipheye diigtiikleri goriilmektedir. Oysa peygamberler, topluma
yeni bir mesaj, yeni bir goriis, apayr1 bir hareket ve ilave bir enerji
asilamiglar; boylece onlar, insanlarin hayat tarzlarini, inancim, diinya
goriistinti, kiltiiriinii ve gidisini degistirmislerdir. Onlar, insanlarin diinya ve
dhiret saadetini temin etmeleri hususunda serdettikleri derin goriis ve
anlatiglariyla, s6z ve davranislartyla diger insanlara 6rnek teskil etmisler,
yeryiiziinde adil ve ahlakh bir toplum diizeni karmuslardir.!

Niibiivvet konusu Islam’in en onemli iméin esaslarindan birini
olusturur. Ciinkii insanhgm ilk peygamberinden bu yana gelmis gegmis
biitiin peygamberleri ve teblig ettikleri esaslari, aralarinda herhangi bir
ayirim yapmaksizin tasdik etmek Islam dininin imén esaslarindan biridir.?

Hz. Muhammed diger peygamberler gibi bir peygamberdir. Onun
hakkinda objektif ve sahih kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Bununla birlikte
Kur’dn, nadir olarak Hz. Muhammed’in hayat hikdyesiyle mesgul
olmaktadir. O’nun en biiylik i1zdiraplarina da en biiyiik sevinclerine de
Kur’dn’da rastlanmaz. Kur’dn, hi¢ bir zaman ona sahsl diisiincelerini
soyletmez.®> O, gorevinin suurunda olarak Kur’dn’i tam ve eksiksiz bir
sekilde yasamis ve insanlarin da onu yagsamalarma ¢alismustir.

S.D.U. llahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimii Keldm Anabilim Dah Ogretim

Uyesi.

! Bkz. Kasas 28/77. Ayrica bk. Al-i Imran 3/185; En’am 6/32; Ra’d 13/26; Ankebit
29/64, Hadid 57/25.

2 Bkz. Bakara 2/136, 285; A-i Imréan 3/84; Nisa 4/152.

3 Draz, Abdullah, Kur'an’'in Anlagilmasina Dogru (gev. Salih Akdemir), Ankara 1983, s.
129.



Bununla beraber insanlik tarihinde, insanhigin kaderini degistiren
hiikiimdarlar, fatihler, reformcular, diistiniirler vs. eksik olmamistir. Bunlarin
her biri, kendilerine has alanlarda bir deger sahibi olmuslardir. Biitiin bu
vastflarin bir arada, tek bir insanda toplanmasi pek nadirdir. Ancak Hz.
Muhammed (sav)’de biitiin bu 6zellikler toplanmistir. Onun hayati, bireysel
ve toplumsal ahlakin, asil ve mutedil duygularin hakim oldugu bir hayattir.
O, insanlar i¢in model bir sahsiyettir.*

Kur’an’a gore Hz. Adem ile baslayan peygamberlik kurumu, acaba
neden Hz. Muhammed ile sona erdi? Bu soruya cevap verebilmek, ancak Hz.
Muhammed’in sahsiyeti hakkinda tam bir incelemenin yapilmasi ve
Kur’dn’daki niibiivvet anlayisinin ne oldugunun agiklanmasma baglidir.
Bunu yaparken onun insanliga kazandirdig biitiin basarilar1 sayip dékmek
degil, peygamberligin ne oldugunu gbz 6niinde tutmak icab eder.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in ismi, risilet ve niibiivvetle vas1ﬂanm1$
olarak sadece dért’, miijdelenen peygamber olarak da bir (Ahmed) yerde®;
yine yiiz on ii¢ dyette niibiivvet’ ve yiiz yetmis iig ayette de rlsalet8 vasfinin
vurgulanmasiyla birlikte gegmektedlr

Hz. Muhammed, son peygamber olmas1yla beraber peygamberlik
kurumu, kurum olarak tarihe mal olmustur. Kur’4n’1 Kerim’de peygamberlik
kurumunun Hz. Muhammed ile son buldugunu agik¢a ifade eden sadece bir
ayet bulunmaktadir.Onun son peygamber olusuna dolayli olarak igaret eden
dyetlerin sayis1 ise yorum farklarina gore kirk ile yiiz arasinda
degismektedir.”

Isldm diigiince tarihi boyunca nebi, resiil, besir-miibessir, nezir-
miinzir, hddi ve ‘abd gibi Kur’dn’da peygamberi ifade eden terimler
etrafinda farkli anlayislar ortaya ¢ikmistir.

Kur’dn’da peygamberler igin kullanilan bu kavramlardan 6zellikle
“nebi” ve “reslil” kavramlar1 6nem arz eder.

4 Bkz Ahzab 33/21.
5 Bkz Al- Imrén 3/144; Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; Feth 48/29.
6 Bkz Saf 61/6.

7 Abdilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu'l-Miifehres li Elfazi'l-Kur'ani’l-Kerim,
Istanbul 1984, s. 686-87.

§  Abdiilbaki, s. 312-320.
%  Daudi, Khalid Zaferullah, “Hatm-i Nibiivvet, Literatiit”, Tiirkiye Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1997, X V1, 5. 479-484.
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Niibiivvet ve nebi kelimeleri ayni ménélan1 ifade eden degisik
kaliplardir. Nebi kelimesi sifat, niibiivvet kelimesi ise masdardir.Dolayisiyla
birinin sozlitk anlami digerini de kapsamaktadir. Nebi kelimesinin tiiretildigi
kokle ilgili dilbilimciler tarafindan iki goriis ileri stiriilmiigtiir. Birincisi nebi,
asil hemzeli olup “haber verme” anlammndaki “n-b-e” kékiinden tiiretilmisgtir.
Digeri ise hemzesiz olarak “yiikseklik, yiiksek olan yer, yiice, serefli”
anlamlari tasiyan “nebve” veya “nebave” kokiinden tiiremistir.'® Nebi
kelimesi yaygin olarak hemzesiz, yani kelimenin sonundaki “hemze”, “ya”
harfine déniistiiriilerek “en-nebi” seklinde kullanilir.

Risilet ve resil kelimeleri ise aymi kokten gelmektedir. Resiil
kelimesi, ismi mef’ @il anlaminda “kendisine belli bir gérev verilerek bir yere
gonderilen el¢i”, if°al kalibindan gelen “risilet”, “gondermek™ manasina
“irsal”den isimdir. Risdlet, “gbrev”’ anlammadir. Bu durumda er-resil,
“kendisine gonderenin devamli haberini bekleyen ve alan kimse” demektir."
Resiil kelimesi Kur’dn’da liigat manasiyla elgi anlammda kullanilmis ve
bununla bazan “melek” de kastedilmistir.'

IslAm diigiincesinde yer alan nebi ve resfil kavramlari arasinda fark
bulunup bulunmadig: hususu hakkinda pek ¢ok sey sdylenmistir. Kur’dn’da
bazi Ayetlerin> nebi ve restil arasinda fark olduguna igaret ettigini
soyleyenlere gore nebilik peygamberligin ilk merhalesi olup onun iistii
elcilik (resfil) mertebesidir.'* Nitekim nebilik, peygamberligin haber verme
niteligi, resfilliik de elgilik yapma isidir. Ancak Kur’an’a yoneldigimizde, bu
kavramlar arasinda terim bakimindan bir farkliligin olmadig1 goriilecektir.”
Ciinkii Kur'dn’da nebi ve resfil kavramlarimin her ikisi birden hem Hz.
Peygamber hem de bazi peygamberler icin kullanilmistir. Nitekim Taftazani
(6.793/1390) de, nebi ve resiil kelimelerini, “Allah’tan aldiklari bilgileri
eksiksiz olarak insanlara haber vermeleri ve teblig etmeleridir” seklinde

Nebi ve resfil kelimelerinin etimolojik yapilariyla ilgili olarak yapilan tartigmalar igin
bk. Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm , Konya 2001, s. 307-310; Aslan,
Abdiilgaffar, Kur’an'da Vahiy, Ankara 2000, s. 115-121; Yavuz, Salih Sabr, Isldm
Diisiincesinde Niibiivvet, istanbul, ty, s. 12-20; Sinanoglu, Mustafa, Kitab-1 Mukaddes ve
Kur’an-1 Kerim'de Niibiivvet (bastimamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 224-228.

" Bkz. Aslan, s. 116; Yavuz, s. 16.

> Bkez. Had 11/69; Ankebit 29/31,33; Miirselat 77/1; Tekvir 81/19.
B Bkz. A'raf 7/157; Hacc 22/52.

Atay, Hiiseyin, Isldm ' Inang Esaslar:, Ankara 1992, s. 189.

15 Bkz.Bakara 2/253; Nisa 4/152; Meryem 19/51,54.
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mdndlandirmaktadir. Zira teblife memur olmayan nebi’nin varhif
anlamsizdir.

232

Kadi Abdiilcebbar’a gore, terim olarak “nebi” ve “resiil” arasinda bir
fark yoktur. Dolayistyla her resiil nebi’dir, her nebi de resiil’diir. Ayrica o,
bu iki kelimenin aymi ayette, “Senden Once hi¢ bir resl ve nebi
gondermemistik”'® seklinde kullanilmig olmasinin, onlarin birbirinden farkli
olduklar1 anlamina gelmedigini belirtir.'”

M. Hamidullah’m, “biz, adeten kendisine kitap verilmemis olana
nebi, kendisine kitap verilmis olana da resfil diyoruz™'® tarzindaki yaklagimi
da bu kavramlarin arasinda terim anlamlari bakimindan bir farkin
olmadigma dikkatleri gekmektedir.

Terim olarak bu iki kavramin ayn1 anlami ifade ettiginin bir delili de
mucizedir. Kur’dn’da resil’e mucize verildigi gibi nebi’ye de mucize
verildiginden haber verilmektedir. Bu da, nebi ve resiil kelimelerinin
arasinda sozlitk anlamlarindan baska bir farkin olmadigini g6stermektedir.
Ciinkii eger nebi, resiil olmasaydi, Allah’in nebilere mucize vermesi caiz
olmamaliydi. Bu mandda Hz. Peygamber, hem nebi’dir hem resiil’diir. Onun
peygamberlik kurumunun ve/ peygamberlerin sonuncusu olusu kesin
delillerle ispatlanmistir. ‘

Siiphesiz Hz. Muhemmed’in son peygamber olusuna dair deliller
hem tarihte hem de getirdigi dinin mahiyet ve iceriinde bulunmaktadir. Bu
deliller herkesin anlayisina, anlamak istemesindeki samimiyetine ve objektif
bir tutum takinmasina gére degisir.'” Biz de kisaca, Hz. Muhammed’in nicin
son peygamber oldugu sorusuna cevap olarak Kur'dn’dan g¢ikardigimiz bazi
deliller ile diger bazi deliller olmak iizere iki bashik altinda sunmaya
calisacagiz.

Kur'dn’dan Cikarilan Bazi Deliller

1) Hatm-i Niibiivvet (Niibiivvetin Sona Ermesi): Kur’an’da agik
bir sekilde peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdigi, artik ondan
baska peygamber gelmeyecegi, bundan sonra herhangi bir sahsin ortaya
cikip peygamberlik iddiasinda bulunmasinn imkénsiz oldugu ve boéyle bir
iddianin kabul edilemeyecegi, “Muhammed sizin erkeklerinizden hi¢ birinin

16 Hacc 22/52.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, Kahire 1965, s. 567-568.

'8 Hamidullah, Muhammed, Islam Tarihine Girig (gev. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994, s. 28.
9 Atay, s. 185.
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babas: degildir. Allah’in resiilii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi
bilendir,”® 4yetiyle vurgulanmustir.

Burada Hz. Muhammed igin kullanilan “hitemiinnebiyyin”
terkibindeki nebi kelimesi {izerinde daha 6nce duruldugu igin burada sadece
“hatem” kelimesi iizerinde durulacaktir.

Bu ayette gecen ve “h-t-m” fiilinden tiireyen “hétem” kelimesini,
“hitem” veya “hétim” seklinde okumak miimkiindiir, iki okuyus tarz1 da
ayni anlama gelmektedir.?! “Hatem” seklinde okunursa, “bir seyi kapayip
miihiirlemek i¢in kullanilan sey, miihiir, sonug”; “hitim” seklinde okunursa,
“bir igi sona erdiren, miihiirleyen” demektir.*> Her iki okuyusa gore Allah,
Hz. Muhammed ile peygamberlik silsilesini sona erdirmistir. Bununla
beraber, o kendinden onceki biitiin peygamberleri tasdik ve tevsik eden ildhi
miihiirdiir.?

Bagdadi, “Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden kimse,
dolayistyla onun nebilerin ve resiillerin sonuncusu oldugunu da kabul eder;
onun nebi ve resiillerin sonuncu oldugunu kabul eden kimse, onun getirdigi
dinin ebediligini de kabul eder”® demektedir. Yine o, yukaridaki dyetin Hz.
Muhammed’in, peygamberlerin sonuncusu olduguna apacik bir delil
oldugunu ve bunun ayni zamanda onun tebliginin evrensel boyutunu da
icerdigini  belirtmektedir.”® ‘“Hitemiinnebiyyin” tamlamasi hiikiim
bakimindan, oOncelikle Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu, onun
peygamberligini ispat ettigini; ikinci olarak da “nebi” ve “res@l”lerin

20 Ahzab 33/40.

2 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh ( thk. Ahmed Abdiilgaffar Attar), Beyrut 1984,
5. 1908. Ayette gegen ve Asim kiraatina gore “hatem” olarak okunan kelime ¢ogunlugun
kiraatina gore “hatim” olaraak okunmaktadir. Miifessirlere gére her iki okuyusta kelime,
“peygamberlerin sonuncusu” méndsina geldigi belirtilmektedir (Yurdagiir, Metin,
“Hatm-i Niibtivvet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1997, X VI, s.
1781).

2 Bk. Ibn Direyd, Ebd Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Kitdbu Cembhereti'l-Liiga, Beyrut
1987, 1, s. 389; Cevherd, s. 1908; ez-Zebidi, Muhammed Murtaz4, Tdcii’l-Ariis, Beyrat
1994, 5. 1414.

B ibn Diireyd, I, s. 389; Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Cem#luddin Muhammed, Lisdnii'l-Arab,
Beyrut, ty, XII, s.164; el-Mevdadi, Ebu’l-A’14, Kadwydnilik Nedir? (cev. Ahsen Batur),
istanbul 1975, s. 161. ’

u el-Bagdadi, Eblt Mansur Abdiilkéhir, Usilu’d-Din, Beyrut 1981, s. 162. Aynica bk. et-
Taftazani, Sa’diiddin Mes’ad b. Omer, Serhu’l-Makdsid (thk. Abdurrahman Umayra),
Beyrut 1989, V, 5.46.

%5 Bapdadi, Usilu’d-Din, s. 162.
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N et 4

sonuncusu oldugunu®® ve ondan sonra herhangi bir kimsenin peygamber
vasfina haiz olarak génderilmeyecegini*’ gosterir. Ayrica “hatemennebiyyin”
tabiri, aynt zamanda “hatemiilmiirselin (el¢ilerin sonuncusu)” demektir.
Ciinkii nebi’nin sona ermesi, resfil’iin de sona ermesini gerektirir.”®

Yahidilerde peygamberlik, istisnalar olsa da, genellikle babadan
ogula geger ve bir siilale takip ederdi.” Dolayisiyla “Muhammed sizin
erkeklerinizden hi¢ birinin babast degildir™ ciimlesi, onlarin yeni bir
peygamber beklentisi i¢cinde olmamalar1 gerektigine dair bir isaret olarak
algilanmigtir.® “Allah her seyi bilendir” ciimlesi de onun ilminin her seyi
kusattigim, bu ilmin i¢inde Hz. Muhammed’den sonra higbir peygamberin
gelmeyecegi bilgisinin de mevcut oldugu tarzinda anlasilmistir.® Islam
diisiince tarihi boyunca; Isldm A4limleri, vahyin son buldugu inancin
zedeleyen hi¢ bir anlayisa kapilarii agmamuiglar; bu anlayislar su veya bu
manada meydan okuma olarak teldkki etmisler ve siddetle karg1 ¢ikmislardir.
Mesel4, Imam Maturidi, “hAtemiinnebiyyin” tabiriyle, Hz. Peygamber’den
sonra Peygamberlik iddiasinda bulunan kimseden hi¢ bir delil ve hiiccet
istemeden, dogrudan dogruya onun’ bir yalancl olduguna hiikmetmek
gerektigini belirtmektedir.®

2) Dinin Tamamlanmfs Olmasi: Hz. Mubammed’in son peygamber
oldugu inanci kadar, Isldm’m son din ve bu dinin tamamlanmis olduguna
dair delillerin mevcudiyeti 6nem arzetmektedir. Bunlarla ilgili deliller
Kur’an’1n bildirmesiyle sabittir. “Bugun sizin dininizi keméle erdirdim, size
olan nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak isldm’a raz: oldum”
Tamamlama anlaminda “ekmeltli” kelimesi kullanmilmistr, Bu da
“miitkemmel kildim” demektir. Miikemmel olan bir seyde egrilik, yanlighk,

eksiklik vs. olmaz. Dolayistyla din Allah tarafindan tam ve mitkemmel hale
o]

% ed-Deyyani, Muhammed Fevzi, Cemal ala’l-Celal, Istanbul 1257, s. 355.

M el-Alasi, Ebu’l-Fadl Sahabiiddin Muhammed el-Bagdadi, Rihu’l-Mednt fi Tefsiri’l-
Kur'dni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, Beyrut, ty, XXII, 5.34.

2 el-Lakkéni, Abdiisselam b. Ibrahim, Serhu Cevhereti't-Tevhid, Misir 1955, s. 191.
» Atay, s.189.
30 Ahzab 33/40.

3 Atay, 5.189; Yurdagiir, XVI, s. 478. Genis bilgi i¢in bk. er-Rézi, Fahreddin, Mefatzhu’l—
Gayb, Tahran, ts. VI, s. 786-787.

el-Mesir, Muhammed Seyyid Ahmed, f§ Nitri’l-Akideti’l-Isiémiyye, Kahire 1990, s. 377.

el-Maturidi, EbG@ Manstr Muhammed, Te'vildti’l-Kur'dn, Topkapt Saray1 Miizesi
Kiitiiphanesi, Medine Boliimii, Yazma no: 180, vr.529b.

¥ Maide 5/3.

32
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getirilmis ve Kur’dn’da bunun gergevesi ve muhtevast tam anlamiyla
verilmistir.®> Ayette dinin Allah’a izife edilmesi, dinin kurucusunun Allah
olduguna delildir. Yine dinin itikddi, ahldki ve ameli yoniinden
tamamlandigini bildiren Allah’tir. “Size olan nimetimi tamamladim”
ciimlesindeki nimet kelimesi orfteki karsihig ile degil, burada dinin ve
hiikkiimlerinin tamamlanmast seklinde anlagilmalidir. “Size nimetimi
tamamladim” ciimlesinde gecen “nimet” kelimesi, “nimet-i Islim”
tamlamasi seklinde kullanmilmigtir. O da dinin tamamlandigi ve onun Allah
katindan oldugu anlaminadir. Bagka bir degisle, dyette gecen nimetten kasit,
Hz. Muhammed’in teblig ettigi Isldm dinidir.*® Ayrica Isldm dini de, insanlar
igin bir nimettir. Bunun delili de yine Allah’in, “sizin i¢in din olarak Isldm’a
razi oldum” ciimlesidir. Dolayisiyla Isldm’m son din olmasi onun
tebligcisinin de son peygamber olmasin1 gerektirir.”’

Kur’dn’in bildirdigi bu hakikat, modern ilmin tarihi elestirisinin,
hatta biitiin elestiri tegebbiislerinin iistiindedir. O halde, Kur’4n’in haklarinda
menfi bir tavir takindigi daha Onceki kitaplara tabi olarak yasamak,
kitaplarm indirilmig olma sebebine aykiridir.*® Ciinkii Allah, diinya nizamini
kurarken ve insanlari yaratirken ebedi olarak degil, bir zamanla kayith olarak
yaratmigtir. Bu da {14hi vahyin bir miiddet sonra gelmeyecegine isarettir.

Ote yandan Isldm’in yeterli bir din olmasi, miisliimanlarin yabanci
kiiltiirlere agilmalarini engellemez ve tarihe bakildigmda engellemedigi
goriilmektedir. Bilakis Hz. Muhammed’in son peygamber ve Kur’dn’m son
ilahi vahiy olmasi, miisliiman oldugunu ileri siirenlere agik¢a ¢ok ciddi bir
sorumluluk yiiklemektedir.*

3 Yakit, Ismail, “Hz. Peygamber’in Dindeki Konumu®, IIl. Kutlu Dogum Sempozyumu,

Isparta 2000. s.13.
% Rag, I, s. 529.
3 Bkz. Al-i fmréan 3/85.
¥ Bkz. .Al-i Imran 3/19.

¥ Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an (gev. Alpaslan Agikgeng), Arkara 1987, s.
179-180. Bu anlayisin bir imtiyaz sayilmasinin beraberinde getirdigi bazi sonuglarinin
degerlendirilmesi igin bkz. Aydin, Mehmet, Isldm 1n Evrenselligi, Istanbul 2000, s. 13-
22. Gazzali, Batnilerin “ta’lim ve masum bir muallime ihtiyag vardir” goriislerini
elestirirken soyle bir akil yiiriitmede bulunur: * Siiphesiz bir muallime ihtiyag vardur.
Muallimin masum olmasi da lazimdwr. Ancak bizim muallimimiz mésumdur; ve o da
Hz. Muhammed’dir. Onlar: “O vefat etmistir” derlerse biz: “Sizin mualliminiz de
Gaibdir” deriz. Eger: “Muallimimiz, déafleri yetistirmis ve onlan iilkelere dagitmistir;
onlar bir ihtilafa diigerler, yahut bir problemle karsilasirlarsa miiracaatlarini beklerler”
derlerse, biz de: “Bizim muallimimiz de dailer yetistirdi ve tlkelere dagitts. Onlan her
bakundan yetigtirdi. Zira Allah, “bugiin sizin dininizi tamamladim” (Maide 5/3)
buyurmustur. Ortada olmayist gibi, her seyi 6grettikten sonra muallimin vefati da zarar
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3) Hz. ibrahim’in Duis1 ve Hz. Isd’mn Miijdesi: Hz. brahim,
Ka’be’yi insé ederken, “Rabbimiz, onlara kendi i¢lerinden, senin ayetlerini
kendilerine okuyacak, onlara Kitabi ve hikmeti Ogretecek, onlan
temizleyecek bir elgi gonder* seklinde duéda bulundugu, bunun da, Hz. Isa
ile Israilogullar’ndan niibiivvetin son bulmasi ve Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
{smail’in soyundan peygamberlik  kurumunun sonlandiracak  bir
peygamberin gelecegi anlamma geldigi belirtilmektedir®'.

israilogullar’mn son peygamberi olan Hz. Isa, kendisinden sonra
gelecek peygamberin isminin Ahmed oldugunu miijdelemis* ve sifatini
zikretmistir.? Hz. Peygamber’in de: “Ben Ibrahim’in dufist ve Isd’mmn
mil desiyim”* demesi Hz. Ibrahim’in dudsiyla Hz. Peygamber’e isaret ettigi
tarzindaki gorilg desteklenmis olmaktadir. Ayrica Islam oncesi dinlerin
kitaplarinda yeni bir peygamberin gelecegine iliskin haberleri yine Kur’an
bize bildirmektedir.® Bu arada Ehl-i Kitab’a kiifiir isnad edilmesindeki
snemli sebeplerden biri, onlarin, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmemelerindendir. Boylece onlar kendi dinlerindeki durumlarini da
tehlikeye sokmuglardir. Bu da bir bakima, onlarm kendi “kitap”larina tam
olarak inanmadiklarindan kaynaklandigini gosterir. Ciinkii ildhi bir kitaba
gergekten inanmak, biitiin kitap ve peygamberlere inanmay: da zorunlu
kilar®® Ehl-i Kitab’m Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul

vermez” deriz. (el-Gazzali, Ebi Hamid Muhammed, el-Munkaz mine’d-Dalal, Istanbul
1990, 5.29-30; Daléletten Hidayete (¢ev. A. Suphi Furat), Istanbul 1972, s. 51).

4 pakara 2/129. Bu éayette soz konusu edilen resfilin Hz. Peygamber oldugunu
destekleyen diger bazi ayetler sunlardur: Bakara 2/125; Al-i Imran 3/164; Tevbe 9/128;
Cuma 62/2.

41 jbn Kesir, Ebu’}-Fida Ismail, Kasasu’l-Enbiya (thk. Abdulkadir Ahmet Ata), Beyrut, ty,
II, s. 418. .

42 Bky. Saf 61/6.
3 Bkz. Bakara 2/146; A'1af 7/157.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 5. 127-128.

45 Bkz. Bakara 2/146; En’am 6/20; Feth 48/29. Ancak, Hz. Peygamber’den sonra boyle bir
miijde Kur’an ve hadisler’de bulunmamaktadir.

46 o1.Maturidi, Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't- Tevhid (thk. Fethullah
Huleyf), Istanbul 1979, s. 380; Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Istanbul
1995, s.1 15‘Yahﬁdilikte yeni bir peygamberin gelecegine igaret vardir (Tesniye 18/15,
18; 33/1-2; Isdya 40/5; Malaki 3/1; 4/5). Hiristiyanlikta Hz. Is&’nin beklenen son Mesih
olduguna inanildif icin ondan sonra bir peygamberin gelmeyecegi kabul edilir. Ancak
isi’min Yuhanna 14/15-16’da “bagka bir paraklit”in gelmiseni mitjdelemesi, Isd’dan
sonra baska bir peygamberin gelecegi seklinde yorumlanmistir (Yurdagiir, XVI, 5.477-
478). :
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etmemelerine ragmen Kur'4n onlara deger vermis ve kendine yakin
gbrmiistiir. ¥

4) Kur’an’in Kornnmuslugu: Hz. Muhammed’in son peygamber
olduguna dair baska bir delil de, ona gelen Kur'dn vahyinin muhafaza
edilmis olmasidir. Kur'an’mn korunmuslugun sebebi, 6ncelikle Allah’in onu
kiyAmete kadar korumaya séz vermis olmasidir.”® Diger taraftan basta Hz.
Peygamber olmak iizere, Isldm toplumunun da gesitli beseri &nlemlerle
Kur'dn’a kargi gorevini yerine getirmis olmalaridir. Zira Allah, Kur'dn’t
indirdikten sonra, kitabini peygamberine ve ona inananlara eméanet etmisgtir.
Hz. Peygamber ve ona inananlar da bu emanete sahip g¢ikarak ona karsi
gorevlerini tam olarak yerine getirmislerdir.* Boylece Hz. Peygamber’in
teblig ettigi vahiy kaybolmamus, tahrife ugramamis ve asli degismemistir.®
Kur'dan’m diismaniar1 onu ortadan kaldirmak istemelerine ragmen bunun
gerceklesmemesi, Kur'dn’mn Allah’in korumas: altinda olduguna baglamak
gerekir.”! Kur'an’in Hz. Peygamber’e geldigi gibi bozulmadan bu giine kadar
orijinalitesinin korunmus olmasi, insanlarm yeni bir vahiy ve yeni bir
peygambere ihtiyacinin olmadigini gostermektedir.

Diger Deliller

1) AkH Delil: Hz. Muhammed’den sonra yeni bir peygamberin
gelmesine lizum kalmadigmi aklen kabul etmek gerekir. Ciinkii Allah’m
insanlara peygamber géndermesi onlara kendi varligint ve birligini tanitmasi,
buyruklarm: iletmesi, beser hayatinin maddi ve manevi saadeti temin ve
tatmin edecek her tiirlii prensipleri bildirmesi, kisaca kendilerine diinya ve
dhirette mutlu .olmalarin1 saglayacak dogru yolu g@stermesi amacina
yoneliktir. Biitlin bunlar en kdmil manada Hz. Peygamber’in getirdigi
vahiylerde mevcuttur.’> Hz. Peygamber’in getirmis oldugu bu erdemlerin
baska bir yerden alinmig olmasi miimkiin degildir. Onun ahldki Oncelikle
pratiktir, dolayisiyla her seyden 6nce toplumsaldir. O, bildirdigi erdemleri en

T Bkz. Maide 5/44-46. Ayrica bk. Atay, s. 184,
% Bkz. Hicr 15/9. Ayrica bk. Méide 5/67.

¥ Elik, Hasan, Kur'an’mn Korunmuglugu Uzerine, Istanbul 1998, 5.157.
0 Bkz. Abduh, Muhammed, Risaletii't-Tevhid, Kahire 1960, 5.169.

31 Atay, 5.189.

2 Yurdagiir, XVI, s. 478; Yiiksel, Emrullah, Kelam Dersleri, Erzurum 1986, s. 66-69.
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yiiksek derecede kendi sahsinda gerceklestirmeseydi, bu erdemlerin
giiniimiize kadar yiizyillarca uygulanabildigini akil almazdi.”

2) Tarihi Delil: Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra
sahabenin niibiivvet iddiasinda bulunanlarla savagmasi, bu hususta realiteye
dayanan tarihi bir delildir. Eger yeni bir peygamberin zuhuru Kur’4n ve
Siinnet’e aykir1 olmasaydi ashab bu iddiada bulunanlarla savasmaz ve onlari
pldiirmezdi.**

3) Sosyolojik Delil: Hz. Muhammed’in vefitindan zamanimiza
kadar peygamberlik iddiasinda bulunanlarin basarisiz olmalari, onlarin bu
bagarisizliklart  peygamberlik halkasinin  sona ermesine delil tegkil
etmektedir. Diinya, kazandigi bu tecriibe sayesinde Allah tarafindan
kendisine vahyolunan emirleri bildirdigini iddia eden bir kimse tarafindan
yapilan bir daveti kabul etmenin imkénsiz oldugunu artik biitiin kalbiyle
dogrulamaktadir.”

4) Hz. Mubhammed’in Kendisinin Son Peygamber Oldugunu
Haber Vermesi: Hadis kaynaklarinda yer alan cesitli rivayetlerde
belirtildigine gore Hz. Muhammed’in gelisiyle niibiivvetin sona erdigi ve
kendisinin son peygamber oldugu belirtilmektedir.

Ebii Hureyre’den yapilan bir rivayette, Hz. Peygamber, Ahzab 33/7.
ﬁyetinde56 gecen “Unutma o peygamberlerden kesin sozlerini (misak)
aldigumiz vakti” climlesini agiklarken, “Ben Allah katinda son peygamber
iken Adem heniiz ¢amur icerisinde miicadele ediyordu,”” seklinde bir ifade
kullanmustir, Nitekim Hz. Omer’den “Hz. Miisa zamanima yetigseydi, bana
tabi olmaktan bagka bir sey yapmazdi”® seklindeki rivayet de Hz.
Peygamberin peygamberlerin sonuncusu oldugunu teyit etmektedir.
Sa’diiddin et-Taftazini (6.793/1390) s6z konusu hadisi agiklarken, “Hz.
isa’nin da Hz. Miisa gibi Hz. Peygamber’e tibi olmaktan bagka bir sey

5 Schuon, Frithjot, fslam 'tn Metafizik Boyutlari (¢ev. Sahabeddin Yalgin), Istanbul 1997,
s.131.

3 Mevdadi, s. 163-165; Yurdagir, X VI, 5.478.

55 Taftazéni, V, 5.46.

36 Ayetin medli goyledir: “Unutma o peygamberlerden misaklarimi (kesin sozlerini)

aldigimiz vakti. Hele senden, Niih’dan, Ibrahim’den, Musa’dan ve Meryem oglu Isa’dan
ki, {(evet) onlardan sapasaglam soz almigtik.” Ayrica bkz. Al-i Imrén 3/81. ‘

57 Ahmed b. Hanbel, Misned, IV, s.127-128. Bu hadisin farkli varyantlarnin
degerendirmesi icin bkz. el-Isbahani, EbG Niim, Deldilii’n-Niibiivve (thk. M.R. Kal'aci-
Abduberr Abbas), Beyrut 1991, I, s. 42 vd.

3 Ahmed b. Hanbel, I, s. 388. ,
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yapmazdi,” seklinde bir ifadade bulunmaktadir.®® Bununla beraber Hz.
Peygamber, kendisini biitiin boliimleri ikmal edilip yalniz bir tuglas: eksik
kalan giizel bir saray1 tamamlayan tuglaya benzetmis,* bdylece baska bir
peygambere ihtiya¢ kalmadigina dikkat ¢ekmistir.

Enes b. Mélik’ten yapilan bir rivayette de Hz. Peygamber, “risélet ve
niibivvet kesilmistir. Benden sonra artik resil ve nebf yoktur”®
buyurmustur.

Ayrica Hz. Peygamber, on tane isminin oldugunu, bunlar i¢erisinde
kendisinden sonra peygamber gelmeyen kisi anlaminda “akib” ve “hatim”in
bulundugunu soylemistir. Bu sozler, herhangi bir kimsenin o makami
gozetmesine mahal vermeyecek bir kuvvet ve sihhate sahiptir.

Hz. Peygamber’den sonra vahyin kesildigine dair bir ¢ok haber de
nakledilmektedir:

Bir giin Hz. Omer’in hutbe okurken sdyle dedigi nakledilir: “Ey
insanlar, dikkat ediniz. Ben sizi hem Res(ilullah aramizda iken hem vahiy
inerken, hem de Allah, o zaman sizden haber verirken taniyordum. Fakat
Resilullah, siiphesiz hirete gitti ve (onunla birlikte) vahiy de kesildi.”®

Zor giinlerde insanlari, milletleri dagilmaktan, ¢6kmekten kurtaracak
fikirlere, ideallere ihtiyag vardir. IslAm, miisliimanlarm aci giinlerinde onlara
bu &zellige sahip bir fikir, bir ideal, bir ufuk vermistir. Boyle bir din mevcut
iken bagka bir dinin zuhuruna ihtiyag yoktur. Insanin tabiats, yenilik ve
iistiinlitk ihtiva etmeyecek olan sistemleri din olarak kabul etmez.®® Ancak
hakiki din sahiplerini sapik yollara ¢ekmek, onlari avlamak i¢in kurnaz
taktikler geligtirerek yeri geldikge Hinduizm, Budizm gibi milli dinlerden ,
Yahudilikten, Hiristiyanhktan, gerektiginde de Kur’dn ve hadislere
basvurarak tarihte ve gilinlimiizde diinya sathina yayilmak isteyen gerek

% Taftazani, V, s. 47.
€ Buhari, Menakib, 18; Miislim, Fedail, 20-25.

1 Miislim, Mesacid, 64; Tirmizi, Riiya, 2; Dérimi, Riiya, 3; Ahmed b. Hanbel, V, s. 404.
Bir¢ok hadis mecmuasinda yer alan “Ld nebiyye ba’di (Benden sonra peygamber
yoktur)” ctimlecigi hakkinda Ikbal bir siirinde sdyle diyor: “LA nebiyye ba’di” [1ahi bir
ihsan ve Mustafa (Resiilullah) dininin namusunun perdesidir® ({kbal, Muhammed,
Benlik ve Toplum, gev. Ali Yiiksel, Istanbul 1996, s. 120).

62 Ahmed b. Hanbel, I, s. 41. Vahyin kesildigine dair baska haberler igin bk. Buhari,
Sehadat, 5; Darimi, Diyat, 5; ibn Mace, Cendiz, 65; Ahmed b. Hanbel, I, 5.14, 102, 160,
240,11, 5. 212,248.

8 Berki, Sakir, “Isldmiyet ve Sahte Dinler”, Isldm, sayi:24, Mart Nisan, Ankara 1959, s.
7.
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Islam diinyasinda gerekse gayrimiislimler arasinda peygamberlik iddiasinda
bulunan yalanci, meczub, maceraci, sahte peygamber ve miitenebbi® diye
nitelenen, iddialarim kanitlayamayan ve diger insanlar tarafindan ciddiye
alinmayan bir ¢ok kimseler ortaya ¢cikmustir.

Bu hareketlere baktigimizda, yalanci peygamberligin nedenlerini
belli bir sebebe irca etmek mitmkiin goriilmemektedir. Bu iddia sahiplerinin
bulunduklan bolgelerdeki ahlaki, siyasi, ekonomik v.b. baz1 sosyo-kiiltiirel
sartlarin i¢inde bir takim mahalli tesirlerle harekete gectiklerini gormekteyiz.

Yalanci peygamberler, insanin psikolojisine aykirt ama iginde
yasadiklar1 toplulugun nabzini iyi tutan bir nevi oportinizm ile halkin
temayiilinii takip ederler. Bunlardan bazilari dini gorevleri hafifletmek
suretiyle insanlari kendilerine ¢ekmek i¢in gayret sarf etmislerdir. Mesela,
daha Hz. Peygamberin sagliginda,” “Rahman”dan® vahy aldigini séyleyen
Miiseylimetii’l-Kezzab, Arap yarimadasmin dogusunda meskun Hanife
ogullarna sarabi ve zinayi helal kilryor, namazi kaldiriyor ve orucu
hafifletiyordu.?’.

Yalanct peygamberler, “toplumsal bir ~ bogluktan” da ortaya
¢ikmamiglardir. Onlar, toplumda ayni zamanda ve yan yana varliklarimi
siirdiirmek icin stratejilerini gelistirmeye ¢aligmaktadirlar. Her birinin
kendine has ve tabiileri tarafindan benimsenen gelenek,dil, norm ve
degerleri, amaclar1 ve Ogretileri bulunabilir. Ancak onlar arasindaki
farliliklar, radikal farkliliklar degildir; bu farkliliklar ikinci diizeyde
farkhliklardar. '

Onlar, sadece farkli otoritelere, dillere, Ggretilere, geleneklere, amac
ve cikarlarina, zaman ve bolgelere bagli bulunduklar igin farkhidirlar,
vardiklar1 sonu¢ itibariyla bir farklari yoktur. Meseld, Beni Temim
kabilesinden peygamberlik iddiasinda bulunan Secdh et-Temim adinda bir

8 Miitenebbi (sahte peygamber) deyimi Halife Me’mun (6. 218/833) zamaminda erkek
cocuklar i¢in bir takma ad olarak kullanilmustir (Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda Islam
Medeniyeti, gev. Salih Saban, istanbul 2000, 5. 357).

6 Hamidullah, s. 115; Ca’biri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akl (gev. Vecdi
Akytiz), Istanbul 1997, 5.399-400; Ugok, Bahriye, fslam’'dan Dénenler ve Yalanc
Peygamberler (Hicri 7. -11. yillar), Ankara 1967, s. 88.

Hz. Peygamber hayatta iken sahte peygamber tiredigi icin bu konuda birgok rivayet
vardir: “...Ummetimde otuz yalanc: belirecek ve her biri peygamber oldugunu iddia
edecektir; fakat ben, peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber yoktur”
(Tirmizi, Fiten, 36; Ahmed b. Hanbel, V; s. 278); Wellhausen, Julius, /slam 'tn En Eski
Tarihine Girig (gev. Fikret Isiltan), Istanbul 1960, s. 13-16; Ugok, 5.88.

57 Cabir, s. 401, 406.

66
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kadm, Yemadme’de peygamberligini ilin etmis, Hanife ogullarinin basina
gecen Miiseylime’nin kendisine yaptig1 evlenme teklifini kabul ederek, onun
peygamberligini de kabul etmistir.®

Miiseylime ve Secdh’in bu fikirleri, kendisinden sonra gelecek
caglarda da ortaya g¢ikacak ve giiniimiizde bile tanik oldugumuz benzer
iddialarin &nciisii olacaktir

Biitiin bunlarin yaninda, Hz. Muhammed’den sonra beserin dini
ihtiyacini tatmin iddiasiyla 6nceleri miiceddid, mehdi, mesih, vaadolunmus
mesih, peygamber vekilligi, yardimci peygamberlik, peygamberin sozciisi,
eksik peygamber gibi yumusak kavramlarla ortaya ¢ikan, daha sonra resill ve
nebiligini ildn eden yalanci peygamberler ortaya ¢ikmustir. Biz de yalanci
peygamberlerin ortaya c¢ikmalari iizerinde etkili oldugunu diisiindiigiimiiz
etkenleri dinler ve diger sebepler olmak iizere iki grupta ele almaya
caligacagiz.

Dinlerin Etkisi
A- Gnostik Kokenli Dinler

1) Sabiiigin Etkisi: Sabii inancina gdre peygamber, tanridan vahiy
alarak bunu insanlara ileten kisi degildir. Onlara gére peygamber olan
Adem’e yiice Isik Tanrisi’nm emriyle 1sik elgisi Manda d Hiia tarafindan
dgretilen ilahi mesaj1 dosdogru uygulayan ve bu mesajin tipik bir temsilcisi
ogreticisi olan kisidir.® Ote yandan Sabiiler’e gore iki grup peygamber
vardir: Bunlardan birinci grup, kétiiliigiin, karanlik giiclerin temsilcileri;
Sabiilerin muhalifleri olarak degerlendirilen Ibrahim, Miisa ve Isa gibi tarihi
sahsiyetlerin olusturdugu “nbiha d kadba (sahte peygamber veya sahteligin
peygamberi)” olarak adlandirilir. Ikinci grupta ise Sabiiligin temsilcisi ve
egiticisi olarak yiice Tanri tarafindan gorevlendirilen Sit ve Yahya gibi
kisiler bulunmaktadir. Sabifler “ger¢ek peygamber” olarak adlandirdiklar: bu
kisilerin Sabil inan¢ ve ibadetlerini muhafaza etme ve uygulama konusunda
samimi birer miimin ve biiyiik dnder olduklarina inanilir.”

68 Ahmet Cevdet, Kisds-1 Enbiya ve Tevarih-i Hiilefa (haz. Mahir Iz), Istanbul 1972, 1, s.
87; Wellhausen, s. 14.

% Giindiiz, Sinasi, Sabifler: Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 111-112.
" Gindiiz, s.111.
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Bu fikirlerin Ismadiliyye’nin dolayisiyla Gulat-i Sia (Galiyye)”
firkalarinin peygamberlik doktrini iizerinde etkili olmast muhtemeldir. Zira
ismailiyye’ye gore, yeryiizii dleminin din getirmis yedi peygamberi vardur ki
bunlarin her birine “Natik (konusan)” adi verilir. Adem, Nuh, ibrahim,
Miisa, Isa, Muhammed ve Muhammed et-TAmm b. Ismail. ™ Her iki natik
peygamber arasinda yedi aded “Sadmit (susan)” peygamber vardir. S&mit
peygamberlerin her yedilik grubu 6nceki peygamberin dinini yerlestirip
saglamlashrmak, gelecek peygambere de ortam hazirlamakla mesgul

olurlar.”

Ismailiyye’de ildhi ruhun tecellisi olarak da “feyz” devamli, baki ve
kesintisizdir. Dairesi alelitlak, kapanmamuistir. Devirler birbiri pe§in’e sonsuz
olarak devam ederler.”* Bu da, Hz. Muhammed’in peygamberlerin
sonuncusu olmadimi ve kendisine verilen vahyin de son vahiy olmadigim
gostermektedir.

2) Meciisiligin Etkisi: Mecfisiler, Acem’den (fran) bir peygamberin
cikacagmi haber verlyorlardl Onun gelmes1y1e de her isin diizelecegi
inancim tagryorlardr.” ,

. Mecisiler’in peygamber dgretisinin benzeri Galiyye’den Haricilerin
ibadiyye kolundan olan Yezid b. Ebii Uneys el-HéricT'de, yani Yezidiyye’de
goriillmektedir. Ona gore, “Allah, Acem’den bir peygarnber godnderecek, ona
gokten bir kltap indirecek ve Hz. Muhammed’in dinini ortadan
kaldiracaktir.”

7t Kelime manas! agirt gitmek, hadgii asmak olan guluv kelimesi, 1stilahta {sldm’a mesup
olduklarini iddia ettikleri halde, Islam dininin temel inan¢ esaslarindan birini veya bir
kagim inkér eden veya inkdri gbtliren bir tarzda te’vile sapan gruplar karsilifinda
kt;lé'iz.]r)nhr (Sarikaya, M. Saffet, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, Tsparta 2001,
s

7 Abdiilhamid, irfan, Dwdsdt fi'l-Firak ve’l-Akdidi’l-Islamiyye, Bagdad 1967, s.45;
Isécim da Jiikadi Mezhepler ve Akdid Esaslart (cev. M. Saim Yeprem), Istambul 1994,
.51 |

73 Abdiithamid, Irfan, s. 45.
7 Apdiithamid, Irfan, 5.46.

75 s ; in. [sla
Abdiilhamid, Muhsin, Isidm’a Yonelen Yikici Hareketler (cev. M. Saim Y -
Gileg), Ankara 1981, 5.124. (gcv. M. Seim Yeprem-asan
76 ¢l-Bapdadi, Ebl Manslr Abdulkéhir, el-Fark beyne'l-Firak, Beyrut 1994, 5.248;
Mezi.zep‘ler Arasmda{a’ Farklar (gev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1991, s. 216; esi
Sehristéni, Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal (thk. M. Seyyid Geylani), Beyrut 197,5 I
5.233 vd. » o
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3) Krisna-Avatarhgim Etkisi: Hinduizm’de dini bir kavram olan
“avatar”, Tanr1 Vignu’nun insan seklinde cisimlesmesini ifade etmek lizere
kullanilan Sanskritge bir kelimedir ve “inen” anlamina gelmektedir.”

XIX. vyiizyiin sonlarina dogru Hindistan’da ortaya c¢tkan
Kadryaniligin kurucusu Mirza Guldm Ahmed, Krisna’y: kendisine drnek
almis ve bu konuda, “bana vahyolunduguna gore Raca Krisna, benzeri
Hindu Risiler ve Avartalar arasinda bulunmayan biiyiik ve kdmil bir insandi.
O, zamanin bir Avartar’1, yani nebisi idi ve kutlu ruhu Allah’tan almisti... O,
devrinin gergek bir nebisi idi; fakat daha sonralari Ogretisine bir ¢ok
bozukluklar sokuldu... Yiice Allah, &hir zamanda onun manevi bir
miimessilini ¢ikaracagini vaad etmisti ve iste simdi Allah, bu s6ziinii benim
vasitamla gerceklestirmis bulunmaktadir” dedigi belirtilmektedir.”™

B-Yahudilik Ve Hiristiyanhk

1) Yahudiligin Etikisi: Galiyye'nin” cesitli gruplarinda mevcut
“siirekli niibitvvet”™ fikrinin olmasi biiyiik bir ihtimalle yahudilerdeki
“Yeremya Peygamber” 6rnegidir. Haber verdigi belalar: temsilen boynunda
odun boyundurukla gezen Yeremya peygamberin karsisinda yalanci
peygamber Hananya, bu boyundurugu kiracak, onun yerine Babil kralmin
boyundurugunun kiracagmi sembolize eden demir boyunduruk yapar.®' Bu
olay bizzat kotimserlige kapilmis olan Yeremya peygamberi bile
etkileyecek ve Hananya, bulunduklar: olumsuz sartlara ragmen, en gec iki
sene icinde Babil kralinin boyundurugunu kiracak, onun zulmiinden
Yahudileri kurtaracak miijdeleriyle teblige baslar.®> Bu sahte peygamberlik
anlayisinin 6rnegi Yahudilerde tek degildir. ‘

Eski Ahid’de yer alan Harun’un, Misa’dan daha fasih
konusmasindan dolay: Misa’nin yerine haber verdigi ve onun yerine

" Timer Giinay-Kiiciik Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 89; Krigna igin bk.
Sen, Khiti Mohan, Hinduism, London, 1967, s. 36-37,92; Radice, Betty, Hindu Myths,
Aylesburg 1976, s. 205-266; Smart, Minian, The World's Religions, L.ondon 1998, 5.99;
Eliade, Mircea, Dinler Tarihi Sozligi (gev. Ali Erbag), Istanbul 1997, s. 160-161.

B Figlali, Ethem Ruhi, Kddiydnilik, 1zmir 1986, s. 58-59.

» Galiyye gruplarimin niibiivvet anlayist igin bk. Abdiilhamid, Irfan, s. 61-65.

0 Bu diigiincenin ifadesi soyledir: Peygamberlik daimi bir kaynaktir. Kesintisiz devreden

bir zincirdir. Peygamberlerin ard: arkasi kesilmeyecektir. Bu zincirdeki her bir halka
kendisinden éncekine nisbetle daha degerli, ondan daha Gstiin derecede ve daha kimildir
(Abdulhamid, Irfan, s. 61).

81 Bkz.Yeremya 20/7-9.
8 Bkz. Yeremya, Bab:28.
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konustugu i¢in “nebi” olarak isimlendirilmistir. Bu olay, Galiyye gruplarinin
peygamberlik anlayisinin esin kaynagmi olusturma ihtimalini destekler
mahiyettedir. Ote yandan Yahudiler'de “iktisab-1 niibiivvet” anlayisi
hakimdir. Buna gore, peygamberlik kazanilmis bir hiinerdi. Hatta onlarin
¢ogu ozan ve miizisyendiler. Bu nebiler, Mlisa’nin teblig ettigi dini esaslar
savunuyorlar ve halkin bildirilmesinde, hak yola irsatlarinda etkin ve biiyiik
bir giig teskil etmekteydiler.®

Eski Ahid’te vahyin peygamberlere iletilmesinin bir sekli de ritya
yoluyla olmaktadir. Bu nedenle peygamber olmayan bazi kimseler “diig
gordiim” diyerek peygamberhk iddiasmnda bulunmus ve insanlari yanlisa
yonlendmnmlerdu Ote yandan Yahudilikte diis (riiya) peygamberligin
altmista biri ve peygamberligin olgunlagmamis hali olarak da telakki
edilmektedir.®® Bu anlayisin Kadryanilik’teki yansimasi syledir:

Gulam Ahmed’in bir keresinde kendisinin bir “muhaddes (kendisine
hitap edilip konusulan) oldugunu, aym zamanda bir muhaddes’in nebi ve bir
nebi’nin de muhaddes oldugunu séyledikten sonra, “...sélih riiyalar, tam
nebiligin kirk altida biridir. Salih riiyalar bu mertebeye ¢ikarildigina gore,
Allah’dan mubaddeslerin kalplerine indirilen vahiylerin derecesini siz tayin
edin artik!” %dedigi belirtilmektedir.

Boylece Gulam Ahmed’in basina bazi sifatlar eklemek suretiyle
kendisinin nebiligini kabul etmekte oldugunu goriiyoruz. Yahudilik’te,
Tanri-insan diyalogunda riiyayr vahiy yollarindan biri olarak takdim
etmeleri, Gulam’m bunu cok daha ileri bir seviyeye tasimasinda etkili
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yine bu yalancilarin iddialar: iizerinde
etkili oldugunu diisiindiigiimiiz diger bir din de Hiristiyanliktir.

2) Hiristiyanhgin Etkisi: Vahiy almadif1 halde vahiy aldigini ve
peygamber oldufunu iddia eden yalanci iftiracilarim  bulunmasinda,
Hiristiyan vahy anlayisinn etkin bir rol oynadig: sdylenebilir. Hiristiyanlar,
Hiristiyan vahyinin temel ilkeler bakimindan nihaf olduguna inansalar bile,
onlar aym1 zamanda Tanri ve etkinlikleri hakkinda &gretilecek daha baska

8 Resid Ruza, el-Vahyiil-Muhammeds, Misir 1948, s. 52-53; Baljon, J.M.S, Kur'an'in
Yorumunda Cagdas Yonelimler (gev. Saban Ali Diizgiin), Ankara 1994, 5.90. Hz.
Miisa’min kardesi Harun’un kendisine yardimei kilmasi hususunda yaptig1 dud i¢in bk.
Taha 20/25-35.

8 Aslan, s. 14.
8 {bn Meymun, Musa el-Kurtubi, Deldleti’l-Hairin (thk.Hilseyin Atay), Ankara 1974, 11,
s. 405.

8 Figlaly, Kadiydnilik, s. 144-145.
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hakikatlerin bulunduguna ve bu konuda Yuhanna 16/13°te® vaad edildigi
iizere Kutsal Ruh’tan irsat aldiklarina da inanirlar. Zira Is4, Tanr1’dan genis
kapsamli bir vahiy getirmis ve bu takip¢ileri tarafindan, kendilerine faaliyet
gosteren Kutsal Ruh araciliryla gelistirilmistir.®® Hiristiyanlar, eksikliklerini
Kutsal Ruh’un indyet ve yardimiyla degistirme imk4nma sahiptirler.*

Hiristiyanhigin bu anlayig1, “siirekli niibiivvet” fikrine sahip
Galiyye’den Ismailiyye ve onun kollar;, Kadiyanilik ve Bahailik gibi Islam
dairesi diginda kabul edilen ekollerin Tanr1 ve peygamberlik goriislerini bu
cercevede olusturmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.”® Ciinkii bu ekollerde
peygamber oldugunu iddia edenler kendilerine ait vahiy ile birlikte, bunlar -
bir Peygamberin tebliine ya ildvede bulunurlar veya onu agiklarlar yahut da
boyle bir teblige muhalefetle ortaya ¢ikarlar.-

Diger Sebepler

1) Etnisite/Asabiyet: Araplarda kabileler arasinda &tedenberi
rekabet eksik olmamustir. Hatta kuvvetini kaybetmis, zayiflamis bir halde
giiniimiizde bile gdrmek miimkiindiir. Isldm tarihinde, Arap yarimadasinin
dogusunda Miiseylime el-HanefT, giineyinde Esved el-Ansi, kuzeydogusunda
ve ortasinda Secah et-Temim ile Tuleyha el-Esedi gibi hareketler, yalanci
peygamberhk olgusunun kabile rekabetinden dogdugunun en iyi
ornekleridir.”

Araplar’da kabile baglilii, aralarindaki rekabet igin tek basina
yeterli degildi. Bunun yaninda daha yiiksek seviyede baglanti kurulmasi
gerekliydi. Meseld, “peygamber” veya “kahinlik/peygamberlik” de soz
konusu edilmekteydi. Halid b. Velid, Yemame savasinin sonunda ele gegen
esirlere sorular sordugu zaman, onlar Miiseylime’nin peygamberligine

8 Yuhanna 16/13 sdyledir: “Fakat, o hakikat Ruhu gelince, size her hakikatte yol
gosterecek; zira kendiliginden stylemeyecektir; Fakat her ne igitirse, soyleyecek ve
gelecek seyleri size bildirecek.”

Watt, W. Montgomery, Islémi Hareketler ve Modernlik (gev. Turan Kog), Istanbul 1997,
s.172.

Watt,- s. 177. Hiristiyan vahiy anlayist igin bkz. Aslan, s. 18-28. Ozellikle Hiristiyan
Katolik Mezhebi’nin vahyi “6gretme yetkisi” i¢in bkz. Besnard, Albert M., Hristiyan
Ilahiyat (gev. Mehmet Aydin), Konya, ty, s. 32-33.

0 en-Nessar, Ali Sami, Negetii'l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islim, Kahire,ty, L, s.211;
Abdiithamid, Irfan, s. 61, 63.

?' et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve'l-Mulitk, Beyrut, ty, IL, s.
463-519; Ibnu’l-Esir, Ali b. Ebu’l-Kerem, el-Kdmil fi’t-Tarth, Beyrut 1995, II, s. 326-
367; Wellhausen, s. 4 vd.
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iligkin soruya, “bizim anlayisimiz sudur: Sizden (Kureys) bir peygamber,
bizden de bir peygamber olsun” seklinde verdikleri cevap, Araplarin dini
duygularinda kabileler aras: yarisin boyutunu géstermesimektedir. Ozellikle
Galiyye’nin hemen hemen her firkasinda farkl: sekillerde goriilen yalanci
peygamberlerin varhgmin temelinde kabilecilige olan baglilin 6nemli bir
faktor oldugu sdylenebilir.

2) Iktisadi Sebepler: Iktisadi sebepler de yalanci peygamberlik
iddiasinda bulunan insanlarin tiiremesine sebep olmaktadir. Zira yalanci
peygamberlerden bazilari bulunduklar1 boélgelerdeki iktisadi durumundan
faydalanmak i¢in gayr-i mesru kazang kapilarint agik tutarak, insanlardan bir
kismin aldatma gayesi igerisindedirler.

Gazzali (6.505/1111), isim vermeden yalanci peygamberlerden
birinin Gflan’da® kendisine “Hakkin Yardimcis1” lakabini takip giinahsiz
oldugunu iddia etmis ve kendini peygamber yerine koymustur. Bu adam
bolgenin sakinlerine Cennet’ten - arsalar parsellemekte, hatta bazilari
hakkinda cimri davranmakta ve Cennet’ten bir zird’ yeri ancak yiiz dinara
satmaktadir. Onbinlerce inanani, ona yiiklerle kiymetli mal, zahire tagimakta
ve kendilerine Cennet’teki kogklerden satin almaktadirlar.”

Bu tarzda halkin cahilliéinden yararlanarak bir gayeye ulasabilmek
icin bazi kimseler peygamberlik iddiasini kendilerine uygun bir yol olarak
secmisler ve se¢cmektedirler.

3) Psikolojik Sebepler: Psikolojik mhatsizliklar da yalanci
peygamberlerin ortaya cikmasma neden olmustur. Halife Me’mun
(6.218/833) doneminde peygamberlik iddiasinda bulunanlarla ilgili birkag
miinazara zikredilir. Ibnu’l-Murtaza, “Tabakatii’l-Mu’tezile” adli eserinde
bu konuda insanin ar duygularim zedeleyecek derecede ilging bir 6rnek
sunmaktadir: Maveraiinnehir’de peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir
adam saraya getirilir ve ondan peygamberliginin ispati i¢in mucize
gOstermesi istenilir, o da, “eger sizden birinizin giizel annesi varsa bana
getirsin, gz acip kapamadan pek kisa bir zamanda ona nur topu gibi bir
oglan bahsedecegim” tarzinda bir mucize gosterebilecegini sdyler. Bunun
iizerine dénemin Mu’tezili keldmcilarindan olan Siimime b. Esres: “Annem
bir siire dnce oldii, fakat diger kardeslerimiz burada, umarim ki anneleri

2 Cilan, Taberistan sahilindeki bir bslgenin adidir.

B el-Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye (thk. Abdurrahman Bedvi), Kahire 1964, s. 108;
Banniligin Igyiizii (gev. Avni {lhan), Ankara 1993, s. 65.
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sagdur, sana getirsinler”® seklinde cevap vererek onun psikolojik yénden ne
denli rahatsiz oldugunu ortaya koyar.

Bunun yaninda baskalar: adina belli gorevleri ihdas etme gayreti,
[slam’a kars: giidiilen intikam duygusu, egoizm ve ihtiras gibi nedenlerden
dolayr miitenebbiler tiiremis ve bunlar metod olarak da harici miicadele
yolunu degil de genelde Hz. Muhammed’in peygamberliginin tasdiki
yaninda peygamberliklerini ildn etmislerdir. Meseld Gulam Ahmed, Hz.
Muhammed’in nurundan dogmus yeni bir nebilik iddiasmda bulunmus ve
“Allah, bu yiizyilda nebiler silsilesinin benzerligini gdstermek i¢in beni
‘nebi’ olarak gonderdi™ diyerek kendisinin Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin bir ihsani oldugunu iddia etmistir.

4) Resiil Kelimesinin Uzerinde Yapilan Istismar: Peygamberlik
iddiasiyla ortaya cikan insanlarin, nebi-resiil terimleri {izerinde tartigtiklar,
bu kelimelerin terim olarak farkli anlamlar tagidigini, b6ylece onlar arasinda
bir aymma gittikleri goriilir. Daha Once belirttigimiz  gibi
“hatemennebiyyin” tabiri hem peygamberlik kurumunun hem de nebi ve
resillerin  sonuncusu anlamma gelir. Burada tekrar bu konuya
donmeyecegiz, fakat bu deyimi “tdbiunnebiyyin (peygamberlerin
mihtirciisi)  seklinde  yorumlamak  miimkiin  degildir.  Yalanci
peygamberlerden bazilari, “Hz. Muhammed’den sonra gelen biitiin
peygamberler onun miihriiyle miihiirlenmedikce peygamber olamaz, yahut
da onun miihriinii {izerinde tagimayan higbir kimse Allah katinda
gonderilmis peygamber olarak kabul edilmez,”® tarzinda yaklasimda
bulunmalari, Hz. Muhammed’in niibiivvet ve risilet makaminda
bulundugunu baz1 Galiyye gruplan disindakilerin kabul ettiklerini
gdstermekle birlikte, bdyle bir yaklasimin hem gramer hem de Islami bilgi
kaynaklar: olan Kur'dn ve Stinnet agisindan kabul edebilmek imkénsizdir.

Ayrica Allah’in yaratilisin baslangicindan beri kullarina yol gésterici
resfiller ve nebiler gonderdigini iddia eden, Allah’in “miirsillik (peygamber
gondericilik)” vasfina sigman, O’nun Hz. Muhammed’den sonra yeni bir
peygamber gondermeye kadir oldugunu savunan ve Hz. Muhammed’in son
peygamberligini ne zamana kadar kabul edilmesi gerektigi siiphesini ortaya
atan, kendisinden 6nce Hz. Muhammed’in niibiivvetini sona erdirdigini ve
Isldmiyeti neshettigini soyleyip yeni bir peygamber oldugunu iddia eden

% ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kirdbu Tabakdti'l-Mu'tezile (nsr. Susanna Diwald-
Wilzer) Istanbul 1964, s. 64.
' Bkz. Figlal, Kadiyanilik, s. 147-148.

% Mevdidi, s. 173.
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Babiligin kurucusu Mirza Ali Muhammed’in (6.1850) yerine gectigini
soyleyen Bahiiligin kurucusu Mirza Hiiseyin Ali (8.1892)’ye gore, Hz.
Peygamberin resillerin degil nebilerin sonuncusu oldugundan Allah ondan
sonra yeni resfiller gonderebilir. Bahdullah da gelecegi vaad edilen resiildiir.
Onun gelisiyle din tamamlanmugtir.”’

Bu temelden hareket eden Bahailik’te kutsal kitaplarin ve belirli
ibadetlerin de ortaya atilmast ile, bafimsiz bir din hiiviyeti ortaya ¢ikmis
bulunmaktadir.®® Diger taraftan izah edilenin aksine “nebilik”,resfillitkten
daha umumi ména tagir. Bu bakimdan her resiil nebidir; resilligiin iginde
zarGrl olarak nebilik mevcuttur. Nebilik vasfi bulunmayan resiliin
mevcudiyeti diisiiniilemez. Bu durumda resiil ve nebi kavramlar1 arasinda
ayirima gidilerek Hz. Muhammed’in nebilerin sonuncusu oldugunu, fakat
resiillerin  sonuncusu olmadigmi sdylemek imkénsizdir. Bu bakimdan,
niibilvvetin kapisinin kapatilmis olmasi, mantikan risilet kapisinin da
kapatilmis olmasini zorunlu kilar.

5) Hatmi Veldyet Teorisi: Hakim et-Tirmizi (6.285/898) basta
olmak iizere pek ¢ok siifi “hatm-i niibiivvet” inancindan hareket ederek,
“hatm-i veldyet” teorisini geligtirmislerdir. Buna gére “hatm-i enbiyi”
oldugu gibi bir “hatmii’l-Evliyd” da olmalidir. Zira veldyet niibiivvetin
batinidir. Niibiivvetin zahiri dini hiikiimieri haber vermek, batin: ise haber
verilenleri bizzat yagamak ve bu sekilde nefislerde tasarrufta bulunmaktir.
Her ne kadar teblig etme bakimmdan niibiivvetin zahiri tamamlanmigsa da
ildhl kemdlin yeryiiziine yansimalari olarak kabul edilen velilerin tasarruf
gérevleri siirdiigiinden niibiivvet veldyet seklinde devam etmektedir.”
Veldyet irtibath niibiivvet anlayisi, tasavvufun -felsefesi ile u@rasanlar
tarafindan Gzgiin bir niibiivvet anlayisimmn olusturulmasma ve niibiivvet
meselesiyle ilgili 6nemli fikirlerin gelistirilmesine neden olmustur. Bu
anlayis, Hz. Muhammed’in son peygamber olusu hususunda gercek bir
inanca sahip olmayan ve giiphede olan bazi insanlarmn peygamberliklerini
ilan etmelerini cesaretlendirmis olabilir.

7 Bk Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Konya 1968, s. 138-

140; Figlali, Ethem Ruhi, Babilik ve Bahdilik, Ankara 1994, s. 61-66; Yurdagiir, XV, s.
478.

% Kutluay, s. 141; Figlali,Bahatlik, s. 66.

% Yurdagiir, XVI, s. 479. Stfilerin veldyet-niibiivvet hakkinda genig bilgi igin bk.
Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretlerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara
2000, s. 107-114.

120



Sonucg

Islim’da peygamberligin varlift ve peygamberlik kurumu , gayet
biiytik bir ehemmiyete sahiptir. Kur’in’a gore, Hz. Adem ile baslayan ve Hz.
Muhammed’in sahstyla son bulan peygamberlik, Islim’in temel inang
esaslarindan biridir. Biitiin miisliimanlarn ana bilgi kaynagi Kur’an’dir.
Allah, Kur’4n’da Hz. Muhammed ile niibiivvetin son buldugunu bildirmekle,
insanligm kema4l ¢agma varmis, akll olgunluga ulasmis, kendini tam idrak
etmis, dlemle miinasebetini takviye ve tesis etmis, hayatinin sonuna kadar
kendisini sevk ve idare eden esaslarin konuldugunu ilan etmistir. Niibiivvetin
son buldugu fikri beserin dini ihtiyacii tatmin edecek en son dinin gelmis
oldugunu bildirmekle beraber, bunun miisliiman oldugunu ileri siirenlere bir
imtiyaz degil , acik¢a ¢ok ciddi bir sorumluluk yiiklemektedir.

Bu arada kendilerine “misliiman” diyen, Isldm’m imén esaslarmi
benimseyen ve gereklerini yerine getirerek Kur'an’a gore ibidet eden,
Kible’ye yonelen kisi veya kisilere, “miisliiman™ degildir goriistinii ileri
siirmenin ¢ok iddiali bir davrams oldugunu belirtmeliyiz. Ancak, biitiin
miisliimanlar, Hz. Muhammed’in son peygamber olusuna ragmen, bu esasin
aksini iddia eden sahte peygamber ve miintesiplerinin kafir olduklarinda
sliphe etmezler.

Hz. Muhammed’in yasadig1 dénemde “Son Peygamber” ve “ Son
Din” anlayisinin bazilari tarafindan siiphe ile karsilanmasi dogaldi. Fakat
daha Islam’in baslangicinda her biri aym: zamanda kabile sefi olan
Miiseylime, Secdh, Tulayha, Esved el-Ansi gibi miisriklerin ve
miintesiplerinin kabileciligin istiklaline bagliliklarindan dolay: “sizden bir
peygamber, bizden de bir peygamber olsun” fikrini ortaya atmalari,
kendilerinden sonra gelecek inangsizlara ve Isldm vahyini kabul etmeyip
peygamberligini il&n eden kisilerin ortaya ¢ikmasina neden oldular.

Yalanci peygamberlerin ¢ikis nedenlerini, sadece dini bir olaymis
gibi gormek eksik ve yanlis bir davramis olur. Bu yiizden onlarm c¢ikis
nedenlerini incelerken siyasi, sosyal, ekonomik sartlardan, bulunduklari
cografyanin 6zelliklerinden ayri diisiinmemek gerekir. Bir kere XIX.
yiizyilda Babilik , Bah4ilik ve Kadiyanilik gibi hareketlerin kurucular
yasadiklar1 cografyanin tarihi, ictimai ve dini sartlarini ve insan psikolojisini
iyi bildikleri i¢in bundan yararlanma yoluna gitmislerdir. Onlar, toplumlarda
hiirriyet, adélet esitlik, sulh ve siikfinun bozuldugu dénemlerde, insanlari
tekrar bu yiice insani degerlere ulastirmak, ancak “ilahi vahiy otoritesi”nin
etkili olabilecegi gercegini g¢ok iyi gormiisler ve bu anlayisi, sahte
iddialarmnin temel diregi yapmuglardir.
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Babilik, Bahéilik ve Kadiyanilik tarafindan ortaya atilan Allah’in
“miirsil”, yani resiill gonderici olusu gergegi ve Ahzab 33/40. ayetini delil
getirerek Hz. Muhammed’in resiillerin degil nebilerin sonuncusu oldugunun
suiistimAline kadar, daha énce peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin
bu kelimeler arasinda bir ayirima gittikleri gériilmemistir.

Kendisine vahyedilmedigi halde “bana vahyolundu” diye
soyleyenler,'® kendi kendine din uyduranlar yalan yere peygamberlik iddia
edenler, Allah ve Peygamber’le rekdbet etmeye kalkiganlar, Allah’a kars:
ilimsiz olarak yalan uyduranlar ve o&zellikle vahiy iddiasiyla iftirada
bulunanlar Allah’a ilgisi cdiz ve layik olmayan bir sey isnad etmektedirler.
Bu kimseler, mevcut olmayan bir durumu ispat ve mevcut olan durumu da
yok saydiklari igin yalanm iki biiyllk cesidini kendilerinde toplamig
durumdadirlar. Onlar, beseriyet igin herhangi bir dini yenilik de ortaya
koymamuslardir. Onlarm kitaplant ve beyanlari, tersine olarak, kendini
methetmekten ve satafatli iddialardan ibaret kalmistir. Bu yalanci insanlar,
vahiy tecriibesinden yoksun olduklar i¢in ¢ok biiyiik vaadlerde bulunmalar
da kendilerini peygamber yapmayacaktir. Oysa gergek peygamberlerin bu
tiirden vaadleri olmamugtir. Nubuvvet icin nasil vahiy gerekiyorsa, vahiy igin
de niibiivvet gerekir. i

Sahte peygamberler, Allah’in dini olan Isldm’dan wmudunu
kesmisgler ve Rabblerine kavusma noktasinda derin bir siiphe igerisindedirler.
Bunlar toplum i¢inde inangsizlifa, azginlifa, sapiklia diisen, batili hakkin
yerine ikdme etmeye caligan, insanlart Allah yolundan alikoyan,
bozgunculuk yapan, haddi agan, biyiiklik taslayarak agirihiga giden,
kendilerini ve tabiilerini akildisiligin vesayeti altina sokan, taklit ve menfaat
diigkiinii ve esasen nefislerinde hws ve kiskanghk meyli olan inatc
insanlardir.

Kur’an’a gore, bu vasiflar gerek sahis gerekse toplum bazinda
mutlulugu zedeleyen negatif tutumlardir. Bu vasiflara sahip sahte
peygamberlerin ortaya ¢ikmasi, miisliimanlarin Allah’a ve Peygamberi’ne
karsi sorumluluklarmi yerine getirmeleri durumunda endise etmeleri icib
etmez. Ciinkii peygamberligin ne oldugunu bilen herhangi bir kimseye, bu
iddia hi¢c bir kanaat agilamamakta ve bir defer tasimamaktadir. Ancak
onlarm sahte davalari peygamberlik kurumuna ve peygamberlerin Varhglna:
mahiyet itibariyla ihdnet oldufundan, onlar1 muhatab bile kabul edilmeyecek
bir sekilde reddetmek, akl-1 selim sahibi her bir inananm gérevi oldugunu da
unutmamak gerekmektedir.

10 gy, En’am 6/93; Yanus 10/17.



Kisaca sahte peygamberler, ya Allah’a yalan ve iftirada
bulunmaktadirlar, ya da diger insanlar i¢in tehlike arzeden bir ruh
hastasidirlar. Bu iki ihtimalden bagka ligiincii bir ihtimal s6z konusu bile
olamaz. Islam tarihi boyunca ortaya g¢ikan yalanci peygamberler ya
olduriilmiis veya gozetim altinda tutulmus yahut da tovbe edip bu
hallerinden vazge¢mislerdir.

Bu insanlari ve onlarm yolundan gidenleri boyunduruklari altina
girdikleri diiglerden, fikirlerden, hayali firiinlerinden, gizlilikten,
miisliimanlarm birlik ve beraberligi bozmaya ytnelik faaliyetlerinden, cahil
insanlar1 isyana tesvik edici tavirlarindan kurtarmak, ancak onlara Kur'an-1
Kerim’i Hz. Muhammed’in tebligi 1s1ginda anlatmakla miimkiin olacaktir.
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