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KELAM'IN ETKINLIK VE ISLEVSELLIGINi YITIRMESININ
ANA NEDENLERI UZERINE BAZI TESPITLER

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet KUBAT (*)

IslAm'n erken déneminde Keldm, Isldm diisiincesinin diinyaya agilmasmin
ardindan kadim felsefi gelenek, diger tek tannli dinler, farkli sistemler, epistemik
kahplar ve kiiliirel kodlar karsisinda baslayan miicadelesi sirasinda Islamiyeti
savanma roliinil istlenmisken, daha sonra miisliiman toplumun iginde ve yo6resinde
ortaya ¢ikan ve dinin temel yapisiyla varhigin ilgilendiren meseleler/problemlerle
ugrasmaya baglad:. Bu asamadan sonra Kelam, siyasi ve itikadi alanda ortaya ¢ikan
tarigmalan dini metinler cercevesinde anlama kavusturmay: ve agiklamayi
amaglayan bir ilim halini almigtir. "Akli delillere dayanarak Isldm inanglarinin
savunmasini ~ yapan mislimanlan  bilginler de Keldmcilar"'  olarak

“—adlandininuglardir.

Kelam Ilmi, Isldm'da felsefenin dogusundan ya da terciime asrindan &nce
ortaya cikan hususi bir digiince sistemine ad olarak verilmis® fikri-ilmi bir
disiplindir. Bilindigi gibi bu disiplinin kendisine konu edindifi saha, Islim'da,
bedeni yiikiimliiliikler (et-tekdlifu’l-bedeniyye) denilen ve "biitiin miisliimanlarin
yapmakla yiikiimlii oldugu fiilleri diizenleyen ilahi kurallardan ibaret olan" fikih
ilminin diginda, "dil ile s6ylenenin kalp ile tasdik olunanla uygun olmast” diye tarif
edilen iman maddeleri (el-akaidu'l-imaniyye) dir Daha belirgin bir ifadeyle
soylenecek olursa Keldm, konu olarak dini akaidi ilgilendiren meseleleleri agikliga
kavusturan bir ilmi disiplindir. Ozellikle Hicri IL. yiizyildan itibaren kendi sistematik
orgiisiinii sekillendirmeye baslayan Keldm, daha ok Isldm dimyasinm siyasi
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3 ibn Haldun, Mukaddime, 1/17; 11/386, Kahire, Ts.



172 Keldm'm Etkinli(c Ve Islevselligini Yitirmesinin Ana Nedenleri Uzerine Baz T espitler

cografyasi iginde saf Isldm itikadim ve buna gére sekillenen kiiltiir ve medeniyetleri
her tiirlii i¢ ve dis tesirlerden koruma gibi tarihi bir misyon yiiklenmistir.*

Keldm Ilmi'nin adlandinimasma iligskin olarak ileri siirillen goriislerin her
birinde "s6z"e, yani "keldm"a agini bir vurgu yapilarak® ilahi vahyin, yani Kur'an'mn
anlasilmas: geregine géndermede bulunulmasi, "s5z"le adlandirilan bu ilmin imana
talluk eden boyutuyla ilahi vahyi alama ve agiklamada koklii bir anlam arayisim
amagladign®, kisacasi bu ilmin amacinin, Isldm'in inang esaslarim anlamak ya da bu

'dogmltﬁda Kur'an'm inanca talluk eden yoniinii yorumlamak oldugu rahatlikla
sOylenebilir. ‘

Bu nedenle ik dénemde Kelam {imi'nin tistlendigi misyon dikkate ahmdiginda,
ozellikle inanca agir1 bir vurgu yapilmakla beraber, dinin aym zamanda uyulmasi ve
yasanmasi beklenen bir olgu oldugu cihetinin, yani pratik boyutunun da ihmal
edilmedigi gorilirr Bu donemde dinin akidevi boyutunun 6zellikle One
¢tkarlmasimin nedeni, Kur'an'm dinin bu yontine yaptigi etkili vargusundan dolay:
olsa gerektir. Zira Kur'an, insanlann inanglanim diizeltmek, inanilmasi gerekli olan
hususlan gostermek icin bizlere gonderilmis kutsal kitaptir. Kur'an'da inang, hayatin
temeli sayrlmustir. IslAmf hayatta temel unsur imandir. Bir mii'minin ameli ne kadar
iyi olursa olsun, inanci saglam esaslara dayali degilse, yaptig1 amellerin Allah
katinda higbir degeri olmaz.”

Fakat daha sonraki donemlerde bazan Keldm, bu temel amacmdan
uzaklagarak, teorik esaslar koymayla simirlandiritip, pratik biitiintiyle bunun disinda
tutulma egilimine girmis, bu nedenle de siddetli elestirilere muhatap olmugtur. Beger
aklimn bir iiriinii olan felsefeyle iliskisi ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan ve Islam
imamn ile ilgisi kurulamayan teorilerle istigali dolaysiyla yapilan saldirilar disanida
tutulursa®, Keldm'a yapilan ciddi elestirilerin hemen hemen biitiiniiyle insam degil,

4 Altintag, Ramazan; "fldhiyat Fakiiltelerinde Kelam Ogretiminin Sorunlart ve Bazi Oneriler”, [1ahiyat
Fakiilteleri Kelim Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplanusi-I, s. 209,
Ist, 1998 '

% Taftazani, Sa'duddin; Serhu'l-Mekasid, /164, Kum, 1370-1371; Serhu'l-Akaid, s. 15, Ist., 1326; el-
Hayyat, Ebu'l-Huseyn, el-Intisdr, s. 72, Kahire, 11925

§  Macit, Nadim, "Keldmeilarin Kur'an't Anlama Yéontemi ve Sorunlar”, Islamiyat, C:2, Say1: 3, s. 63,
Ankara, 1999 .

7 Yavuz, Yunus Vehbi, "Keldm Kitaplarindaki Inang Konular: ve Kullamlan Zayif Hadisler”, Kur'an
Mesajt Ilmi Aragtirmalar Dergisi, Sayt: 7, 5. 23, 31, Ist.,, 1988

! Kry. Kadri, Hiiseyin Kazim, 20. Asirda Islamiyet, Gev. Ertugrul Ozalp, s. 19 vd,, Ist,, 1992
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yalmzca Tanri'y1 konu edinen, Tann hakkinda konusan bir disiplin goriiniimii
arzettigi igin, bir bagka ifadeyle bu ilmin teoriyle pratik arasinda koydugu ayirim
dolaystyla yapildig1 goriiliir. Pratikle ilgisi olmayar pratik faydaya itibar etmeyen,

- bos konularla ugrastiklan1 gerekgesiyle keldmcilar, “cedelci ve laklakgiiar” (ehlu'l-

cedeli ve'l-laklaka)’ olarak adlandinilnus, ayaklan yere basmayan, soyut konular
edindigi igin, bog laflara, manasiz sozlere talluku cihetiyle sosyal bilimler igin
kullamilan "lafoloji"™ terimi, bu ilim icin de kullamlmistir. Oysa ahlaki bakimdan iyi
ve adéletli bir toplum yaratma pratik hedefine ulagmayr amaglayan Kur'an'a gore
"sirf nazariyye" en az Glgﬁdedir. Kur'an'da agirlik, amele yonelik olan iman iizerine
verilmistir. !

Her ne kadar tarihin belli donemlerinde gerek muhtevasi ve gerekse de bu ilmi
sahiplenenler siddetli elestirilere muhatap olmus ve baz1 keldmi ekoller Kur'an'in
diinya goriiginden sapmak gibi asagida arzetmeye caligacafimiz agmazlan
barindirmus olsalalar da, yine de Klasik veya Geleneksel Kelam'mn, genellikle Islam
diisiincesinin en verimli ve en dinamik kanallarindan birisi olmaya devam ettigni,
her asirda ¢agn istek ve ihtiyaglarn dogrultusunda vaziyet aldiguu, degisen sartlar
dogrultusunda yontem ve muhtevasinda degisikler yaptigimi'?, farkh soylem ve
acilimlarla, ortaya ¢ikan yeni sorunlara Islami 6greti cercevesinde cevap iiretme

Gabasinda oldugunu kabul etmeliyiz.

Ne var ki Islam'mn ilk asirlarinda olusturulan diinya goriisii, sistemlestirilmeden
asirdan asira bir takim degisikliklere ugrayarak tarihsel bir seyir izlemistir. Bu
yiizden Isldm"in iigiincii yiizyilindan sonra baslangigtaki etkinligini kaybetmistir.
Yalmz Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Aristocu filozoflar sistemli bir diinya goriigii
gelistirebilmislerdir. Bu, aslinda Isl4m acisindan biiyiik bir basanidir. Aym bagariyt,
Tbn Arabi gibi mutasavviflar da sergilemiglerdir. Ancak gerek Aristocu sistem olsun,
gerekse sifl sistem olsun, ikisi de Kur'an't hareket noktas: alarak sistemlerini
kurmamuglardir. Boylece Miisliimanlar hakli olarak bu her iki diinya goriigiine de
sahip c¢tkmamiglardir. Ne vaztk ki keldmcilar da diinya goriislerini

. sistemlestirememislerdir. Bu Isldm adina bir kayiptir. Ciinkii keldmcilar, 6zellikle

?  Ibn Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdtu'l-Mekkiyye, Tah. ve Takdim: Osman Yahya, V/104; Kahire, 1397

to Bigiyef, Musa Carullah, Halk Nazarina Bir Nice Mesele, 5. 15, Kazan, 1912; Gérmez, Mehmet;
Musa Carullah Bigiyef, s. 83, Ank., 1994

" Pazlur Rahman, Jfsidm, Gev. M. Dag-M.Aydmn, s. 119, Ank., Ts.
2 fsmail Hakky, [zmirli; Yeni flm-i Kelam; s. 7, Ank., 1981
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Es'ari, Maturidi ve Gazali gibi Stinni keldmcilar, Kur'an't bir biitiin olarak ele alip,
Kur'ani anlayistan hareketle ortaya koymaya calistiklan goriiglerini geligtirmiglerdir,
Metod olarak bu yaklagim dogrudur; ancak sistemlestirilmedigi igin Islam'in besinci
yiizyiindan sonra Keldm, etkinligini kaybederek donuk bir diigince yapisina
biiriinmiigtir.

Islam bilginleri, Taftazani (v. H. 797) ve Seyyid Serif Ciircani (v. H. 816)ile
son sbziinii soylemiglerdir denilebilir. Ozellikle Taftazani ile Islam fikir. ve ilim
hayatinin bir dénemi kapanmus, baska bir donemi agilmustir.'* Bundan sonra Kelam
adina yapilan ¢alismalar, bir nevi eskiyi tekrar etmekten oteye bir iglev gérmemistir.
Ozellikle Osmanli'mn son donemleriyle baglan siirecte Keldm Iimi, ciddi bir krizle
kars1 kagtya kalmis, bilhassa modern diisiince karsisinda kendisini yenileyememis,
islam toplumlarimn entellektiiel geligimini hizlandirmada iistlendigi rolii kaybetmis
ve IslAm diigiincesinin 6nder bir diigiince olmasindaki islevini yerine kgetiremez
olmugtur. Her ne kadar bu durumun farkinda olan ve Islami bir Keldm"1 yeniden
olusturma yolunda adimlar atan dénemin keldm bilginlerinden Sibli Nu'mani el-
Keldm, fzmirli Ismail Hakka Yeni [lm-i Keldm, Muhammed Abduh Risdletu’t-
Tevhid, Abdullatif Harputi Tenkihu:'l-Keldm adli eserleri, Sehbenderzide Ahmed
Hilmi de Yeni Akdid gibi risaleleri kaleme almug olsalar da, bu gibi ¢abalarin en
azindan devam ettirilemedigi veya istenen neticeyi vermedigi aciktir. Bu nedenle o
giinden bugiine Kur'an'a dayah Islami bir Keldm"1 yeniden olusturma yolunda ciddi
adimlar atilamamis ve bdylece bu ilim iglevselliini yitirmistir. Gergekte Keldm
geleneksel miisliiman diistiniiste "ilimlerin en sereflisi""® payesini kazanan bir ilim
iken, ozellikle giiniimiizde genellikle saygin entellektiiel disiplinler arasinda yer
alamaz bir konuma gerilemigtir. Keldm'm, -ozellikle giiniimizde- saygin
entellektiiel disiplinler arasinda yer alamamasimn, dolaysiyla etkinlik ve
islevselligini kaybetmesinin nedenlerini sdyle siralamamiz miimkiindiir:

1- Keldm'in islevselligini yitirmesinin ve saygin entellektiiel disiplinler
arasinda yer alamamasiin temel nedeni, bugiiniin/cagdas keldmcilarinin Islam't
anlamak ya da neredeyse yegane delil kabul ettikleri Kur'an't yorumlamak igin
herhangi bir metodoloji veya yapisal bir strateji gelistirme kapasitesine sahip

3 Krg. Fazlur Rahman; Istam ve Cagdaglik, Gev. A. Agikgeng-H. Kirbasoglu, s. 53, Ankara, 1996

" Uludag, Sileyman; "Taftazini; Keldm Ilmi ve Islim Akaidi, Serhu'l-Akaid" tercemesi, s. 63, Ist.,
1991

B Taftazan, Serhiu'l-Akaid, s. 17 vd.; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu'l-Mevdkif, /34 vd., Kum, Ts.
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olmayiglandir, denilebilir. Kelam qahsmélannda, Kalasik Kelam'in kendi dénemi ve
sartlan igerisinde tartistifl konularn tekrar olmaktan Gteye gitmeyen, iiretim ve
katks getiren "akli ilkeler"in ve "tefekkiir"iin on planda olmayisi, bilhassa nakil tarafi
agir basan, birbirleriyle baglantili olmayan, bir hedefe gore planlanmamis, toplanan
bilgileri istifade edilebilir hale getirmeyen, dolaysiyla Keldm'm en Oncelikli
ilkelerinden olan akli ve tefekkiirii Gncelemeyen, tefekkiir kapist agmayan
caligmalarin ya da derlemelerin ortaya gikimasina sebebiyet vermistir. Béyle bir
tutumun sahiplenilmesi, 6zgiin diisince ve arastirmalarn ortaya ¢ikmamast ile
sonuglanmisgtir. :

2- Cagdas Keélam, Geleneksel Keldm'inkendi asr1 ve sartlan igerisinde tartisip
bir yargiya vardign meseleleri "degismez kabuller” olarak kabul ettigi igin, dogal
olarak degismez kabuller iizerine oturtulan Kelam, belli konulan tekrar eden bir ilim
olma konumunda kalmistir. Yine bu ilim, teorik esaslar koymayla simirlandirilip,
pratik biitiiniiyle. bunun disinda tutulunca, bu teorik ¢atimin eylem alaniim ihmal
etmesine. sebep olmus, boylece etkinlifini yitirmigtir. Oysa Keldm ilminin dogug
stireci olan IslAm'm ilk déneminde tartisilan praoblemler dikkate alindifinda bu
konularin pratikle ilgisi olan, miisliimanlann giindemine giren hususlarla dogrudan
aldkali olduklan goriiliir. [man, imdmet, kader, biyik ginah, vb. meseleler,
toplumsal degisimin tabiatinda olan "olgular"a iliskin problemlerdi. Ne var ki daha
sonraki donemlerde Keldm, gelisen olay ve eylemlerin itikadi agidan ne anlama
geldiklerini anlamaktan daha ¢ok itikadi konularin salt tabiati ile ilgilenir olmugtur.
Kelam, siyast ve itikadi alanda ortaya gikan tartigmalan dini metinler gergevesinde
anlama kavusturmayr ve aciklamay: amaclayan bir ilim oldugn halde, kisa bir
siirecte siyaset; "karizmatik efdaliyet” merkezli siyasi kuram olan hilafet teorisi ile
dondurulmus, akide ise bir tarihi ortamun problemlerine iligkin c¢éziimleri tekrar
etmekle vetinen kurallar manzumesine doniistiiriilmiistiir. Ehl-i Stinnet, Mu'tezile,
Sia olmamin temel esaslar gibi. Bovlece degismez kabuller iizerine oturtulan Kelam,
belli konular: tekrar eden bir ilim olma konumunda kalmugtir. Keldm" teorik esaslar
koymayla simrlayip, pratigi biitiiniiyle bunun diginda tutma egilimi, "meseleyi
bitiren bir dil" oldugundan ister istemez Keldm, tarihsel bir ilim olma zorunda
kalmugtir. '

6 Macit, Nadim, “Yeni Bir Keldm Tartiymasinin Ana Noktalart”, LF X ABDEOMKT-L, s. 171,
ist,, 1998 _
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3- Klasik Keldm'in temelinde elestirici-yorumsamact bir siireg degil de, dini
naslari aym mutlaklikla dogru anlama ve yorumlama anlayisi yatmaktadir. Cagdas
Keldm, tarilun belli bir déneminde ortaya gikan bir goriisin veya yapilan bir
yorumun, daha dogrusu séylenen seyin "son s6z oldugunu”, bunun diginda her hangi
bir seyin sgylenemeyecegini styler. Bu nesnelci/objektivist yaklasim, Keldm
[Imi'nin duraganlasmasim beraberinde getirmistir. Oysa bu husus, Kur'an'da
be}irtilen inang esaslan igin gegerli olup, bunlarmn yorumlanmast igin gegerli
degildir. Fazlurrahman'm yerinde tesbitiyle, gegmis asirlarda miisliimanlar, kendi
zamanlarimn ihtiyaglarina gerektigi gibi cevap veren fikih, Keldm ve tefsir gibi
ilimleri gelistirmiglerdir. Fakat elbette ki Kur'an'mn ebedi mesaji, boyle durgun bir
sekilde tek bir asrn sosyal ve kigisel ihtiyaglarna baght birakilamaz. Devamh
gelismekte olan yeni bilgi silsilesinin 1511 alinda bu ezeli Keldm yeniden tefekkiir
edilmeli ve yeniden yorumlanmahdir. Ama bu, Kur'an yeni bilgilere uydurma
seklinde degil, yeni bilgileri onun 11ginda degerlendirmekle olmalidir,”

4- Ozellikle gegen asnn keldmcilar, ilme kargi olmadiklarimi gosterme
psikolojisi icerisinde Bati bilimiyle -ilgili her seyi hakikat ve kesin telakki
etmislerdir. Bu yiizden bilimin kendilerini ne kadar baglayacagii, ne yéne dogru
gotiirecegini tahlil edip degerlendirmeleri miimkiin olmamigtir. Bu husus bugiin de
gecerliligini korumaktadir. Genel kabul gérmeyen ve nazariyeden dteye gegmeyen
goriislere sahip ¢ikilmas: ve Bati kaynakli her tiir bilginin "ilim" olarak algilanmas:
gecen asrin oldugu kadar giiniimiiz kel&mcilarini da zaman zaman yanlis kanaatlere
sevketmistir. Bu bakis agisinin tabii sonucu olarak Dartfin'in evrim teorisine bile
sicak bakilmus, pozitivist bilim anlagiyisinin tesiriyle gayb alemi dahil hemen her
sey duyular diinyasinin kaliplariyla izah edilmeye ¢alistimustir. Keldm igin bilim ve
teknolojiden, kegiflerle daha iyi anlasilan kainattaki nizam ve intizanmn
miikemmelligi konusunda istifade edilebilir. Ancak bir fizik¢i va da biyologun
nazariyesini (mekanizm, evrim, izafiyet, kunantum gibi) alip kullanmak baglayici
kilar ve yanhs sonuglara sevkedebilir. Bu yiizden modern diigiinceye oldugu gibi
modern bilime de endekslenmemek, bunlara hicbir zaman kesin goziiyle bakmamak,
ozellikle de iizerine sistemi bina etmemek'®, kisacast her modern ve bilimsel olam
"mutlak dogru" kabul etmemek gerekir. Kald1 ki soziinii ettigimiz modern diigiince N

1 Fazlurrrahman, fsldm ve Cagdaglik, s. 53 va.

" Ozervarl:, M. Sait; “Modern Dityiince ve Keldm Jligkisi", IFX.ABDEOMEK.TAI, Ist, 1998, s.
162
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bizzat batililar tarafindan tenkit edilmis, 6zellikle XIX. yiizyilda Bat: entellektiiel
gevrelerinde taban tutmus materyalist/pozitivist diigiince, sekiiler anlayzs,
agnostisizm ve siiphecilik gibi fikri akimlar siddetli elestirilere muhatap olmuslardir.
Modern diigiinceye tenkitler, XX. yiizyilin baglarindan itibaren iyice belirginlesmeye
baglamig ve bizzat sistemin temel ilkelerine itirazlar yapilmigtir. Bu siirecin en
6nemli kirilma noktast mekanik Netton fizigine alternatif olarak belirsizlik esasina
dayali Kuantum fiziginin ortaya ¢ikmasi, determinizmin yerine izaftyetin 6n plana
alinmasidir. Yapilan calismalarda modernizmin bas taci ettigi matematik kesinligin
sosyal olaylar gyle dursun, fizik alanda bile bulunmadig: tesbit edilmigtir. Yiizyilin
baginda Henri Poincare ve Emile Boutroux'un tenkitci yaklagimlar sonucunda )
mutlak pozitivist, determinist ve sasmaz-degismez bilim anlayig: bilyiik yara almus
_ve "Viyana Circle" icine sikismistir. 1960'larda Paul Feyerabend ve Thomas
Kuhn'un-ciddi elestirileriyle iyice sarsilmugtir.'®

Modern diisiince ve "bati kaynakli her tiirlii bilginin mutlak dogru gergevesine

batili bilim adamlarinca ihtivatla karsilannus ve hatta kabul gérmemistir. Karl R.

Popper bu alanda 6ne ¢ikan isimlerin en 6nemlilerindendir. Yirminci yiizyilin bilim

felsefesi tartigmalarmin kose taslarindan biri olan Popper”, dogrulanabilirligi

bilimsel teorilerin kriteri olarak alan ve onceleri "Viyana Cevresi" adiyla amlan,

daha sonra da "Mantik¢t Pozitivizm", "Mantik¢t Emprizm", "Yeni Pozitivizm" gibi

isimlerle sohret bulmus olan felsefe ekoliine tamamen kars1 gikip®', ise mantiksal

pozitivistlerin temel tezlerini elestirmekle basladig: igin tepkici yonii one ¢ikan bir

diigiiniir olarak betimlenebilir. Bu yiizden mantiksal pozitivistler ona resmi muhalif
lakabin takmuslardir.®* Zira Popper'e gore, bilimin ozelligi, dogrulanabilir degil,
yanliglanabilir (falsifiable) olmaktir.*®

Yine A.S. Eddington, bilimin kendi agiyla yakalayamadif1 hakikatleri yok
varsaymasiu hatalanm en biiyiigii olarak goriir®* O, ilmi bilginin gosterdiginin

¥ Am,s 159 vd.
20 Bkz. Omer DEMIR, Bilimn Felsefesi, s. 32, Ankara, 1997

2 Safak URAL, Karl R. Popper, Tarihselciligin Sefaleti gevirisinin “Sunug” kismu, (“Karl Raimund
Popper”), s. III, Y¥st. 1995; Krb. Kog, Turan, Din Dili, s. 169,
Kayseri, 1995

2 Demir, a.ge., 5. 32
Ural, a.g.m., s. HI

¥ Aydin, Mehmet; Din Felsefesi, s. 274; Ankara, 1992
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disinda hakikat kabul etmeyen safdil bilim adamum, gézleri iki ingkare olan bir agla
denize acilan balik¢tya benzetir. Balikgl, agimin yakalayamadipi kadar kiiciik olan
baliklarin var olduguna inanmaz. Kendi metodlariyla yakalayamadig: hakikatleri
yok farzeden bilim adamimin durumu bu balik¢imnkinden pek de farkl degildir.®

Bazi batli bilim adamlan tarafindan gelistirilen ve bilimsel bilgi olarak lanse
edilen bilgi ile Islami bilgi arasindaki farkliligin temel nedeni, Is1am1 bilgi teorisinin
insan ve kiinata dair manevi bir telakkiye dayanmasina kargin, batili bilgi teorisinin
sekiiler ve Kutsal'm anlamindan yoksun olmasidir. Bu sebepten batili bilgi teorisi
insanliga y6neltilmis en biiyiik meydan okumalardan birini tegkil eder. Batida bilgi,
hakiki gayesini kaybettigi icin problematik hale gelmistir. Yanhs anlasﬂmalara ve
yanlig yorumlamalara gotiirmiigtiir. Bilgi siiphe ve siiphecilikle es tutulmug ve bazi
durumlarda agnostisizm (bilinemezlik) bilimsel metodoloji diizeyine yiikseltilmis,
bu yiizden de insan bilgisinin biitiin alanlarina kaos getirmistir. Bunun yaninda
sanuldiginin aksine, Batil bilgi telakkisi degerden bagimsiz olmayip Batili dunya
gorusunun tiriiniidiir ve fazlastyla tarafgirdir.?

Kisacasi, miisliiman ilim adamlanmn ve dzellikle de keldmcilanm modern
diislince ile miinasebetleri, gegen asrin alimlerinin tasarladiklan gibi adaptasyon,
yani bize uyarlama sekiinde degil, tamima, anlama ve ondan yararlanma geklinde
olmahdir. Bati'dan gelen her tiir bilgiyi "mutlak dogru" olarak degerlendirip,
yalmzca bu bilginin "bilimsel" oldugunun kabulii ve sistemin bu diigiince iizerine
oturtulmas1 diigiincesinin onarilmasi gii¢ zararlar dogurdugu muhakkaktir. Bu
nedenie modern diigiinceye oldugu gibi modern bilime de endekslenmemek, bunlara
hicbir zaman kesin goziiyle bakmamak, ozellikle de iizerine sistemi bina etinemek,
her modern ve bilimsel olan1 "mutlak dogru" kabul etmemek gerekir.

5- Bilindigi iizere Kur'an'da ser' hiikiimler hakkinda gelen dyetler 600'den
azdir, geri kalanlar ise inang konular;, Tevhid, Niibiivvein beyani, putlara tapmayi
red, miisriklerin simiflamig, ahiret, vb. konular hakkindadir.?”” Klasik Kelam, bu
delilleri takdir eden ve bu hususlarda vaki olan siiphe, kusur ve eksiklikleri izah
eden bir ilim konumundaydi. ik dénem keldmcilar1 kendi zamanlar ve gartlan
icerisinde bu meseler hakkinda vaki olan giipheleri izale etmeye ¢aligmus, bu;_

% Ae,s.270
*  Armagan, Mustafa; [sldm’'da Bilgi ve Felsefe, s. 19-20, Ist.,, 1997
¥ Ragzi, Fahreddin, ef-Tefsiru'l-Kebir, 1/307 vd., Misir, Ts.
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hususlarda murad-1 Ilahi'nin ne oldugun% anlamaya calignuslardir. Ne var ki
giiniimiizde Keldm Ilmi'nin iistlendigi fonksiyon gz 6niinde bulunduruldugunda, bu
ilmin kendi zamam ve gartlan icerisinde bir anlam ifade eden, fakat bugiin igin bir
cok kisive anlamsiz gelen, bir deger ifade etmeyezi Islam Kelami'nin klasik ¢aginda
- tartistlan konularn oldugu gibi aktarilmasindan ote bir fonksiyon icra etmedigi
goriilecektir: Keldm sozkonusu oldugunda yapilan ve yapilmakta olan daima diinde
kalmak, maziyi anlatmak, bir nevi Keldm Tarihi yapmaktir. Keldm'in ana konulari
islenirken, belirli bir siirede, belirli bir siiregte, siirekli tarihte kalinmakta,
mezheplerin ve o mezhep icerisinde yer alan belirli kisilerin gérislerinin
aktarilmasindan Gteye gidilmemektedir. Gergekte Kalsik Fikih, Klasik Tefsir'de
oldugil gibi Klasik Keldm'in da gerek sekil ve gerekse de muhteva olarak giiniimiiz
ihtiyéglanna tam olarak cevap iireteri; pratik faydasi olan, sorunlara ¢dziim sunan bir
ilim olmaktan uzak oldugunu kabul etmeliyiz. Isldm Keldmi'mn klasik ¢aginda
tartigilan problemleri, gegmis asirlarda meydana gelmis tartigmalart o asrin disina
tastyarak, ait olduklan ¢ag, sartlar ve kiiltiir icerisinde degerlendirmeden aktarmamn
problemi ¢ozmekten uzak oldugunu bilmeliyiz. Keldm't diger Islami ilimlerde
oldugu gibi tarihte kalan, bir takim indi miitaalalarin aktarilmasi seklinde, muallakta
kalan, ayaklar1 yere basmayan bir ilim olmaktan ¢ikarmanin, onu dinamik, canli,
hayatiyeti olan, biitiin IslAmi disiplinlerin motoru haline getirmenin yolu, bilimsel
gelismelerle direkt ilgisi olan, yakin ve uzak cevrede olup-bitenlerden haberdar olan
bir bilimsel disiplin sekline sokmaktan gecer.”®

6- Kelam'm ilkelerinin (mebddi’) ve bu ilkeleri savunacak yardimei unsurlarin
(vesd'il) asra gire degisiklik gosterebilecegi bu ilmin mensuplan tarafindan genel bir
postiilat olarak kabul edilmistir.*® Bu nedenle gelisim siireci dikkate alindigmda
Kelam'm miistakil bir mevzuu olmakla beraber, tarihi siire¢ igerisinde kaydettigi
inkisafa bagh olarak konularimin degisiklik arzettigi goriiliir. Keldm'in konulannin
ilk donemde “"Allah‘n Zati ve Sifatlan”, felsefenin Isldm diinyasina girisiyle
"mevciid”, Gazzili'den itibaren, bir ilim olarak mantgm Islim Aleminde kabul
gérmesiyle beraber de "ma'lim" olusu®®, bu ilimle ugrasan Islam bilginlerinin daima
tarih boyunca ortaya ¢tkan sorun ve ihtiyaclara gére hareket ettiklerini, her donemde
Islam diinyasim tesiri altina alan veya bu bzelligi gosteren yeni cereyanlara ayak

% Goleik, Serafeddin; Keldm Tarihi, s. 384, Konya, 1998
®  Izmirli, a.ge.,s. 7
3¢ Taftazani, Seriu'l-Mekasid, /1167 vd.; Izmirli; a.g.e., s. 4, 6-8
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uydurmak ve onlara kars: Isldm akaidini savunmak ve aciklamak igin metodlarinda
daima degisiklik yaptiklarm gosterir.*! Nitekim felsefi hareketin islam diinyasina
girisi esnasmda Isldm akidesinin de aym olgiide sistemli bir bigimde ﬁlozoﬂaim
kullandigr mantign kullanarak aym enerji ile yeniden ifadesi zorunlu bir hal
aldifinda, kendi doneminde Sistematik Keldm'mm en biiyiik ve en zeki miidevvini
olarak kabul edilen Fahreddin er-Razi (v. 606/1209), ozellikle ilk donemlerde
filozoflardan hemen hemen ayirdedilmeyecek sekilde felsefi konulara yer vérmis,
keldmi meseleleri isbat hususunda tipk bir filozof gibi mantif1 knllanmigtir. Hatta o,
Gazéli'ye karst baz felseRl goriiglerin (meseld, Alemin éncesizligi goriigiiniin) bir
savunucusu olmugtur.®

O halde KelAm'in muhtevasi, konularinin siralanist ve vurgulams: sabit ve
duragan degil, zaman ve mekan sartlarina gore tncelik esasima gore sekillenmelidir.
Eger giiniin sartlaninda bazi konularda bir problem yoksa, teoride muhafaza
edilmeleri sartiyla, geri plana almabilirler. Mesela teorik ve akidevi bakimdan 6nemi
bulunmakla beraber bugiin igin problem tegkil etméyen zat-sifat iligkisi, halku'l-
Kur'an, ru'yetuliah gibi gegmisin ihtilafli meseleleri bu agidan giinfimiiz Keldmi'mn
oncelikli konular: degildir. Bu nedenle Cagdag Keldm'm dncelik vermesi gereken
konular, basta biitin yonleriyle ateizm, ¢apumzada mutlak inkdra dayah
tanrtantmazligin yerini alan ve yeryiizii diizeyine Tann'mn miidahil olmasina karst
¢ikarak dini sadece vicdanlara havale etme ¢abasinda olan deist ve teist felsef?
anlayiglarin mahiyetleri, materyalizm, felsefi bir goriis olarak pozitivizm, darfinizm,
bir diigiince ve yasam bicimi olarak laiklik olmak iizere, gzgiirliik, dinin ozgiirligi
lasitlayip fasitlamadigh meselesi, insan ve kadin haklar:, Kur'an'in tariselligi
problemi, reenkarnasyon, sonmirgecilik, aghk, yoksulluk, imdmet, veldyet,
hakimiyet, demokrasi, sekiilarizm gibi giiniimiizde Isldm'la ilgili en hararetli
tartismalarin yasandig1 husuoslar olmalidir. Bu meseleleri de igine alan bir yaklasim
Kelim'a metodolojik bir yaklagm saglayacak, aynca ona gincellik
kazandiracaktir.*®

7- Klasik Keldm kitaplarinda yer alan konulardan bazilan genellikle siyasi
yapuun gekillendirdigi veya yalmzca kendi dénemlerini ilgilendiren hususlar oldugu

A,

3 Gilcik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, s. 53, Konya, 1988
32 Faglur Rahman, [sldm, 5. 135
3 Krs. Ozervarly, a.gm., s. 163
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icin bugiin artik bir deger ifade etmemektedir. Klasik Keldm-Ak4id kitaplarinda yer
alan hususlarin bir kism da gergekte bu ilmin ilgi alam icerisinde olmamas: gereken
konulardir ve gergekte Kur'an ve sahih siinnete agik¢a aykin diismektedir. Bu
konulardan bir kacim s6yle siralayabiliriz:

a) "Kible ehlinden fasik ya da takva sahibi olan herkesin arkasinda namaz
kilariz**;onlardan Glenlerin cenaze namazlarint kilariz".>® Bu ciimleler Ebl Hanife
(v. H. 150), Tabhavi (v. H. 321) ve Taftazani (v. H: 739)'den aktanlmistir. Hem
Taftazan}ve hem de Ebu'l-Muin en-Nesefi (v. H. 508), "her takva ve fdcir kisinin
arkasinda namaz kilimiz" hadisini Rasulullah (s.a.v.)n agzindan aktarmakta® ve
bunu bir inang meselesi olarak kabul etmektedirler.

Burada yer alan konu herseyden 6nce fikhi bir konudur. Bu nedenle bu
konunun fikih kitaplarinda yer almasi ve bu hususa fikih bilginlerinin ¢6ziim
getirmesi gerekir. Ayrica fikih kitaplarinda imamlik yapacak kiginin cemaatin en
takvi kigisi olmas1 gerektigi yapilan siralamalardan anlagimaktadir. Demek oluyor
ki burada sozii edilen husus, fikih kitaplarinda yer alan bilgi ile de geligmektedir. O
halde Akide/Kelam kitaplarinda yer alan bu hususun, zilim olan devlet adamlarinin
arkasinda Cuma veya Bayram namazlarnim kilmak istemeyen mii'minlerin direncini
kirmaya yonelik olarak itikadlagnlilmis oldugu ortaya gikmaktadir. Zira Isldmi
olgiilerde hicbir mii'min, Kur'an'in zemmettigi fisik bir imamin arkasmda namaz
kilmaya zorlanamaz. Bu, olsa olsa hi¢bir imamin bulunmadig: yerde en bilgili fakat
fasik olan bazi kimselerin arkasinda namaz kilmak icin istisnai bir hitkiim niteligi
tastyabilir. Istisnai bir durum ise bir inang esasi1 yapilamaz. Ayrica Kur'an insanlari
fasik kimselerin arkasinda namaz kilacak bir inanca sahip kilmak igin gonderilmisg
degildir. Bilakis takvéy: emreder ve takva sahibi insanlar arkasinda namaz kilmayi
emretmek ancak Kur'an inancina uygun olabilir. Bu hususun inang haline getirilmesi
ile zalim devlet adamlarina kars: miislimanlann direnci kintmigtir.”’

b) "Seferde ve hazarda mestler iizerine meshetmek clizdir".*®

3 Ali el-Kari, Molla Ali b. Sultan; Serhu Fikhi'l-Ekber 1#1-imémi'L-A'zam Ebt Hanife, s. 76, Ist, 1375;
Ganimi, Abdulfennt; Serhu Akdidi'tTahdviyye, s. 109, Beyrut, 1995; Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 72

3 Ganimi, a.ge., s. 109

3 Nesefi, Ebu'l-Muin; Bahru'l-Keldm, s. 47, Misir, 1329
3 Yavug, a.g.m,s. 24 .

*  Ganimi, a.gee., s. 112, Beyrut, 1995; Ali el-Katd, a.gee., 5. 75
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Mestler iizerine meshetmenin caiz goriilmesi bir inang haline getirilmek
istenmistir. Oysa mestler iizerine meshetmek fiiru' konusu olup, yine bu hususun da
fikah kitaplarinda yer almas: gerekir. Bu konuya Akaid-Keldm kitaplarinda yer
verilerek inang haline getirilmek istenmesinin nedeni, ¢iplak ayaklari iizerine
mesheden Sillere karg: alternatif bir diisiince olusturmak ve bu diisiinceyi bir inang
haline getirmeye ¢alismak olsa gerektir.*

c) Keldm kitaplarinda yer verilen ve bugiin igin bir gegerliligi kalmayan
meselelerden birirsi de Afom Kurami olarak bilinen husustur. Metafizik
temellendirmenin ancak varhkla miimkiin olacag: inkér edilemez bir gergektir. Bu
nedenledir ki mutlak, kadim ve ezeli olan zorunlu varlik Keldm'm dayandig: temel
noktadir. IslAm'in temel esaslan gergevesinde baktigimiz zaman bunun béyle olmast
gerekir. Ne var ki varlik anlayigina baktigimizda atom kuranin temel alan Keldm'in
dlemi agiklama temelinde yaptig1 ayirim 6ziinden problemlidir. Béliinmez atomlarin
varhgm kabul etmekle bitin gorinir degisikliklerin atomlann mekanik
hareketlerinin sonucu oldugu, atomlarn bizzat sabit olduklar, ne var ki onlarin yer
- degigtirmelerinin gﬁrﬁnen degiskenliklere yol agtigt da kabul edilir. Oysa bugiin
atomlarin bizzat kendi ozlerinin de depisim icinde oldugu®®, atomlarm da
pargalandif bilinmektedir.

Ozellikle Es'arf atomculugu -ki bu goriis Hanefi gelenekte de hakim olmustur-
fiksd, bilimsel ve hatta ahlaki gelismenin temeli olan 'nedenselligin' tamamen reddi
anlamina gelir. Fazlur Rahman'm belirttigi gibi, pargalarn herbirinde kendilerine
Allah tarafindan verlestirilmis olsa da -ki bir miislitman bdyle diisiinmek
‘zorunda'dir- biitin haline gelme 'giici’ ve ‘Ozerklik' yoksa, nedenselligi
aciklayamadigimiz gibi, Allah't da esyamin bir 'unsuru' olarak diigiinmiis oluruz.
Dolaysiyla dogal nedensellifi  boylece - ortadan kaldudigimmizda diinyada
gordiigiimiiz biitin gelismeleri izah edebilmemiz milmkiin olmaz. Bu taktirde
Bat'da oldugu gibi Allah'1 koyacak yer bulamaz hale geliriz. Ciinkii béyle 'kapali'
bir evren goriisii, Allah ile baglantiyr daha canli tuttugu iddia edebilirse de, Allah1
bir 'zat' olmaktan ¢ikarip ‘'sey'lestirir. Bagka bir kozmolojik doktrin de ¢ikar, o 'sey'i -
sey oldugu igin- digarida birakabilecegimizi iddia eder. Eg'arilik giiya "bu yeri en
saglam gekilde garantiye aldigim" diisinmiistiir; halbuki Allah bdylece Vahdet-i

*  Yawuz, agm.,s 24

4 Stirug, Abdulkerim; Evrenin Ytigmaz Yapisi, Gev. Hiseyin Hatemi, s. 17 vd,, Ist,, 1984; Macit, "Yeni
Bir Keldm Tartismasimin Ana Noktalar”, s. 180
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Viiciitculuk'un yorumundan daha ‘belirsiz’ hale gelmistir. Dahasi, meseleye din
sosyolojisi ve psikolojisi agisindan bakililirsa, boyle bir Allah'a duada da
bulunulamaz.*' ,

e) Tevhid, adilet, va'd, vald vb. meselelerde Mu'tezile'ye tepki olarak dogan ve
bugiin Islam gl/ﬁnyasmda goriigleri hakim olan Eg'ariligin ozellikle kesb, kader ve
tanr: gorigi temelden mahzurludur. Insanin giiciiniin takdir edilenle birlikte olmast
olarak tammlanan kesb anlayis1*, temelde iki irdde (Allah'in ve kullarm irddesi)nin

varligim reddeden®, insanda miistakil bir ciiz-i irdde kabul etmeyen, ciiz-i irAdeyi de
Allah'm yarattigim iddia eden Eg'ariligin Kur'an'a muhbalif olan goriislerinin baginda
yer alir. Zira kesb anlayiginda 4ciz ile kidir arasinda fark ortadan kaldirilmaktadir.
Es'ari, kader konusunda da Mu'tezile'ye o kadar muhalefet eder ki, bu konuda
biitiiniiyle Cehm b. Safvan, Cehmiyye gibi diigiiniir. Eg'ari'ye gore halk ile mahlitk
aym oldugundan Allahin fiili mefuliinden ibarettir. Bu durumda kullarin fiilleri
Allah'm fiilleri olmug olmaktadir. Bu ise biittiniiyle Cebri bir diisiincedir. Eg'ari'nin,
bir bakima Cebriyye'den ayn diisiindiiginii isbat etmek icin gelistirdigi kesb
diisiincesinde fiiller kullara mecizen atfedilmekte, esas fail Allah olmaktadir.* Bu
ise kullarin yapip ettikleri her seyi Allah'a havale etmelerine, 6zellikle de yaptiklan
kotiliiklerin faturasimi Allah'a gikarmalanina sebep olmustur. Kaynaklarimizda yer
alan bilgilerden hareketle Emevilerin de, halka kars1 olan zuliimlerini, kétiilitklerini,
ciirimlerini Allah'in kazi ve kaderine bagladiklanm, deyim yerindeyse, suglarini
Allah'a yiiklemeye ¢alishklarini anlamak mitmkiindiir. Amr b. Said adh bir sahs:
oldiirten Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan®, halka yaptuginin gerekgesini soyle
deklere ettirmistir: “Mii'minlerin emiri, dostunuz Amr b. Said'i ezelf kazd ve

yiiriirlikte olan iléhi hitkim boyle oldugu igin katletmigtir™.*®

4 Cifigi, Adil; "Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlur Rahman®, Islimiyat, C: 1, Say1:2, s. 54
vd., Ankara, 1998

42 fzmirli, a.ge., s. 69 .

 Kry. Egan, Kitabu'l-Luma', s. 56 vd., Beyrut, 1952

“ Ae,s.70

4 Atvan, Hiiseyin; el-Firaku'l-Islimiyye fi Biladi's-Sam fil-Asri'l-Emevi, B.Y.Y., (Daru'l-Ciyl Baskis1),
5. 281, 1986

#  Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim; el-fmame ve's-Siyase, Tah., Ali $iri, 1135, Kum,
1413; Kitabu'l-Maarif, 11/41, Kahire, Ts; Abdulhamid, Irfan; Dirasdt fil-Firaki ve'l-Akaidi’l-
Islamiyye, s. 264, Beyrut, 1984



184 Keldm'm Ettinlilk Ve Islevselligini Yitirmesinin Ana Nedenleri Uzerine Baz Tespitler

Goriildigi gibi bu anlayisin tabii neticesi olarak dénemin Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervin, halk tarafindan sevilip sayilan, fakat sisteme muhalif oldugn
anfasilan Amr b. Said adli sahs: dldiirtmekle igledigi fiili, yapti1 zuliim ve kotiiliigii
Allah'in kaza ve kaderine baglamakta, deyim yerindeyse sugunu veya ciirmiinii
Allah'a yiiklemektedir. Oysa bu anlayis, suclarin Allah'a fatura edilmesi Kur'an'da
agikca verilmistir. S6zgelimi, En'am suresindeki su dyet bu konuyla ilgilidir: "Sirk
koganlar diyecekler ki, ‘Allah isteseydi ne biz, ne de babalariniz sirk ko,ymazdzk
higbir seyi de haram yapmazdik..."*’ A

Kisacast 'kesb™, hem teolojik hem de ahlaki agidan Islami Gretiye aykin bir
yorumdur; Kur'an'in nazik kanatlarimi kinp gecmigtir. Kesb sahte bir davramsg
hiirriyetidir. Kesb ile 8hiretteki sorumiuluk agiklanamayacagi igin, insanin yaratitma
sebebine terstir. Yine Fazlur Rahman'm deyimiyle, efer biz kesb'in sahte bir
epistemolojik kuvve(t) oldugunu gérmezlikten geliyorsak, ne tarihi, ne de mevcut
duramu agiklayabilir ve anlayabiliriz. Kur'an'in ilk muhataplari ve ondan sonraki ilk
nesiller Eg'ariligin 6nerdigi gibi bir kader ve kesb fikrine sahip olsalards, elli yul
icinde o zamanki bilinen diinyanm yarisina bile sahip olamazlardi. Diger taraftan
bilimsel gelismeler de, ki bu artik bir zorululuk halini almustir, oturup, "acaba bu
fillin ne kadarina ben sahibim, ne kadarna Allah; acaba ben bu fiili yerine
getirdikten sonra o gii¢ benden aliniyor mu?" diye diigiinerek gergeklestirilemez.
Zira Allah ile insan "rakip fiiller" degildir. Allah, emaneti yuklenen insanla dalga
gecmez. Bu Allah'm sefkat, merhamet ve adéletine de sigmaz.*® . :

Mu'tezilenin 'Akilct Kelami'na karsi, tek tarafli ve ifrat bir tepki5° olarak
olugan Es'ariligin "Tannsal Oznelcilik" olarak tammlanabilecek Tann tasavvuru da
Islami ogretiye aykindir ve yine temelden mahzurludur. Zira Tannsal dznelciligin
ulagtiracagn su sonuca dikkat edilmelidir: "Eger Tanr: hrsizlik ve putatapicihig
buyursaydi, sirf bu yﬁzdeh, insamn onlari yerine getirmesi dogru olurdu”. Eg'ari ve
Gazili bu asin somucu benimsemekten ka(;nmrlalmst1r.51 Bu nedenle Tanrsal

47 En'am, 6/148

¥ Kesh dasiincesi igin bkz. Eg'ari, el-Luma', s. 56 vd.
¥ Cifigi, a.g.m., 5. 54 vd.

3 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaghk, s. 255

' Esari, Kitab el-Luma’, The Teology of al-Ash'ar iginde, Nepr ve ¥ng. Cev. R.J. McCarthy Beyrut,
1952, s. 71, 100, (171. kesim); GazAlj, el “Yktisad fi'l-Y'tikad, s. 81-2, Kahire, (Matbaatu't-Ticariye, L.
Basky).
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oznelcilipe kargi bazi ciddi itirazlar dile getirilmistir. Bunlarin bagmda Ibn Riisd
gelmektedir. Tbn ,_R'ﬁsd, boyle bir goriisiin Tanri'ya iman ve cari (ordinary) ahlika
olan inanc yikacagina pekala dikkat gekebilmigtir.”

Bu nedenle gerek kapsadiklart konular bakimindan, gerekse de dayamlan
deliller bakimindan kalasik Keldm kitaplarimin yeniden gézden gecirilmesi ve
Kur'ani bir gergevede ¢agin ihtiyaclarina gére yeniden diizenlenmeleri sarttir. Klasik
Kelam kitaplarinda yer alan ve akidelestirilen bir ¢ok hususun siyasi yapimn
sekillendirmesinden kaynaklandigimi kabul etmeliyiz. Bundan on dort asir énce
yasamig toplumlann kendi ¢aglanmin sorunlarini, meselelerini bugiin oldugn gibi
tarigmasiz kabul edip okumak, okutmak, insanlara anlatmak ve birer itikadi
kuralmis gibi inanip-inandirmaya galismak ¢ikar yol degildir’®. Cagdas kelamcilarin
yapmast gereken, inan¢ konularinda, hemen biitiin keldimcilarin teoride kabul edip,
fakat pratikte uygulamadiklan itikatta delil getirme yontemine uyarak yalnizca
Kur'an ayetleri -ve efer varsa- miitevatir hadisleri nazar-1 itibara alan bir metod
izleyip sorunlarinizi Kur'an ve akil 1giginda ¢bzmeye caligmak olmahdir. Kur'an'da
beydn buyrulmayan ve miitevatir nasla bagdasmayan, IslAm akidesiyle uyum
saglamayan rivayetler ihtiyatla kargilanmali, ozellikle kiyamet aldmetleri (fiten ve
meldhim), kiyametin tasviri, hissi mucizeler, kader, bid'at ve bid'at ehli*, vs. ile
ilgili Keldm kitaplaninda aktarilan rivayetlerin bir deger ifade etmedikleri
belirtilmelidir. -

8- Ik donem kaynaklarda kat'l delil getirmenin bu ilme 6zgii bir ilke olarak
vurgulanmast ve Keldm [lmi'nin tantmimn "kesin delillerle dini akideleri bilme"*
seklinde yapilmasi, bu ilmin ilk donemlerde dini akideleri, iman ile ilgili hususlan
ispat hususunda vaki olacak siipheleri gidermede nakille te'yid edilmis kat'l delilden
basgkasimi nazar-1 itibara almama, inang konusunda siibfit ve manfya deléleti kat'l
olandan bagka delilleri kabul etmeme gibi 6zgiin bir ilkeye sahip oldugunu gésterir.
Obiir yandan Keldm'in nakli degil, akla dayali, gkif bir ilim olusu™ ve biitiin

%2 Ibn Rigd, Kitab el-Kesf an Menahici'l-Edille, Negr: M. J. Miiller, Miinih, 1859, s. 113; Ayrjca kp.
George F. HOURANY, “Yslam'yn Vlk Donemlerinde Yii Deder Kuramy", Cev. F. Kerim Kazang, 19
Mayys Universitesi Yahiyat Fakiltesi Dergisi, Say: 8; 5. 273 vd., Samsun, 1996

3 Yavuz, a.g.m, s. 31

**  Topaloglu, Bekir; "Keldm Iimi'nin Diger Islams [limlerle Minasebeti®, IFKADEOMKT-TI, s. 7, ist,

1998 .

55 Taftazan, Serhu'l-Mekasid, U167

% Uludag, a.g.e., s. 106 (7. dipnot).
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kelamcilarm akla agin vurgu yapmasi, Renan'in® dogru ve yerinde tesbitiyle Kelam

Ilmi'ne hakiki bir felsefi hareket olma ozelligi kazandirgtir. Itikadi hususlarda -

miitevatir derecesinde saglam hadislerin olmadiz®®, veya en azindan sadece
miitevatir olan ve aym zamanda delileti de agik ve kesin olan hadislerin sayisimin
pek nadir oldugu™ sabit olduguna gore, Keldm'in kullanacagi delillerin Kur'an
ayetlerinden bagkasi olmayacagi agiktir. Ne var ki teoride, bir ilke olarak kabul
edilen bu prensibe sonradan uyulmadigin tesbit etmek miimkiindiir. Meseld, hem
Ebu'l-Muin en-Nesefi ve hem de Taftazani itikadf bir hususu belirleme konusunda
hadisi kullanmuglardir. Her iki keldm bilgini de yukanda soziinii ettigimiz, “her
takva ve ficir kiginin arkasinda namaz kaliniz" soziinii Rasulullah (s.a.v.)'in agzimdan
hadis olarak aktarmakta® ve bu hadisi fisiklarin arkasinda namaz kilmann cevazi
seklindeki bir inang meselesine dayanak yapmaktadir. !

Keldmenlar, belli ki hadisgilerin baskisiyla bazi hadisleri inan¢ meselelerine

almiglar ve buna da aym manida birlestigini iddia ederek lafzi, kelime kelime degil, -

ménevi mitevatir demek zorunda kalmiglardir. Bunun dlsmda zayif ve uydurma
hadisler de, ilk keldmcilanin ilkelerine aykin olarak, sonraki Kelam kitaplarina
girmistir.®* Oysa, Felsefeyi en genis anlamiyla varligt anlama gabasi olarak anlarsak,
Kelam {lmi'ne de boyle bir gabay: gerceklestirme ugrasisi igerisinde olmas: gerektigi
icin bir Kur'an felsefesi hiiviyeti kazandirtlabilir. Cagdas Keldm, hicbir zaman bu
kutsal gorevinden inhiraf etmemelidir.

9- Kelfm'm temelinde elestirici-yorumsamaci bir dil gegil de, dini naslan aym
mutlaklikla dogru anlama ve yorumlama anlayis1 yatmaktadir. Sehristani'nin, "akli
meselelerde gercek bir oldugu gibi, itikadi meselelerde de gergek birdir"®® sozii bunu
yeterince agiklar. Bu anlayis, seriatlarin degistigini, ancak akidelerin degismedigini
ileri siirerken gayet hakl olarak biitiin semavi dinlerdeki iman esaslarim tahrife

$7 Taftazant; Ebu'l-Vefs; Kelim ilminin Belli Basl Meseleler, . 3
5% Atay, Hilseyin; [sldm'in Inang Esaslan, s. 139, Ankara, 1992

¥ Uludag, a.ge., s. 106 (7. dipnot)

€ Nesefi, a.g.e., 5. 48; Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 72

' Burada vurgulanmak istenen, s6z konusu hadis veya diger hadislerin sihhati hakkinda tenkitlerde
bulunmaktan dte Nesefinin keldmcilarin ilkelerine aykint olarak bir inang prensibine hadisi dayanak
yapmasidir.

2 Atay,age.,s. 139

©  Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, U13, Mistr, 1406

}
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ugrasa bile, vahiy diizeltilip aynen bastaki dogru durumlarna getirildiklerini belirtir.
Klasik Kelam anlayisina gore, ki bu aym zamanda klasik difi-anlayigidir, dinde bir
degisen, bir de degismeyen ve sabit kalmasi gereken ilke ve kurallar vardir. Dinin
akide kisnu, yani iman edilmesi gereken ilkeleri degismez, sabit ilkelerdir. Oysa
gergekte bunlarda bile degigen bir yon vardir ki, bu da onlarn zaman ihtiyacina
uygun bir gekilde anlatilmalandir. Meseld, Allah'in varlifina iman etmek degismez,
ama bu gergegi degisik zaman ve mekanlarda, degigik sekilde topluma 6gretmek
gerekir. Dolaysiyla, dinin iman kismunda sadece egitim depisir.* Fakat ozellikle
IslAm'm ilk asirlarindan sonraki dénemlerde akhin iiretken bir sekilde bilinmeyene
yaklagimindan daha ¢ok artik biitiin meseleleri ¢ézmiis olduguna inamilan bilgiyi,
yani mevcudu, basit denebilecek sekilde elde etmek Keldm olarak goériinmektedir.
Boyle bir tutum ozgiin arastirma ve diigiinceyle sonuglanamaz.Ciinkii bu tutum
hakikat hakkinda bilmemiz gereken her seyin zaten bilindigini kabul etmektedir.*®

10- Geleneksel Kelam, -ki bu daha gok Isldm diinyasina hakim olan Eg'arl
Keldmi'dir- iman ile amel arasmda bir ayirim yaparak bu meseleyi ¢oziimsiizliige
iten bir dile sahiptir. Cagdas Keldm da bu dili aynen sahiplenmistir. Keldm's teorik
esaslar koymayla simulayip, pratigi bitiiniiyle bunun disinda tutma egilimi,
“meseleyi bitiren bir dil" oldugundan ister istemez Kelam, tarihsel bir ilim olmak
zorunda kalmgtir. Oysa akide fikirden ibaret degil, bizzat hayatm bir metodudur.*®®
Bu nedenle dinin aym zamanda uyulmas: gereken ve yasanilmas: beklenen bir olgu
oldugunun tesbit ve duyurulmas: ile dinin ancak bu gekilde bir bitiinlik
arzedebilecegi hususu Cagdag Keldm'in 6nceliklerinden biri olmalidir. '

11- Cagdas Keldm'n belki de iistlenmesi gerekli olan en dnemli gérevlerinden
birisi de Islami cercevede olusturulmus bir metafizik gelistirme cabasi iginde
olmalanidir. IslAmi bir metafizik gercevesinde -en azindan bu ¢agda- ortaya konmus
bir sey yoktur. Ortagag'da, bazilar parlak ve etkili olan Miiskiman metafizikciler
vardi, fakat onlarn tiim diinya goriiglerinin asil temeli Kur'an degil, Yunan
diigiincesiydi. Bugiin Miisliimanlar, ¢zellikle de keldmcilar, Kur'an temeline dayah

% Fazlur Rahman, [sidm ve Cagdaslik, s. 41
S Ae.,s 110
% Macit, "Yeni Bir Keldm Tarttgmastun Ana Noktalan", s. 173
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Is1ami bir metafizik gehstlrme yolundaki fikil gorevlerini etkili blI blg:lmde yerine
getirmek zorundadirlar.”’

Sorun, tarihin belli dénemlerinde olusmus fikirleri aynen iekrarlaylp aktarmak-
veya tarihin su veya bu déneminde yasanug olan insanlarin kendi ¢aglan, kiltirleri
ve ortamlart icerisinde ortaya attiklan fikirleri oldugu gibi kabullenmekle
coziimlenemez. Bizim soru ve sorunlarimizi tarihin herhangi bir déneminde yasayan -
insanlar nasil ¢ozmiis olabilirler? O halde; ' '

a) Isldmi bir Keldm" yeniden olusturma yolunda atilacak ilk adim, Fazlur
Rahman'in belirttigi gibi, Isldm'da Keldm alanimdaki gelismelerin tarihi bir tenkidini
yapmak seklinde ortaya gikmahdir. Bu tenkit, Isldm'daki cesitli keldmi diigiince
ekollerinin, Kur'an'm diinya goriiginden ne o6lgiide sapmus olduklarm agifa
gikaracak ve yeni bir Kelam'a dogru bize yol gésterecektir.®®

b) Bu nedenle Kelam'in konulan yeniden tesbit edilmeli, Islam Kelami'nim
klasik caginda tartlstlgi ve ¢ogu bugiin i¢in anlamsiz olan hususlar bu ilmin konusu
olmaktan gikariimalidir. Isldm Keldmi'nin klasik ¢aginda tartisilan problemler, kendi
zamanlan ve sartlant igerisinde, o asnn digina tagirilmadan degerlendirilmelidir.
Klasik Keldm'mn tartistigi konular irdelenirken problemin ait oldugu cag ve kiltiir
dikkate alinmalidur,

¢) Kelim, Islam'mn bakas agisim1 gerektiren ilke ve problemleri ele alan bir usil
ilmidir. Tlk Kelam kaynaklan incelendiginde kelamcilarin baslangigta donemlerinin
yagayan problemleriyle ugragtiklan goriiliir. Bu sebeple ilk dénem keldmcilarmn
gok tanricilik, tecsim, tesbih, huldl, ittihdd ve niibiivvetin inkén gibi imana miiteallik
ciddi tehlikelerle miicadele ettikleri goriiliir. Bunun yaminda temel iman esaslan
kadar, kesin deldletle $abit olan emir ve yasaklar da kabul edip etmeme agisindan
itikadi sayilmuigtir. Kur'an'da mevt ve hayatin yaratilmasimn gerekgesi olarak
belirtilen iyi amelin® bir din igin sahip oldugu yeri iyi anlamak gerekir. Bir dinin
inanclant kadar normlanmn da 6nem tagidigi, bunlann yitirilmesi ile dini realitenin

" Fazlur Rahman, fslam ve Cagdagshk, s. 254-5
% Ae.,s 281
% Nebe, 7812
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tehlikeye girecegi ve dinin sadece inanglar manzumesi olarak ayakta kalamayacag
herkesgce bilinmektedir.”-

d) Keldm'm diin oldugu gibi bugiin de iki asil konusu vardir: Allah ve insan.
Bu iki konuyu birbirine tanitan ve ilgiyi kuran asil vasita ise Kur'an yani [lahi
vahiydir. Vahyi anlamada insana bahsedilen biiyiik érag isé akildir. Akil bu hususta
insana yardimc1 olan duyu orgamdir. Bu nedenle Keldm, Kur'an buyruklar éniinde
bir perde degil, ilk dénemde oldugu gibi 'bugiin de Kur'an'in tanittigy sekilde Allah
ve insam tanima kutsal gorevinden asla inhiraf etmemelidir.”’

e) Kitap, yani Ilahi Vahiy raftan indirilip; inang, fikir ve davramslarimizin ona
uygunlufunun tesisine yonelik bir yontem ortaya konulmali, en azindan béyle bir
yontem arayigina girigilmelidir. Bu hususta bize diigen sey, Kur'an'dan inang ve
davramg kurallan ¢ikarmak olduguna gore, kelimenin agiklanmas: igin degil, daha
cok anlasilmas: igin ¢aba harcamamz gerekir. Anlama, tarihsel bir metin ile kendi
tarihselligimiz arasimda; metnin bakis agisiyle bizim ufkumuz arasinda bir ufuk
birlesimine girerek onunla kendi soru ve sorunlarimiz arasinda iliski kurabilmelk ve
giiniimiiz iin rehberlik ¢ikarabilmektir.”* Bu yiizden 'agiklama' gabasi 'dilseldir' ve
son derece 'pozitivizm' kokar. Anlam cabas: ise sosyolojik ve hermenutiktir. Bagka
bir ifadeyle o, agiklamanin anlamaya doniismesidir ki, bu da onun, yani lafzin
giinlimiizle ilgisinin kurulmasi demektir. Bu da sadece bilmem hangi kabilenin bu
veya su kelimeyi bu veya su anlamda kullandigim tesbit ile olmaz. O daha ziyade,
'acaba Allah bununla hem o giin i¢in hem de bugiin igin ne kastetmis olabilir?'in
cevabim aramakla olur. Yani Allah kendi 'ezeli ve ebediligini' lafza yiiklememis
olabilir. Ahlaki acidan bakildiginda belki de sunu sdylemek daha dogrudur: Allah
lafizlarla ebedi olarak anlamh olacak ahldki ilkeleri kastetmis veya isaret etmis
olabilir.” Zira lafzin kendisi -ilahi de olsa- bir vasitadir. Lafiz anlamin tagiyicisidar,
kendisi degil...Ve biz onu giiniimiize tasidifimizda bize yeni anlamlar ifsa eder,
etmelidir.”* Ancak boylece modernitenin bize dayattigr ve gelenegin de gozmekte
yetersiz kaldig1 anlam sorununu, bir anlama yéntemi ile ¢ozebilir, modern diinyada
anlamli bir sekilde nasil miisliiman kalinabileceginin yéntemini bulabiliriz. -

7 Qgervarl, a.gm.,s. 162 vd.

™ Goleitk, Keldm Tarihi, s. 381 vd.

" Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, s. 7-9
3 Cifigi, a.gam., 5. 59 .

" Am,s 58
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f- Klasik Keldm, ¢ogunlukla insami degil, Tanri'y1 konu edinen bir disiplin
goriiniimii arzetmektedir. Her ne kadar bu ilmin konususnun sadece Allah olmad: g1,
teolojiden aym zamanda insana dayali sosyal bir diizenin de ortaya ¢iktigi cogu
zaman vurgulansa da bu tema yeterince islenmemigtir. Keldm'in salt tabiatiistiine
referansla ele alinmasi ve alammin sadece tanrsal olana hasredilmesi, ieorik bir
sirlihigi, daha da énemlisi pratik ¢ikmazlart beraberinde getirmistir. Oysa Saban
Ali Diizgiin'iin 6nerdigi gibi bu ilim “sosyal teoloji”, ya da "toplumsal keldm"a
déniigtiiriilebilirse ortaya ¢ikan bu 'teorik sturlilik' sorunu ¢oziimlenmis olacaktir,
Boylece Kelim insanla ve insani degerlerle ilgili styleyecek sozii olan bir hiiviyet
kazanacak, insam1 hayatin gergekleriyle birebir yuzlestlrmeyl ve bu gergeklere 111§k1n
davranig gelistirmeyi dgreten bir disiplin olacaktir.”

g- Klasik Keldm'm bir ilke olarak kabul ettigi, geleneksel ve ¢agdas
keldmecilanin da aynen sahiplendikleri "itikadi meselelerin degismezligi" prensibinin
brrakilmasi gerekir. Zira itikadi esaslarn siibiit agisindan degil de anlagiimas: ve
agiklanmasi agisindan degisebilecegini kabul etmeliyiz. Bu tutum bir yandan tarihin
belli bir donemine ait olan ve bugiin igin sorunlarimizi ¢ozmekten uzak bulunan
gortiglerin birakiimasint veya yeniden irdelenmesini saglayacak, dte yandan Klasik
Keldm'n lafizla anlamm §zdeslestiren ve dini naslant aym mutlakiikla anlama ve
yorumlama gabasi ile, daha sonraki dgnemlerde tarihte sdylenenin "mutlak" ve
"degismez" prensipler oldugu seklinde ortaya c¢ikan olumsuz yargryr ortadan
kaldiracaktir. Boylece Cagdas Keldm daha iiretken, akla ve tefekkiire dayali, ¢agim
sorunlarina ¢oziimsel yaklagimlar getiren bir ilim olacaktir.(d

Bkz. Dizgiin, Saban Ali; Sosyal Teoloji Insamn Yeryizit Seritveni, Ankara, 1999; Ayrca bkz.
"Sosyal Teoloji ya da Varolug Siirecine ''nsan'm Katlas1”, Islamiyat, C. 2, Sayx: 1, s. 85 vd., Ankara,
1999 ‘
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