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SOSYAL KELAM’A GIRIS: “M. SERAFEDDIN YALTKAYA
ORNEGI”

Dog. Dr. Ramazan ALTINTAS’
GIRIS: '

Geleneksel Keldm’in tarihi siireg icerisindeki gelisimine baktifimiz zaman
ilgilendigi konularin agirlik merkezinde, Allah hakkinda ya da Keldmullah (vahiy)
hakkinda konugmak yer alir. Allah’1n yeryiiziine tenezziildti olan vahye muhatap
kilinan insan ve onun sosyal hayata iligkin scrunlarn veya degerleri birinci plinda
¢ok fazla gozoniinde tutuldugu sdylenemez. Mu’tezile ve Maturidilik dista tutulursa,
diger keldmi ekollerde adeta insamin otonomi agisindan yetkinligine Allah’in
kudretine haldl getirmeme endisesi nedeniyle, su gotiiriir bir tarzda yaklagilir. Bu
mekteplerde insan tipolojileri, her tiirlii edimleri kisitlanmus bir tutsak varlik
konumunda tasvir edilir. Boyle bir anlayis bigimi, salt Keldm’in konularim agkin
alanla smrlandirmakla kalmaz, giigsiiz insan tipolojilerini beslemesi agisindan da,
insamm 6zgiirkigiini savunma adina karsit diigiincelerin olusumuna hizmet ederek
insanin Allah’a rakip bir giigmiis gibi vaziyet almasina sebebiyet verebilir.!

Kelam ilmini, sadece Allah veya O’nun kelimu konusunda konusmak gibi
askmn alanla simrlandirict / inhisarci yaklagimlar, kendiliginden bu ilmin Islami
ilimler icerisindeki cézibesini ve giincelligini yitirmesine sebebiyet vermekle
kalmaz, miadim doldurmus bir goriintli de verdirebilir. Buna bir de gerek kadim ve
gerekse cagdas seleﬁlig“in Keldm ilmi hakkindaki olumsuz bakis agilarim eklersek,
yasatilan mesriiiyet krizinin boyutlanimin daha bir derinlestigi apaik ortaya cikar.
Oyleyse, burada asil sug, Keldm ilminin bizatihi kendisinde degil, metod degisimileri
konusunda gerekli tavrt zamaninda gosteremeyen kelim yapan miitekellimlerdedir.

*

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Faknitesi Ogretim Uyesi, Sivas.
' Genig bilgi igin bakiniz. Dilzgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji, Ankara, 1999, s. 2-3
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Iste XIX. yiizyila gelindiginde 6zellikle Avrupa’da Bati bilimi alamnda
meydana gelen metot ve modern diigiince alamindaki kokli degisimlere paralel
olarak, Islam Dinyasmnda lokal diizeyde de olsa Ilm-i Keldm’da yenilik
hareketlerinin gerekli oldugu yolunda sesler yiikseltilmistir. Diger taraftan modern
¢agin Islam’a meydan okumalar ve inkarc1 materyalist akimlarn saldirilar: islam’m
inang esaslanyla simrh kalmams, dogrudan niibiivvet temeli {izerinde inga olunan
vahyin kalbine yénelmigtir. Biitin bu sartlar, Keldm’in konularim askin olam
anlamakla simrlandiran bir zihniyetin dar kaliplarim gatlatmak zorunda birakmustir.
Bunun sonucu olarak da Keldm’in vesdil’ine giiniimiizde modern diinyada tartigilan .
din-devlet iligkileri, sekiilerizm, insan haklari, kadin sorunu, irkgilik, yabancilagma,
uluslararas: giiven bunalim, somiirgecilik, aglik, inang ve diisiince hiirriyeti gibi
pekgok konu girmeye baglanustir. Ciinkii bu duram, keldmin islevselligi acisindan
bir zorunluluktur. Yoksa Kelam ilmi. tarihin disinda kalabilir.

Bilindigi gibi Keldm ilmi, sadece, Islam itikAdiyAtina yonelik saldirilar
kargisinda salt savunmacr bir ilim degil, amele iligkin konular iizerinde de sz
sdyleyen bir ilim dalidir. Her ne kadar amelle ilgili konular, Fikih ilmini ilgilendirse
de, ameli konularin Keldm': ilgilendiren boyutu gérmemezlikten gelinemez. Mesel4,
ameli bir konu olan namazin kihinmasimn hitkmiine inanmak Keldm’a, bu amelin
sonuglarimin tesbiti ise, Fikih’a aittir. Bu sebeple namazin farziyetini inkar insam
dinden ¢tkarir, ama, farziyetine inandiga halde namaz kilmamak insam dinden
gikarmaz. Oyleyse artik Keldm ilmi, sadece inang esaslartyla ugrasmamali, dinin
bireysel ve toplumsal yonleriyle de ugragmayr programuna almahdir. Keldm
tarihinde bu hususta en 6énemli ilkeleri Mu’'tezile belirlemistir. Mu’tezile’nin
geligtirdigi ilkeler Keldm'mn yalmz inangla ilgili olan hitkiimleri degil, amelle /
davramsla ilgili olan hiikiimleri de Keldm acisindan ele alinmis ve bu konuda
ayricalikli eserler de verilmistir. Iste bu giin buna Sosyal Keldm diyoruz. Ozellikle
Abbasi Halifesi Miitevekkil'in (8. 232 / 847 ) iktidann devralmasiyla birlikte,
geleneksel hikim otorite haline getirilen siinniligin baskin ¢ikmasi ya da ¢ikariimasi
neticesinde, Mu’tezile’nin Sosyal Keldm konusundaki yenilik¢i ve devrimci
atilimlan 6nlenmigtir. Her ne kadar Sosyal Keldm yapma 1900°lii.yillarda Osmanh
Devleti'nin ¢okiis dsnemlerinde giindeme gelmisse de, maalesef, diinya savaslarimn’s,
olumsuz sartlan ve Islami ilimlerin yasaklanmasi® gibi fiili durumlar, bu gabanin
gelisme kaydetmesinin 6niine bir takim engeller cikarnustir.

Genig degquer{dirmeler icin bakuuz. Hilseyin Atay, “fslam Medeniyetinin (okily Sebepleri ve Yeni

%
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Tiirk Keldmcilan arasinda Keldm’in, sadece ugrasi alanimin, miitedl alanla
simrlandirilmamasi, agkin alandan ickin alana uzanmada sosyal alanla da iligki
kurulmast gerektigini dile getiren ve ilk defa “Igtimdi Im-i Keldm” ifadesini
kullanan bilginlerden birisi de Serafeddin Yaltkaya (6. 1947) olmustur. Bu agidan
kavramsal bir ifadenin icad ve gelistirilmesi, 6zgiinliik kadar ayn bir degere de
haizdir.

Yaltkaya’mn “Igtimai Ilm-i Keldm” konusuna egilmesinde sosyolog Ziya
Gokalp’in (6. 1924 ) siiphesiz biiyiik tesiri olmustur. Gokalp’in 1913 de Islam
Mecmuast’nda nesrettigi makaleler dizisi diigiiniiliip, duyulup da formiile edilmeyen
meselelerin, en canlisina dokunmustur. Emile Durkheim’in (6. 1917) “dayanmigmact
ukuk” tezinden yola gikan Gokalp “Fikih ve Igtimaiyyat™ baghgimi tastyan arkasi
sira “Ietimdi Usul-i Fikih 4 gibi makale ile tamamlanan bu ana makale, o yillarda
{iniversite iginde ve diginda bulunan hukukgular, muhtelif ilimlerle alakal olan
bilim adamlarim ve aydinlarn etkilemistir.

Sosyolog Gokalp “Fikih ve Igtimaiyyar” adli makalesinde 6z olarak su goriige
yer veriyordu: “Fikun kaynagi ikidir: Nakli serial, ictimdi serial. Nakli geriat,
tekamiilden niitedlidir. Igtimdi seriat ise, igtimdi hayat gibi daimi bir sayruret (olus)
halindedir. O halde fikhin bu kismu Islam iimmetinin ictimdi tekamiiline teb’an
tekamiil etmege yalniz miistaid degil, ayni zamanda mecburdur da. Fikhin nas tarafi
kiyamete kadar sabittir. Fakat bu esaslarin nassin orfiine, jfakihlerin icmaina
dayanan igtimdgi tatbikatt her g¢agin yasam bigcimlerine intibak/uymak
zaruretindedir.” Bu makaleyi takip eden “/ctimdi Usul-i Fikih” adlh makalede de su
ilaveyi goriiyoruz: “Fakihler ve sosyologlara diyorum ki, bunu ne yalniz fakihler ve
ne de yalmiz sosyologlar yapabilir. Bu iki siifin ilmi yardimlasmas: ve igbirligi
olmadikea yeni ilim teessiis edemez.” Goriildiigi gibi Ziya Gokalp bu makalelerde,
Fikih ile Durkheim sosyolojisinin bir sentezini yapar.

Ziya Gokalp’in fakih ve sosyologlarn isbirligine daveti, ilim adamlar: arasinda
derin bir alaka uyandirir. Iste bu ilim adamlarindan birisi de M. Serafeddin
Yaltkaya''dir. Bir nevi Yaltkaya, Ziya Gokalp’in Fikhin i¢timai yoniinde uyguladigt

Bir- Athmmn Ongartlar”, Islam ve Modernlesme, ( 1I. Kutlu Dogum Ilmi Toplantilari), Istanbul,
1997, 5.199. ’ :

3 Bkz. Ziya Gokalp, “Fikih ve Igtimdiyyar” |, Islam mecmuasy, s. 2, ( 30 Rebiulevvel 1332), 5.40-44.
*  Bkz Ziya Gokalp, “fetimai Usul-i Fikak Jslam mecmuasy, s. 3, (14 Rebiulahir 1332), 5.84-87.
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metodu, Kelam ilmi iizerinde uygulamak ister. Daha agikcasi, Ziya Gokalp’in biyiik
tesirinde kalan Yaltkaya, Durkheim sosyolojisinin kanunlarim, Keldm’a tatbik etmek
ister. Yani, Keldm’la Sosyal bilimler arasmda bir senteze gider. Bu sebeple o
yillarda nesredilen Islam Mecmuasi’nda “I¢timdi [lm-i Keldm” baslikh bir dizi
makale kaleme alan Yaltkaya'min gorigleri, Ziya Gokalp’in projesi kadar yanki
uyandirmaz. -

Serafeddin Yaltkaya, Sosyal Keldm’a dair gesitli alt bagliklar halinde yazdigt
makalelerinde yer verdigi diisiinceler her ne kadar bir ¢1g1r agthaya vesile olmugsa
da yukanda isaret ettigimiz nedenlerden dolay: ciddi anlamda yanki bulmaz. Iste
Sosyal Keldm’a dair sundugum bu tebligimde baslangic olusturmast acisindan
dolayr hem Yaltkaya'nin goriiglerini sunmak ve hem de siz degerli keldmcilarimizs
daha fazla Sosyal Keldm yapmaya davet etmis olacagiz. Ama 6zellikle Serafeddin
Yaltkaya'nin kimliginden bahsederek Sosyal Keldm’a iligkin goriglerini vermek
istiyorum.

SERAFEDDIN YALTKAYA'NIN HAYATI, ESERLERI VE SOSYAL
KELAM’LA ILGILI GORUSLERI

1. Hayat1 ve Eserleri:

Mehmet Serafeddin Yaltkaya, 1879 tarihinde Istanbul’da dogmusgtur.
Cerrahpasa camii imam ve hatibi Hafiz Mehmet Akif Efendi’nin ogludur. Once
hafizigam ikmal etmis, daha sonra Davutpasa Riistiyesinden ve Daru’l-
Muallimeden mezun olmustur. Bu arada cami derslerine devam eden M.Serafeddin,
Fatih Dersiamlarindan Manastirth Ismail Hakki Bey'den tefsir, Sirvanh Halis
Efendi’den makAalit dersi almistir. Beyazit camiinden Kastamonulu Siileyman ve
Trabzonlu Hact Hasan Efendi‘lerin sabah derslerinde bulunmus ve Arapkirli
Hiiseyin Avni Efendi’den ikindi derslerini takip etmigtir. Ayrica 1904 tarihinde
fsmail Saib Efendi’den ders okumaya baglamus ve icazet almustir.

Hem medrese ve hem de mektep egitimini birlikte yiiriiterek kendini yetistiren :
M.Serafeddin Yaltkaya 1909 tarihinde Daru’l-[lm-i ve’t-Ta’lim adinda Arapca
tedrisat yapan 6zel mektebin ders nazifhipr ile ilk tedrisat hayatina atilmugtir,
Bandirma Numune Riistivesi’'nde bas muallimlik de yapan Yaltkaya, sirasiyla,
Istanbul Gelenbevi Sultanisi Din dersleri muallimliginde bulunmus, bu meyanda
Medéris-i {Imiyye’nin 4. ve 7. simflarma mahsus, tefsir, hitabet, mev’iza ve tarih
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dersleri okutmugtur. Ruus smnavimi kazandiktan sonra Beyazid camiinde ders
okutmas1 uygun goriilmiis ve Seyhu’l-Islam Mustafa Hayri Efendi’nin zamamnda da
yeni yapilan medrese tegkilatinda muhtelif derecedeki medreselerde ve ayrica
Darugsafaka, Vefa ve Kandilli liselerinde dersler vermigtir.

1919 tarihinde umumi kiitiiphanenin ikinci Hafiz kiitiipliigiine tayin edilmis,
ayni tarihte Vefa Sultanisinde Arapga ve Din Dersleri muallimligi yapnug, Sahn
medresesinde Arap Dili ve Edebiyat: dersini okutmugtur. Tevhid-i Tedrisat kanunu
mucibince ikinci defa agilan Darw’l-Fiinun [lahiyat Fakiiltesi’nde 1924 tarihinde
Kelam Tarihi Opretim iiyesi, daha sonra da Islam Dini ve Felsefesi - Ordinaryiis
Profestrii olmustur.

Yaklagik 18 sene Profesorliik yaptiktan sonra 1942 tarihinde Diyanet Isleri
Bagkanligina tayin edilmis, bu vazifede iken 25 Nisan 1947 tarihinde Ankara’da
vefat etmigtir. Pekgok telif, terciime, kitap ve makalesi bulunan Yaltkaya’nin Keldm
ve Mezhepler Tarihi 'ne iliskin de ¢aligmalan dikkat cekmektedir. Bunlar arasinda,
“Islam 'da [lk Dini Hareketler ve Dini Mezhepler”, “Tiirk Keldmcilar”, “Gazzali’nin
Te'vil Haklanda Bir Eseri”, “Kaderiyye yahut Mu'tezile”, “Kerramiler”, “Yezidiler”,

“Batinilik Tarihi” gibi pekgok caligmalani sayilabilir.®

2. I¢timai fim-i Kelam’la Iigili Goriigleri -

Hic¢ kuskusuz Kur’an bir hidayet ve bir inang kitabidir. Kur’an’da emredilen
biitiin ilahi buyruklann bagta imanla ¢ok yakin bir iligkisi vardir. Bunu dini agidan
sorumlu olan mikelleflere yiiklenen tekliflerden tutun da, yoksullarn
doyurulmasina, sémiirgecilikten tutun da insan haklanina vanincaya kadar global
6lgekte insana iligkin ve insani degerlerle ilgili her sorunun ¢6ziinmiine tegvikte iman
bilinci, hareket noktasimi olugturmaktadir. Iste bu iman bilincidir ki, bireysel ve
toplumsal boyutta tezahiir eden biitiin olay ve sorunlarin ¢éziimiinde mii’min insam
uyararak paylagma icgiidiisii telkininde bulunur. Iste Serafeddin Yaltkaya yazmis
oldugu “Igtimai Ilm-i Kelam” adli makalelerinde Islam Keldm’'min dogusunu,
gelisimini vererek miitekaddiminden olan miitekellimieri tegbihe diigmekle suclar.
Artik Keldm'in Sosyoloji ile birlikte yiiriimesini vurgulayarak Igtimi Keldm'in

*  Butn eserleri igin bakmz: Veli Ertan-Hasan Kﬁqﬂk, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi Din
Mitesseseleri ve Din Alinleri, Istanbul, 1976, 5. 93-96,
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iman ve onun sosyal hayattaki tecellisi iizerinde durur. Onun Sosyal Kelim
hakkindaki gériis ve diiglincelerine gecmeden once, Sosyal Keldm yapmadaki
metodu iizerinde durmakta biiyiik fayda miilahaza ediyorum.

Yaltkaya’mn “Igtim4l Keldm” tezinin anlasilabilmesi igin oncelikle sosyal
nitelikli olgular nelerdir? sorusuna cevap bulmak gerekiyor. Insanlarda baz1 olaylar
vardir ki, ancak toplu yasama olayiyla agiklanabilir. Ornegin, belli bir tarzda
birlesmeleri onlarin ayn bir varlik olmalarna yol acar. Nasid bir biyosimik
(biyolbjik—kimyasal) eleman olan hiicreler birleserek insam meydana getiriyorsa,
insanlar da birlesip toplumu meydana getirmektedirler. Bu birlesme bizi
cismaniligin dtesine tagtyarak “kollektif/cema bir suur dedigimiz bir doygunluga
ve dayanigmaya ulastmr.6 Yazar, Emile Durkheim’in “Dayamsma Hukuku”” adiin
verdigi bu tezi, Keldm’a tatbik ederek degisik drneklerle agiklar. Meseld, tek bagma
oliimden titreyen fertler toplu halde olduklari zaman bir alay veya bir tabur ile
kursun yagmuruna, giille yildirrmlarina gogiislerini acarak kosarlar. Béylece ferdi
ruhlann birlesiminden ma’seri vicdan elde edilmis -olur. Yine, karbon, hidrojen,
oksijen ve azot denilen kimyasal maddelerin hicbirinde 6zel bir hayatiyet olmadif
halde bunlarin imtizaci protoplazma hiicrelerini meydana getirir. Demek ki hey’et-i
mecimua daima yalmz fertlere miisavi olmayip onlardan fazla bir mahiyete sahiptir.
Diger bir deyimle kiill, eczast mecmuundan bagka bir seydir. Yaltkaya’ya gore bu
orneklendirmelerdeki ictima ve imtizag suretlendirilmis jlk maddeyi dogurdugu gibi,
sosyoloji de toplanmanin mengeinin kudsivet oldugunu, kudsiyeti ortaya gﬂcardlglm
agiklamig olur.® .

Diger taraftan Yaltkaya, Maciver’in de dile getirdigi, “Toplumsal yapimn
inanglarmn  gekillenmesinde  etkisi vardir™®  tezine katilmaktadir. Ozellikle
mezheplerin dogusunu bu teze dayandirir. Yeri geldigi zaman iizerinde duracagiz.
Dinin kaynagimn toplum oldugunu soylemek, dinin mengeini agkin’ olandan
koparmak isteyen pozitivistlerin bir tezidir. Fakat dinin toplumla olan bagm
reddetmekse biiyitk bir haksiziiktir. Ozellikle, ilahi dinlerin gelis amaci, insan

¢ Genis bilgi igin bakiniz. Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi, Istanbul, 1928, s. 223.

7 Bkz Oktem, a.g.e., s. 222 krs. Ziva Gokalp, “Yaraner Jgtima”, Kigik Mecmua, sayr: 15 (11 Eylil
1922),s.1-3.

¥ Serateddin Yaltkaya, “igtimdi lim-i Keldm", Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir, Islam Mecmuas, sayr:
135, (6 Tegrinisani 1330), 5. 9.

® Krs. RM. Maciver, Cemniyet, (gev. Amiran Kurtkan), Istanbul, 1969, s: 76.
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merkezli bir sapmaya ugrayan inang sistemini tekrar Allah merkezli bir kaynaga
doniistiirmektir. Elbette toplumun morfolojik yapisi, din anlayislarina tesir edebilir.
Ornegin, tarimla ugrasan toplumlarda kéyliiler, kitabi din bilgisine az, ama, gifahi
din bilgisine ¢ok sahip olduklar icin bilgili ve akilci hareket etmek yerine, daha
yazgici bir imang yapisina sahip olabilmektedirler.”® Bu durum dini hayatin
siddetivle ilgili degildir. Teorik bilgi ve ibadet anlayis1 arasindaki ilgiye aittir."!

Ictima, miisterek vicdanlarn te’lif noktasim olusturur. Miisterek vicdan ise,
ruhlara vecd verir ve toplumun biitiin fertlerini kutsiyete kars: hiirmetkar kilar.
Boylece, toplanmanin bu biiyiik feyzi, igtima1 bir sevk-i tabii olusturur. Toplumlarda
olugan bu cemaat suuru, toplumsal ve dini siirtiigmelerin etkisiz hale getirilmesinde
kendine doniis mekanizmasina canhilik kazandirir. Eger toplumsal olaylarin inangsal
vapiya etkisine boyle bir ufuktan bakarsak, Serafeddin Yaltkaya’min Keldm’m
toplumsallagtirilmasinda izledigi metodun ne derece biiyiik bir krymet hitkmiii ifade
ettigini anlanusg oluruz. ’

Serafeddin Yaltkaya’mn Sosyal Keldm’la ilgili goriiglerini su sekilde gesitli alt
basgliklar halinde tahlil etttigini goriiyoruz:

2.1. “Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir”

Bilindigi gibi Keldm ilmi, agkin olanin Ilahi Zat'1 konusunda degil, ilahi
sifatlan iizerinde durur. Allah’in vicibu’l-viicud olusunu kamtlamada, yani mutlak
giib olam tamimada olgular diinyasiun deliletine bagvurur. Bu yontem, klasik
Keldm’da vurgulandifs gibi “gdibi sdhide kiyas etme” postulatina dayanir. Bu
kiyasin tevhid acisindan tahliline girmek yerine burada, bir vakiayr tesbit etmis
olmay: tercih sadedinde bulunuyoruz. Béylece miisahede etmekten aciz oldugumuz
giib Alemi, mugahade ettiklerimizin rehberligiyle bilinmeye yol aranmis olur.
Yaltkaya, Allah’1 bilmede kullamilan boylesi delilleri elestirir. Ona gore Allah, ebedi
s181yla herseye aciklik veren bir mechulu mutlaktir. O bir siktir ki, varlik, O’nunla
ayakta durur ve varbigin pargalani O’nun uluhiyet is1finda hareket eder. Genellikle
Allah’1 inkar edenler bu kudsiyetin kaynagimin lehine kamt bulamadiklar gibi
aleyhine de kanit ortaya koyamanuglardir. Bu kudsiyetin kaynagim insan ihata

10 Krg. Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara, 1961, s. 84.
" Bkz. Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, Istanbul, 1988, s. 41.
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edemedigi halde beseri vicdan her zaman bunu hissetmistir. Ciinkii Allah
bilinmezlik iginde bilinen bir varliktir. Allah’a baghlik fikri insanda fitridir,
tabiidir'* “Cenab-1 Hak bilinmez, sezilir” diyen Yaltkaya'nin Allah’1 bilmede, Henri
Bergson’un (. 1941) sezgiciliginden etkilendigi anlasilmaktadir Bilindigi gibi
filozof Bergson'un sezgiciligi yirminci yiizyil metafizigini hayli etkilemigtir. Sezgi,
bir cesit diigiinme demektir. Gergek diigiinme ise, sezgi yoluyla, aragsiz bilgi
edinmekle gerceklesir. Filozofta inkisaf eden bu yaratici diisiince belli bir birikim
sorucu hésil olan bir konudaki éngoriide bulunmaya dayanu.Bergsoncuiuga goére
gercegin bilgisini dogrudan dogruya kavratacak sezgiden bagka bir yol yoktur. Buna
Tanrisal 1sma veya kavrama da demek miimkiindiir.

gerafeddin Yaltkaya, “din akli degil, ma’kuldiir” baghkh bir makalesinde isbat-
1 vicib’e dair teolojik delillerle ugrasmanin bir takim hayal iiriind faraziyelerden
ibaret oldugunu sgyler. Ona gore bu deliller, kadim Yunan ve Siiryani kltaplardan
ahnmadir. Din akli degil, ma’kuldiir; fiil degil, infialdir.*

Yaltkaya ‘ya gore Kelam ilmi Allah’1n varlig1 konusunda gelistirilen kanitlar,
“Yeri ve gogii yaratan Allah hakkinda siiphe mi ediyorsunuz?”15 diyen islam dinine
nazaran, menseini, dinden ziyade dinsizlikten almustir, demektir. Kelamcilar, suuru
tabii ile bilinen uluhiyeti isbat etmek i¢in Yunan filozoflarimn delillerini aynen
almuslardir. Ozellikle teselsiiliin batilligim reddetmede kullanilan delilleri burhan-1
tatbikl ve burhan-1 silmi diye adlandirmiglardir, Bu deliller bagkalan igin bir ise
yaramadif gibi, kendi inanglarimi da sarsmustir diyen Yaltkaya, “zemmi’l-Kelam”
yapan fikihgilarin “keldn yapan zindiktir” sézlerini de hakli bulur. Ona gore, bir ¢ok
miitekellimin, bu act hakikati kendi nefislerinde duymus olduklarindan itikatlarim
korumak icin Keldm’la mesgul olmay1 terketmislerdir.15 Yaltkaya, bu keldmcilarin
kimler oldugunu agtklamaz. Felsefeye kars: bir antipatisini sezdigimiz ve tercihlerini
daha ¢ok sosyolojiden yana yaptigini gordiigimiiz Serafeddin Yaltkaya, kudsiyetin
kaynagini toplum veya toplanma olarak gérmeyip de, felsefi baglamda illet-i GI4 ve

2 Serafeddin Yaltkaya, “Igtimai lim-i Kelam", Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir, {slam Mecmuasy, say1:
15, (6 Tegrinisani 1330), s. 2. 3

3 Bkz. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, 1979, VI, 75.

Y Bkz. Serafeddin Yaltkaya, “Din Akli Degil, Makuldur, * lslam Mecmuasy, sayr: 28, (14 Mayis
1331),s. 8-11.

¥ Bkz 10 Ibrahim 14,
1 Bkz, Serafeddin Yaltkays, “Cendb-1 Hak Bilinmez, Sezilir” , 5. 4.
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mebde-i evvel gibi nitelendirmelere ve isbit-1 vacib gibi tanimlamalara baglamanin
Allah’1 nesnelere benzetme bigimi olan Miisebbihe’lik oldugunu sdyler. Modernist
Islamc1 Yaltkaya'yi boylesi bir diisinceye gotiren anlayis, Imam Safii’nin
“miidebbirini aramaya kalkisan kimsenin, sonunda diigincesinin ulagtigt bir varligin
mevcudiyetine kani olursa o tesbihgidir” goriisiidiir."” :

) Yaltkaya’nin uluhiyet komusundaki bu diisiinceleri, bize, Aydinlanma ¢agimn
onde gelen ve skolastik metafizik anlayigina yaptign koklii elestirilerle taninan
Immanuel Kant’in (6.1804) ahlaka dayali metafizik anlayisindan etkilendigini
gostermektedir. Bilindigi gibi, “inanmaya yer birakmak icin bilgiyi inkar ettigini
soyleyen” Kant, Allah’in akli ve her tiirlii teolojik delillerle kamtlanmayacagim
savunmaktadir.'® '

Sosyal Keldm tezini igtimailik temeline oturtan Yaltkaya'nin, Kelam’m Islam
tarihiyle yakin iliskisini de igtimailik temeli tizerine kurdugunu gériiyoruz. Islam’m
ilk yillarinda ashab-1 kirAm arasidaki sosyal baglar cok samimi ve i¢ten oldugundan
kudsiyetin tecelliyati her i¢timalarinda kendilerini tatmin etmis, hi¢ bir fert bu
kudsiyetin kaynagi hakkinda Hz.Peygamber’e delil sormak gibi bir lizum
hissetmemislerdir.'® Elbette bunda peygamberin coskulu karizmatik sahsiyetinin
payim da gézden uzak tutmamak gerekir. Zira, O’nun manevi otoritesi, metafizik
konularda ciddi anlamda siiphelerin olusmasim engelleyici bir etkiye de sahiptir.

Ashib-1 Kirdm toplumu hakkinda, hig ihtilaf etmediler demek, insan olmamn
dogasiyla asla uyusmaz. Burada kasdedilen ihtilaf, ictima hallerinde Allah’m
varligim coskulu bir sekilde i¢lerinde duynmsamalar sebebiyle, uluhiyet konusunda
(ustilu’ d-din) ihtilafa dilgmemis olmalanidir, Onlar da nefis tagtyan bir insan olarak,
akil ve anlama derecelerinin farklilign oraminda 6zellikle muamelat Islam’mna dair
olan konularda (fiiriiu’ d-din) ihtilaf etmislerdir. Islam’mn ilk yillarinda ortaya ¢ikan
bu ihtilaflar, toplumsal biinyeyi sarsacak diizeyde cereyan eden ihtilaflar degil, dinin
anlagilmas: konusundaki miras ve asabenin durumu gibi bazi fikhi konularda
olmugtur.”

Yaltkaya, a.g.m., s. 4.

8 Genis bilgi igin bakiiz. Immanuel Kant, Critigne of Pure Reason (tr. Norman Kemp Smith),
London, 1990, s. 29.

19 Bkz Yaltkaya, a.g.m., 5. 434435,
¥ Bkz Yaltkaya, a.g.m., s, 435,
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SerafeddinYaltkaya’nm da dedii gibi, ilk iki halife ile Hz.Osman’in
hilafetinin baglangicim da kapsayan alt1 sene igerisinde timmet arasinda teslimiyetci
bir zihniyet varligim siirdiirmiistiir. Ama ne zaman ki bu yaratic ictimilige dayah
iligkiler bir kirilma siirecine girmisse, toplumsal dokuyu derinden sarsici ihtilaflarm
milddi baslamgtir. Biiyilk capta itikadi gruplagmalar sahabe neslinin son
dénemlerinp denk diiser. Bu tarihi dénemde Ma’bed el-Citheni (6. 80/699 ) ve
Gaylan ed-Dimagki (6.126/743 ) gibi kaderiyye firkasimin kurncu ve teorisyenci
.alimleri ortaya ¢ikmaya baglar.Ebu Hureyre (6.59/679), Abdullah b. Abbas (
6.68/687), Abdullah b. Omer (6. 74/693) , Cabir b.Abdillah (6. 74/693), gibi sahabe-
i kirdm’m miiteahhirini bunlardan uzak durmuslardir. Yine Mezhepler Tarihinde
tekfir kuraminin ilk onderleri olarak kabul edilen Hariciler de aym donemlerde
ihtilaf sancagim yiikseltmislerdir. Rivayetlere gére o tarihte miisliimaniar arasinda
birbirlerini kiyastya tekfir eden yirmi kadar firkamn varhig bilinmektedir. !

Cemiyetlerde, cemaat suuru demek olan “biz suuru” yok degildir. Cemiyet
genisledikce ve hareketlendikge dini hayat arasindaki - siirtiisme ¢ogaldikga,
sosyolojik olarak cemaat suuruna gereksinim daha cok artar. Bu kendine domiis
mekanizmasi, cemiyetlerde sik sik goriilen bir durumdur® Iste Yaltkaya'nn
mezheplerin dogusunu boylesi toplumsal olgulara bagli olarak tahlil ettigini
goriyoruz. Mesela, Emeviler zamaninda miistakil goriis ve literatiire yaptiklan
katkilariyla mezheplesme siireglerini tamamlayan Hariciler, Kaderiyye ve
Rafizilerin ihtilaflan baki kalmakla birlikte, toplumsal siyaset ve olgularm dogal
sonucu olarak Miircie firkas: dogmustur.?® Ciinkii, Hariciligin gerektirdigi kat1 iman
nazariyesi, Islam toplumunda sikinti yaratmis, bunun iizerine Miircie’nin iman tezi
toplumda siirtigmeyi diigiiriicii bir iglev gérmekle kalmamus, bu siki disipline dayal:
iman anlayisim gevseterek rahatlatma getirmistir. Zaman igerisinde her ne kadar
Miircie’nin imana masiyetin zarar veremeyecegi itikadi, Islam toplumlar igin bir
teselli kaynag olmussa da bu tez, basta siyasi iktidarlann din istismarnina kap: acarak
ahlaki diisiikltiklerin revag bulmasim beslemeye de hizmet etmistir.

Anladigimz kadariyla Serafeddin Yaltkaya farkh itikédi gruplagmalarm
olugmasini toplumsal nitelikteki sosyal olgulara baglamaktadir. Oyleyse bu

2 Kry. Yaltkaya, a.g.m., s. 3.
2 Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, s. 41.
B Bke, Yaltkaya, a.g.mn., s. 3.
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sosyolojik kurala gére mezhepler, toplumsal ihtiyaclarin bir sonucu olarak
dogmustur. Bunun en canli drneklerinden bir digeri de Abbasilerin Emevi iktidarim
devirme gerekgelerinde ortaya c¢ikmaktadir. Onlar, Al-i Resdlin bukukunu
. savunmak ve hilafet makamuim.gasbedenlerden tekrar kurtarmak esasina dayanmig
olduklanildan, Emevilerden daha menfi goriinmek ihtiyaci kargisinda bulunarak
Mu’tezili anlamdaki kaderiligi iltizam ediyorlards.®* Yaltkaya’ya gore Halife
Me'mun (6. 198/813) donemine kadar zuhur eden firkalarm c¢ogu, toplumsal
ihtiyaglarin zorunlu bir sonucudur. Bu dini ve siyasi firkalarin her biri ayr ayn
goriis ve diigiincelere vurgu yaparak kendilerini tanimlamalarinda di§ faktorlerin
dige dokunur bir etkisinden s6z etmek hayli giictiir. Zira, uluhiyet inancim ve
niibiivvet diigiincesini inkar eden Yunan ve Hind’in bazi heteredoks inang ve
diigiince bigimlerine bagh sahis ve onlarin felsefeleri, heniiz Islam toplumu arasinda
bilinmiyordu.”

Yunan ve Hind felsefesine ait eserlerin terciimeleri Halife Me’mun’la birlikte
bagladign digiiniiliirse, yazarnn goriiglerine kattimamak elde degildir. Yunan
kitaplarinin Arapga’ya terciime edilmesi ve fran’da yasamus gesitli mezheplere
mensup olan kimselerin Abbasiler devrinde iktidar mekiine gelmeleri iizerine
fikihtan bagka bir de Keldm ilmi tedvin edilmek ihtiyact hasil olmugtur.”®

Serafeddin Yaltkaya’mn yer yer sosyolog-keldmci edasiyla konustugunu
goriiyoruz. Onun zihni kurgularina gére Keldm ilmi, yalmz birbirine muhalif '
firkalara faydah olmak yerine, miisliimanlarin itikadim giiglendirmeye hizmet eder
bir konumda olmalidir. Bunun igin Sosyal Keldm vapmaya ihtiyag vardir. “Her
ictimadan bir ruhanivet dogar, bir mukaddesiyet zuhur eder.” diyen Yaltkaya, bu
teorisini pratik hayattan verdigi 6rneklendirmelerle séyle agumlar, Mesel4,
bayragimiz mukaddestir. Fakat bilinir ki, bayrafimizin ayri ayn ne bezinde ve ne de
direéinde mukaddesiyet vardir. Asil mukaddesiyet, umumi vicdanmn bayragimizda
tecelli etmesindedir. Iste Kabe'deki kudsivet ve ruhaniyet de igtimadan dogar.
Sahabe-i kirdm’1n namaz, hac ve cihad gibi, pekgok ictimalarda bulunmalarindan bu

*  Bkz Yaltkaya, “Cenab-t Hak Bilinmez, Sezilir”, s. 3.
®  Yaltkaya, a.g.m., s. 3.
*  Bkz Yaltkaya, a.gm., s. 3-4.
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igtimalarinda se’niyet-i mukaddesenin tecelliyatim hissediyor ve kalpleri iimitle
dolarak; me’yus iseler iimitvar ve korkudaysalar emin oluyorlards.”’

Goriiliiyor ki her esash igtima, yéni bir se’niyete baslangic olusturmaktadir.
i(;tima, yalniz biiyiik ideallerin yaraticist olmakla kalmaz, sosyal tekdmiiliin her
devrini adim adim tamamlayan biiyiik inkilaplarin da en Snemli faktérii olmaya
aday, ayrica cemiyetlerin rahminde sosyal bir dayamsma ve direnis ruhunu
mayalandinr. Islam’daki ibadet hayatina hikmet baglamindan baktigumz zaman,
igtimai bir mahiyet tagidipimi agikga goriiriiz. Islam diisiincesi tarihi boyunca biiyiik
miisliiman miitefekkirlerin Islam’daki ibadet héyatlmn ictimai yoniine dikkat
cektikleri bir vakiadir. Bunlardan gerek Ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) ve gerekse
Muhammed Ikbal’in (6. 1938) eserlerinde, Islam dininin ibadeti topluma mal etmek
suretiyle rubani terciibe ve tecellilere kazand1rd1g1 toplumsal niteliklere temas
etmeleri, bosuna degildir.?®

Durkheim’in temsil ettigi sosyoloji ilmine gére kan kardeslikten meydana
gelen fizyolojik rabitaya “fabii akrabalik” denilir. Dini ve hukuki tesaniitlerin
“viicuda getirdigi akrabahiga ise “igtimai akrabalik’™ adi verilir. Iste, aileyi viicida
getiren asil, bu igtimai akrabaliktir, Yoksa tabii akrabalik olan kan kardeslik
degildir.®® Serafeddin Yaltkaya, Sosyal Keldm’m ilahi hiikiimlerden olan egler
arasindaki sosyal sézlesmeye dayali nikah meselesine deginerek ailenin kudsiyetini
kamitlar. Igtimaf akrabalik 6rnegi sergileyen birbirine uzak kar1 kocamun nikah bag
ile olusan ve bu evlilik neticesinde dogan erkek ve kiz kardeglerin birbirleriyle
evliligi dinen yasak oldugu gibi, yine anne ve babanin kiz kardesleri (teyze ve hala)
de mahremler safinda yer alir. Bir tek ¢at1 altinda ve bir tek ¢adir icerisinde daima
birlikte yasayan ve yekdigerine ok sayg: ve samimi baglarla baglanmis bulunan bu
hemsire, hala, teyze ile erkek kardes ve hemsirezadeler arasinda mukaddes olmayan
bir filin meydana gelmesine toplumsal vicdan yer vermez. Akrabalik baglan aiahp
- ictimai kesb zaafina ugradi1 zaman bu kudsiyet (hurmet) ortadan kalkar. Uzak
akrabadan olanlar birbirleriyle izdivag edebilirler. Enine ve boyuna diigiiniildiigiinde
gorilldigii gibi, bu kudsiyetin kaynags, igtimadir. Kudsiyet, ictimddan dogmustur.

N

¥ Bkz Yaltkaya, a.g.m., s. 4.

#  Bkz. Ibn Miskeveyh, Ahldk Olgunlashrma, (gev. A. Sener,i Kayaogly, C. Tung), Ankara, 1983, s.
126. Ayrica hakimz, Muhammed lkbal, fslam ‘da Dinf Disiincenin Yeniden Dogugu, (gev. N. Ahmet
Asrar), Istanbul, 5, 29,

¥ Bk Ziya Gokalp, Makaleler VII, (sad. M. Abdulhaluk Gay), Ankara, 1982, 5. 246,
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Neseble sabit olan hurmetin mengei olan bu i¢timéin diger esbib-1 hurmetinde de
cereyan etmesi, kudsiyetin sebebinin igtim oldugunu agikca géstermektedir.*

Tbadetler igerisinde sosyal iligkileri ve barist kuvvetlendirmede haccin 6nemine
deginen Yaltkaya, hacdaki ictimiilik umumi oldugundan, l‘cbudsiyetin, insanlar
arasindaki tecellisinin, aile arasindaki kudsiyet gibi simrli olmadigini soyler.
Dolaylmyla hacdaki igtiméilikten kaynaklanan kudsiyet, kiilli ve evrensel bir boyut
tagtr. Bunun tezahiirii hac ibadeti esnasinda degigik bir anlam tarzina biiriiniir. Hac
veya umre yapmak maksadiyla ihrama girildigi zaman ictima, en genel ve samimi
bir gekil almakla herkes tarafindan gayri mukaddes fiiller tamamiyla terkolunur ve
se’niyet-1 mukaddesenin ortaya ¢ikmast herseyi unutturur. Ornegin, bir yerden kil
koparmak, tirnak kesmek gibi insanin kendisine ait ve harem bolgesinde bulunan
agaci kesmek, hayvan avlamak ve hammiyla cinsel iliskide bulunmak gibi kendine
ait olmayan fiiller hurmet (kudsiyet) niteligi kazanir. Ciinkii her seyde kudsiyet
tecelli etmektedir. Yani, orada ayrt ayn fertlerde mevcut olmayan biiyitk bir
rubaniyet kendisini gosterir.”' Kudsiyetin kaynagimin tecellisi insana, Allah™
hatirlatmanin disinda herseyi unutturmakla kalmaz, yiice ruhaniyet duygusu biitiin
fertleri kugatarak miigterek vicdan: harekete gegirir.

Sdsyal baglarin manevi destek kuvvetlerinden birisi de, cemaatle kilinan
namazlarda ortaya gikar. Cemaatle namaz kildiktan sonra bir i¢ huzum duymamak
kabil degildir. Her mii’min camiden bir gaybi armaganlara niil ve korkulan zail
olmus oldugu halde ¢ikar. Bu destekleyici kuvvetin cemaatin miistereken ilahiler ve
dualar okumalanyla artacagindan giiphe voktur. Biz bunun en canli drnegini
Ramazan ayinda kilinan teravih namazi .esnasimnda mistereken okunan ilahi ve
tesbihatlar esnasinda ne kadar ruhaniyetin dogdugunu hissederiz. Yaltkaya’ya gére,
biitiin kudsiyetlerin ruhu, mevlidi igtimadir. Dini hayatimiza mapevi bir cosku
vermek icin dini toplant1 ve ihtifallere 6nem vermemiz gerekiyor.’” Dinli bir hayat,
hayath bir din ancak boyle yasanabilir.

2.2, “Utlihiyeti Algilama Bicimi Toplumlara Gére Degisir”

3 vyaltkaya, a.g.m,s. 8.

31

Yaltkaya, a.g.m., s. 8.

32 Yaltkaya, a.g.m., s. 9.
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sebebi nedir, yeri ve gOgii yaratan umumi Rabbin ilham 1511 hangi yoldan
- miisriklerin kalplerine yansimis, ni¢in aym zamanda sirke diigmiislerdir? gibi sorular

sorar ve “bunlarda iki degigik gekil ictimai vardu” cevabim verir. >
: ~D

Yaltkayd’ya gore, bu toplumsal olgulardan ilki, her kabilenin kendi zihniyet
diinyasma Ozgi bir ictimai lisan ile yasamasidir. Aralarinda ¢ok samimi bir
dayanisma ruhu hakimdir. Hatta katil olan bir kimsenin vermesi lazim olan kan
bedeli diyetini kendi kabilesi veriyor ve bu konuda itiraz akillarina bile gelmiyordu.
Kendi aralamnda bu kadar birbirine bagli olan kabile bireyleri, kabileleri
disindakilere giivenilmez bir potansiyel diisman ényargisiyla yaklasiyorlar ve kabile
disinda insan haklan diye bir mefhum tamimiyorlardi. Hatta birbirlerinin kanina
susamigcasina aralarinda gazveler devam ediyor; iki ayn kabile fertlerinden biri
digerini 6ldiiriip de intikam almacak olursa, oldiiriilenin mezan iizerinden toprak
alimincaya kadar hamme ad1 verilen baykusun oterek agladifina kanaat olunurdu.
Her kabilenin giivenlik alami, kendi 6zel hududundan ibaretti. Boyle olmakla
beraber, haram aylar (eshuru hurum) geldigi zaman umumi miitareke yapilirdi.
Cahiliyye toplumunda bundan bagka bir ddet daha vardir. Zilkade ayimn bagsinda
Taif civannda kiisdd denilen siik-i Ukaz'da her kabile varhgim isbat ederek biitiin
kabileler bu toplantiya katilirlardi. Bu igtima (toplanti)iar Arab kabilelerini dar
cerceveden c¢ikarip genis bir sahaya attifindan, zihinlerinde bagka bir inkigaf
meydana gelirdi. Insanlar arasinda genel sosyal iliskiier oldugunu, gercek hayatin
valmiz kendi kabileleri icinde olmadifim hissederek, umumi bir yasam tarzina
katiliyorlardi. Fakat bu umumi yasam tarzlan senenin ancak dért ayinda gecerliligini
koruyordu. Bazan da bu gelenegi, cok siddetli husiimetlerde nazan itibara
almiyordu.*®

" Yaltkaya’va goére toplumsal olgulardan ikincisi de, sirk sosyolojisinin bir
geregi olarak zihinlerde ulfhiyet mefhfimunu cAmi; nésir, muin, kihir gibi
kendisinde korku ve sevgi izlerinin dogdugu sifatlar ile tamiyan ve konumuz olan
cahiliye donemi Arablar gibi birbirlerine diigman olan 6zel toplumsal alanda
yasayan insanlarin bu kudsiyetin kaynagmin her litfunu kendilerine 6zel ve daha
acig1, bunu kendilerine 6zgii bir ilah olarak telakki edecekleri tabiidir. Bir defa her
kabilenin ruhi durumlan bu merkezde oldugundan, 6zel rabler cogalmis ve her

¥ Bkz. Serafeddin Yaltkaya, “Uluhivetin Suret-i Telakkisi Eskali Igtimaiyye Gére Degigir”, . 8.

36

Yaltkaya, a.g.m., s. 8-9.
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flahi dinlerin mengei, vahye dayanir. Biitiin peygamberler, gonderildikleri
toplumlara oncelikle, tevhid inancimi teblif ederek, hayata tevhid gergeginden
bakmada onayak olmuslardir. Dolayisiyla, pozitivist bir bakis acisiyla ulfhiyetin
menseini, tabiat olaylan karsisinda duyulan psikolojik korkulara, simf catigmalarina
va da topluma baglamak, agkin olam: reddetmenin bir bagka ifadesi olur. Tevhid
ilkesinden kopuk Allah telakkileri ilahi 6gretide sirk kavramiyla tamimlamir. Sirki,
insamn kendi dogasma ve Allah’a yabancilasmasx, seklinde tamimlamak
miimkiindiir. Elbette, “ulithiyetin mengsei, topfumdur’ teziyle, “ulithiyet digancesini
tarihi sﬁreg igerisinde toplumsal .alg1 bigimleri, sapmaya ugratabilir’ tezi aym -
anlamlara gelmez. Biz Yaltkaya'mn, “ulithiyeti algilama bigimi, toplumlara gore
degisir.” ifadesinin ikinci teze vurgu yaptigiu anliyoruz.

Her din, i¢inde yasadig toplumun izlerini tagir. Ama nasil? Bu soruya, onlann
giindelik hayatlarindan 6rnekler vererek, seklinde bir cevap verilebilir. Konuyu biraz
daha acacak olursak, ilahi dinler icerisinde cografi anlamda dogus merkezini
degistiren ilk din Hiristiyanlik olmustur. Hiristiyanlik merkezini Roma’ya tasiyinca
hellenizmin tesiriyle [brahimi karekterinde ve ulfihiyet anlayisinda bir degisiklik
yagamstir. Allah’m niteliklerinin Hz.Isa’ya akfanlmamyla tanr, insan kiligma
indirgenmistir. Boylece leistiyénhlﬁa uliihivet telakkisi, cok tanrili bir inang
bicimine alistk olan Roma seklini almigtir. Bunu bagka bir sekilde sdylemek
gerekirse, erkek tanrilar dstiin tutuldugunda toplumlar baba erkine, kadin tanmilan
{istiin tutuldugunda da toplumlar ana erkine gore teskilatlanir. >

Yaltkaya, sosyolojinin, gevrenin din tizerinde etkisi vardir, tezinden ' yola
cikarak, bu tezi delillendirmek igin, Islam &ncesi cahiliyye toplumunun inang
hayatindan 6rnekler verir. Cahiliyye déneminde ayr1 aynt hususi rablara perestis
eden Arab kabileleri, aym zamanda yeri ve g6gii yaratan bir Allah oldugunu itiraf
ediyorlardi, Demek ki bunlarda ulfihiyet konusunda iki aynt zihniyet mevcuttur.
Kendi 6zel rablerine taptiklar halde veri ve g6gii yaratan umumi bir ilah oldngunu
da soyliiyorlardi. Kur’an onlarin bu ulfihiyet iddialarimdan soz eder.*

Serafeddin Yaltkaya, ulhiyeti algilama biciminin toplumsal yapiya gore
degistipi tezini delillendirmek igin, dualist (seneviyyeci) tanr anlayigiin gikig

# Cevrenin din tizerindeki etkisi ‘hakkinda degisik 6meklendirmeler igin bakiniz. Taplamacioglu, Din
Sosyolojisi, s. 94-95.
*  Bkz 29 Ankebut 61; 43 Zuhruf 87; 23 Mii'mintin 85; 39 Ziimer 8.
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kabile ayn aym 6zel rablere tapmak gibi bir davramigt benimsemistir. Zihinlerinde
cok hafif bir iz birakan umumi toplantilarinda aralarindaki hususiyet kalkarak
mutlak ulihiyetin bir umumi rabbin ilham 111 goriir gibi olmuglardi. Bunun igin
Allah’in kutsal varhigt da uzaktan uzaga da olsa itiraf edilirdi.”’

Yaltkaya'mn da vurguladift gibi, Cahiliyye donemi Araplar, zilmiyet
diinyalarinda sosyal olgulardan beslenen, kelimenin tam anlamuryla terbiye edilmis,
gligsiiz  birakilmg, insamin y6nlendirmesine dayanan bir tann tasavvaru

gelistirmislerdir. Bu Arap orf ve adetlerine uygun bir bigimde profili gizilen bir ilah ,

kurgusudur. Tamamuyla toplumun i¢timai yapisimn iiriinii olan bir tann anlayigidir.
. Yine onlann zihniyet diinyalarinda bu tanrilar, her an degisim gdsterebilir. Diger
taraftan herseyi yaratan ve yoneten bir tann tasavvuruna da bir yonelim vardir,
Elbette bu kudretli ilah miitedl olup, igtimai sartlarin mahsiilii degildir. Insanhk
tarihinin degisik donemlerinde gonderilen Allah elgileri, her konuda oldugu gibi
ulithiyet konusunda da toplumlarin itikAdi anlamdaki yanlis telakkilerini diizeltmek
igin biiyilk gayretler = sarfetmislerdir. Iste bu elgiden birisi de Hz. Muhammed
(a.s)’dur.

2.3. “Rasiil-i Ekrem’in Tamttign Uldhiyyet Anlayist”

Hz. Mubammed (a.s) mazhar olduklari ilahi vahye istindden kabileler
arasmdaki hususi rabler ittihaz etmeyi doguran dayamgmayt, diger bir deyimle,
cahiliyye bagnazhgim kaldirarak ilk ¢nce cesitli kabilelerden miitesekkil Araplar
arasmnda umumi bir hayatin kurumlasmasina ¢alignugtir. Bilindigi gibi bu ¢abalarm
basinda asabivet duygusuyla meydana gelen kabileler arasi catismalar ve kan
davalari gelmekte idi. Toplumsal dayamsmayi bozan bu ¢atisma noktalarini,
evrensel diizlemdeki kardeglik anlayisim tesis eden Hz. Peygamber ortadan kaldirds.
Alemsumul bir merhamet sahibi olan Allah’i tammak, insanligi dar kapsamli
alanlara hasretmekle degil, insanlik ailesi arasinda genel bir dayamsmay1 temin eden
genis bir sosyal alana duyurmakla miimkiin olurdu.

Yaltkaya’ya gore iste Rasdl-i Ekrem ilkin Arap kabileleri arasmdaki asiret
yonetimine dayah feodal yapiy1 kirip, fertlerin hiir iradesi ile sekillenen ve sosyal
mukaveleye dayah bir yonetim anlayistmn yolunu agmigtir. Dolayisiyla insanlik
4lemi, peygamberlerden veya milletlerden birine izafetle ilahi bir hiiviyet tagimaz.

3 Bkz Yaltkaya, a. g.m.s. 9.

N
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Kur’an’in birinci suresi olan Fatiha Siresi’nde gecen “dlemlerin rabbi” ifadesine
dayal: bakig acis1 gercevesi oldukga genis tutulan bir yeryiizi kardesligini
simgeler.*® Milletler arasinda 1rkgi bir temelde yiikselen ve kendisine kudsiyet
atfedilen seckin bir millet teorisini reddeder.

(¥

Diger taraftan Yaltkaya, uliihiyyet anlayiginin hukuka etkisinden de séz eder.
Bu bir nevi Hukuk Teolojisi yapmaktir. Ciinki hukuka ait sosyal normlarin
belirlenmesinde toplumlann kiiltiir, 4det, 61f ve din anlayislanimn katkisi, tartigma
gétirmez bir gercekliktir. Sosyal normlar, toplum iginde zamanla olusmus ve
yerlesmis kurallar biitiinii oldugu gibi, belli bir otorite merkezinin ortaya koydugu
kurallar biitiinii de olabilir. Islam tarihine baktigimiz zaman veldyet-i hissadan
velayet-i Ammeye dogru doniisiim gosteren ilk Islam toplumunda olusan hukuk
orneklerinin teskilinde tek Allah diistincesinin pay: ve etkisi biiyiik olmustur.

Ote yandan, ilahi vahye dayali bir din anlayis:, biinyesinde yitksek degerleri
tagiyan bir hukuk 6gretisinin ortaya ¢ikmasini da saglanustir. Toplumu olugturan
‘fertler arasinda hukuk fikrinin oturmasinda din yegéne bir itici ve siiriikleyici igleve
sahiptir. Hukuk fikrini yasatan, dindir. Dinli bir hayat bi¢iminin olmadig1 yerde,
hukuka baghlik diisiincesi tehlikeye girer ve meticede toplumu ayakta tutan ara
kurumlann da yok edilmesiyle toplumsal anarsi kendisini gosterir. Serafeddin
Yaltkaya, ulfihiyet disiincesi ve hukuk sistemi arasindaki derin iligkinin
varolmasiun gerekliligi tizerinde durur. Ayrica, hukukun epistemolojik yamna
deginir. Yaltkaya’ya gore ulihiyet anlayisindaki ferdiyet (tevhid) ve mutlakiyet
diigiincesi, Fikih ve Keldm ilminin temelini tegkil eder. Hakikatte, tek ve mutlak bir
ilah tamnmayinca, muntazam bir hukukun tesisi kabil degildir.*®* Muntazam bir
hukuk mutlak uluhiyet inancum hissettirdigi gibi, mutlak ulfihiyet diisiincesi de
muntazam ve umumi bir hukukun varligimu gerektirir. Yazara gore, politeist tann
anlayiglariin benimsendifi cografyalarda asla evrensel hukuk anlayigi. tesis
edilememistir. Evrensel hukuk yerine kabile v6netimlerine dayalr baskici hukuk
anlayislar1 hakim olagelmistir*®

3 Gerafeddin Yaltkaya, “Igtimai Ilm-i Kelam", Rasul-i Zisan Efendimizin Tamtng: Uldhiyyet, Islam
Mecmuasy, say1: 25, (2 Nisan 1331), s. 10-11.

¥ Bkz 12 Yusuf, 39.
** Bkz Yaltkaya, a.g.n., s. 11.
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Serafeddin Yaltkaya bir inkirdz doneminin bilim adamidir. Osmanlinin son
dénemini ve hem de Cumhuriyet dénemini yasamasi hasebiyle bu cografyada
kayastya siirdiiriilen fikei, siyasi, iktisadi, dini vb. gibi konularda yapilan tartigsmalara
tantk olmugtur. Aymi zamanda “medeniyet” alaminda Tiirk toplumunimn tercihleri
noktasinda yasanan istihdleler yolundaki kaotik ortamlarn bizitihi icinde '
bulunmugtur. O da bir diisiince adamu olarak, yagadigi donemde birgok aydin ve
bilirs adamimn etkilendigi Bati felsefesi ve sosyolojisi kanalindan gelen diisiinceler
kargisinda alic: konumunda bulunmugtur, '

Modernist Islame1 Yaltkaya, “kutsiyetin kaynag, ictimdiliktir” derken, E,
Durkheim’in dayanismaci kuramuna dayali goriislerinden, “Cenab-1 Hak bilinmez,
sezilir” derken, H. Bergson'un sezgicilife dayali metafizik anlayisindan, her tiirlii
kozmolojik ve teolojik delilleri reddederken, I. Kant'in ahlaka dayah metafizik
dpretisinden etkilendigi actktir. Buna pozitivist yaklagunlarn da ekleyebiliriz. '

Yaltkaya'nin Sosyal Keldm’a dair yazous oldugu makalelerinde bu yeni keldm
tarzinin oturdugu sablonun sinirlan tam olarak cizilememis olsa da baslangig tegkil
etmesi agisindan 6nemsenmesi gerektigine inaniyorum.

Serafeddin Yaltkaya Sosyal Keldm projesinin temelini “kutsiyetin kaynagi,
ictimailiktir” goriisiine oturturken pozitivist bir bakis agisi ¢agristiracak bu ifade
bicimi, verdigi orneklendirmelerle birlikte ele alindifn zaman ifadenin anlam
bakimindan farklidagtigint gériiyoruz. Kanaatime gore o demek istiyor ki, eger
ibadetler toplu halde yerine getirilirse bu esnada ortaya ¢ikan manevi cogku ulthiyet
fikrini kuvvetlendirir, Boylece ferdi ruhlarin ictimAindan ma’seri vicdan giiclenmig
olarak ¢ikar. :

Yaltkaya firkalarin doBug sebebini de ictiméilige baglar. Ciinkii, mezhepler
liks olsun diye olusmaz. Toplumsal sartlar onun nesvii nemd bulmasim zorlar.
Dolayisiyla Islam toplumlarinda mezheplerin goklugu, dinde hosgoriiye dayali
¢ogulcu anlayigin da bir simgesidir. Bu ictimai gereklilik art: ve eksileriyle birlikte
tartigilabilir,

Bugiin Sosyal Keldm’dan neyi anliyoruz, ya da anlamaliyiz?

Bana gore Kur’an fyetlerinin genelinin muhtevasinda bir iman sosyolojisi
yapilmaktadir. Artik giiniimiizde yaptlan tartismalar usiilii’d-din temelinden firdifi'd-
din eksenine dogru bir kayma gostermektedir. Ozellikle Islam Diinyasinda kimi dini
akimlarin belirlenmis kimi amele vonelik konulara agirhik vererek ya da
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bayraklagtirarak 6nplana ¢ikmalan cagdas hérici anlayisa giic vermektedir. Elbette
Sosyal Kelam’in amaci bu degildir ve de olmamahdlr

Yaltkaya'nin yasadii donem, biyolojik materyalist akimlann Allah’n
varligina yonelttikleri itirazlar bakimindan _disimiildiginde, ulfihiyet konusu
etrafinda keldm yapmasi gayet dogal karsilanmahdir.Ne var ki O, sadece ulihiyet
konusunda degil, ildhi mesajin toplum davramislan tzerindeki goriintiilerinin
dogrudan uliihiyet diisiincesini kuvvetlendirecegine vurgu yapar.

Giiniimiize doniip bakildign taktirde icinde yasadifimiz toplumun farkh
diisiince kesimlerinde yapilan tartismalarin merkezinde, artik, salt Tanr’mn varhifa
hakkinda degil, dogrudan Tanri’nin mesaji hakkinda reddiyeci karsit diisiincelerin
tartigtldigine gormekteyiz. Sanki bu ilahi hiikiimler ele alimp tartigma malzemesi
vapilirken ¢ogu zaman imana iliskin bir baélammn olmadig: varsayilmaktadir.
Boyle bir iman zemininden uzak bakig acilariyla iiretilen disiince bigimleri, ¢agdas
deist hareketi beslemekle kalmamakta, dinin sosyal talepleri bilingli olarak yok
saythir bir tavir da izlenmektedir. Dolayistyla iman bireysel agidan vicdanlara havale
edilirken, dinin sosyal ya da toplumsal talepleri ya gbrmemezlikten gelinmekte ya da
heniiz gergevesi tam olarak belirlenmemis olan mutlak bir tarihselcilik adi alunda
dislanmaya ¢alisilmaktadir.

Netice itibariyle Sosyal Keldm dedigimizde aklimiza birbirini tamamlayan iki
ayn anlayig tarzi gelmektedir:

a) Yaltkaya’mn da projesinde igaret ettigi gibi bir toplumda dini hayat canh
tutulursa, ferdi ruhlar yerini cemaat hayatina birakir. Toplumsal bazda yiiksek
idaallerin gelisimini bu miisterek vicdan kuvvetlendirir. Bu baglamda kutsiyetin
kaynag: igtimdilikte daha canli ve diri tecelli eder.

b) Sosyal Keldm yapma keldm ilminin geligim tarihi agisindan bir tekimiil ve
iist nokta olup, sadece Islam’mn inang esaslariyla ugrasmaz; bilakis amele iligkin
hitkiimleri de ele alip inceler ve hatta savanmasim da yapar. Ciinkii ameli
hiikiimlerin sadece Fikh’a yansiyan yonii degil, Keldm’a yansiyan yonleri de vardar.
Zira, imamn korunmast ahkdmin yaganmasiyla paralellik arzetmektedir.

Islam evrensel bir dindir. Onun ¢agns biitiin insanlif: i¢ine almakta, dahast
icinde yasadigiriz gezegenin biitiin sorunlariyla evrensel diizlemde ilgilenmeyi bize
ilhAm etmektedir. Kiiresellesen diinyamizda meydana gelen global sorunlar
karsisinda bigine kalmak, miisliimanca bir tavir degildir. Iste bu sebeple atismasiz
bir diinya, her tiirlii etnik ve kiiltiirel ¢atismalann olmadifi, insanlarin 6zgiirce



148 SOSYAL KELAM’A GIRIS: “M. SERAFEDDIN YALTKAYA ORNEG]

diisiiniip yasayabildigi bir diinya inga etmek istiyorsak, bu giin diine gore daha gok
sosyal keldm yapmaya miitekellimlerimizin ihtiyac1 olduguna inaniyorum.

Sozlerime son verirken hepinizi tekrar saygiyla selamlar, heplmze en igten
tesekkiirlerimi arz ederim.
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