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Dr. [thami GULER

“Tebligime baslamadan once tarihsellik {izerine bir mukaddime yapmak zo-
rundayim. Cinkti kendi konumumu netlestirmek agisindan bu mukaddimenin zo-
runlu olduguna inaniyorum. Eger bu mukaddimeyi yapmazsam, tebligimde ortaya
koydugum tezin anlasidmasinn biraz zor olacag: kanaatindeyim.

Tarihsellik sorunu ¢ok genis bir konu. Ben, ana hatlantyla bu tarihselcilik ya-
ni Historisizm ile Tarih Bilimi arasinda en kaba hatlariyla bir ayirim yapﬂabﬂecegi
kanaatindeyim. Istam diistincesi baglamimnda tartisilan tarihsellik sorunu, daha ziya-
de, Islam diisiince tarihinde ne oldu sorusunu soran ve bunun cevabiu arayan bir
konudur. Dolayisryla biytik élgﬁde‘ tarih bilimini, blitin sertivenini ve butliin mag-
lubiyet ya da basaridarinin beraber tartisilmast gereken bir sorundur. Benim gibi in-
sanlarin bu konuyu tax\‘ug,lrken blllLlndngil zemin budur. Yoksa 16-17. yy'dan beri
varolan ve Bati'da epeyce uzantilart da olan, tarihe bir misyon yiikleyen, tarihe bir
6n deyide bulunan "Historisizm', yani tarihselcilik, tarihin ilkelden mitkemmele
dogru ilerledigi veya tarihin yoniiniin su yada bu tarafa oldugu seklindeki kaba
biiyiik tarih teorileriyle alakasi yoktur. Daha ziyade Islam diistince tarihi agisindan,
Islam distincesinde tarihte ne oldu sorusunun cevabint aramaya c¢alisan, akade-
mik, bilimsel, nispeten de Islami kaygist olan bir sorun. Kur'an'in tarihselligi sorunu
tarihselcilik karsitlaninin 6ne stirdiikleri gibi, tarihsellik sorunun birinci sorunu de-
gildir. Tiirkiye'de tarihsellik tartgddiginda ilk akla gelen, Kur'an'in tarihsel olup ol-
mamast. Halbuki bu konuda yapilan ciddi tartismalarda soru, Islam diistincesine
viicut veren 'Ustllerin, Islami disiplinlerin 'Ustllerinin ve disiplinierin muhtevalar-
nin tarihselligidir. Birinci derecede soru budur.. Bu sorunun bir parcas: da dogal
‘olarak Kur'an'dir. Zira, Islami disiplinierin temeli ve tarihin dnemli bir konusu ol-
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masi hasebivle, 610-632 donemi arasinda ortaya cikmus bir siirec olarak, bir metin
olarak, tarihselligin konusu olmaktadir. Tarihsellik agisindan Kur'an hakkinda soy-
lenen, Kur'an'in bir tarihsel yoniintin de oldugudur.

Tkincisi; tarihsel kritigi zorunlu kilan neden nedir? Neden tarihsellige basvu-
ruyoruz? Ya da neden bir tarihsel kritige veya tarihsel perspektife ihtiyac var? Bu-
glin gelinen bir nokta var insanlar agisindan. 1997'de bulundugumuz bu durumdan
ne Islam diinyasi ne de genel olarak diinya insanligi memnun. Bunun sebebi nedir?
Aydmlanma ile baslayip da dinyay: buglinkt duruma getiren sey nedir?

Ozellikle aydinlanmanin ideolojik ve metafizik icerigini géz éniinde bulun-
durursak, bunun bir tiir istigna, istikbar veya nefs-i emmaéreye uyma, diinyaya bag-
lanma, nefsin arzularina baglanma ve dini endiselerden uzaklasma oldugu gayet
* aciktir. Moderniteyi bir anlamda bu sekilde yorumlamak miimkiin. Buna, Firavun-
lasma, Seytanlasma, insanin istigna tutkusu v.s. denebilir. Moderniteyi elestirirken
biitiin bunlar stylenmektedir. Bununla birlikte ¢cok énemli bir sebebin daha oldu-
guna inanyorum. Bu da, ilahi kékenden kaynaklanan, Hristiyanlik ve Islanmun ken-
disidir. Clinkti Ortacag boyunca, batida Hristiyanlik, doguda da, en azindan Orta-
dogu'da Islam egemendi. Eger bu iki din kendi iclerinde dzgiirtitkcli ve kritik bir
damart barindirabilselerdi, dolaystyla tarihi Allah'in istedigi dogrultuda kendi mu-
kaddemleri dogrultusunda déntstiirebilselerdi, dinyanin buglin i¢inde bulundugu
durum olmayabilirdi. Yani modernite, Tanridan uzaklasma, dinden uzaklasma, se-
kilerlesme dedigimiz olay olmayabilirdi. O halde bugiinktt sonucu doguran en
6nemli unsuslardan birisi de, dini diistincenin Ortacag'daki yorumlarimn icinde bu-
tunduklar durumdur.

Bir diger konu, kritigin meg.ulugu sorunudur. Bu sorun, Tirkiye'de ve Islam
diinyasinda ciddi olarak tartisiliyor. Tarihsel kritige yani Islam diisiincesini ve bu
diistinceye viicut veren ustileri ve dolaysiyla bu disiplinlerin olusturmus oldugu,
bugtin Islam’ diye nitelendirdigimiz tarihsel gévdenin en temel kavramlarin kritige
girisenlere yoneltilen elestirilerden bir tanesi; bu elestirinin modernite tarafindan
giidiilendigidir. Bu elestiriye girisenler biiyiik lctide modernitenin degerlerinden
etkilenmis durumdadirlar diye elestiriyorlar. Bunun belli bir oranda dogru oldugu-
nu soyleyepiliriz. Méimkiindtir. Evet, bu kritige girisenler, modernitenin icinde bu-
lundugu durumdan etkilenmis olabilirler. Yalniz, burada total davranidmasinin pek
dogru olmadig kanaatindeyim. Bugiin Islam diinyasinin durumunu géz déniinde
bulundurursak, modernitenin bazi durumlarindan gtidiilenmenin mesru oldugu ka-
naatindeyim. Bir kac¢ drnek vereyim: Bugiin Islam diinyasin trettigi toplam gayri
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safi milli hasila, (eger dogruysa) sadece McDonalds'in bir yillik cirosuna denk dii-
siiyor. Ya da biitlin Arap diinyasimn ﬁrettigi biitlin gayri safi milli hasila, sadece Is-
rail'in bir yulik gayri safi milli hasidasina denk geliyor. Yani bir Giretimsizlik s6z ko-
nusudur. Yine Islam diinyasinda bugiin insan unsurunun egitimsizligi séz konusu-

dur. Ornegin Tirkiye'yi ele alacak olursak, bir insanun egitim stiresi, ortalama 3 yil. -

Bu, ne kadar diistik bir egitim seviyesinin oldugunu gosteriyor. Genel saglik baki-
mindan, cocuk Sliimlerinin en fazla oldugu yerler, Islam dﬁnyaéi ve Uctincti Diinya
Ulkeleridir. Yine, insan haklarn ihlallerinin en fazla oldugu yerler slam tilkeleridir:
Baunin cifte standardh var, tamam ama, [slam iilkelerindeki bugiin mevcut diktator-
liklerde de kendi vatandaslarnna karsi ¢ok ciddi insan haklari hlalleri yapiyorlar.
Tirkiye de bunun bir pargast. Gidip Avrupa mahkemelerine bagvurmak zorunda
kalryoruz. Demek ki bugiin Islam diinyasimmn icinde bulundugu durum, modernite
tarafindan gidilenmeyi zorunlu kiliyor. Yine dinyanin ilk biiyiik 100 Universitesi
icinde, [slam diinyasindan bir tane Giniversite yok. Yine, son lic-dért yiizyidir; yapi-
lan bilimsel ¢calismalarda, Islam diinyasmin ciddi bir yeri yok, payi yok. Biitiin bun-
lart ele aldigimiz zaman modernitenin bazi degerleri tarafindan giidiilenmenin, ya-
ni tarihsel kritigin, modernite tarafindan gidiilenmesini ben normal karsiliyorum.

Tarihsel kritige yoneltilen ikinci elestiri su: Tarihe elegtiri getirirken bu elesti-
tiyi yapanlann kendilerine neler olabilecegini hesaba katmamalar. Siz tarihe elesti-
i yéneltiyorsunuz fakat kendiniz de tarihin bir parcast olmaniz hasebiyle, bir top-
lumsal tarihsellik icerisinde, bir kavramsal diinyada yasamaniz hasebiyle size ne ol-
~ duguna dikkat etmemeniz, hususu. Bu elestiriyi son derece ciddiye aliyorum: Fakat
bu elestirinin hakli olmasi, bize kritige baslamamay: veya kritigi erteleme hakkiru
vermez. Buna da dikkat etmemiz gerekir. ‘ :

Yapilan kritigin saibeli siyasi iradeler tarafindan (miisliimanlara kars: kuila-
nilmasina) azami derecede dikkat edilmesi gerektigini kabul ediyorum. Bu, hi¢ bir
zaman, yapmamiz gereken kritigi engellememelidir.

Tarihsel kritigin, icinde bulundugu tarih ve toplumsalliktan etkilenmesini
normal karsiliyorum. Icinde bulundugumuz moderniteden etkilenmemiz normal-
dir. Q&/nfkft}_bgpa gére vahiy, tarihi boyunca icinde bulundugu tarihsellik ve toplum-

salliktan etkilenmistir. Bunun en net ifadesi de; Tevrat, In¢il ve Kur'an'in tarihsel

, olarak birbirinden farkls oldugudur. Modernitenin degerlerinden gldilenmeyi
muhtemel olarak gérityorum, buna kars: elestirileri de saygiyla karsihiyorum. Fakat
kabul etmeyecegim bir husus sudur ki, bir tarihsel kritige girismek, hi¢ bir zaman
bir tictincli gdz olmayi, tarihe bakip da mutlak olarak bir seyleri gérmeyi, veya
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mutiaklik iddiasinda bulunmay: gerektirmez ve boyle sdyleyen kimse yok. Yani ta-
rihsel bir kritik boyle bir iddiada bulunmaz.

Tarihsel bir kritige neden ihtiyag var? Islam diinyasinda bugtin bir anakroni-
zim yasaniyor. Anakronizmden kasdim, tarihselligin yoksunlugu, takibiyetin, za-
man suurunun, énce ve sonranm yoklugu ve zamanlari birbirine karistirmadir. Dii-
sintirken, sorunlara yaklasirken, tarihte verilmis, s6ylenmis olan hiikiimleri veya
gelistirilmis olan kurumlar tarihin bir yerine yerlestiremiyoruz. Onun igin tarihi kri-
tigin adi da 'historicite'dir olaylar, fikirleri tarihteki yerlerine yetlestirme. Yani bir
onceligi-sonralig: kabul etme, bir hareketi kabul etme, tarih igersinde bir degisimi
kabul etme. Tarihsellik budur. Oysa bugiin genel olarak Islam diisiincesine bakugi-
miz zaman bir anakronizm yasanryor. Yani tarihsel olaylar: ve fikirleri birbirine ka-
ristirtyoruz, tarihi yerine yerlestirmeme anlaminda bir anakronizm yasaniyor. Anak-
ronizmi aciklama bakuindan sunlar sdylenebilir: Birincisi, dilgiincenin organik ol-
mamast. Somut sorunlar izerinde organik, canli bir sekilde diisiinememek. Dolay1-
styla, bir stirQi tarihsel ¢oziimleri de bugiin gecerliymis gibi gdrme durumu var. Bir
nevi akil tutulmasi. Suurun tarih igerisinde diistinceleri yerine yerlestirememesi du-
rumu. Once-sonra, merhalelik ve takibiyetin yok olusu var diisiincede ve suurda.
Yani bir tarihi siireg igersinde bir takibiyetin oldugu, bir seylerin 6nce-sonra oldu-
gu, bir seylerin devrinin gegctigi, artik tekrar edip-etmemesi gerektigi seklinde bir

bilincin olmayist. Her ne kadar Mecelle'de "Ezmanmn tagayyuru ahkimin tagayyuru-
nu gerektirir." deniyorsa da, pratige ge¢me imkan: 6zellikle 'nass'larda ve bunlarin
{izerine irn§; edilen temel 'usQl' metinlerinde gerceklestirilememistir. Elbette tarih
gecti, o halde bu diisiincelerin pek bir anlamy yok anlayist yanhstr. Burada dikkat
¢ekilmesi gereken bir sey var. Anakronik olmamak, tarihsel bir kritik bilince sahip
olmak; tarihte tretilen her diigiincenin, her seyini zorunlu olarak tarihsel oldugu,
orada kaldigi, bugiin icin bir anlam tasimadig: seklindeki bir iddia degil.

Bu tarihselligin bugiin Islam disiincesinde olmadigina dair bir kag¢ érnek ve-
recegim: Cabirilnin bir benzetmesi var. Diyor ki: Islam diistincesi bugtin her asirdan
kitaplarin yanyana durdugu bir kitap fuarint andirryor. Birbirleriyle organik bir bag:
yok. Hepsi her an gegerli olabiliyor. Hig birisi gegerli olmayabiliyor. Neyin bugtin
icin degerli oldugu, neyin de tarih dist oldugu seklinde bir biling yok. Hangisinin
bizim icin anlamli ve degerli oldugu (bugtin icin), hangisinin bugtin isimize yara-
madi@1 konusunda bir yaklasimin olmayisi. Buna kendi {ilkemizden bir érnek vere-
lim: Gegen glinlerdeki nikah tartismalan (Fadime Sahin- Miisliim Giindiiz- Ali Kal-
kanci baglaminda). Medyadaki nikah tartismalari. Bu konuda soz styleyenlerin, Is-
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lam adina diigtince serdedenlerin ne kadar anakronik yani tarihsel bilingten yoksun
olduklarinin ¢ok net drnegi idi. Icab-kabul ve iki sahit. Ser'i nikah deniyor buna.
Halbuki bunun hangi tarihsel sartlarda anlaml oldugu ve bugtin i¢in bu sartlarin
anlam ifade edip etmedigi noktasinda bir kritige girisemiyoruz. Neden? Ciinki
anakronik bir zihniyete sahibiz. Halbuki tarihsel kritige sahip olan biri bu olaya
bakug: zaman s6zli gelenegin egemen oldugu, sdziin senet oldugu bir toplumsal
vapi icersinde icab-kabuliin, bir akdin gerceklesmesi icin anlamli ve yeterli olmasi
son derece agik bir gekil de gortir. $ahit, Kur'an'da yok. Iki sahit sartint kogmanmn
Ortagag toplumunun demografik durumunu gtz éntinde bulundurarak o sartlarda
kosulmus bir sart oldugunu kesinlikle diistinemiyoruz. Dolayistyla tarihte veril-
mis, nikah akdinin gerceklesmesi i¢cin verilmis hitkiimlerin bugiin de aynen gecerli
oldugunu saniyoruz. Bu anakronik zihniyet o kadar egemen ki, bu durum, sadece
dindarlarda degil, diger insanlarda da bu hal egemen. Dolayistyla herhangi bir du-
stinceyi bir yerden almaya kalktigimiz zaman onun hangi zaman ve mekan koordi-
natlarinda tretildigine bakmak yerine, blok halinde oldugu gibi iktibas ediyoruz.
Yani, Islamcalaromz tarihte ¢odziilmiis bir sorunun cevabini giiniimiize bir blok ha-
linde oldugu gibi getiriyor. Batict, Laik ve Marksistler de gittikleri tilkede ne varsa
onu oldugu gibi iktibas ediyorlar. Nikah konusunda devlet dayatmasiun altinda yi-
ne bdyle bir anakronizm var. Kendi tilkesinin kosullarini géz éniinde bulundurup
de demiyor ki "Tamam, muftiiler de, din adamlari da nikah yapabilsinler." Yani ni-
kahun dini olan o rittiel boyutu, ve toplumsal, medeni boyutu ikisi de birleﬁirilebﬂir
ve kendi {ilkemizin sartlarinda kendi insanumuzin ihtivaglarint karsilayacak bir ni-
kah akdi formiilii yani seriatin daha dogus aninda vadetmis oldugu anlayigma uy-
gun bir nikah kavramum bugiin kendi tilkemizde tiretebiliriz. O tartisma bana, Ttir-
kiye'deki diigtincenin ne kadar anakronik bir yapi icersinde oldugunu hatrlatiyor.
Bir bé§ka ornek: 19701 yillarda Erbakan'a, "IMF ile iligkilerinizi nasil halledeceksi-
niz" diye soruyorlar. Erbakan diyor ki:"Fatih'in hallettigi gibi". Buglin Fehim
Adak'in Amerika'da Fatih gibi mi, yoksa bagka tlirli mu iliskileri ayarladigs sorula-
bilir? Bir bagka drnek: Bekir Karliga hocamiz 6rnek vermisti. Diyor ki: Beyzavi'nin
tefsirini bir tarihte anlatiyordum. Uzun uzun anlatum. Ogrencilerden birisi "Hocam,
bu Hendek (ya da Bedir) savag hangi tarihte oldu?" diye sordu. Ben apisip kaldim,
diyor. Hendek savasin, Uhud savasinun, diyelim ki Milattan sonra 1000 tarihinde
‘mi Milattan dnce mi yoksa hangi tarihte oldugu hususunda bende bir kavram yok-
tu." Bu Omek, tarihin ne kadar geri plana itildiginin bir 6megi. Bir bagka 6rnek: Ali
Riza Demircan, bir giin televizyonda konusuyor. Tarihsel kritikten yoksun oldugu
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‘icin adam hep otoriter diisiintiyor. Diyor ki: "Resulullah'in fem-i saadetlerinden sa-
dir olduguna inandigim, sahih oldugunu gérdiigtim hadisi, her yerde aklimi, manti-
gimt kesinlikle bir kenara koyup boynumu uzatmaya hazinn." Bu diistince, tam bir
anakronik zihnin trtiniidtr. Clink Hz. Muhammed'in herhangi bir hadisi kime,
nerde, hangi saikle, nasil bir cevabmin oldugunu goz ardi eden, salt s6ziin sihhati-
ne 6nem veren bir zihniyet. Eger onun &l¢llerine gore sihhatli olarak gelmisse, ne
kadar islevi, menati, gecerliligi olursa olsun, onun i¢in farketmiyor. '

Bu anakronizmin bana gore iki sebebi var. Teblif metnim bunlardan birini
irdelemektedir. Ortacagdaki yasamin dar ve durgun olusu, bu sebeblerden biridir.
Ozelde de Islam diisiincesinin dogdugu Arap Yanmadast'nin mekaninin, yani Yari-
mada'min ézelliklerinin, Yarimada'nin ¢evresindeki cografyanin dogurmus oldugu
yasam tarzinin dar ve durgun olusudur. Bugiin sahip olmamiz gereken tarihsel kri-
tik yapmaya, Ortacag insaninun ihtiyact yoktu. Cinks Ortacag'daki tarihsel olgular,
durgun, yavas ve degismez Ozellikteydi. Bunun detayina burada daha fazla giremi-
yecegim. )

Bugiin Islam diinyasinda tarihsel kritiZin hos karsilanmamasinin, aktiielles-
memesinin en énemli sebeblerinden biri de Kur'an tasavvurudur. Bu ise Kelam-1
Kadim inancidir. Stinni itikada gdre Kur'an'in diger bir adi da Kelam-1 Kadim'dir.
Teblig konum da simdi bunu islemeye ¢alisacagim.

1. GIRiS

Uzun bir tarih diliminden beri Miisliiman dlistintrler ve ulemi kendi top-
lumlarinin ve tarihlerinin sorunlarini gérgekgi bir sekilde goriip ¢dzecek diistinsel
mekanizmalan yeterli diizeyde hentiz gelistiremediler. 'Isldm diistincesi' tabiri eger
tarihi bir kategoriye, bir gévdeye tekabtl etiniyorsa; bugiin kendine has teorik nes-
neleri olan veya pratigi cesitli metodolojilerle teorilestirmeye c¢alisan, kendi disin- -
daki teorik donanimlarla diyalektik iligkisini stirdiiren, canli, organik bir $zneden,
kimlikten veya mahiyetten ne ¢lgtide bahsedebiliriz? Bir bucuk asirlik canlanma
(tecdid, ihya) gayretine ragmen Isldm toplumlart heniiz kendi modernitelerini yara-
tamadi.

Islam timmeti ortacagda tarih yaparken, neden son ti¢ yiiz yildir biyiik 8icii-
de tarih yapanlarnn nesnesi durumuna diistip uzun bir stireden beri ¢dkiigiin ne-
denleri tizerine tartsir oldu?, Tartigma hild stiriiyor. Cokiisiin nedenini organizma-
c1 tarih goristiyle, tarihselci bir yaklagimla anlamayanlar, Szelestiriye girisiyorlar;
sebepleri icerde artyorlar ve bu baglamda, tarihi bir gévde olarak 'Islam diistince-
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si'ni olusturan Islami disiplinlerin ve bunlann muhtevasina viicut veren 'us'lerin
" lizerine gidiyorlar. Tarih boyu olusan Isldmi aklin epistemik, epistemolojik, meto-
dolojik kaliplarini tahlil edip yap: ¢éziimiine ugratiyorlar.! Bilindigi gibi 'stinni ve
'sit' sekliyle Isldmi aklin isleyisinin metodolojik diizeyde temel belirleyici cercevesi;
Dil (Sarf-Nahiv), Tefsir, Hadis, Tarih, Ustilu'd Din (Kelam-Akaid) Usl-u Fikh gibi
disiplinler vasttasi ile blylik dlctide tedvin' doneminde (7-10 yy.) belirlenmistir. Bu
slire¢, Siinni ve $ii ortodoksilerin olugum ve dairelerinin kapanis stirecidir. Ondan
sonraki tarih, ortacagin dar ve durgun sosyal yasaminda bu kaliplarda is gdrmedir.

Cabiri'nin belirttigi gibi, ortacagda olusarak bugiin de bliyiik Slclide devam
eden ve Arapcayla uretilen bu diislincenin en belirleyici vasiflarindan biri, bu du-
stncenin veya kiltiriin zamammn"yer degistiren' hareketin saydig: bir siire degil-
'sikun‘un (kendine istinad eden hareket) saydig bir siire tarafindan olusturulan bir
zaman olusudur.? Ozelde Arap akhi ve Arap diistincesi, genelde ise bundan derin
ve genis bir sekilde (dil vasitasiyla) etkilenmis, hatta bunun tarafindan buiytik 6lcii-
de olusturulmus Islam akl ve Isldm diistincesi; gelisiminin bir asamasinda (tedvin
dénemi) olusturdugu tasavvurlar, itikddlan, mefhumlar ve en dnemlisi de bilgi
tretme kaliplanni takvim zamaninun (tarihin) ilerlemesi (gecmesi) ne parelel olarak
gelistirmesi, degistirmesi, yenilemesi gerekirken bunu biiylik oranda basaramanus-
tir. Isldm distincesinde ve kiiltiirel zamaninda Ibn-i Haldun'un cabasinm ¢ikarirsak
'dnce’, 'sonra' 'merhale’, 'takibiyet' kaliplary; Islim Felsefesini ¢ikarirsak da, illiyet
(causalite) - Arapcadaki sebeplilik degil - fikri oldukca zayifur. Diisiince ve kiiltlire
durgun zaman suuru egemen oldugu icin, yine Cabiri'nin belirttigi gibi Isldm du-
stincesi (tarihsel bir govdeye ve bugilinkii cabalara birden tekabiil edecek sekilde)
bugtin tarihin her devrinden kitaplarn yanyana durdugu bir kitap fuarin andir-
maktadir. Disiincede bir takibiyet ve organiklik yoktur. Tersine sicramalar meveut-
tur® ve biz dliilerimizi hentiz defnetmedik; Safit, Gazzali hald ararmzda geziyor.

1- Bu husustaki ¢abalara &rnek olarak bkz. : Fazlurrahman, Islam and Modernity, Chicago 1982; Islamic
Methodology n History, Karaci 1965; M.Arkoun, Pour une Critique de la Raison Islamique, Paris
1984, (Arapgaya Gev. : H.Salih, Tarihiyyetu'l-Fikri'l-Arabiyyil-Islami, Beyrut 1986). M.Abid el-Cabiri,
Bunyetu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut 1990. Tekvinu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut 1991. Nasr Hamit Ebu Zeyd, Mef-
humu'n-Nass, Kahira 1990. Nakdu'l-Hitabu'd-Dini, Kahira 1992. H.Hanefi, et-Tiiras ve "t-Tecdid, Ka-
hira 1982.

2- Cabiri, Tekvinu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut 1991, 42.

3- Cabini, A.g.e., 47. Digiincedeki bu 'Anakronizm' o kadar kuvvetlidir ki, cogu 'ihya' veya 'selefi' hare-
ketlerde goriildiigli gibi, mazi blok halinde iktibas edilirken; modernist hareketlerde (Batic: Marksist-
Liberal), Batr'da tiretilen diistince ve ¢oziimler blok halinde iktibas edilmektedir. Cabir, Nahnu Ve't-
Tiras, 1986 Magrib, 19. '
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Distintirken, konusurken, sorun ¢ozerken, asirlar atliyoruz. Neyin sabit, de-
gismeden kalmasi gerektigi, neyin devrini doldurdugu, dolayisiyla gecmesi gerekti-
gini kavrayamtyoruz. Surus'un deyimiyle, dinde ve diisiincede 'bizzat' olan ile 'bila-
raz' olani tefrik edememe sorunu var, ne de diisiincede bir organiklik (hayatiyet)
- sOz konusu. Gegmis, gelenek, kiiltirel miras veya tarihin su andaki bulunusu (hu-
zuru), yeniyle biitlinlesmenin, onun karninda, onu zenginlestirmenin bir vesilesi
degil, ondan topuk bir sekilde, onunla yanyana duruyor. Islami kimligin (zatin, be-
nin) gelenek icinde erimesiyle, gelenegin islami ben, zat, kigilik icinde miindemig
olmasinin ayirimina hentiz varamadik. Diger bir deyimle; gelenegin diinyasindan
gelenegi olan bir diinyaya diisiince diizeyinde gecisi ba§aramad1k.4 Bundan dolay:.
Islam diinyasinda son 100 veya 200 yildir tarihinden, diistincesinden, kimliginden,
geleneginden epeyce bir aydlh kitlesi koparak yabancilagmustir. Tiirkiye bu trajedi-
yi en yogun olarak yasayan bir tilkedir. Yasamla bagi oldukga zayif bir tiir fikrd nos-
talji duruyor orta yerde. Oysa, hayatin meydan okumalarina bir misilleme olarak
dogdugu anda son derece canlt ve dinamikti.

Vahiyden bir diinya gorist (Akaid} treten UsGli'd Din (Kelam), toplumsal
bir pratik olusturma (Seriat)mn, tiretmenin usullerini belirleyen Usul-i Fikh ve bunu
olusturan, tireten 'Fikih' yine Cabiri'nin belirttigi gibi, blitiin tarih boyunca biiytik
dlciide 'Lafzin ve 'Asl'in (Nass, Selef) egemenligi altinda olmustur. Toplumsal ilis-
kiler tamimlanirken, sorun ¢éziilmeye calisilirken; bilgi, istikra yoluyla 'tiretil'meden
daha ziyade, 'Kryas' yoluyla 'tahsil' edilmigtir. Sahabeden Hz.Omer, Ibn-i Abbas ve
tabiinden 1bn-i Mesud kanaliyla Ebu Hanife'ye (Istihsan) uzanan damar, Satibi'de
'Makdsid olarak ifade edilir. Seriat'in umumi maksatlarini, 'Maslahat't 'Hikmet'i te-
mele alan bu damar, akli vakia ile direkt iliskiye sokar. Hanefl mezhebi de dahil
stinni gelenege hakim olan, tarih boyunca da dominant olan metodoloji ise Ehlii'l-
Hadis'in yaklasimidir. Bu yaklasim tarzinda sorunu ¢ézecek mani, lafzin altindan
cikartlir (ta'lil, istinbat); manayr ¢cikarmanin yolu ise 'Kiyas'dir. Lafiz delaleti, mefhu-
mu, mantuku, mazmunu v.s. ile 'mal edilir. Safii'nin olusturdugu, sonra da siinni
metodolojinin slirdiirdiigii 'Edille-i Seriyye' siralamasina g(’ire6 gerceklik ontolojik
olarak (bir kere ve biitiin zamanlar icin) tamamen Kitap ve Stnnet'in altindadir.
Orada Sarih olmayanlarin bir kismi Sahabenin 'icma'in da, orada olmayanlar ise ic-
tihadla (Kiyas) nasslar (Kur'an-Hadisler) ta'lil edilerek altlarindan, arkalarindan, de-

4- Cabiri, Tekvinu'l-Akli'l-Arabi, 51. Nahnu ve 't-Ttras, 21.
S- Cabiri, Bunyetu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut 1990, 560.
6- Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-Imamu’s-Safii ve te'sisu'l-Ideclociyyet'|- Vasatxyye Kahira 1992.
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rinliklerinden ‘istinbat' edilir. Umberto Eco, bdylesi bir metin anlayisini soyle dzet-
ler : Metni kurtarmak - ashnda, anlam yandmasini, anlamin sonsuz oldugu bilincine
déntstirmek - icin okur, metnin her satirmin bir bagka gizli anlami gizlediginden
kuskulanmalidir; sdzctikler, sdylenmeyeni sdylemek yerine onu gizlerler; okurun
[burada miiminlerin .G} tutkusu, metinlerin herseyi séyleyebilecegini - yazarin
metinlerin sdylemesini istedigi sey {burada mantuku; mefhumu' 1.G.] disinda - kes-
fetmektir.” 'Kiyas' aygitinun tam da bu isi yapmaya kosuldugunu rahatca séyleyebi-
liriz.. ,

Yer degistiren harekete baglh bir zaman suuruna, dolayisiyla da 'stirekli icti-
had'a bagh birinci damar, neden suk{ina bagli zaman suuruna, dolaysiyla da lafzin
ve asl'n egemen oldugu (Mevrid-i Nassda ictihad'a mesag yoktur) siki bagimli di-
stince damar tarafindan altedildi? Neden 'ictihad kapisi'nin kapatilmasi ¢cok erken
sayilacak bir ddnemde (Abbasiler'in son dénemi) tartisiimaya baslandi ? Daha dnce
de degindigimiz gibi, bunun en énemli nedeni, genel olarak ortacagdaki yasamun,
6zel olarak da Cabiri'nin belirttigi gibi, Arap aklinm1 ve Arap dilini derinden etkileyen
Arap Yarimadasindaki sosyal yasamin, dar ve durgun olusundan gelen zihni-jeo-
kiltiirel suur altt ve suur d1§1d1r.8 Bu, lizerinde genisce durulmas: gereken miistakil
ve onemli bir husustur. )

Biz tebligirﬁizde Islam diistincesindeki tarihsizligi, hareketsizligi veya dur-
gun zaman algisint besleyen bir Stinni 'Akide' tizerinde duracagiz. Bu akide, Abba-
siler doneminde farkli Kelami (teolojik) endiselerle Kur'an'in mahiyeti (mahluk mu
- kadim mi oldugu) tizerine yapiimis bir tarismada Mi'tezile'yi destekleyen halife-
nin iktidardan diismesi ve stinni halifenin tahta gecmesiyle topluma devletin ve
TFhl-i Stinnetin resmi goriisii olarak kabul ettirilen Kur'an'in (Kelamullah'in) 'Kadim'
oldugu inancidir. Kanaatimizce siinni 'Kader' teorisi’ ile birlesen, daha dogrusu
aynt kaynaktan beslenen bu inan¢, Kur'dn'in olustugu 'miimkiin tarih'i (610-632)

7- Eco, Umberto, Yorum ve Agit Yorum, (Gev.: K. Atakay), Ist. 1996, 49-50.

8- Cabiri, Buinyetu'l-Akl{'l-Arabi, 241-242,

9- "Ceffe'l-Kalem bima huve kiinun ila yevmi'l-Kiyameti* = Kryamete kadar olacaklar (yazidmis ve) ka-
lem (miirekkeb) kurumusgtur. $erhu Akideti't-Tahavi, Beyrut 1984. Metni Tahavi'den secisimizin ne-
deni, Tahavinin 'Akaid' metninin yiizyillar boyunca Ehli Stinnet'in biitiin mezhepleri tarafindan ger-
hedilerek okunmasi ve medreselerde okutulmasidir. Bu metin kadar icerigi paylasilan bagka bir me-
tin neredeyse yoktur. {laht ilmin ezeliligi, 'Kitap', 'yazma!, 'kaza', 'kader' gibi kelimelerle ifade edilin-
ce, siradan insanin buradaki 'tavsifilik notunu, parantezini atlayarak zorunlulugu 'takdir'in temeline
koyarak &yle anlamast 'mukadder' di. "Takdir gelir tedbiri bozar".
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izorunlu tarih'el® dénistiirmiis, béylece de ikisi birden kiiltiirel zamanim durgunlu-
guna, hareketsizligine, tarihsizligine yardimci olmustur; onu pekistirmistir.

Ilahi ilmin ezeliligi yoluvla, Allah'm mutlakligindan tiretilen mutlak (Kadim)
Kur'dn imaji, onunla iliskilenen bilginin de mutlaklasmasina kolayca kognitif bir ze-
min hazirlamustir. Nitekim 'Hadisler'e (Kutib-i Sitte) stinni diinyada neredeyse
Kur'in'a denk epistemolojik bir otorite tanmnmustir. Hz. Omer'in kendi déneminde
Hadis etrafindaki bu tip otoritelestirme tesebbtislerine sicak bakmadigini, onu 'nor-
mal' sinurlan icinde tutmaya c¢alistiging tarihen biliyoruz. Bunun Akaid ve Fikih Usu-
lii'ne de sirayet ettigi tarihi bir gergektir.11 Asagida, Kur'dn'in stinni diinyada nere-
deyse ikinci ismi haline gelen 'Kelam-1 Kadim' itikadiny irdelemeye calisacagiz.

2. Kelamullah'in 'Kadim'ligi Sorunu

Bilindigi gibi Abbasi halifelerinden Me'mun ve Mu'tasim déneminde
Mu'tezile ile Ehl- Siinnet (Ehlu'l-Hadis, 6zellikle Ahmed Ibni Hanbel ve taraftarlary)
arasinda Kur'dn'in mahluk mu (Muhdes) yoksa ezeli mi (Kadim) oldugu izerine
'siddet'li bir tartigma yasanmustir. Tartigmanun ash Kelamd (teolojik)dir. Allah'n sifat-
lart Gizerine yapilan tartismanin bir nevi uzantisidir. Mu'tezile’nin temel endisesi, Al-
lah'a zatindan baska, 'ayrt' sifatlar izafe edilip, bunlar da Allah ile beraber ezeli ka-
bul edilirse kadimlerin sayis1 cogalulmis olur (Taaddud-i Kudema). Mu'tezile alim-
lert bu anlayis ile Hixistiyanlar'in 'teslis' inanct arasinda bir akrabalik kuruyorlards.
Dolaystyla Mu'tezile’nin bu tartismay: hararetle stirdirmesi, "Tevhid'i koruma veya
'tenzih' gayretiyledir.

Mu'teZzile, Allah'in fiili sifatlaring, (isitme, gérme, Sldiirme, diriltme, riziklan-
dirma, konusma v.s.) muhdes (sonradan olma) olarak gérlir. Bunlar zat: ile kaim
degildir. Selbi (olumsuz) sifatlarin diginda, Allah'in zat: ile kaim (zatiyla ayn, bun-
dan ayn dustntlemeyen) dort sifatt vardir: Meveud, Did (Hayy), Alim, Kadir.
Kur'an Allah'in kelamudur. Allah'a izafe edilen 'kelam' bizim anladigimiz manada bir
kelamdir. Allah icin baska bir kelam anlamut yoktur. Kur'dn anlanunda Kelamullah
Allah'in yapug: bir seydir. Kelam'in genel anlami ise, iki Veya daha fazla harfm bir
araya getirilmesiyle olusturulan 6zel, makul bir diizendir.1?

Kelam anlam degil sestir (savt). Anlam buradan dogar Kur'dn (Vahy) Al-

10- '"Miumkiin Tarih' ve 'Zorunlu Taril' kavramlan i¢in bkz. : M. Arkoun, El-fikru'l-{sldmi, Kiraatun flmiy-
yetun, (Arp. Cev.: H.Salih), Beyrut 1987, s.100. '

11~ Arkoun, Isldm Diigiince Tarihinde bu iki alanin giderek 'diistiniilmez' (La Mufekker fih) veya diisti-
niilmesi imkansiz (Mistehilu't-Tefkir) alanlar haline geldigini sdyler. Bkz. : el-Fikru'l Islami, 18,31.

12- Abdulcabbar, Kads, el-Mugni, Kahire 1961, VII (Halku'l-Kur'an). ‘
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lah'in kendi disinda (Cebrail ve Hz.Muhammed'in kalbi) yaratugs bir soézdiir. Bizim
okudugumuz, dinledigimiz, yazdigimiz ve ezberledigimiz sey, bu yaraulan séze
‘delalet’ eden yine mahluk seylerdir. Dolayisiyla muahhar stinnf kelamcilarin yapu-
g1 aynimla 'Kelam-1 nefsi diye bir sey yoktur. Arap dilindeki zihinde kalpde olana
da kelam' denmesi mecazidir ve 'kelam'in asli manas: bu degildir.

Kur'an, Allah'in insanlara yonelttigi emir, nehiy, tehdid, miijde ve gecmis
toplumlar hakkinda verdigi haberlerden olusan, pargast, bir kismy, bitini olan
sozleridir. Allahin iradesinin, kudretinin, yaratmasinin bir tecellisidir. Allah'in mak-
duru, murad: ve mahluku olan bir Kur'an, O'nun Kudreti, iradesi ve yaratmasiyla
nesne haline gelmistir. Emir ve Nehiylerini verebilmesi icin (6rnegin 'Ekimu's-Salat
= 'Namaz kilin' diyebilmesi icin) bu emrin taalluk edecegi insanlarin mahluk ve ha-
yatta olmalart lazimdur. Allah ancak, kendi disinda yarattig: varliklar hakkinda, on-
larin bir maslahatini karsilamak icin konusur. Kendi kendine ezelde konusmaz. Bu
abestir. Kur'dn'daki ayetleri (anlamun kendileri ile kaim oldugu ses-sézlerden olu-
san-cimleleri) irade etmesi ve yaratmasi, "O'nun isi, bir seyin olmasini irade ettigi
zaman, ona 'ol' demesi ve onun da olusmas: (feyekun) iledir" (36-Yasin/82) ayetine
g(’jredir.13 " _

Mu'tezile'nin 6zetledigimiz bu 'tez'ine karst anti-tez olarak Hanbeliler (ba§ta
Ahmed b.Hanbel) o zaman Kur'an'in anlamimun étesinde, okunan, dinlenen, hifze-
dilen, yazilan haliyle ezeli oldugunu savundular. Fakat zamanla Es'arilik ve
Maturidilik seklinde catallanarak gelisen Ehl-i Stinnet'in itikadi kanadi, bu sorun
tizerinde uzun boylu durmus ve Mu'tezilenin tezini reddetmek icin Kelamu ikiye
ayirmustir. 1. Kelam-1 Lafzi, 2. Kelam-1 Nefsi. Muahhar Stinni kelameilar 'Kelam-1 .
Lafzi'nin mahluk oldugunda ittifak ettiler. Fakat 'Kelam-1 Nefsi'yi Allah'in ilim ve
Kelam sifatlannn ezelf olusuna bagl olarak, O'nun dolayli sonucu olarak ezeli (ka-
dim) kabul ettiler. Yani Kur'dn'in manalan Allah ile birlikte ezelidir. Kelam-1 Nefsi
olan manalar ise, daha 6nce belirttigimiz gibi kalpde, dlisiincede, zihindeki mana-
lara tekabul ediyor.14

Taftazani'nin dedigi gibi, Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet arasindaki ihtilafin temeli,
"Kelam-1 Nefsi'nin kabuliine ve reddine dayamr.*® Ehl-i Siinnet Allah'in birer ezeli

13- Abdulcabbar, Mugni VIL cilt. Bu cilt tamamen bu konuya tahsis edilmigtir. Biz kisa bir ézet yaptik.
Genis bilgi i¢in buraya bakilabilir. Ayrica bkz. : Ahmet Mahmut Suphi, Fi Ilmi'l-Kelam, Iskenderiye
1992, 1.cilt (Mu'tezile) 130 vd.

14- Taftazani, Sa'deddin Mesud, Serhu'l-Akaid, Kahire 1988, 42 vd- Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu'l-
Edille, Dimask 1990, 1/239 vd.

15- Taftazani, Serhu'l-Akaid, 44.
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sifat1 olan ilim ve kelam sifatiyla ezelde kendi kendine konusmasint (Kur'an ve di-
ger kutsal kitaplann icerikler) mtmkiin ve anlamls gorirken; Mu'tezile, anlamsiz
ve muhal goriir. Bu konuda Ehli Stinnet 'Kiyasu'l-gaib ala's-sahid = gaib olans sahid
olana kiyaslama' ilkesine dayanarak kendi goriistinli savunmak i¢in sdyle bir rne-
ge basvurur : Bir adam bir oglunun olacagun farzederek, diinyaya geldikten sonra
'séyle yapsin' diye emir verebilir. Kur'an'in 'Kelam-1 Nefsi olarak ezeliligi de buna
benzer.10 Goruldugli gibi, Ehli Stinnet'in bu izahi - temsilde hata olmaz - dogmamuis
cocuga don bictirmeye benzemektedir. i

; Ehl-i Stinnet kelamctarin: Kur'an hakkinda boyle bir izah tarzina zorlayan
sey, onlann bitiin subutf sifatlarin ezeli olduguna dair gorisleridir. Dolayisiyla ilim
sifatt da ezelidir. Allah olacak biitiin olaylar: onlar olmadan (ma'dumda iken) ezeli
ilmi ile bilmis, onlar takdir ve kaza etmistir.!” Mahlukat yaratilip, varlik alemine
ciktigt zaman Allah'in ilminde hig bir degisiklik olmaz.

Mu'tezile ise Kelam sifatini fiili sifat olarak muhdes, 'Alim' olma sﬂ“zium ise
zatinin aynt olarak ezeli gorlr. Yani Allah bir ilim (bir seyi bilme) ile Alim olmaz.
Kendisi icin alimdir (Alim Lizatihi).'® O zaman buradan sdyle bir sonu¢ ¢ikarabili-
riz: Allah'in ezelde 'Alim' olmasi, O'nun Kur'in't mana olarak ezelde bilmesini ge-
rektirmez. Ibn-i Riigd de bu konuda style der : "Allah muhdes olan seyleri ezeli ira- -
desiyle irade eder" veya "ezeli ilmiyle bilir" demek Kitapta (Kur'dn'da) olmayan bir
bidattir. Ibn-i Riisd'e gére Kurdn'da sabit olan, En'am Suresi'nin 59. ayetinde goriil-
diigti tizere Allahin varlipa cikardigi seyleri bildigidir. 9 pDaud Rahbar da,?
Kur'an'da Allah'in ilminden bahseden ayetlerin biitlintnii tahlil ederek, hi¢ bir yer-
de, insan fiillerinin ezelde bilindigine dair bir isaretin olmadigr kanaatine varmis-

ur?! h

16- Taftazani, Serlnr'l-Akaid, 43; Nurettin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, Dunagk 1979, 33.

17- Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, (Imam-1 A'zam'in Bes Eseri icinde), ist. 1981, 59. "Velem yehfa aleyhi
sey'un kable en yehlukehum. Ve alime ma hium amilune kable en yehlukehum” Allah yaratmadan
dnce hicbir sey O'na gizli kalmad, (insanlann) yapacakiart seyleri yaratmadan 6nce bildi", Tahavi,
Serhu'l-Akaid, 145. ‘

18- Abdulcabbar, Serhu'l-Usuli'l-Hainse, Kahire 1988, 183.

19- tbni Ruisd, El-Kesfu an Minhaci'l-Edille, Beyrut 1992, 80-81.

20- Rahbar, Daud, God of Justice, Leiden 1960, 51 vd. )

21- 85. Burug Suresi'nin 16. ayetinde gegen 'Levh-i Mahfuz' ve 56. Vakia Suresi'nin 78. ayetindeki 'Kita-
bin Meknun' ifadelerini bazi miifessirler, Lafz! yoruma baglh kalarak, Kur'dn'in ezelde yazi: oldugu
yer olarak anlanuglardir, Muhammed Esed, Meal-tefsirinde (The Message of the Qur'an), Taberi,
Bagavi, Razi ve Ibni Kesir'in tefsitlerine dayanarak, mecazi anlamda, Kur'an'in "kaybolmazlik, koru- .
nurluk niteligi" ne isaret eden ifadeler seklinde yorumlamustir. "Ummii'l-Kitap", "fi suhufin miikerre-
metin" v.b. ifadelerin tahlili i¢in bkz. : Rahbar, God of Juctice.., 129 vd.
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Kur'dn, 'Kelam-1 Nefsi' seklinde manalar olarak - bu arada insan fiilleri de -
ezell ilmin konusu ise - ezeli ilmin, nesnesini zorunlu kidip-kilmayacag: tartismasim
gegelim, en azindan Allah da kendi davraniglarini ezelde irade edip bilgisinin mev-
zusu yapmus demektir. Allah'in ezelden beri murid olmast, irade edecegi (yarataca-
g1, ortaya koyacagy seyleri ezelde irade etmesini gerektirmez. Yani mahlukat bil-
kuvve (plan ve proje olarak) irade etmesi gerekmez. Yaratici olmanin bir anlam: da
yeniden irade etme yetenegine sahip olmaktir. Varhiga glkarma{ Allah icin bilgi ve
Varlik boyutlariyla anliktir "ol" der ve "oluverir" (36-Yasin/82). Dolayisiyla insanin
ve Allah'in kendinin gelecekteki - zaman olarak degil, hareket olarak - fiillerinin
ezelf ilminin konusu oldugunu varsaymak, onun irade sifatni bir defa ve biitiin
zamanlar (hareketler) icin aktiiellestigini savunmakla es anlamiidir. Ehli Stinnet
qlim' sifatiyla Allah't tenzih etmeye kalkisirken biiytik bir fatura ddemek zorunda
kalmaktadir. Bu da, Allah'in yoktan yaratma anlaminda irade ("ol") sifatiun felg ol-
masidir. O zaman, "O diri ve kayyumdur" (2-Bakara/255), "O her an yeni bir iste-
dir" (55-Rahman/2), "O 'diledigini yapandir" (88-Burug¢/16), "Yaratmasinda istedigi-
ni artirir” (35-Fatir/1), "Birseyi diledi mi ona hemen 'ol' der o da oluverir" (36-Ya-
sin/82) ayetleri anlamlarint bitytik élctide yitirmektedir.

Kelamcilarin gelistirmis olduklan 'ezelf ilim' teorisine en koklt elestiriyi
M.1kbal sldamda Dini Diiglincenin Yeniden Tesekkiilii' adli eserinde yapmustir, Tk-
bal soyle diyor : "Ashinda bir ¢esit kapsamli bir ilim gibi telakki edilen ilm-i ilahg,
Einstein 6ncesi fizik biliminin sakin ve donuk boslugundan baska bir sey degildir.
(....) Oysa, ilahi ilm (1), ona kendiliginden ayakta durdugu gibi goriinen egyalann
uzviyet bakimindan birbirine bagh bulundugu, canly, yaratict bir faaliyet olarak dii-
stinmekle; onun, gelecek olaylan énceden bilme fiilini kurtarmig oluyoruz.22 Fakat,
ilahi zatta gelecegin (Allah icin zamanin sézkonusu olmadigint biliyoruz. Hareket
olarak gelecegin) varhgy; daha dogrusu doganin ve insan eylemlerinin gelecekteki
hareketi, olusu uzun bir miiddet énce plani ¢izilmis olan bir olaylar zinciri gibi de-
gil; belirsiz bir imkan olarak vardir."®3

Hahi ilmi bir cesit pasif ilmi kiilli olarak d11§unmekle bir Yaradan'a varmak
mimkiin degildir. Eger tarih 6nceden planlanan bir olaylar zincirinin Gstliste ortaya
¢ikan resimler (i) olarak benimsenecek olursa, bizim icin ne yenilik ne de degisik-
lik imkant kalir. Boylece "Hilkat" sdzciigti anlamimy yitirecektir. Zira, bu kelimenin

22- Ikbal, Muhammed, Isldm'da Dini Diisiincenin Yeniden Tegekkiilii, (Cev. : A.Asrar), Ist. 1984, 11-
112,
23- Ikbal, A.g.e., 111.
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bizim icin bir anlami varsa, o da, bizim herhangi bir ise yaramamuzdan ileri gelir.
Ashina bakdirsa 'takdir' veya 'kacer' ile ilgili ilahiyatcilarin biitin soyledikleri ve
yazchklar, tamamiyle tahmine dayanmaktadir. Bu tahminlerde, hayatin bizzat hare-
ket etme yetenegine sahip oldugu yolunda giinliik tecriibelerimizden anladigimiz
gercek hic yer almamistir. Ama bunun yam sira, sunu da teslim etmek gerekir ki,
ani ve dolayistyla énceden tahmin edilemeyen gliglerle donatilmis egolarin zuhuru,
bir anlamda her seyi kusatan Mutlak ve Nihai Ego (Allal)'nun, ozgtirliigiine sinur
koymak demektir. Ama bu siur disardan konmus degildir. Bu siur, bizzat O'nun
yaratict Ozglirliginden ileri geliyor. Kendi yaratict dzglirltigtinti sturlandirmigsa
da, gayesi, fani ve gecici egolarin (insanlarin) kendi hayatinda, gliciinde ve 6zgir-
ligtinde rol oynamalarini saglamakt1r.24 Ancak, secme kabiliyetini haiz, fani veya
gecici bir nefsin (insanin), kendisine (Allah'a) acik olan yollarin sayisiz nisbi deger-
lerini hesapladiktan (veya bildikten IG) sonra, ortaya ¢ikmasina miisaade etmek,
cidden biiyiik bir tehlikeyi gbze almak demektir. Clinkii, hayin secme hirriyeti, ak-
sini secme hiirriyetini de icerir, [lahi iradenin bu tehlikeyi gdze almis olmasi Al-
lah'in insana olan glivenini gosterir. Bu gliveni hakl ¢cikarmak insana diisen bir g6-
revdir. %
 tkbal'den yaptigimiz bu uzun alintinin 6zeti sudur : Varolustaki ilahi kader,
biitlintiyle disaridan ve 6nceden tayin edilmis, dayatilmig bir zorunluluk degil- sey-
lerin ve insanmn nisbi, ézgiir i¢ yetenekleridir. Bu, nesnelerin sebep-netice iliskisine
bagli, mukarrar tabiatleii olmadig: anlamina gelmez. Fakat olus, kum saatindeki
kum tanelerinin birer birer sirasiyla distisleri degildir. Tersine, hem mutlak varlik
i¢in, hem de olus i¢in her hareket veya saniye orijinal, yeni ve 6énceden tahmin
edilmeyen durumlarn meydana getirir. Clinkit o, "her an yeni bir istedir." (55-Rah-
man/29). Her yarauc faaliyet 6zgtir bir faaliyettir. icad' ve yarats veya irade ise, te-
kerrtirtin ziddidir. ~
O halde Allah'in ezeli ilmi hakkindaki bu tahlilden sonra basa dénecek olur-
sak, Allah'in Vahiy yoluyla tarihe her miidahalesi, $zgiir, dnceden planlanmayan
dinamik bir mtidahaledir. Ezelde bicilmis bir 'don'un ¢ocuga giydirilmesi degildir.
Bu anlamda 'Kelamullah'da 'Kadim' degil, 'Hadis' bir sézdtir- "Rahmandan kendileri

24- Tkbal, Dini Diiglincenin Yeniden Tegekkiilii, 112.

25- fkbal, A.g.e., 120- 33. Ahzap Suresi'nin 72. ayeti, Ikbal'in bahsettigi bu &zgiirligi, sorumlulugu ve’
riski ifade etmektedir. Fakat, insanun bu giiveni pek hakli cikardig: séylenemez : "Biz emaneti, gok-
lere yere ve daglara teklif ettik de, onlar bunu yitklenmekten ¢ekindiler, korktular. Onu insana yiik-
lendi O ise, ¢ok zalim ve cahildir."
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icin yeni ortaya konmus (muhdes) her dgiitten ancak yliz ¢evirirler” (26-Sura/s.).

3. 'Miimkiin Bir Tarih'in (610-632) 'Zorunlu Tarih'e Déniismesi '

Buraya kadar ortaya koymaya calistigmmiz dinamik Allah-Kainat-Insan iligkisi
is1iginda Kur'an'in (Vahy) olustugu tarihi stirece (610-632) baktigimiz zaman, vahyin
iletmek, hatirlatmak (tezkireten) ve yeniden tarihe tutturmak istedigi temel din me-
sajin (dinu'l-kayyime) diginda (daha dogrusu bunun i¢inde oldugu) o glinkti ideo-
lojik formu kazanmasina (seriat) etki eden unsurlar, bu tarihin ve bu stirece katillan
biittin aktorlerin (Hz. Muhammed, Sahabiler, "Miiminler', Kafirler, "Ehli Kitap, Miis-
rikler, Miinafiklar") miimkiin, Ozglir iradeleridir. Bu, her ilahi mtidahalede boyle ol-
mustur- "...Her (peygamber ve toplum) i¢in ayr1 bir yéntem (minhac) ve seriat ver-
misizdir.". (5-Maide/48) Kur'dn'in semantik, ideolojik, sosyal, iktisadi, hukuk? siya-
sal, antropolojik séylemi, bu sdyleme viicud veren veya bu sdylemin (ig’inde nisbi
olarak sekillendigi tarihi-toplumsal ortamdan koparitamaz, soyutlanamaZ26 Hz. Mu-
hammed'in ve arkadaslarinin vahiy stireci (tarihi) boyunca - vahye de yansiyan -
maruz kaldiklarn veya maruz biraktiklan olaylar, dogruluklar - yanhishiklari, mi-
kemmellikleri - zaaflar: ile 'miimkiin’ olaylardir. 'zorunlu' olaylar degildir. Bu tarih
diliminden temel mesaji aym yiizlerce degisik 'Kur'dn' ¢ikma ihtimali vardi. Orne-
gin, Mekke'deki on senelik kati misrik direnis olmayabilirdi, hicret olmayabilirdi.
. Hendek, Uhud savaslar1 olmayabilirdi. Savaslarin neticeleri bildigimiz gibi olmaya-
bilirdi, 'Akabe’ biatlerinde Medineliler Hz.Muhammed'e hiisnit kabul gostermeyebi-
lirlerdi, v.s... Biitiin bu miimkiin ve muhtemel duramlari gére Allah'in degerlendir-
meleri de (ayetlef, Kur'dn, vahiy) farkli olacaktu. Bunu, Kur'dn'a dayanarak temel-
lendirmekte miimkiindiir, Kur'an bir taraftan, kendinden 6nceki kitaplarla 'din' ko-
nusunda ayn: seyi sdyledigini vurgular: "Dogrusu bu hiikiimler, ilk sahifelerde, Ib-
rahim ve Musa'nin sahifelerinde de vardi." (87-A14/18-19); diger taraftan da tarihi
sartlarinin geregi olarak 'seriat’ konusunda onlardan zorunlu olarak farklilagtr:
"Sonra, seni de dinden (mine'l-emri) bir seriat sahibi kildik... (45-Casiye/18) Bu ev-
rensel mesaj "'Ummu'l—Klira' (Mekke) ve cevresindeki insanlart (6-En'am/92), yine
"babalarn (daha 6nce) uyariimamis bir toplumu (Araplary) uyarmak icin" (36-Ya-
sin/6), 'Arabi bir hiiktiim' (13-Ra'd/37) olarak varid olmustur. '

Halbuki, daha 6nce izah etmeye calisgimiz gibi ortacagin dar ve durgun ya-
sam biciminde Kelamullah'in 'Kadim' oldugu tezi siyasal iktidar tarafindan resmi
akide halinde kitlelere kabul ettirilince Kur'dn, nominal bir sekilde Allah kadar

26- Arkoun, el-Fikru'l-Is}ami, 100.
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'‘mutlak’ ve kutsal oldu. Bunun zorunlu sonucu olarak da - daha énce degindigimiz
gibi stinni kader teorisini de yedegine alarak -, olusturdugu tarihi, 'zorunlu tarih'e;
aktdrlerinin suurlarng, iradelerini, terciblerini de zorunlu suura, zorunlu iradeye,
zorunlu tercihlere gevirdi.27 Bu durumda Kur'dn, tamamen tarih disi, tarih istii, sa-
bit, kutsal, mutlak bir 'Kitap'a déniistiyor. Oysa, olusum annda o, bir 'séz'dii (Kela-
mullah). Allah'a nisbetle mutlak, kutsal bir sey oldugu oranda; insana, topluma, ta-
rihe, insan dilinde yoneltilmis bir 'séz' olmas: hasebiyle de nasuti, diinyevi, dolay-
styla da izafl bir seydi.®® )

Kur'an'in, indigi tarihte ve toplumda bir kismini oradan 'arabi bir hitkiim'
olarak olusturdugu, daha scnra da, fakihlerin yorumlamalariyla (ictihad) genisle-
ven 'seriat’ kategorisi, ed-Din (el-Emr)in®® ete-kemige biirtinerek tarihsellesmesi-
dir. Din seriatta miindemictir. Diri (canli, ruhlu) bedende et ve kemigin stirekli ye-
nilenmesi gibi seriatin da tarihi stireg boyu stirekli yenilenmesi gerekir. (stirekli
devrim 'ictihad"). Dogadaki (ve toplumdaki) degisimin zorunlu bir yonti yoktur.
Onu degerli veya degersiz kilan insandir. 'Ictihad' Istdm'da, toplumu degisim stire-
cinde bir 'durus" olarak: hidayette tutmanin (dalalete sapmamanin) bir yoludur. Bu
durusun teorik - ahlaki boyutudur (Hikmet). Pratik - ahlaki boyutu ise siyasettir.

Baska bir benzetmeyle seriat, zamanla kokmaya, bozulmaya mahkum bir
g6l suyuna degil; strekli kendi yatagimu acan, fakat gectigi yerlerin dzelligine gére
de nisbi olarak sekillenen bir akarsuya benzer. Akarsu pislik tutmaz. Birinci anla-
yis, Din'i bir 'durum' olarak algiarken; ikinci anlayis, onu her tekil durumda zihni
ve kalbi bir miiteyakkizlikla bir 'durug' olarak algilar. Burada din bir bilgi yigimns,
Akaidler toplami degil, bir yontem (minhac), bir klavuz (hadd ve bir hatirlatma
(zikr)'dur : "Her dénem icin ayrt bir hitkiim vardir" (13 Ra'd/38).

O halde, "bir mimin'in Kur'dn okumasi daima harfiyyen olmaz. Eylem pren-
sibinin kendine 6zgii bir dilde ve vahyin indigi cagdaki 6zel sartlarda ifade edildigi
her seferinde, snemli olan, 6l belgenin (Kur'4dn'im o andaki formu, o andaki seriat
1G) yasayan prensibini (Dini) ¢ikartmakur. Bir diger deyisle, seriatt uygulamak icin
'tiimden gelim' metoduyla yetinmeyip 'time varim da kullanmak gerekir®® De-

27- Arkoun, el-Fikru'l-Islami, 128.

28- Harb, Ali, Nakdu'l-Hakika, Beyrut 1993. 63 vd.

29- "O, Nuby; Ibrahim, Musa, Isa'ya (daha énce) tavsiye; ve (son olarak) sana da vahyettifimiz Dinden
size bir geriat yapti. $6yle ki; Din'i dogru tutun" (42-$ura/13) "sonra da, seni bu igde (Dinde) bir seri-
ata koyduk." (45-Casiye/18).

30- Garaudy, Roger. IslAm ve Insanhgmn Gelecegi, (Cev. : C.Aydin), Ist. 1990, 64.

226




mek ki, Allah'in mtdahalelerinin her biri (ayet veya ayet gruplari, pasajlar) biitiin
milletler ve biitiin zamanlar igin gegerli bir eylem prensibi icerir.>* Fakat, bu, o tl-
kenin ve devrin somut sartlarina baglit kendine 6zgii bir bicimdir.3?

Sonug olarak, gerek Kur'dn'daki hitkimlerde, gerekse onu yorumlamak
amaciyla gelistirilmis cabadaki (gelenek, miras, gecmis) tarihiligi, merhaleligi, ta'ki-
biyeti (zamany) géremeyenler, bir kisum tarihsel gergekleri mumyaladiklarindan do-
lay: biraz Misirlidirlar. slam diistincesinin en acil sorunlarindan biri, diisiince dedi-
gimiz etkinligin, bir yerde, birileri tarafindan bir sey i¢in yani, zaman-mekan kordi-
natlaninda gerceklestigini gdrmek; sonra da ciddi bir faaliyet olarak simdi, burada
ve bizim icin stirdiirmektir. Bu da, tarihsel bir kategori olarak 'Islam diisiincesi'nin
bugtinkii gerceklige cevap veremeyen, buglinkii gercekligi tanimlamayan kaliplars-
n1, usullerini ayiklamakla olur. Diger tiirlii, bugiin diisiince hayatimizda egemen
olan anakronizmden (Bizim oglan bina okur, doner doner yine okur; Et-tekraru ah-
sen ve lev kdne yiiz seksen;el-ittiba' hayrun minel ibtida") kurtulamayﬁ. ‘

31- Géxaudy‘nin bu izahi, Safii'nin ehli siinnet'e malettigi ayetleri ta'lil (kiyas)'dan fazla Hz.Omer ve Ebu
Hanife'nin uyguladig istihsan' ¢agrigtiriyor.
32- Garaudy, a.g.e., 63.
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