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EK-2

Sebiliirresad Dergisinde "Yem IIm-i Kelam"
Tart1§ma1ar1 -
Yrd.Dog.Dr.Adnan Biilent BALOGLU

Su anki ilm-i kelamin, Yunan felsefesine; bu felsefeyi yaymak suretiyle
Islami fikirleri ona yakinlastrmak isteyen fon Sina vb. gibi Islam fi-
lozoflarinin felsefelerine; ve o zamanlar ortaya cikan sapik ve bidatci fir-
kalara kars: ortaya konan bir ilim oldugu, dolayisiyla yeterli olmadig*? id-
diasindan yola cikarak, giinlimtiizdeki mevcut yikici ve inkarc akimlara -
Materyalizm, Darvinizm, Pozitivizm vs.- ancak bugiinkii felsefenin arac-
larni ve metotlarint kullanarak karsi koymanin miimkiin olabilecegine ina-
nan Izmirli [smail Hakki (1868-1946), Yeni [Im-i Keldm isimli eserini ka-
leme aldi. Izmirlinin, béyle bir eseri Ser'iyye ve Evkaf Vekaletine bagh
Tedkikat ve Te'lifat1 Islamiyye Heyet-i limiyyesi'nin (Islam Tetkikleri ve Te-
lifleri Kurulu) tesvikleriyle kaleme aldigi merhumun kendi ifadelerinden an-
lasilmaktadir. Izmirli'nin bilinmeyen sebeplerden dolayi yarim kalan bu
eseri, &zellikle son iki asirda yeni bir metot ve anlayis cercevesinde kaleme
alinan kelam eserlerinden sadece bir tanesidir. Bu eserler esas itibariyle,
zararh akimlar yﬁzﬁnden Musliimanlarin akidelerinde, inanglarinda olusan
yanhg inanc, hurafe ve bidatleri temizlemek suretlyle Kur'an ve Sahih Siin-
net 1iginda "Saf Islam'a geri dénme'yi amaclamaktadir. Kanaatimizce,
Gazali (6.505/1111)nin kelam sahasindaki olumlu yeniliklerinden ve onun
ardindan gelen bir ka¢ kelamcinin dzgiin gayretlerinden baska géze go-
riintir, dise dokunur bir seyin yapilamamasi, ve buna paralel olarak yogun
bir serhciligin ve hasiyeciligin ortaligi kaplamas: ~diger ilim dallaninda ol-
dugu gibi- kelam ilminin de tikanmasina yol a¢mistir. Bu tikarikhk, zaten
halihazirda zihinlerde tam ¢6ziime kavusamamis inang problemlerinin ya-
nina bir de &zellikle Bati diinyasinda birbiri ardina ortaya ¢ikan felsefi akim-
larin tirettidi yeni problemlerin Islam diinyasina yansimaswyla had safhaya
ulagmistr.

(1) Ismail Hakki izmirli, Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme, Evkaf1 Islamiyye Matbaasi, 1336, _
s.11.
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‘ Iste, ortaya cikan inan¢ problemlerine kesin ve net cevaplar bulabilme
ve [slam" bid'atlerden ve hurafelerden temizleyerek; Islami akideyi yeniden
o ilk saflidina dondiirme gayretleri cergevesinde, dzellikle, Hindistan, Misir

ve Tirrkiye'de kelam alaninda "yenilik" fikrini savunanlar -olmustur. Bunlar

arasinda disanda, Seyyid Ahmet Han (1817-1898), Sibli Nu'mani (1857-
1914), Muhammed I[kbal (1876-1938), Muhammed Abduh (1849-
1905)u, ve iceride de Abdiillatif Harpati (1842-1914), Filibeli Ahmet
Hilmi (1865-1914) ve Izmirli Ismail Hakki (1868-1946)y1 saymak mim-
kiindiir. Ne var ki, bu alimlerin cabalan bireysellikten ve kendilerinden son-
raki bir kag kisiye ilham kaynag: olmaktan 6teye gidememistir.!? Kuskusuz,
bu insanlarn kendi devirlerine gére oldukca 6zgiin olan bu cabalar ciddi
tepkilerle de karsi karsya kalmigtir -Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri lakaph
Hiiseyin Kazim Kadri (6.1353/1934), Mustafa Sabri Efendi (1879-1954)

drneklerinde oldugu gibi-. Bu tepkilerin yamsira Said Ozervarlinin da be-

lirttigi gibi, bu alimler ortadaki mevcut ihtiyact kesfedip bir seylerin ya-
pilmas: gerektigi kanaatine varmus ve bu amacla muhtelif eserler kaleme al-
miglarsa’ da, vapimas: gerekli §eylerin nasil vapillacad: korusunda
kafalarinda net bir diisiince yoktur.®

Simdi burada, Izmirli Ismail Hakkinin Yeni IIm1 Keldam 151mh eseri
tizerine Sebiliirresad dergisinde, Izmirli ile Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri
arasinda cereyan eden Kkarsilikh tartismalart nakledecegiz. Tartismann
odak noktasi, Misliimanlarin yeni bir ilm-i kelama ihtiyaclarimn olup ol-
madi§ meselesedir. Ahmet Nazif ise, bu tarhismay: takibederek, neticede
'veni bir kelam anlayisina ihtiva¢c vardir' seklinde bir hiikiimle tartismaya
son vermektedir. O da bu konuda gériislerini ifade eden bir yaziy1 kaleme

almis ve bunu Sebiliirresad'a géndermistir, o yaz da burada nes-
redilecektir.

(2) Burada bu olumsuzlugun temelinde Misicl: Islam felsefecisi Hasan Hanefi've gére daha
baska etkenler de sz konusudur. Bu konuda o sdyle demektedir. "Surasi var ki, lbn
Riisd'den sonra da bizim cografyamizda da bir talam Akide'i ihya etmeye yénelik Is-
lahat Hareketleri sézkonusu olmustur. Bu hareketlerden bazilani, Muhammed Ikbalin
Islam Diisiincesinin Yeniden [nsdsi eserinde oldugu gibi Tasavvufa dayanmakta; ba-
zilan ise, Muhammed Abduh'un Tevhid Risalesi adlh eserinde oldugu gibi Tevhidle ilgili
konulara girmeksizin yalriz Adaletle ilgili olarak Mutezile diisiincesinin yansina doniiste
kendini géstermektedir.....Resid Riza ve Hasan el-Benna gibi zatlann ellerinde yasatilan
Dint 1slahat hareketleri de zaman ierisinde eriyerek, ilk Selefilige déntismiiglerdir.”
{(H.Hanefi, Islami Arastirmalar, Cev.lbrahim Aydin, All Durusoy, | stanbul 1994,
s. 15)

{3) 8.0zervarl, Son Dénem Keldm [lminde Metot, (Basiimarms doktora tezi), Istanbul,
1994, s. 121
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Bu metinlere gecmeden &6nce bir ka¢ hususu aciklamak istiyoruz: Ya-
zarlarn iislibuna dokunmadik. Sadece, uygun gérdigiimiiz yerlerde, oku-
yucuya kolayhk olmast bakimindan, anlasimas: giic bazi kelime ve ter-
kiplerin Tiirkce karsiliklarini parantez icinde verdik. Metin icerisindeki bazi
hususlarin daha da aydinhga kavugmas: icin dipnotlarla takviye yaptik.
Sayet, dipnotun hemen ardindan, parantez icinde (I.I.H.) veya (S.M.F.) sek-
linde kisaltmalar vermissek, bu, o dipnotlarin Izmirli Ismail Hakki'va veya
Seyh Muhsin-i Faniye ait oldugunu gdstermektedir; diger dipnotlar ta-
rafimiza aittir. Metin icinde gecgen ayetlerin, yer aldiklari sure isimlerini,
ayet numaralarim ve Tiirkce anlamlann kdseli parantez icinde eklemeyi
uygun bulduk. Hadislerin kaynaklarimni ve tam metinlerini de dipnot halinde
ekledik. Arapca siirleri terciime ederek, Tiirkge anlamlarini dipnotlarda ver-
dik. Rumi tarihlerin miladi karsiliklarim koseli parantez icinde verdik. En
sonda ise, metinlerin ardindan, bu metinler {izerinde bir degerlendirme ya-
parak, bu hususta kendi gériislerimizi de Degerlendirme bashd altinda ile-
tecegiz. Simdi 6nce, sirasiyla bu karsihkh tartisma metinlerini sunuyoruz:

Yeni [lm-i Kelam®
Gegen sene Biiyitk Millet Meclisi tarafindan Umtir-1 Ser'iyye ve Evkaf
Vekaletine bagh olmak tizere olusturulan Tedkikat ve Te'lifat1 Islamiyye
Heyet-i limiyyesi®, heniiz a'zasim ikmal etmemis olmasina ragmen, biiyiik
bir eser-i faaliyet géstermis, mithim mithim eserler nesrine baglarmstir.

Heyet-i miisarun ileyha (s6z konusu heyet) namma nesrolunan ilk
kitab, a'zadan M.Semseddin Beyefendinin® Tarih-i [slim'a dair tahrire

(4) Sebiliirresad, c.21, n.528-529, s5.58-59.

(5) Tirkive Biiyilk Millet Meclisi Hiikiimetinin. Ser'iyye ve Evkaf Teskilah biinyesinde
"Tedkikat ve Telifat Islamiyye Enciimeni" adiyla da bilinen bu Enciimen'in kanun ge-
regince her sene bir eser meydana getirmesi gerekiyordu. (Mahir Iz, Yillarin Izi Is-
tanbul, 1975, s. 147.) Biyik Millet Meclisinin 3 Mart 1924'te cikarth@ 429 no'lu ka-
nunun 2. maddesiyle Seriiyye ve Evkaf Vekaleti ilga edilip yerine, vine bu kanunun 1.
maddesiyle Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur. Bu Enciimen’e benzer bir kurul, Biiyiik
Millet Meclisince 23 Subat 1925'te Diyanet Isleri Reisligi biinyesinde, "Daire-i imiyye”
adi altinda kuruldu. Biiige olarak 20.000 TL.'s1 aynldi. Bu Kurul'un amaa, dzellikle yeni
bir Kur'an terciimesi hazirlamanin yaninda dini eserler yayinlamakti. (Gotthard Jaschke,
Yeni Tiirkive'de [slamlik, Cev. Hayrullah Ors, Ankara, 1972, ss. 57-59.)

(6) M. Semseddin Gimaltay (1883-1961), Erzincan dogumiu. Islama Tiirkgiilerden.
Sebiliirresad'da yazdi. Darulfiinin'un Fdebiyat Fakiiltesinde Tiirk Tarihi ve Islam Ka-
vimleri Tarihi hocah@ yapti. 1918de kurulan Teceddiit Firkasi'min kuruculan arasinda
ver aldi. TBMM'de 8nce Sivas, sonra da Erzincan milletvekilligi (1923-1954) yapt. Tirk
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baglamis olduklan biiyitkk ve mufassal eserin birinci cildidir. Bu eser hak-
kinda ayrica izahatta bulunacagiz.

Nesrolunan ikinci kitab da heyetin refs-i fazil $eyh Abdiilaziz Cavis

Efendi Hazretlerinin(” Ickinin Hayat1 Beserde Actigi Rahneler (Ickinin

Insan Hayatinda Aghii Yaralar)e dair mithim tedkikat ihtiva eden bir
risalesidir.

Bunlardan baska a'zadan Ferid Beyefendinin(S) fim-i Ahldk'l; {zmirli

Tarih Kurumu'nun kurucu tiyeleri arasinda ver aldi ve vefatina kadar bu kururnda baskan
olarak kaldi. 1949-1950 yillarinda da tek partili dénemde Bagbakanhk yaph. 1961'de
Istanbul'da vefat etti. Giinaltayin bir cok eseri vardir. (Hayats, fikirleri ve eserleri hak-
kinda daha genis bilgi icin bkz.: Ismail Kara, Tiirkive'de Islamcilik Distincesi II, Risale
Yay., Istanbul, 1989 (2. baski), ss. 401-453; Ayrica Gunaltaym Felsefe-i Ula'st Nuri
Colak tarafindan sadelestirilerek nesredilmistir {insan Yay., Istanbul, 1994).

(7) Abdiilaziz b, Halil Cavis (1876-1929), Tunus asith olup iskenderiye'de dogdu. Alim, ga-
zeteci, ve yazar olan Cavis, aym zamanda bir miicadele ve hareket adamudir da. Is--
tanbul'da siraswyla el-Hilalu'l-Osmani ve el-Hakku Ya'lil isimli gazetelerle el-Hiddye ile
el-Alemii'l-Isldmi adl mecmualan ve Almanya'da da Islamische Welt isimli bir dergiyi
cikardi. 1923 yiinda Ankara'da kurulan Seriyye Vekaletine bagh Tedkikat ve Te'lifat-
Islamiyye Heyetine baskan tayin edildi. Bir yil sonra Kahire've gitti ve burada liimiine
kadar Nezaretiil-Maarifte bagmiifettis olarak gérev yapti. Cavigiin eserlerinden el-Evcibe
fi'l-lslam an_ Es'ileti'l-Kenisetil-Anglikiyye (Istanbul, 1342), “Anglikan Kilisesine
Cevap” adyla Mehmet Akif Ersoy tarafindan Tiirkceye terciime edilmis ve bu da Si-
leyman Ates tarafindan sadelestirilerek Diyanet Isleri Baskanh@ yayinlan arasinda nes-
redilmistir. Asdru'l-Hamr isimli eseri de yine Mehmet Akif tarafindan “ickinin Beger Ha-
vatinda Achd Rahneler” adiyla Tiirkceye terciime edilmis, olup, bélimler halinde de
Sebiliirregad dergisinde nesredilmistir (Sayi: 522-527). Stz konusu her iki eser de
Tedkikat ve Te'lifat-1 Islamiyye Heyetince yayimlanmstir. (Genis bilgi icin bkz.: T.D.V.
Islam Ansiklopedisi, 1/187-188, Istanbul, 1988.)

(8) Omer Ferid Kam (1864-1944), istanbul dogumiu. Babast Ahmed Muhtar Pasa,
I.Abdithamid'in harem doktorlugunu yapmistir. Hayatimin yaklasik ilk krk yili fiked buh-
ranlarla gegmis, bu buhranlardan kurtulmak icin tarikat seyhleri ve filozoflar dahil olmak
lizere her careye basvurmus, en sonunda Mesneviden aldigi feyz ile huzura ka-
vusmugtur. Edebiyat, din ve felsefe alaninda degerli eserler vermistir. Darulfiintin'da Tiirk
Edebiyat ve iran Edebiyati hocalig yapnustir. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesindeki ho-
“cahk gérevi esnasinda vefat etmistir. Metnimizde gegen fim-i Ahldk {Ankara, 1339-
1341) isimli eseri, Emile Boiracn Felsefenin [lkeleri adli eserinin "Ahlak fimi" bs-
liminin ilavelerle bir terclimesinden ibarettir. Ferid Kam'in diger énemli eserleri ara-
sinda Dini Felsefi Sohbetler {Sadelestiren: S. Hayri Bolay, D.IB.Yay); Vahdet-i
Viictd ve Panteizm (Mustafa Kara bu eseri, Ibn Arabi'de Varhk Diisiincesi adi altinda
yayinlamustir. {insan Yay., Istanbul, 1992]); ve Tiirrehat {Istanbul, 1303)1 sayabiliriz.
{Daha genis bilgi icin bkz.: Ismail Kara, a.g.e., ss. 9-41; Dini Felseff Sohbetler, ss. 9-
21.)
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Ismail Hakki Beyefendinin® Anglikan Kilisesine Cevab olmak iizere el-
Cevabu's-Sedid fi Beyan-1 Dini't-Tevhid!!? ile Yeni ilm-i Kelam,
M. Semseddin Beyefendinin de Felsefe-i Ula's1 tab' olunmaktadir.

Bu eserler meyaninda, fazih sehir Ismail Hakki Beyefendi Haz-
retlerinin Yeni ilm-i Kelam': bir ehemmiyet-i mahsiisayr haiz oldugu ci-
hetle, bu eser hakkinda simdiden bazi izahatta bulunmalarn miiellif-i muh-
tereminden rica ettik. Ustdd+ muhterem sordugumuz susllere cevab
vermek liitfunda bulundular. Biitiin Miisliimanlar, bilhassa miinevver genc-
leri pek ziyade alakadar edecek olan bu eser hakkinda miiellif-i muhteremi

(9) Izmirli Ismail | Hakki (1868-1946), [zmirde dogdu. Mektep ve medrese tahsili alarak,
Klasik Islam ilimlerinin vaninda Bati felsefesi, mantik, sosyoloji ve psikoloji gibi ilimleri
de gérmiistiir. Istanbul Universitesi'nin muhtele fakiiltelerinde hemen hemen biitiin ilim-
lerin dgretmenligini yaph. Esas itibariyle bir felsefeci olmakla birlikte, Yeni IIm-i
Kelam isimli eseriyle kelam ilminde bir ¢igir acrmstir. Islam ilimlerinin hemen hemen
her sahasinda telif ve terciime olarak 40'n iizerinde esere imzasim atrmistir. 2 Subat
1946'da Ankara'da hayata veda etmistir. Bu miimtaz sahsiyetin hayati, fikirleri ve eser-
leri iizerine fzmir llahiyat Fakiiltesi ile Tiirkive Diyanet Vakil tarafindan ortaklasa (24-25
Kasim 1995 tarihinde) bir sempozyum tertip edileceginden ve bu sempozyumda su-
nulacak tebliglerin de Diyanet Vakh tarafindan nesredilecek olmasindan dolay: burada
detayh teferruat vermiyoruz.

(10) Izmirli bu eserini 1335 wilinda yazmus, daha sonra Abdiilaziz Cavis tarafindan da muh-
tasan yazilmushr. Kitabm kaleme alinma sebebi, Anglikan Kilisesi'nin 1335 wilinda
Megthat makamina Londra'dan bir mektup gondererek cevaplanmasim istedigi so-
rulardir. Bu sorular sunlard::
1-Hz.Peygamberin dini nedir?
2-Bu din, fikir ve hayata neler bahsediyor?
3-Zamammzin miizahim-i miitenevviasi {cesitli bunalimlanm) nasil tedavi ediyor?
4-Diinyay1 gerek daha iyi, gerek daha fena bir surette taklib eden (ceviren) kuvay-1
siyasiyye ve maneviyyeye ne diyor?

Mektubun ifadesine gére, bu sorulan sormaktaki amac, "Mij\slilmanhg“;l, sahthu'lHtikad
olmakla beraber hayats asriyyenin ihtiyacat ve mesailini nazar- itibara alan bir Miis-
litmanin kalbinde ve fikrinde yasadi@i gibi tarumak, Islam'in savi-1 hakikisini isitmek"ti.
(Bkz.: el-Cevabu's-Sedid fi Beyan-1 Dini't-Tevhid, Ankara, 1339-1341, s.3). Bundan
sonrasini da Izmirli'nin biyitk oglu Cemalettin 1zmirli'den nakledelim (Késeli pa-
rantezler tarafimizdan ilave edilmistir.): "Mesthat meseleyi [bdyle bir eserin yazilmas:
meselesi] Darulhikme'ye havale ediyor. Bunun iizerine tistad [lzmirli] bu mevzua dair bir
eser kaleme aliyor. Maksadi her cihetle kafi olan bu eserinin {izerinden bes sene sonra
da Ser'iyye Vekili Vehbi Efendi [Huldsatu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn isimli 15 ciltlik
tefsirin sahibi Konya'li Mehmed Vehbi Efendi (6. 1948)] daha muhtasar ikinci bir ese-
rin kaleme alinmast icin Abdiilaziz Cavis'ten yine rica ediyor ve 1339'da basilan
Abdiillaziz Cavig'in eseri [el-Eucibe fi'l-Islim an Es'ileti'l-Keniseti'l-Anglikiy-ve], Meh-
met Akif tarafindan Tirkce'ye terciime edilivor [Anglikan Kilisesine Cevap)." (Bkz.:
C.lzmirli, fzmirli Ismail Hakki: Hayat, Eserleri, Dini ve Felsefi [limlerdeki Meuvkii,
dJiibilesi ve Vefati, Hilmi Kitabevi, 1946, s.17.) '
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ile vukii bulan milakatimizi ber vech-i att dercediyoruz (asagida oldugu gibi
naklediyoruz).

[Im-i kelam asra gére tebeddiil edebilir mi (degisebilir mi)?

- Ultm- asriyye ilm-i kelam'da miista'mel olan edillenin ahvalini ta'dil
eder, tevsi eder(genisletir). Ilm-i kelam'in mebadisi (6nciilleri) ve vesaili
(araglar) ihtiyac asra gore degisir.'!) Hasim baskalastika, mu'anid
(inkarci; inatcl) degistikce ilm-i kelam'n sreti miidafaas da baskalasir.
Ancak ilm-i kelam'n makasidi (amaclar) asla degismez, akaid-i asliyye-i
Islamiyye tebeddiilden mastindur (korunmustur). ‘

lIm-i kelam bugiinkii kavaid-i ilmiyyeye kars: ne vaziyette
bulunuyor?

- Hasimlarmmiz iyi bilmeli ki, Islam'm hic¢ bir seyden pervas: (korkusu)
yoktur. Islam, kavanin-i muhkeme ve katiyye ile sabit olan kavaid- il-
miyyeye asla mu'‘ariz degildir. Akaid-i Islamiyyeyi miidafaa va21fe51y e mu-
vazzaf (gorevli) olan ilm-i kelam asra gére mukarrer olan kavaid-i ilmiyyeyi
ve kavanin- felsefiyyeyi isti'mal eder. Hiirriyet-i inzér (diistince htirriyeti), is-
tiklal+ efkar (fikir hiirriyeti) esasina riayet ederek akaid-i celile-i Islamiyyeyi
taarruzdan mastin birakir. Akaid-i Islamiyye ile kabil-i tevfik (bagdasmast
miimkiin) olmayan kavanin- felsefiyyeyi reddeder. Mezahib-i milliyye ve

- mesalik-i felsefiyyeyi (felseff ekolleri) istiknah eder ([hakikatini] arastir).

Yeni bir ilm-i kelam'a ihtiyac var midir?

- Evet ihtiya¢ vardir. Ma'lim oldugu {izere ekseriyet-i uzmay: (biyiik ¢o-
gunlugu) teskil eden Ehl- Siinnet ve Cemaat arasinda iki nevi' ilm-i kelam
vardir: Biri Kudema'nin ilm-i kelam:, digeri Miiteahhirin'in ilm-i kelami.
Kudema ilm-i kelamu ticilincii asr-1 hicride, miiteahhirin ilm-i kelam besinci

(11) Izmirli, Yeni [Im-i Kelamnda bu ciimleden ne kastettigini séyle aciklamaktadir: "llm-i
Kelamin mebadi ve vesaili ihtiyac-1 asra gére degisebilir. Ez climle miitekellimin vak-
tivle hudts- “alemi isbat icin ‘ecsam a'razdan hali degildir, ecsam ciizi & ve-
tecezzalardan miirekkeptir' gibi kaziyyeleri birer mebde’ olmak {izere kabul etmisler idi!
Hudts-1 alem de isbat-1 Sant' igin bir mebde' idi. Bu mebde'ler tagyir edebilir, daha bir
talkam mebdeler va'z olunabilir. Bugiin bir takim felasife- cechdemn kabul ettikleri
'kavanind tabiat bit-tecritbe sabit olmakla miimkiindiir, zartr degildir' kaziyyesi
micize-i hissiyyenin imkan: icin bir mebde’ olabilir. Kudemanin llm-l kelaminda mebde'
baska, miiteahhirin ilm- kelammda mebde' baska idi. Yeni [Im-i Keldm’'da da mebde'
bagka olacakhr.” ( Y.LK., 1. kitap, s5.7-8)
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asr-1 hicrinin nihayetlerinde zuhtira baslamus idi.'? Kudema ilm-i kelam
ancak dordiincti asr-1  hicrinin nihayetlerine dogru, miiteahhirin ilm-i
kelam ise altinci asr-1 hicrinin sonlaninda istikmal edilmis (tamamlanmus)
idi. Hilafiyyatin (tarhismali meselelerin) bashcast kudema kelaminda
Mu'tezile ile, miiteahhirin keldminda felasife ile cereyan ederdi. Mii-
teahhirin, mesail-i ma-ba'dettabiiyyede (metafizik meselelerde) Hazreti Pey-
gamber aleyhi's-salatil ve's-selam Efendimize ittiba' ederek ma'kilat (akil ile
bilinen seyler) nokta-i nazarindan usl-i felsefiyyenin usti-i dine mu'anz
olabilecek bir kiymet-i ilmiyyesi olmadigim irde etmek (gdstermek), cedel
tarikiyle mezahib-i felsefiyye arasindaki tendkuzlan meydana cikarmak ga-
yesini istihdaf etmis (hedeflemis) idi. Kudema kelaminda mebadi ve vesail,
mantika mibayin (zit) olarak kabul olunmus idi, miiteahhirin ilm-i
kelaminda bilakis mebadi ve vesail mantika mutabik idi. Ma'a't-teessiif (ne
yazik ki), bu ilm-i kelam erbab da kesb-i nedret etti (azaldi). Mamafih
erbab: bulunsa da yine bu asra gore kafi gelmeyecek idi. Cuinkii daire-i
stim@liine aldig: felsefe {i¢ asirdan beri miinkariz olmus (titkenmis), yerine
yeni bir felsefe ikdme olunmustu,

Bu halde ilm-i kelamin da yeni bir sekil iktisab etmesi tabi idi. Iste bu
zar(ireti nazar- i'tibare alan Tedkikat ve Te'lifat-1 islémiyye Hey'et-i Ilmi_y—
yesi yeni bir ilm-i kelamin yazilmasini taht-1 viiclibda (gerekli) gormtistiir.

Yeni ilm-i kelam ne tarz tlizere tahrir olunmustur?

- Yeni ilm-i keldm, asil makstd olan tevhid-i Bari (Yaraticinin Birligi)
babinda muhatabin anlayabilecedi bir tarz ile, tarz-1 nevin (yepyeni bir tarz)
ile istidlalleri umde (destek) kilmus, bir takim delaili cedide irde etmistir.
Tevhid-i Barinin ekmel vesaili olan niibiivvet-i Muhammediyye babinda

(12) Kudema (miitekaddimiin} ilm-i kelamu, biiyiik filozof ve kelamc: aym zamanda da mu-
tasawvif Gazall (6. 505/1111)nin kelam ilmine getirdigi yeniliklerle sona erer ve artik
onun kelamcih@ ile birlikte miiteahhirin ilm-i kelarm baglar. Bir Eg'ari kelamcist olarak,
kendi kelam sisteminin temelinde bireysel tasavvuf tecriibesi de bulunan Gazalinin
kelam ilmine getirdigi yenilikler arasinda en énemli gérdiigiimiiz husus, mantik ve fel-
sefenin kelam? tartismalarda kullanilmaya baslanmasidir. Gazaliden énce kelamcilar,
bid'atlerle ve bu bid'atlerin temsilcileri durumunda bulunan sapik firkalarla ve de esas
olarak Mu'tezile -ki, Mu'tezile'yi sapik bir mezheb olarak kabul etmedigimi burada be-
litmek istiyorum- ile ugrasirken, Gazaliyle birlikte ve ondan sonra, karsilanna Islam
felsefecilerini almuglar ve arhik onlann fikirlerini ¢iiriitme yolunda miicadele vermeye
baglarmiglardir. Bu baglamda, Gazalinin felsefecileri su ii¢ noktada tekfir edisi ha-
tirlanmahdir: Alemin kidemni meselesi, Allah'in ciizi'yyah bilemeyecegi meselesi, ve son -
olarak, hasrin sadece cismani olacag: meselesi.
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ehld basairin siilik ettikleri havarik-i- hissiyye (olaganiistii duygular)
tarikinde felsefe-i cedideden istifade eylemistir. Fen ile, tecribe ile isbati
kabil olmayan husfisatin imkanimi yeni mantik ile, mantik-1 tatbiki kavaidi

. (uygulamali mantik kurallary) ile isbat eylemistir. Neyi kabul etmis ise an

burhan (delille) kabul etmis, neyi reddetmis ise yine an burh&n red-
deylemistir. Herkesin korktugu skolastik miidafaat®® kaldirmus, yerine
metot dairesinde miidafaa ikdme eylemistir. Felsefe-i hazira ile liizﬁmu de-
recesmde beraber gitmis, hem mantik-1 suny1 (blglmsel mantiii)t¥, hem de

(13) Skolastik, dar anlamda Ortacag Hiristivan felsefesine verilen addir. Genis anlamda

ise, Ortacagda kilisenin hi¢ bir arashrma veya incelemeye firsat vermeden, miin-
tesiplerine kendi inang ve doktrinlerini zorla kabul ettirmesidir. Amaci, hakikati aras-
tirmak, yeni bir sey bulmak degil, mevcudu &gretmektir. Skolastik metottan kastedilen
sey ise, akh vahyin ve imanin hakikatlanna, dogrularina tatbik ederek, iman ve inang
konulanm kavranilabilir hale getirmek, béylece onlan temellendirerek, kars: itiraz ve
hiicurnlan ¢liriitmektir. Aristo manhd bu anlayisin temelini olustururken, bu felsefenin
hareket noktas: "Anlamak i¢in iman etmek" gériisiidiir. Ancak skolastik doktrinler, ki-
lise babalarimin gériiglerinden, manastirlarda ve piskopos mekteplerinde égretilen bir
takim bilgilerden olusmaktaydi. Dolayisiyla bu doktrinler birer dogina halindeydi ve her
tiirlii degisime ve gelisime kapaliydi. Skolastik felsefenin &nemli &zellikleri ise sunlardir:
1-Bu felsefede Eflatun ve Aristo oforitedir.
2-Bu felsefe kendini otoritelere gére ayarlar.
3-Tabiati dogrudan miisahade etmeye gerek yoktur, zira kitaplardan ve istadlardan
edinilen bilgi esastir.
4-Bu felsefe bizzat hakikat: araghran bir diisiince degildir.
5-Yeni bir diinya gériisii endisesi yoktur. Siibjektif ve izaff her tiirlii bilgi anlayigima kar-
sidir, Ogrenileni aynen 6dretmeye devam eder.
Skolastik felsefenin temsilcileri ise, Canterburyli Anselmus (1033-1109), Roscelinus
(1050-1125), Albertus Magnus (1193-1280), Aquinolu Thomas (1225-1274), Duns
Scotus (1270?-1380), Ockham'h William (1300?-1349) ve Roger Bacon (1210/15-
1294)dwr. (Bu bilgiler su eserlerden &zetlenmigtir: S.Hayri-Bolay; Felsefi-Doktrinler
Sozliigii, Istanbul, 1981, s5.252-258; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1980,
$s.156-178.)

(14) Mantik-1 stiri: Formel, bicimsel, logistik mantik da denir. Burada, ¢ikanmlann sirf bi-
cimsel kaliplan ve kurallan dikkate alinir, icerik degeri ve dis diinya dikkate alinmaz.
(Genis bilgi icin bkz.: Ibrahim Emiroglu, Mantk Yanhslan, Istanbul, 1993, 5.43 vd.).
Misich Islam felsefecisi, Hasan Hanefi, siti mantikla ilgili olarak su yorumu vap-
maktadir: "Aristo'nun ve ilk harikas: olan Mantik adh eserinin terciime edilmesinin ar-
dindan felsefi mirasimizin salt stiri mantifa yénelmesi; Aristo'nun mantgmin 8ziim-
lenmesi ve salt akil cercevesine konabilmesi icin buna bagvurmasindan daha tabii bir
sey olamazdi. Zihni siirekli miicerrede iten ve devaml tealiye yonlendiren tevhid an-
layist da buna yardim etmistir. Kadim dinlerdeki tecsim ve tesbth tehlikeleri, Islami akl,
Missliimanlann kalplerinde yeni yeni kok salan tevhidi saglamlastirmak ve onu ko-
rumak i¢in devamh artan bir giicle sirf manhga itmistir. Stiri mantik, Islami manhga
gbre yeriden bina edilmesine ragmen Miisliiman sarihlerin ellerinden kiyasa ve onun
cesitli sekillerine agirhk vererek cikmustir." (H.Hanefi, Islami Arastirmalar, Cev. Ib-
rahim Aydmn, Ali Durusoy, Istanbul, 1994, 5.42.
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mantik-1 maddiyi (igeriksel mantigi)1® elinde tutmustur.
Yeni [im-i Kelamdan hangi kisimlar tab' olunuyor?

- Yeni ilm-i kelam dért kitab {izere tertib olunmustur. Dort kitabtan bi-
rinci ile ikincisi heyetimizce tedkik olunmakla burada onlar tab' olun-
maktadir.1 Birinci kitab mukaddime'yi, ikinci kitab ilahiyyath, Gciincii
kitab sem‘iyyath1?, dordiincti kitab bir hdtime'yi muhtevi olacaktir.
Insaallah pek yakin bir zamanda birinci ve ikinci kitablar saha-i intisara vaz'

olunacaktir.
(Sebiliirresad, c. 21, n. 528-529, ss. 58-59.)

(15) Mantik-1 maddi: Iceriksel, uygulamali mantik da denir. Cikanimlarn bilgi deferi de goz
éniine alimr ve arastirihr. (Genis bilgi igin bkz.: I. Emiroglu, a.g.e., Istanbul, 1993,
s.43 vd.). H.Hanefi, maddi mantik icin de su yorumu yapmaktadir: "Bizde hayat sii-
rekli yenilenmektedir. Asrin geri kalmushk, sémiirli ve yabanci hakimiyeti gibi acilan
hep bizi bulmustur. Oysa sliri mantik-ve cesitli sekillerivle kiyas, asnn ihtivaclarna
cevap vermekten ¢ok uzaktir. Bizler daha ¢ok vakianin mantigina muhtaciz. Yani tec-
ritbe mantidina, ictimal mantida ve tarih mantigina. Muasir hayatirmizi anlayabilmek ve
problemlerimiz ¢&zebilmek icin "maddi mantik"a ihtivac duymaktayiz. Bizim insanf ilim-
ler mantifina olan ihtivacimiz salt fikirlerin mantifina olan ihtiyacimizdan daha bii-
yitktiir. Bat'nin son dénemlerde gerek sembolik mantikta gerekse beseri ilimler man-
tiginda yeniden stri manbda donmesi bunu dedistiremez. Kuskusuz -bizler kadim
usillciilerin koyduklan, ithsa /sayim metotlarina dayanan sayisal istikral mantiga daha
¢ok muhtactik Zira bu mantik sayesinde ictimai, siyasi ve iktisadi hayatirmiza tesir eden
illetleri daha kolay taryabilecektik. Milli, ferdi ve ictimai vicdammuz tahlil edebilmek
icin bir suur mantgina olan ihtivacimiz da ¢ok biiyiiktiir. Béyle bir mantik sayesinde
asnmizin dayanaklanm, temel tecriibelerini &grenebilecek, ilerlemenin éniindeki en-
gelleri yenip kendisinde &ziimleyebilmek i¢in asrn ruhunu idrak edebilecektik. Her
halilkéarda en biiyiik ihtiyactmz; lafizlar manhgmn, kiyas sekilleri mantigim, cedel ve saf-
sata manhgm hitabet ve siir manhgint asmaktir. Insaf ibarelerin hakim oldugu lafz fi-
kirden muzdaribiz. Cedel ve safsatadan muzdaribiz: Biitiin bunlardan dolayr ayagimizin
altindaki toprak elimizden alindi, servetlerimiz gzlerimizin éniinde ¢alindi. Bunlar olur-
ken bizler lisan kavgalanm hazmetmeye calisiyorduk. Kisaca bizler bir sinek dahi ¢l
diiremeyen zurna ve kemenceyi konusturmakla mesguldikk." (Hanefi, a.g.e., ss5.43-
44). :

(16) Tedkikat ve Te'lifatn Istamiyye Heyeti, Izmirli'nin bu eserinin Linci kitabiu Evkaf4
Islamiyye Matbaasinda (Istanbul, 1339-1341/1923-1925) bastrmustr. Bu eserin
ILkitabt ise, Darulfiinin [ahiyat Fakiltesi tarafindan Matba'ad Amire'de (stanbul,
1340-1343/1924-1927) bastinlmighr. Daha sonra bu iki kitap, biraraya getirilmis va-
ziyette, Sabri Hizmetli tarafindan latin harflerle negredilmistir (Umran Yay., Ankara,
1981).

(17)Ne vazk ki, bizce mechul olan sebeplerden dolayi, {zmirli, sem'iyyattan olusacak
Liincii kitabim ve de bir Hatime'den olusacak IV.iincii kitabim tamamlayamarustir.
Tabii, muhtemelen niibiivvet ve ahirete dair meselelerin yer almast beklenen IIl.inci
kitabin eksikligi dolayisiyla, [zmirlinin bu eserinin tam ve adil bir degerlendirmesini
yapmak miimkiin olmamaktadir. '
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Yeni [lm-i Kelam('®
Yazilmalh mt Yazilmamali mi?

Sebiliirresad'in 528.inci niishast tistad-1 muhterem [zmirli Ismail Hakki
- Beyefendinin telif ve tab' etmekte olduklari Yeni [Im-i Kelam hakkinda
{istad-1 miisarun ileyh ile vuk( bulan bir miilakatimzi ihtiva etmekte idi. Is-
mail Hakki Beyefendi beyanatinda "ilm-i kelamin mebadisi ve veséili ih-
tivac-1 asra gore degisir, hasim baskalastikca, mu'anid degistikce ilm-i
kelamin stiret-i miidafaas: da baskalasir. Ancak ilm-i kelamin makasidi asla
degismez; akaid-i asliyye-i Islamiyye tebeddiilden mastndur' dedikten
sonra yeni bir ilm-i keldma ihtiya¢ oldugunu izah ederek ilm-i kelamn
daire-i stimliine aldig: felsefenin ti¢c asirdan beri miinkariz oldugunu, ye-
rine yeni bir felsefenin ikdme olundugunu, bindenaleyh ilm-i kelamin da
_veni bir gekil iktisab etmesi tabif bulundugunu beyan eylemislerdi. Ismail
Hakki Beyefendi Yeni [im-i Keldm'n tarz-1 tahririnden bahs buyurarak
"herkesin korktugu skolastik muidafaat: kaldirmus, yerine metot dairesinde
miidafaa ikdme eylemis, felsefe-i hazira ile liiziimu derecesinde beraber git-
mis, hem mantik-1 sliriyi, hem de mantik-1 maddiyi elinde tutrmus” oldugunu
stylemislerdi. Tabif {istad-1 muhteremin beyanatini ber vech-i tafsil (ayrintil
bir sekilde) okumak isteyen karilerimiz (okuyucularimiz) Sebiliirresad'in
mezk{r sayisina milracaat edebilirler.

Fazilh muhterem Seyh Muhsin-i Fanil!® Hazretleri iistad1 muhtereme

(18) Sebiliirresad, .21, n.532-533, s5.92-93.

. (19) Seyh Muhsin+d Fani ez-Zahiri (Hiseyin Kazim Kadri), (stanbul-1870, Tarsus-1934):
flim ve siyaset adarm. Babasi Trabzon Valisi Kadri Bey'dir. Kazim Kadri, 1908 Mes-
rutivetinden sonra arkadagslariyla birlikte (Tevfik Fikret, Hiiseyin Cahit Yalcin) Tanin
gazetesini cikardi (1 Agustos-1908-16 Nisan 1925). Toksézlii ve miicadeleci olusu g&-
revli bulundugu yerlerde az kalmasina sebep oldu. Olimiinden iki vil dnce degerli ki-
tiiphanesini ve ve evraklanm Uskidardaki Selimaga Kitiiphanesine vakfetti. Olir-
miinden sonra evraklarinin yakilmasini istediyse de dostlarinin 1sran {izerine bundan
vazgecti. Biiyiik Tiirk Liigati adll eseri bu evraklar arasinda bulunarak yayimlandi.
Kazim Kadri'nin asil degeri, onun ilmf ve fikri calismalannda goriiliir. Dini eserlerinde
ve baz yazilaninda Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri takma adiu kullanur. Yukanda in-
celemekte oldugumuz metinde de gérilldiigii gibi, Kazim Kadri kelama, ve 6zellikle, ta-
savvufculann ve kelamcilann bir tiir metodu olan te'vile siddetle karsi ¢ikar. Ayetleri za-
hirinden anlama yolunu sectigi goriilmektedir. ez-Zahiri takma adim bu sebeple
kullarmyor olabilir. Tanin, Tkdam, Ictihad, Servet-i Fiiniin gazete ve dergilerinde dil,
din, felsefe, iktisat, ziraat ve siyasetle ilgili bir cok makale yazdi ve altmisa yakin eser
haziladi, Istanbul'da Kiipliice'deki evinin bahcesindeki ¢zel mezanna gémiiimiistiir.
(Bkz.: Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yay., Istanbul, 1981, IV/300-
302; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otitken Yay., Istanbul, 1985, IV/1343; Tiirk An-
siklopedisi, M.E.B. Yay., Ankara, 1971, XiX/420-21.)
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cevab vermekte ve yeni ilm-i kelamin yaziip yazilmamasi meselesini

mevzi1 bahs etmektedir. Génderilen makaleyi aynen derc ediyoruz (va-
yinhyoruz).

Bu miithim miinazaray: kari'lerimizin dikkatle takip ederek istifade ede-
cekleri tabiidir. '

Sebiliirresad Ceride-i islﬁmiyyesine
Mu'azzez ve Muhterem Ustad,

Sebiliirresad'm 16 Mayis 1339 tarihli niishasinda, fazilh muhterem Is-
mail Hakki Beyefendinin Yeni Iim-i Keldm namuyla yazmus ve tab' et-
tirmekte bulunmus olduklart eser hakkindaki beyanlarini kemal-i hayret ve
teesstlifle okudum. Asagida yazacagim sozlerden bu hayret ve teessiifiimiin
sebepleri anlasilacaktir.

Seyhtilislam Musa Kazim Efendi®® zamaninda, resmi bir ilm-i kelam
vazilmak icin de bazi tesebbiislerde bulunulmus idi. Béyle bir kitabin
beyne'l-Islam yeniden ihtiraslar ve tefrikalar cikaracagini ve halki muhtelif
mezheblere tabi olan bir memlekette hiikiimetin her hangi bir firkanin
itikaddint tercih ve iltizdma ve digerini tadlil ve tefsika kiyam etmesinden ne
gibi fenaliklar viicida gelebilecegini diisiinmiis ve efendi merhuma vaz-
digim bir mektubta béyle bir seyden vaz gecmesini rica etmistim. "Resmi
ilm-i kelam”, bu giin pek muhterem ve kadim dostumuz, tistadimiz Ismail
Hakki Beyefendinin yazdiklan Yeni [Im-i Keldm'a nisbetle daha az tehlikeli
olacakti. Bu yeni eser, bizi ebediyyen uzaklasmis oldugumuzu zan-
nettigimiz cedeliyyat-1 kelamiyye ve miinakasat lafziyyeyi alem-i Islam'da
yeniden uyandirmus olacaktir. Bu ilmin Miisliimanlikta ne zaman ve nasil
meydana ¢iktigint diistinecek olursak, o zaman onun faydalarini veya ma-
zarratlarim tamamiyle anlayabilir ve bunun icin de vine Ustadn Mu-

(20) Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (1858-1920), Osmanl Devletinin yiizyirmibirinci sey-
hiilislam: olup Erzurum'un Tortum ilcesindendir. Tanzimat sonras: ortaya ¢ikan akimlar
iginde fzmirli Ismail Hakk ile birlikte modern Islamecilann safinda ver alan Musa Kazim
Efendi, Sultan V.Mehmet (Mehmet Resat) ve Sultan VI.Mehmet (Vahdettin) za-
manlannda dért ayr: dénemde olmak tizere toplam 5 yil 1 ay 4 giin seyhiilislamhk yap-
mustir. Bir ¢ok seckin esere ve makaleye imzasim atan Musa Kazim, hayatinin son-
larina dogru siirgiine génderildigi Edime'de vefat etmis ve orada Muradiye Camii'nin
bahgesine defnedilmistir. (Aynntih bilgi icin bkz.: Abdillkadir Altinsu, Osmanli Sey-
hiilislamlart, Ankara, 1972, ss. 233-237.) '
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hassalu'l-Kelam ve'l'Hikme®Y  tnvanli eserinden istishad edebiliriz.
"Kelamiyyat" tabir edilen felsefe-i diniyye, sulta-i diniyyeyi (dini otoriteyi)
Hicaz'dan Irak'a getirmek isteyen ve bir ikisi miistesna olmak tizere, devre-i

_ hiikiimetleri Musliimanlik icin ba'is-i sefalet ve dalalet (sefalet ve sapikhk

sebebi) olan Abbasi halifeleri zamaninda viicid bulmustu. Vahdete ve
tevhid ve ittihada miistenid bir din ve seriat olan Miisliimanhg parcalayan
ve ortaya mezheb ve itikad ihtilaflar1 ¢ikarip bu giine kadar devam eden te-
reddi-i Islam ihdas eden (Islamin geri kalmasmna yol acan) onlardi. Ismail
Hakki Beyefendi bahsettigimiz eserlerinde bu ilmin esher-i mebahisi (ko-
nularinin en meshuru) kelam, yani Kur'an'in mahltk ve gayr-i mahltk ol-
masi meselesidir [Muhassalu'l-Kelam ve 'I-Hikme, s. 30] buyuruyorlar. Or-
taya boyle bir mesele cikaran ve bu yiizden Miisliimanlari birbirine diistiren
.bir Halife-i Abbasi idi.?? Bu adamlar her seyden evvel Hicaz'n tefavvuk-1

(21) Izmirlinin Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme (Darul-Hilafetil-Aliyye, Evkaf1 Islamiyye
Matbaasi, 1336) isimli eseri, Sabri Hizmetlive gére, Intikal Devri ve Cumhuriyet dé&-
nemi nesriyah arasinda yer alan ilk Tiirkce Mezhepler Tariki kitab: olmasindan ve ta-
mamen Arapca kaynaklardan faydalinarak telif edilmesinden dolay: [slam Mezhepleri
Tarihi agisindan cok dnemli bir eserdir. (Bkz.: S. Hizmetli, "lsmail Hakkr [zmirlinin Ha-
yah, Eserleri ve Mezhep Anlayisi (2)", Milli Egitim ve Kiiltiir, n.19, Ocak-1983,
5.45)) V
Bu eserin ilk sayfasi “Dibace” (ss.2-18) ve “Mukaddime'den” (ss.20-34) olugmaktadir.
Eserin birinci béliimiint olusturan “Mukaddime” kisminda Kelam ilminin tarifi, mev-
zuy, mesaili, fayda ve gayesi, mebnas: (dayanag), mertebesi, tesmiyesi hakkinda &zet
bir bilgi vermektedir. Ikinci bsliimde ise, Islam firkalarna gecmeden &nce Selefiyye
tarikini (s5.36-65) ve miitekellime tarikini {ss.65-72) anlatmaktatir. Belirtmek gerekirse
eserin buraya kadar olan béliimii Kelama, kalan béliimii ise Islam Mezhepleri tarihine
aittir. Kalan bélimlerde ise, Ehl-i Bidat firkalanndan &nce Marika'yi (Hariciler), sonra
da Sia'yt incelemektedir. Ozellikle Sia'va oldukca genis bir béliim ayinr (ss.106-201).
Diger firkalan ise, &zet bir sekilde incelemek tizere Yeni fim-i Keldm isimli eserine bi-
rakir. Muhassalu'l-Keldm'in bir diger &zelligi ise, her konunun sonunda o konunun
&zetinin (Bu Mebhasin Hulasasi) bash@ altinda, ve ardindan da o konuda yararlanilan
kaynaklann listesinin (Bu Mebhasin Me'hazleri) bagh altinda verilmesidir.

(22) Bu Abbasi halifesinin kim oldugunu Kazim Kadrinin 20. Asirda [slamiyet (istanbul,
1992) isimli eserinden 8grenelim: "...Fakat, Araphktan ziyade Acem (Fars) taraftan
olan Abbasi halifeleri bir fikir inkilabimun yapimasina bizzat cahsmaktan geri- kal-
muyorlardi. Bu iste hedef, heniiz Mekke ve Medine'de uygulanmakta olan dini otoriteyi
ortadan kaldirmak ve Misliman kamuoyunun ilgisini Irak'a yoneltmekti. Ozellikle,
Me'mun'un tahakkiimil son dereceye varmsh. Ortaya Kur'an'in yaratlmasi meselesini
¢ikaran ve bu ylizden Miisliimanlann fikirlerini alt-list eden bu zalimdi."” (s. 14).
Kur'an'in yaratilmas: (halku’l-Kur'an) meselesine iktidar destedi vererek, bunu herkesin
kayitsiz-sarhisiz kabul etmesi gereken bir "resmi dogma" haline getiren Abbast halifeleri
siraswyla sunlardir: el-Me'miin (813-833), el-Mu'tasim (833-842) ve el-Vasik {(842-847).
Daha sonra Halife el-Miitevekkil (847-861) bu zorlamay: ortadan kaldirrmistir. 827 yi-
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diniyyesini (dini Gstiinligtinii) imhé etmek istiyorlar, ve bunun i¢in daima
veni yeni careler anyorlardi. Diger taraftan da "Kadisiyye" maglubiyetinin
acisini ¢ikarmak ve Araplarin ellerinde karin-i inkiraz olan Iran saltanat ve
medeniyetinin intikammu almak isteyen Iran miitefekkirleri ve vatanper-
verleri boyle bir cereyandan -istifade etmek vyollarimn buldular. Yine
Abbasilerin himmetleriyle ve stiphesiz bir st fikr (k6tii diisiince) ve niy-
yetle Yunanca'dan Arapca'ya terceme edilen felsefe kitaplarindaki mebéahis
imdada yetisti ve aklen miisteb'ad addedilen ahkam-1 Kur'aniyye ve di-
niyyenin te'vili imkani husile geldi ve Musliimanlik ile hi¢ bir aléka ve mi-
nasebeti olmayan nazariyyelerden dinde bahisler gériilmeye baslad:. Iste,
"ilm-i keldam" bu devrin eseridir. Dinin basit ve sade itikadlarina mukabil
mantikin ve Yunan felsefesinin bas déndiiriicii ve gbz karartici fikirleri ve
nazariyyeleri ileri siirlildii ve ukala-i seb'a-i (yedi akilci) Yunaniyyeden Aristo
"Aristo ve Aristotales” namiyla ve muallim-i evwvel {invaniyla harim-i Islam'a
sokuldu. Platon, "Eflatin-i ilahi" [olarak] amldi ve Calinous’a imam sifati
izéfe edildi. Hatta Aristo'nun bir peygamber olduguna ve kavminin onun
risaletini tasdik etmediklerine dair bir yerde bir hadis bile gérdiigimii ha-
tirhyorum, ki siphesiz mevziidur. Bu gafletler ve dalaletler yiiziinden kelam
ve akaid kitaplan Messaiyyye, Israkiyye, Rewvakiyye, Indiyye ve Inadiyye ...
agibi mezahib-i felsefe ile doldu ve hidayet-i Islam ve din ile hi¢ bir alakasi
bulunmayan bu cedeliyattan ve safsatalardan Miisliimanh@ kurtarmak kabil
olmadi. Bugiin kelam tabirinin mensei bile bu ilmin (?) nereden meydana
cikhigim géstermeye kafidir. Ustadin miisadelerine magriren arzederim ki,
kelam tabiri zannedildigi gibi -el kelam fi kezd- @3 beyanlarindan degil bir

Iinda el-Me'miin, Kur'an'in mahlik oldugu dogmasina bagl oldugunu resmen ilan et-
mistir, Bununla birlikte, Hz.Ali'min diger sahabilere iistiin oldugunu da ilan etmis, Sif
uygulamalanndan esintilerle hukuk ve ibadetlerde bir takim degisiklikleri de bas-
latrmistir. Ulemanin dind telakkilerini ve inanclanni (6zellikle Halku'l-Kur'an meselesinde)
sorgulamak demek olan Mihne uygulamasin da baglatrms, bunun takibi ile de kardesi
ve varisi el-Mu'tasim'i gérevlendirmistir. Bu mihne uygulamasinin en siddetli dénemi el-
Vasik déneminde olmustur. Hatta bu dénemde muhaddis Ahmed b. Nasr el-Huzat
ayaklanmus, ancak yakalanarak sorguya cekilmistir. Sorgulamada yeni inan¢ esaslann
kabullenmeyi reddedince de &ldiiriilmiis, ve kesilen bagi digerlerine érnek olmas: icin
sehrin (Bagdat) ortasindaki daragacma astmustir (Saban 231/Nisan 846). (Bkz.:P.M.
Holt, Ann K.S. Lambtion, Bernard Lewis, The Cambridge History of Islam, Camb-
ridge, 1988, 1A, 55.124-125.)

(23) Kelam isminin nereden geldigine dair yapilan tartismalarda bu kelimenin, ilk kelam
eserlerinin konu basliklarinda "el-kelam f7 ...." ibaresinin sik sik tekrarlanmasindan gel-
digi seklinde bir tez de mevcuttur. Ornegin, el-Bakillaninin Kitabu't-Temhidinde baz
konu basliklan su sekildedir: el-Kelam fi Hakikati'l-ilm, el-Kelam fil-Mevctdat, el-Kelam
fi Isbat's-Sani, el-Kelam fi's-Sifat, el-Kelam fi Halkil-Efal, el-Kelam fil-imame, vs..
Seyh Muhsin-i Fani burada bunu kastetmektedir.
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lafz1 Yunani olan "Logos" kelimesinden alinmistir ve tamamiyle bunun laf-
zen ve manen mukabilidir. i

Yirminci asr-1 medeniyette Misliimanlar: vahdet-i diniyye ve itikadiyye

- etrafinda toplamak bir farizadir ve bu ihtiya¢c bugiin her tarafta his-

sedilmektedir. "Fikh", "ilm-t Ustll fikh" "tefsir ve ilm-il ustl-i't-tefsir” gibi
Istami ilimler dururken ve Kur'an-1 Miibin'in ihtiyacat asriyyeye muvafik bir
tefsir veya bir tercemesi bile heniiz yapilmamus iken, zalam- tarihe (tarihin
karanlklarina) karisan ihtilafat-1 mezhebiyye ve cedeliyyat-1 kelamiyyeyi ye-
niden ihya etmek ve fakat bu defa muallim-i evvellere, Effattn-i ilahilere,
imam Calinous'lara, Porphyrioslara... mukabil Lock'a, Malbranch’a,
Kant'a, Descartes'e, August Comte'e daha bilmem kimlere basvurmak ve
bu yabancilar harim-i Islam'a almak... liizumsuz ve faidesizdir. Din-i miibin-

+i Islam'm Garb'n nazariyyats1 felsefesi ile muhtac- te'yid ve tahkim bir

akidesi yoktur. Diger taraftan nusiis-1 Kur'aniyye'vi te'vile ve hatta bazen ta-
mamiyle redde raci' olan ve ayat1 hakki re'y ve nazara tabi bulundurup,
bunu da Kitab ve Siinnet'e tercih eden bir ilm-i kelamin Miisliimanhkta bir
yeri olamaz.

Mebnay- ilm-i kelam (kelam ilminin dayanagi), kelamiyytnun tarifleri-
ne gore alem ile Sani-i aleme (alemin Yaraticisina) istidlal ise, Sinasité4):

Varligin bilme ne hacet kiirre-i alem ile,

Yeter isbatina halk eyledigi zerre bile.

- sozleriyle biitiin bu ilmi mahsus ve ma'kil bir tarzda hulasa etmisti.

Numéan b. Sabit, $Safi1 ve Ahmed b. Hanbel gibi eimme-i dinin -
ridvanullahi aleyhim ecma'in-kelam ve kelamiyyat hakkindaki hiikiim ve ka-
naatleri de calib-i itibar olmak lazim gelir. Imdi, din imamlannm ilm-i tevhid
nami altinda tedvin etmis olduklan ilm-i akaid, Mislimanlar icin kafidir.

(24) Sinast (1824?-1871), yurdumuzda Tanzimat sonrasinda, Ziya Pasa va Namik Kemal
ile birlikte Avrupat Tiirk Edebivatinin temsilcilerindendir. Tiirkive'deki ilk &zel gazete
olan Terciimdn-1 Ahvdl, Sinastnin biiyilk destek ve gayretleriyle cikmishr. Sinasi, alt
ay sonra bu gazeteden bilinmeyen bir sebeple aynldi, bir matbaa kurdu ve 28 Haziran
1862'de kendi gazetesi olan Tasvir-i Efkdr: ¢ikardi. Sinasinin Tiirk Edebiyatina ge-
tirdigi katks ise, oldukca sade ve realist bir nesir ile, sekli olmayan fakat fikr yenilikleri
olan bir nazim ve Avrupat bir hava getirme seklinde olmustur. Halka halk diliyle hitab
etmeyi ltizumlu gorerek, eserlerini saff Tiirkce ile veya avam lisaru dedigi halk Tiirk-
cesiyle kaleme almstir. En énemli eserleri ise sunlardir: Sair Evlenmesi; Terciime-i
Manzame; Divan-1 Sindsi. (Genis bilgi icin bkz.: Nihad Sami Banarh, Resimli Tiirk
Edebiyati Tarihi, Istanbul, 1987, lI/ 858-868.)
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llm-i kelam, tinvanyla akaid-i ehl-i bid'atten, bu glin nam ve nisanlar kal-
mayan mezahib-i batile ve firak-1 dalle'den bahse girismek ve yeni bir ilm-i
kelam yazmak icin de Probabilizm, Pozitivizm, Materyalizm, Dogmatizm...
gibi iman-1 Islam ile hi¢c bir mimnasebeti olmayan nazariyyat-1 felsefiyyeyi
akaid-i [slamiyye'ye sokmak faydasizdir. Fe maza ba'de'l-hakki ille'd-dalal
[Gergegin disinda sapikliktan baska ne var? (10/Y(nus:32) |.

Bizim itikddimizca, memleketin ve bilhassa gencligin. muhtac oldugu
kitab bir ilmihaldir. Akaid- diniyyeyi vaz-1 ilahiyye ve siinnet-i rastle gore
tedvin edecek boyle bir eser, bir Misliimamn Allah'a, kendi nefsine ve in-
sanlara karsi miikellef oldugu feraiz4i diniyye ve vecaib-i ictimaiyye ve
vezaif-i ahlakiyyeyi cami' olmak ve hidayet ve dalélet yollanim edille-i
Kur'aniyyesiyle bildirmek lazim gelir. Kelamiyyatin yeniden ihyas: emel,
muhterem Ustadimiza atfen bais-i hayret ve netice itibariyle de miicib-i te-
essiifdiir.

T_mém ve Islam, cedeliyyat1 kelamiyyenin degil, Hakk'n fazl ve ihsar
ve eser-i hidasidir. Yehdillghii li-narihi men yesd" [Allah diledigini ntiruna
kavusturur. (24/Nar:35) .29

Baki ihlas ve hiirmet.

Beylerbeyi -25 Mayis 1339 [1923] Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahir?

Sebiliirresad Ceride-i islamiyyesinel?®

-Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri Hc_zzretlerine-f '

Yeni {im-i Kelam hakkindaki tenkitleri okudum, zat-1 alileri gibi erbab-i
tefekkiir ve tedkikin eser-i aciziyi takip etmeleri cidden sayan-1 stikrandir;
yalmz eser-i kemteri (kiiciik eserim) hentiz séha-i intisara vaz' olunmadan
evvel dermiyan olunan (ileri stirtilen) fikri dogrusu acele buldum. Kelam tes-
miyesi hakkinda bila liizim miindkasat-1 lafziyye kapisim agmay: da beyan-i
aliniz ile miitenasib bulmadim.

Mukaddimeyi teskil eden ilk kitap bu kerre nesrolundu; biisbiitiin yeni
bir tarzda kaleme alinan ilk kitabimiza, hustsen dibace ile, fasl1 saninin

(25) Asil metinde bu ayetin Tevbe suresinde oldugu belirtilmistir. Ancak, bu ayet Nir su-
resindedir.
(26) Sebiliirresad, c.21, n.542-543, s5.174.
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ikinci, tctincli, sekizinci bendlerine bir kere imrar-1 nazar olunsun (géz gez-
dirilsin). Goriiliir ki, cedeliyyat1 kelamiyye, miinakasat-1-lafziyye atilms,
batini ilhaddan ibaret olan "Batiniyye" taifesinden baska firkalar hakkinda

. asla ta'n (kinama) vukd bulmamustir. Oyle timid ederim ki, kitabimizi

miitalaa ettikten sonra fikr-i alileri hayliden hayliye ta'dil olunacaktir. Asil
mesaild kelamdan bahseden ikinci ve {iclincii kitablarda da yabancilar
harim-i Islam'a asla alinmamustir.

Kelam tesmiyesi hakkinda frad olunan vecihlerin (sebeplerin) hi¢ biri,
kitabimizda isaret olundugu tizere, kat' degildir; heniiz Abbasilerin zuhir
etmedigi bir zamanda kelamin zuhQru nazars1 dikkatten  dar (uzak) tu-
tulmamalidir. Cedel-i hasen (glizel tarhsma) Kur'an-1 Mibin'in irsad ettigi
davet tariklerinden biridir. Ve cadilhiim billeti hiye ahsen [...Onlarla en

" glizel bicimde miicadele et. (16/Nahl: 125) ].

Baki ihtiramat-1 faikamin (tistiin saygilarimin) kabdlii.
Ankara, 20 Haziran 1339 [1923] [zmirli Ismail Hakk:

Sebiliirresad Ceride-i islamiyyesinel?”
Muazzez ve Muhterem Ustad,

Ismail Hakk: Beyefendinin dainize (cagrimiza) cevaben Sebiliirresad'n
542-543 numaral niishasinda yazdiklan sézleri okudum. Béyle haftalarca
sliren bir intizardan sonra, Ustadin bu kadar mithim bir meselede, bizi
tenvir edecek (aydinlatacak) beyanat-1 mufassalada bulunmalan lazim ge-
eden bdyle bir bahse ulema™-i dinin de istirak etmeleri bi-hakkin miintazar
idi (hakli olarak beklenirdi). Muazzez Ustadimiz, eserlerinin intisarindan
beyan-1 miitalaada bulunmakh@im bir eser-i isti'cal (bir acelecilik eseri) ad-
dediyorlar. Halbuki Sebiliirresdd bu eserin, yani Yeni [Im-i Keldm'n miin-
derecat: (icerigi) ve ustlii hakkinda siitunlar dolusu izahat vermisti. Ustadin
Muhassalu'l-Keldm ve'l-Hikme tinvanh eserleri de daima nazar- istifade-
miz dniinde idi. Mamafih, medeniyyetin bu yirminci asrinda "ilm-i kelam"in
eski veya yeni bir sekilde tedvinine liizum olmayacagina kaniim. Bu
kanaatimin ne gibi sebeplere istinad ettigini Sebiliirresdd'da yazdim. Der-

(27) Sebiliirresdd, c.21, n.546, s5.207-210.
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dest tab' olan (basiimakta olan) Yirminci Asirda Miisliimanlik@® {invanh
risdlemde de bu meseleye temas ettim. Bunu takip edecek olan eserimde
de yine kelam ve kelamiyyat aleyhinde yazacagim. Ustad, ciltler dolusu yaz
yazdiklan bir ilmin adem-i lizimuna (gereksizligine) bi't-tabi' taraftar ola-
mazlar. Kelamiyyat nam altinda asirlardan beri devam eden ve beyne'l-
Islam ultim~1 diniyyeden sayilan bir ilmin liizumsuz ve faydasiz oldugu id-
diasi bir ¢ok kimseler tarafindan belki sG- telakki edilebilir (kétii an-
lagilabilir). Fakat, bizim vazifemiz, kendi re'y ve ictihadimza ve dogrudan
dogruya ahkam-1 Kur'aniyye ve hikmet-i diniyyeden irad ettigimiz delaile
istinaden, kelam ve kelamiyyatin, Islamiyyetin sekli hazirmda kiilliyyen
abes oldugunu meydana cikarmaktir. Bunun i¢in de en evvel ilm-i kelamin
ne zaman, nerede ve ne icin ve kimler tarafindan ihdas edildigini séyledik
ve hatta kelam tabirinin mense' ve meuvridi (varacadi yer) simdive kadar
vazihan anlagilamamus iken, bunun da bizzat delalet ettigi ilim (?)in mevziu
gibi, lisan-1 Yunaniden alndifi ve tamamiyle "Logos” lafzi mukabili ol-
dugunu da gosterdik. Bu asildan kelimeler Yunanide "istidlal ve istinbat”
manasin: ifade eder, ki ustld kelamiyye de bundan baska bir sey degildir.
Her ne olursa olsun, akide ve imén ihtilaflarindan dogmus ve rth- Islam'a,
beyan1 Kur'an'a ve hikmet-i diniyyeye kiilliyyen muhalif olan bu gibi
miindkasat1 lafziyye ve miindza'ath kelamiyyeye revac verilmek mak-
sadyla, Yunan felsefesine ait nazariyyat-1 akliyyeyi, Aristo mantdmn
* biitiin  cedeliyyatim  kendisine mal etmis bulunan bir ilmin, yani
kelamiyyatin, Muslimanh@n serait-i hazira-i ictimaiyyesinde (mevcut top-
lumsal sartlarinda) ve bilhassa biitiin akvam-1 Islamiyyeyi (Islam kavimlerini)
dinlerinin emrettigi vahdet, tevhid ve ittihadd etrafinda toplamak mec-
buriyeti karsisinda, hic bir suretle hakk~1 hayat ve bekas: kalmamak lazim
gelir. Beyan-1 Kur'an'a gore,

-Ve emmd ma venfe'u'n-ndse fe yemkiisii fil-erd: [...Insan-lara ya-
rarh olan ise yeryiiziinde kalir...(13/Ra'd:17) ].

Ancak nasa nafi' olan ve bir faide-i ictimaiyyeye viicid veren bir seyin
hakk-1 hayati vardir. Mahza (sirf) din-i Islam'dan ahz1 sar eylemek (6c
almak) veya dinde ihtilaflar ihdasiyle onun zeval ve tereddisine (soy-
suzlasmasina) cahsmak maksadwyla ortaya atilan bir ilm-i kelamin bizim icin
lizumu ve faidesi yoktur. Akil ile sifatullahi isbata kiyam etmek neticesiz ce-

(28) Hiiseyin Kazim Kadrinin bu eseri, 20.Asirda [sldmivet ach altinda Ertugrul Ozalp ta-
rafindan sadelestiriimis ve Pinar Yaymlan arasmda 1992 (Istanbul) yiinda nes-
redilmistir. .
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deliyyata viictd vermek olacag: gibi haber ve sem'a miistenid ahkamin mi-
nakasas: da vebaldir ve akla muanz gérilen naklin tevili de dine te-
caviizdiir. llm-i kelam nam altinda tedvin edilen nazariyyatin mevztu da
bunlardan baska bir sey degildir. Bu ustl- kelamiyyeye Aristo mantigin,
Yunan felsefesini karistirmak, araya bir de hilafiyyat sokusturmak ne netice
vermis ise, bugiin felsefe-i kadimeye mukabil felsefe-i garbiyye na-
zariyyatiyla yeniden miinakasa ve miicadeleye girismek de ondan fazla bir
menfaat temin edemeyecektir. Edille-i nakliyyeyi, yani en acik bir tabir ile,
Hakk'in Kitab-1 Kerim'indeki beyanlarii yakin (kesinlik) ifade etmeyen
delail-i zanniyyeden sayan ve buna mukabil akh mu'temediin-aleyh (ken-
disine giivenilir) addile buna muhalif olan nakli te'vile ve mana-i zahiriden
udile (sapmaya) temayiil eden kelamiyyatin din-i Islam ile ne aldkas: ola-
bilir? HuslGsan aklin, bu giine kadar mesaildi ma-ba'de't-tabiiyyattan (me-

* tafizik meselelerden) hangilerini halledebilmis ve hangi meselede yakin ve

kat'iyyet ifade eden bir hitkiimde bulunabilmis oldugunu anlamak lazim gel-

.mez mi? Mesalik-i felsefiyye arasindaki ihtilaflar ve te'aryzlardan (cekisme-

lerden) bir hak ve hakikate vasil olmak timid edilebilir mi? Kur'an-1 Miibin,
akl beser icin viisill ve idraki miimkiin olamayacak bir takim hakayik-1 ma-
ba'de't-tabiiyyeye iman ile insanlar1 miikellef tutuyor. Bunlara inanmak
veya inanmamak herkesin bilecegi bir istir. Bu esasatin ahkam-1 diniyyeyi
akil ile ve felsefe-i akl1 beserle muhakeme etmek bu giine kadar oldugu
gibi bundan sonra da faidesiz ve neticesizdir. Ciinkii dinin beyanlar:
Hakk'in restillerine vahyettigi hakikatlerdir. Felsefe-i akl1 beser ise, ukdl-
miitefaviteden (farkh akillardan) sadir olan ahkam-1 zanniyyeden, daima te-
ceddiit ve inkilaba dogru giden kazayattan ibarettir. Nazar ve istidlale raci'
olan ilimleri zuntin ve siikikten tecrid etmeye imkan yoktur. Diger taraftan
da dinin bildirdigi mesail-i ma-ba'de't-tabiiyyede nazar ve burhan ile malum
olmus bir mesele var midir? Nazara ve istidlal4 akliye muhalif addedilen
sem’ ve naklin te'vili, dinin esasim degistirmek ve onun itikadata miiteallik
meselelerini aklin hitkmiine tabi' bulundurmak degil midir? Stfiyyenin kesf
ve ilham ile nakli te'vile, zevahir-i nustisdan baska manalar ¢ikarmaya ta-
saddi etmelerini de (girismelerini) hikmet-i diniyyeye muvafik addedebilecek
miyiz?

Miisliimanh@n hayati, dinin miiteaddit ayatda emrettigi tevhid ve vah-
det ve ittihadin devamina baghdir. Dinde esas olan bu vahdet ve ittihad,
mezheb ihtilaflan ve kelam miinakasalan yiiziinden miibeddel-i nifak ve

sikdk olmus (bozgunculuk ve ayriliklarla degistirilmis) ve Miisliimanlar asir-
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lardan beri saddet hayatindan, huziir-1 kalbden haib ve hasir (yoksun ve
aciz) kalmuglardir. Bu hiisran— elime en biwyik saik, dinin itikadata ve
mesaild ma-ba'de't-tabliyyeye ait hiikiimlerini mantika ve felsefe-i aklhi be-
sere tabi' bulunduran, nazar ve istidlali Kur'an'in beyanlarina tercih eden,
nakli te'vile kalkisan "kelamiyyat'tir. Bunun taht-1 tesirinde iftan-ii hizan
(dise kalka) yiirliyen Miislimanh@n bu nihayetsiz miindkasat-1 lafziyye ve
cedeliyyat-1  kelamiyyeden ne kazanabilmis oldugunu tamamiyle an-
layabilmek icin etrafimiza séylece bir gbz gezdirmek kifayet eder. Imam-1
A'zam, Imam Safif, Imam Yasuf, imam Ahmed b. Hanbel gibi din imam-
larimin -ridvanullahi aleyhim ecma'in- kelam ve kelamiyyat hakkindaki red-
diyeleri ve bilhassa Imam-1 A'zam Hazretlerinin en ewvel kelamdan bah-
seden sahs: lanetle yadetmesi elbette calib-i itibar olmak lazim gelir.?
Felsefe ile kelamiyyati birbirine kanstiran ve bu ylizden Misliimanlan
mesail- itikadiyyede muhalefetlere diistiren Ebit'l-Hiizeyl el-Allaf ve Ibrahim
en-Nazzam gibi adamlarin, bir hiisn-i kasd ve taviyyetle (niyetle) boyle bir
seye tesebbiis ettiklerine inanabilmek icin insamn, &lem-i Islam'da Mis-
liman kardesleri arasinda asirlardan beri hitkiim siiren hadisat1 elime ve
hissiyyat-1 miitedaddeden (celisik.duygulardan) gafil olmas: lazim gelir. Ibn-i
Teymiyye ve Tirmizi [bniil-Kayyim el-Cevziyye gibi Miisliimanhda seref
bahsolan biiyiik alimlerin ilm-i kelam tervic etmemeleri calib-i itibardir.
Iman~ [slam'a miiteallik akaid-i esasiyyenin delaild ve kadayay-1 zanniyye
ile nasil teyid edilebilecegi suali varid-i hatir olmamak (hatirlamamak) mim-
kiin degildir.

Diger taraftan Ehl- Bid'at'e mahsus olan nazariyyat-1 kelamiyye ber-
taraf edildigi halde de, Ehl-i Siinnet ve Cemaat'n istinad ettigi mebahis-i
kelamiyyede Esariyye ve Matiiridiyye'nin ittifak etmedikleri muhakkaktir:
Kelamm Hak'tan stret-i siidiru, yani kelam-1 nefsi meselesinde; imanin tas-
dikten ibaret olup olmadig: bahsinde; esma ve sifat ve efal-i ilahiyyeye aid
istidlalat-1 kelamiyyede, ef'al ibadin (kullarin fiillerinin) ihtiyar? veya iztiran

(29) Sa'duddin et-Teftazani (6. 797/1395) Serhu'l-Akaid isimli eserinde bu hususla ilgili
olarak sunlan stylemektedir: . "Kelamin kétiilenmesi ve okunmasindan menedilmesi
hakkinda seleften (ve ilk din alimlerinden) nakledilen hususlar; sadece dinde taassub
gbsteren, vakini (kesin ve sagdlam) bilgiler tahsil etre ehliyetine sahip olmayan, Miis-
limanlann akidelerini bozma gibi bir maksat pesinde kosan ve ashnda ihtiva¢ du-
yulmayan (derin, damz, mu'gdil ve) anlasiimas: giic felsefi konulara dalan kimseler i¢in
s6z konusudur. Aksi halde farzlarin ash ve tesii' kilinan hususlarin esast olan bir hu-
susun Ofrenilmesinden menedilmesi nasil diistiniilebilir?" (Cev. Silleyman Uludag),
Kelam [Imi ve [slam Akaidi, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 100. '
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olup olmadig davasinda; husn (iyi/giizel) ve kubh (kotii/cirkin); sifat
ilahiyyenin zat1 Barinin aym addedilip edilemeyecedi meselesinde... EhH
Stnnet ve Cemaat'n salik olduklarni Esari ve Matiiridi mezhebleri ara-
sindaki ihtilafat1 nazariyye ile kiitiib-i kelamiyye doludur. Bu gibi bahislerin
yeniden meydana cikarilmasinda ve seriat-i nazariyye-i Islamiyyede
Havaricden, Ibadiyye'den, Yezidiyye'den, Mufaddila'dan, Miiellihe'den,
Keysaniyye'den, Galiyye'den... daha bilmem kimlerden ve ne gibi akaid-i

sahife ve dalleden (bos ve sapik akidelerden) kitaplar dolusu yazilar ya-

zilmasinda Misliimanlik i¢in ne gibi faide tasavwur edilebilir? Hususiyle, bu
tarzdaki iman ve mezhep ihtilaflarmin vahdet-i Islamiyyeyi- ve ittihad-
Islam parcalamak, ve en acik tabirle, dinden ahz-i sar etmek maksadyla
ortaya atildigi delail-i tarthiyyesiyle anlasildiktan sonra, yine zalam-1 tarihe
karisan bu zulmetlerde pliyan olmak (kosmak) muvafik olabilir mi? Yirminci

- asr-1 medeniyette vahdet-i Islamiyyenin menafi, biitiin siddet- vuzihwyla

(acikhigiyla), takdir olunmaya baslad:.®®9 Miislimanhktan uzaklasan gencligi
Islamiyyete irca etmek, siyanet-i dine ve selamet-i vatana miiteallik bir va-
zifedir. Bundan daha ziyade gaflet olunacak olursa hayatta Islamin ug-
rayacadi mehalike (tehlikelere) had ve payan (son) tasavvur olunamaz.
Bunun icin dinin ictimai, ahlaki, ma'seri ve ilahi biitiin hakikatlerini geng-
lige bildirmek ve insanlarin aradiklan saadetin, fevz ve necatin, huztr- kalb
ve siikin fikrin (fikd durgunlugu) ancak din- Islam'in imanlaryla ve
Kur'an1 Miibin'in beyanlanyla kazanilabilecegini, bizzat Kitab-1 Hak'dan ge-
tirilecek deliller ve ahkam-1 Kur'aniyyeden edilecek istidlaller ile géstermek
lazim gelir. Din ve iman ve Seriat, nazariyye namiyla ortaya dokiilecek na-
zariyyat-1 kelamiyye zihinleri tesvls (karistirma) ve dalaletten bagka bir seye
yaramaz ve kelama ait cedeliyyat arasinda hak ve hakikati bulmak miimkiin
olmaz. Bir Miisliimanin Allah'a, kendi nefsine ve insaniyyete karsi miikellef
oldugu vezaif ve ferdiz Kitab-1 Hak'ta bildirilmistir. Bu hakikatleri oldugu
gibi bildirmek kafidir ve Hakk'in,

{30) Gegenlerde miilakat ettigim [ran'h bir alim ile vahdet-i Islamiyye hakkinda goriisiirken o
zat1 muhterem diyordu ki: "Artik bu meselede tereddiide mahal kalmadi. Mezheb
ihtilaflan yiiziinden milel- Islamiyye arasinda devam eden nifak ve sikaka nihayet ver-
mek zamari pek ¢oktan gelip gecti. Siilik, Stinnilik ihtilafirun siddetle hilkiimran oldugu
verlerde arbk béyle bir dava isitilmez oldu. Herkes kendisinin Miisliiman ve Mu-
hammedi olduguna kanaat getirdi. fran'da ve Irak'taki miictehidlerimiz, miinasebet diis-
tilkce ittihad ve vahdet-i Islamn bir zartiret- kat'iyye oludugunu stylediler. Fakat sim-
dive kadar bu tarzda bir kanaatin bir Siinni alimi tarafindan izhar edildigini heniiz
goremedik!.." (S.M.F.)

284



-Kemd erselnad fikiim rasalen minkiim yetla aleykiim dyadting ve yii-
zekkikiim ve yu'allimiikiimii'l-kitdbe ve'l-hikmete ve yu'allimiikiim
madlam tekana ta'leman. [Nitekim Biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi her
kotiiltikten antacak, size Kitabi ve hikmeti 63retecek ve bilmediklerinizi bil-
direcek aranizdan, bir peygamber génderdik (2/Bakara: 151) ]. -

beyan calib-i itibardir. Buna mukabil, Misliimanlan imanda ve akéaide ait
meselelerde miitehalifiil-efkar (farkh fikirlere sahip) bildirmek ve bu
ihtilafati din ile hic bir alakas: olmayan nazariyyat-1 felsefiyye ile te'yid ve
tahkim etmek gencligi dine yaklastiracak bir tarz degildir. Bu sekil herkesi
din ve ahkam- din hakkinda siiphelere diisiiriir ve dogrudan dogruya iman
ile mitkellef oldugumuz mesail-i itikadiyyeye ait miinakasat ve te'vilat -firak-1
Islamiyyenin birbirine isnad-1 dalal ve kiifr etmelerine saik olan davalardan
sarf-1 nazar- zihinleri biitiin biitiin kanistirir. Din-i Islam'in vazndan maksat,
insanlarin diinyada ve ahirette aradiklar saddet-i hayati ve fevz ve felah:
temin eden ahkamu onlara bildirmekten, hayir ve serrin her iki alemde
miikafatsiz ve cezasiz kalmayacadim anlatip onlann Allah'in dogiu yoluna
irsad etmekten ibarettir. Bu basit hakikatleri ve dinin vahdet, ittihad ve kar-
deslik hakkindaki hikiimlerini hice sayip ortaya muhalefetler, adavetler
ihdas etmek dine, Allah'a ve Ras(il-i muhteremine karsi bir tecaviiz ve kiis-
tahlktir. Is bu dereceyi bulduktan sonra da Hakk'm:

 -Ulaikellezine habitat e'maliihiim fi'd-diinya ve'l-ahirati ve malehiim
min ndsirin. [Onlar, diinya ve ahirette isleri bosa cikacak olanlardir. On-
lann hic yardimeilan: da yoktur.(3/Al Imran: 22) |.
hiikmil yerini bulmak ve bugiiniin bi-payan-1 haybet (sonsuz ye's ve hiisrana
ugrayanlar) ve hiisranlan arasinda insanlara mukadder olan her hak ve
saddetten mahrum kalmak zartiri ve tabiidir.

-Felemma zagu ezagallahu kulabehiim. Vallahu la yehdi'l-kavme'l-
fasikin. [Ama onlar yoldan sapinca, Allah da onlarin kéalblerini saptirmsti.
(61/Saftf: 5)].
beyan1 Hakk:, Hakk'tan ve hakikatten yiiz déndiiren bir kavmin ug-
rayacadl masaibi (musibetleri) vazihan bildirmeye kafidir.

Umid ederim ki, bu sdzlerle maksadimu daha iyi anlatrmus olacagim.
Dinin kitabi Kur'an-1 Miibin'dir ve bunun samil oldugu hakikatler bizim i¢in
kafidir. Muslimanlarin biittin ictimai, ahlaki, itikadi, inséni, ma'serl ve:
medeni vazifeleri Kitab-1 Hakk'ta bildirilmistir. ‘
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Hayatta gaye olan saadet bu vezaifi ifa ile kazamlabilir. Bu giiniin isi,
iman- Islam stiphelere ve tereddiitlere diisiiren ve bilhassa bu stiphelere
viictid vermek icin ortaya atilmis olan nazariyyat-1 kelamiyyeyi yeniden ihya
etmek olmayacaktir.

Bilakis hakaik-i diniyyeyi delail-i Kur'aniyyesiyle bildirmek ve dini sekl-i
asli ve ibtidaisine irca ile saadet-i Islarmi temin etmek bu hakikatlare vakif
olan ulema*-i dine terettiib eden bir vazifedir. Muhterem tistadiriz Ismail
Hakki Beyefendinin ihtar buyurduklar: . ',

-Ud'v ila sebil-i rabbike bi'l-hikmeti ve'l-mev'izati'l-haseneti ve
cadilhiim billeti hiye ahsen. [(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle,
glizel 6dtitle cagrr; onlarla en giizel sekilde tartis. (16/Nahl: 125)]

. beyan-1 Hakkinin bahéettigi hikmet ve mev'iza-i hasene (giizel 63it) ve

hiisn-i miicadele, yine Hakk'in Kitab-1 Kerim'inde bildirdigi delail-i vaziha ve
meva'iz-1 mukni'aya (inandinc 6gtitlere) ract olabilir ve ayet-i Hakk'in:

-Inne rabbeke hiive a'lemii bimen dalle an sebilihi ve hiive a'lemil
bi'l-miihtedin. [Kuskusuz Rabb'in, iste yolundan sapanlan en iyi bilen
O'dur ve O, yola gelenleri de en iyi bilendir. (16/Nahl: 125) ]

sozleriyle nihayet bulmasmna ve -ma ald'r-rasili ille'l-beldd [Elciye dusen,
sadece duyurmadir...(5/Maide: 99)] hitkmiine nazaran, bundan &tesini tak-
dir etmek bu hakikatlerden 1raz edenlere (yiiz cevirenlere) aittir. Ve hustil-
hidayet ve dalal, Hakk'in takdiri ve iradesine tabi'dir.

-Fezekkir in nefe'ati'z-zikrd. Seyezzekkeru men yahsd. Ve ye-
tecennebiihe'l-eskd. [Faydah olacaksa insanlara &giit ver. Allah'tan korkan
8giit alacaktir. Bedbaht olan ondan kagmacaktir. (87/A'a: 9,10,11)]

beyanna ittiba ile iktifa etmekligimiz lazim gelir.
Ve's-selamii ala meni't-tebe'a’l-hiida (Selam hidayete uyanlara olsun).
Beylerbeyi 14 Temmuz 1339 [1923].  Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri

Yeni ilm-i Kelam Hakkinda®!)
Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine,
Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri Hazretlerine,

lkinci beyanats aliyyenizi de okudum, yineﬂ kelam ve kelamiyyata

(31) Sebiliirresad, c.22, n.549-550, s5.30-32.
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hitcum olunuyor, Miisliimanhd: siddetle alakadar eden bc‘jyle‘ mithim bir
mesele hakkinda sakk-1 sefeh etmemekligim (agzimi acmamakhigim)
miighaze edilmek (sorgulanmak) isteniyor.

Fazilh muhterem, mevzi-1 bahsimiz olan meselenin ehemmiyeti
derkardir, ancak yeni ilm-i kelam miitalaa olunmaksizin serdedilen stzleri
mahallinde bulmamus, bilhassa dibace ile faskt saninin 2, 3, 8 bendlerine
atf-1 nazar buyurulmasini rica etmistim. Ne care ki ricalanm karin-i is'af ol
mamis (yerine getirilmemis), miicerred Sebiliirresdd'in bir sahifeyi bile dol-
durmayan izadhi dolayisiyla uzun uzadwya icale-i kalem olunmus (kalem do-
lastinlmis), Muhassalu'l-Keldm ve'l-Hikme'min  her bahsi bile iltifat
hakiméanenizden (hikmetli iltifatlanimzdan) mahrum birakilmstr. Miis-
limanlar icin kafi gordiiginiiz, din imamlarinin tedvin etmis olduklan ilm-i
akaid tamamiyle Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme'de (ss.35-56), bu akaid-i
salimenin tariki, nazariyyeleri de Yeni [Im-i Kelam'da (ss.98-106)
mezkirdur. Muhassalu'l-Keldm ve'l-Hikme'de Ibn Teymiyye ile Ibniil-
Kayyimi'l-Cevziyye'nin asar-i mebrirelerinden iktibas ile ehld kelam mes-
ledi tenkid (ss.66-72); din imamlariin asil Ehl-i Siinnet, miitekellimin-i Ehl-
i Stinnet'in kusurlu Ehl-i stinnet olduklar bile her iki eserde tevsih olun-
mustur (ortaya konmustur) (M.K.H., 5.75; Y.1LK., 5.97).

Vaktiyle kelamiyyat denilen felsefe-i diniyyenin ne zaman, nasil zuhfira
geldigi izah edilerek Yeni Iim-i Keldm'da zalam-1 tartha kansan ihtilafat
mezhebiyye, cedelat1 kelamiyye ve miinakasat-1 mezhebiyyenin ihya olu-
nacad, valmz Aristo, Eflatun, Calinous'lara mukabil Locke'lere, Kant'lara,
Descarteslara bas vurulacad:, yabancilarn -harim-i Islam'a alinacag ifade
buyuruluyor; boylece yeni ilm-i kelamin liizumsuzlugu ve faidesizligi istihrac
olunuyor; en nihayet yeni ilm-i kelam ile, kelamiyyatin yeniden ihdas: bais-i
hayret, mcib-i teessiif oluyor.

Kelamiyyatin zaman ve keyfiyet-i zuhuru hakkindaki ifadat- aliyyeniz,
umumiyeti itibariyle hakka makrin degildir; bununla beraber ta'dad bu-
yurulan (sayilan) mahzurlarm hic biri  Yeni [Im-i Kelam'da yer tutmarmustir;
miindkasat-1 lafziyye, ihtilafat-1 mezhebiyye, cedelat-1 kelamiyye ihya edil-
‘memis; belki Sebiliirresdd'da izah olundugu vechile bi-stid (faydasiz) olan
miinakasat1 lafziyye ve cedeliyye saha-i ilimden harice atilmus, ihtilafat
mezhebiyye hic bir surette nazariyyat-1 felsefiyye ile tahkim olunmarmustir.

Yeni [Im-i Keldm'da alem-i Islam'da zuhur eden taifelerin meslek-i
mahsuslan ile batini ilhadd nesreden Batiniyyenin a'raz1 fasidesi, tarihe
hiyanet olunmaksizin, oldugu gibi beyan olunmus; derdest tab'olan diger ki-
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taplarda da yalmz akaid-i salime an burhan ityan edilmigtir (bildirilmistir).
Imam- A'zam, Imam Sewvri, Imam Ebi Yasuf, imam Ahmed, Imam Ishak b.
Rahiiye gibi eimme-i miictehidinin kelam aleyhindeki sézlerini en evvel
lisammiz ile bildiren Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikmedir (s.70; Y.1K.,
s5.76-77)32) Yeni [Im-i Kelam'da da din imamlarmin akaidine cidden
ehemmiyet 'verildigi okuyanlara hafi degildir (s.105). Miitekellimin tariki

‘olan hudis ve a'raz tarikina ehemmiyet vermeyen (Y.1K., Ikinci kitab), mir-

tekellimin ile selefiyye arasinda medar- teméayiiz olan noktalarda, hustisan
sifats ilahiyye babinda, o kavgal bir bahis olan kelam mebhasinde (Y.L.K.,
Ikinci kitab), hayir ve ser, kaza ve kader gibi en amik bir mebhasde, Réazi
(vefat1:606) zamarindan beri izhar olunagelen edilledi nakliyye mebhasin-
de®3 bab- te'vilde biitiin selefiyyenin eserini takip eden kitab badi-i hayret
(hayrete sebep) olacak mi? Bunun gibi ancak "def-i mu'anz" kabilinden
olmak {izere ledeyi'l-hace (ihtiyac esnasinda) te'vili (Y.1K., s.61) yine se-
lefiyyenin miisadeleriyle tecviz eden'®® miicerred nazar ve istidlal- akli ile
ayat-1 hakk te'vile kalkisan, bab-1 niibiivvette miitekellimin tarikinden ay-
rp ehl-i basd'ir tarikine®® siilak eden kitab ba'is+ siibhe olacak mi?
Akaid-i imaniyyede ancak ve ancak vahye itimad eden (Y.LK. lkinci ve
{ictincii kitab) akhn adem-i kifayeti, vahye temessiikten baska bir care bu- -
lunmadigini (Y.I1.K., s5.46-56), nazari olan ilmin siikitk ve zuntindan hali ol-
madigi, ancak vahiy ile tatmin olunmasinin zaruri bulundugunu (Y.LK.,
55.18,59) uzun uzadiya izah eden kitab micib-i teessiif olacak mi? Bir din-i
akil ve fikret, bir din-i hikmet ve maslahat olan din-i miibinimizde akhn

(32) Izmirli, Muhassalu'l-Kelam'inda (s.70) biiyiik-ulemanin kelam aleyhindeki sézlerinden
bazilanim séyle nakletmektedir: “...Meshur Ebu'l-Vefa' b. Akil (513) 'Sahabe irtihal et-
tiler, cevher ve a'razin ne oldugunu bilmediler diyor. Eimme-i Ehli Siinnet'in ilm-i
kelam: zemmetmelerinin sebebi bu idi. Nitekim {mam- Azam Ebt Hanife'ye a'raz ve
ecsamdan sorulmus, Imam- miisarunileyh cevaben ‘Allah Amr b. Ubeyd'e (Reis-
Mu'tezile) lanet etsin, nasa ilm-i kelam act' demis idi. Imam Safif (204) Tm-i kelama
biiriinen kimsenin felah buldugunu gérmedim' dedigi gibi, diger bir mahalde de Ehli
kelam hakkinda hitkmiim budur ki onlan sopa, kundura ile dévsiinler, kaba'il ve aga'ir
arasinda dolastrsinlar. onlara iste Kitab ve siinneti terkedip kelama ikbal etmenin ce-
zast budur densin’ demis idi. Imam Ahmed b. Muhammed Hanbel (241) de 'flmi
kelama nazar eden tecehhiimden (Cehmiyelesmekten) kurtulamaz' diyor idi..."

(33) Yani "edille-i nakliyye4 zanni-miifiddir (zanri bir sey ifade eder). Hitabe kabilindendir.
Akl sem'a miireccahtir (iistiindiir).” denmeye baglanmus idi. {.1.H.)

(34) Selef-i iimmetin te'vili a'zam etmeleri "ta'tile miteddt olmak" korkusu idi; ayai-1 kerime
mecaza miisaid olarak da yine te'vili a'zam ederlerdi. (I.1.H.)

(35) 1.st.edi§iniz seyler tamamiyle ticlincii kitabda mu'cize-i maneviyye tahtinda miinderictir.
(LLH.)
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hucec-i seriyye olmasina, Kur'an-1 Kerim'in bir cok mahalde. bizleri edille-i
akliyyeye irsad ettigine!®® bakarak; Imamul-Hunefa', Ebu'l-Enbiya’ brahim
Halilii'r-Rahmaén aleyhi's-salatii ve's-selam Hazretlerinin meslek-i paklerine
iktidé ederek(37) vahiy ve nakil 'le sébit olan bir §eyi miicerred itmi'nan-
kitab inkara layik goriilecek mi? Esasat-1 diniyyeyi felsefe—i akl1 beser ile
mukayese akla daha ziyade itmi'nani bahs olamaz mi?

Hakaik-1 Kur'aniyye ewvvel emirde akil icin viistilii idrak olunamayacak
hakaiki bildirir ise de, akil i¢in hi¢ bir vechile onu hayta-i idrakinden (idrak
cercevesinden) harice atamaz. Kur'an- Kerim muhalats ukili (aklen miim-
kiin olmayan seyleri) haber vermez, muhayyerat ukiili haber verir. "Inne'l-
akle ve'n-nakle miitevdfikani" dustiru Islam'da bir miitearefedir- (kabul
edilmis bir gercektir), bizzat Seyhiil-islam fbn Teymiyye el-Harani akl
sarih ile nakl-i sahihin tamamiyle muvafik oldugunu miibeyyin bize gayet
mithim bir eser-i alf ithaf etmistir.(38)

Aklin ma-ba'de't-tabliyyatda vyakine viistl meselesi ukalamn (fel-
sefecilerin) niza' ettikleri bir mesele-i felsefiyyedir. Tkaniyye gibi aklin yakine
vitstiliinii iddia edenler bulundugu gibi Isbatiyye gibi aksini iltizam edenler,
Intikadiyye gibi yakini izafi kabul edenler vardir. llim ile mesgul olanlar bu
meslek-i felsefiyyelerden birini kabule mecbur olurlar.

"Mesalik-i felsefiyye arasindaki ihtilaflardan teéruzlardan bir hak ve
hakikate vasil olunamaz" deniyor ki pek dogru bir s6zdiir. Bu babda Yeni
fim-i Keldm'da uzun bir bend vardir ki (s5.46-56) "tarik-i felsefiyyede asla
buhran- fikriden halas miiyesser. degildir, simdive kadar heniiz mesalik-i
felsefiyye arasinda ahenk gorilmemistir, tarik-i felsefi bir silsilei mu-

(36) Elem nec'alil-erda mihada. Vel-cibale evtada [Yapmadik mu biz, arz bir besik? Daglan
birer kazik? (78/Nebe': 6-7). Fe'l-venzuri'l-insdnti mimme hulik. Hulika min mdin
ddfik [insan neden varatildigina bir baksin. Atilan bir sudan varatld:. (88/Tank: 5-6)].
(LLH.)

(37) Kéle evelem ti'minii kdle bela veldkin li-yatmeinne kalbt {(Allah): "Inanmadin mi?"
dedi, (brahim): "Hayir (inandim), fakat kalbim kuvvet bulsun diye (gérmek istiyorum.)"
dedi. ((2/Bakara:260)]. Elem tera ilellezi hdcce [brahimii fi rabbihi en dtéhullahi'l-
miilke. [Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye {(simararak) Rabbi hakkmda fbrahim'le
tarhgan: gdrmedin mi? {2/Bakara:258)]. (.1L.H.)

(38) Dort cilt olmak iizere tab' olunan Minhdcii's-Siinne'nin kenannda matbil' olan eser-i

ali. (.LH.)
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kezzibine vasil olur'3?) sézleriyle neticelenmistir.

"Akil ile sifat-1 ilahiyyeyi isbat etmek neticesiz cedeliyyata viicd verir”
sOzunii bir kere tahlil edelim: Fi'l-vaki' sifat-1 ilahiyye bahsi pek amik olan,

" selef-i immeti e'imme-i dini pek cok isgal eden bir mebhasdir. Bununla be-

raber selef sifat-1 ilahiyyeyi sem' ile isbat ettikleri gibi akil ile de isbat eder-
lerdi. Ibn Teymiyye bir cok eserinde bunu tasrih ediyor. Selef, sifat babinda
"isbat-1 mufassal, nefy-i miicmel" tarikini ilzam etmisler idi ki, tamamiyle
Kur'an-1.Miibin'in irsad ettigi bir tartkdir (M.K.H., s.71). Akil ile isbat-1 sifat
neticesiz cedeliyyata viictid verir ise, akil isbat-1 zatda neticesiz cedeliyyata
viicid vermez mi? Isbat-1 sifat ile isbat zat arasinda bu babta fark var mi?
Selefin vaz' ettikleri "isbatu's-sifat isbatu viicad la isbatu tekeyyiif ve
isbatu'z-zat isbatu viicad la isbatu tekeyyiif” #9 disttru isbatt sifat ile

.isbat1 zati beraber tutuyor. Ondan kacmak lazim ise bundan da kagmak

lazim gelir. Bu halde Kur'an-1 Miibin'in emrettigini edille-i akliyyeden iraz
etmek (yiiz cevirmek), "ve keeyyin min aydtin fi's-semdvati ve'l-erd: ye-
murrine aleyhd ve hiim anhd mu'ridan” “1 nazm- celiline ma sadak
(muhatap) olmak degil midir? Kur'an- Miibin'de bir cok emsal-i madribe
vardir, bunlar biitiin akli mikyaslardir. Bununla Cenab-1 Hakk'in haber ver-
digi tevhid-i Bari, tasdik-i enbiya, imkan- me'ad gibi ustil- din sabit olur.
Su kadar ki miitekellimin Kur'an-1 Kerim'de hulasas: ile, mevcid olan ustl-
dini tafsil ederler.

Akla mu'anz gériinen nakl-i miicerred re'y ile te'vil etmek mezmtmdur,

. cehmiliktir. Fakat haber ve sem'a miistenid olan ahk&ami miinakasa ale'lit-

lak memnd' degildir, hasmin taarruzundan vikaye (korunmak) maksadiyla
miinakasaya girismek vebal degil, sevabdir. "Li kiilli imri'in ma neva'*?
hadis-i serifi hatirdan cikarilmamahdir.

(39) Izmirli, tarik-i felsefi ile tariki seri arasindaki ayimmi soyle ortaya koymaktadir:
"...Tartk-i felsefi bir silsile-i miikezzibine, tarik-i ser bir silsile-i musaddikine vasil olur:
Ewvelki peygamberler sonra gelen peygamberleri tebsir, sonra gelenler de evvelce ge-
lenleri tasdik ederler. Felasife ise, simdiye kadar daima- birbirlerini tekzib ede-
gelmislerdir. Ciinkii enbiyanmn menba' birdir, vahiydir; felasifenin menba" ise muh-
telifdir, akil ve fikr-i beserdir.” (Bkz.: Yeni [im-i Keldm, Birinci kitap, 5.56.)

(40) Bu ciimlenin anlarm: séyledir: "Sifatlann isbati viicidun isbatdir, nasil sekillendiginin is-
bati degildir. Zat'in isbah isbati viictidun isbatidir, nastl sekillendiginin degildir.”

(41) "Goklerde ve yerde nice ayet (ler) var ki onlann yarindan yiizlerini cevirerek gecerler.”
(12/Ytsuf:105)

{42) "...Herkesin niyet ettidi ne ise eline gececek olan odur..." (Buhari, "Bed'\*Vahy" 1;
"Iman" 41; "Nikah" 5; "Talak” 11; "Eyman” 23; "Hyel" 1; "Itk" 6; Mislim, "Imaret”
155; Ebi Davud, "Talak"; Tirmiz, "Fezailiil-Cihad" 16; Nesaf, "Tah‘rét" 59; "Talak"
24; "Eyman” 19; Ibn Mace, "Zithd" 26; Ahmed b. Hanbel, /25, 43/7
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Iste aleyhinde bulundugunuz kelamiyyatin mevz(i-1 bahs ettigi iic na-
zariyyeden biri selefin miiltezemidir. Digeri merdaddur. &birii alel-itlak
merdid degildir. Artik dolayisiyla Muhassalu'l-Keldm ile Yeni [Im-i Kelam
aleyhinde irad-1 kelam etmek, vine tekrar edecegim ki eser-i isti'caldir, zan
ve tahmine makran bir hitkiimdiir; "ciltler dolusu yazi yazdiklar bir ilmin
adem-i liizumuna bi't-tabi' taraftar olamazlar” séziine bir baska muhatab
aramak iktiza edecektir.

skeskel

Hazret, kelam lafzinin lisdn1 Yunaniden me'hiiz oldugu iddias: bila
delil bir davadir. Pek dogru soyledigimiz vechile Imam-1 A'zam Haz-
retlerinin, en evvel kelamdan bahsetmesi sebebiyle lanet ile yad ettigi zat
fbn Bab'tir. Ion Bab 137'de vefat etmekle onun zamaninda asar-i felsefe-i
Yunaniyye terceme olunmamus idi. Acaba kelam-1 aliniz zimni bir tenakuzu
muhtevi olmaz mi? Evet mantikin "logic"den alindig: sabit ise de, kelamin
"logos"dan ahndigi sabit degildir. Abbasiler zamaninda teessiis eden felsefe-
i kelamiyye Ehl- Bid'at'in, EbQ'l-Hiizeyl ile Nazzam'in tesis ettikleri kelamdir
(M.K.H,, s.4; Y.IK,, s.77). Fil-vaki' Ehl{ Stinnet kelami da Abbasiler za-
maninda Ibn Kilab ve Bagdat Seyhul-Mesayih'i eimme-i stifiyyeden Haris
el-Muhasibi baglar ise de bu kelamda felsefe yoktur. Yalmz sifat filiyye
babinda Ehl- Siinnet-i hassa'dan ayrilik vardir. Besinci asr-1 hicride Ehl-
Siinnet kelami tevvessil' etmis, akla mu'anz goériinen sifat1 hayriyye te'vil
olunmaya baslanmus ise de beyne'Hslam huccetiil-Islam nam-: alisini ihraz
eden, zithd ve vera' ile miistehir olan Imam Ebt Hamid Muhammed el-
Gazali (450-505) zamanina kadar Ehl- Stinnet kelam felsefe ile mahliit ol-
mamis idi (M.K.H., ss.5-7; Y.IK., s5.77-84). O zamana kadar Esari,
Bakillant, Ebu'l-Me'ali, fbniil-Heysam, Ebt Ali Ciibba't, Eba Hasim Ciibba’,
Abdilcebbar Hemedani, EbGl-Hiiseyn . el-Basri gibi fithiil-i miitekellimin
(bliyiik kelamcilar) "bas dondiiriicti gbz kararticl” dedi@iniz ustl-i man-
tikiyyeyi, ona mebni olan felasife tarikini ibtal ederler idi. Her ne kadar
Gazali zamanindan itibaren mantik kabul olunmus ise de yine akaid-i
Islamiyyeye miinafi olan nazariyyat- felsefiyye siddetle red ve inkér olu-
narak hi¢ bir vakit mesail-i asliyye sirasina girememis idi. Ta'n ve tesnia ug-
rayan o ilm-i kelam dalalat1 felsefiyyenin oniine gecti, Ehl-i Bid'at mez-
hebini durdurdu, nitekim tarih buna sahiddir.3)

Ankara fzmirli Ismail Hakl

{43) Ma ba'di varinki postaya verilecektir. (.1.H.)
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Yeni ilm-i Kelam Hakkinda®%

Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine

Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahirl Hazretlerine,
_ 2

Ustaz+ muazzez, din4 miibin-i Ahmediyye davetin istinadgahi huccet
ve burhiandir. Huccet ve burhan ya ahkam- dini kalblere yerlestirmek veya
mu'arizlar susturmak kastiyla ityan olunur. Birinci husus hikmet ve mev'iza-
i hasene ile, ikinci husus husn-i cidal ile hustl bulur. Kur'an-1 Miibin'in irsad
ettigi huccet ve burhan delil-i nakli oldugu gibi delil-i akli de olur. Fitrat- as-
liyye {izere kalanlara kanaat-bahs hitablar, ibret-i amiz (ibret verici) sozler
ise yarar. Her asra gére yeni bir kisve iktisa eden (giyen) hasimlan iskat
icin o asra yarayan silah ile miidafaa faide bahs olur. Kur'an-1 Kerim'de
Hazreti Ibrahim aleyhi's-salatii ve's-selamin miicadelesi vardir.#®) Bundan
baska miicadele-i hasenenin stiretine ait ayat-i ‘celile vardir.® Tarik-i da'vet
ve irsad herkes icin bir degildir. Halkin k1m1 burhan-1 aklf ister, kimi ikna'1

felsefi ister, kimi ilzAm-1 mantiki ister.
Femen meneha'l-ciihdle ilmen ezd'ehu
Ve men mene'a'l-miistevcibine fekad zaleme.*7)

Kur'an1 Miibin ancak bila ilim cedelde bulunmayi*®, Hakkin zu-

(44) Sebiliirresad, .22, n.551-552, s5.38-40.

(45) Elem tera ilellezi hdacce Ibrahime fi rabbihi {2/ Bakara: 258]. (L.1H.).

(46) Em hulikai min dayri sey'in em hiimti'l-héalikiin [Yoksa kendileri, hic bir sey olmadan
(vani bir Yaratict olmadan, yahut bosu bosuna) m: yaratildilar? Yoksa yaratanlar ken-
dileri midir? (52/ Tar: 35)] . Eferaeytiim ma tiimniin. Eentiim tahlikinehu em
nahnit'l-hdlikan [Akithginiz meniyi gérdiiniiz mii? Siz mi onu yarahiyorsunuz, yoksa
varaticilar biz miyiz? (56/ Vak'a: 58-59)]. Ve kala levla ye'ting bi dyetin min rab-
bih. Evelem te'tihim beyyinetii ma fi's-suhufi'l-ala [Dediler ki: "Rabb'inden bize bir
ayet {mucize) getirmeli degil mi?" Onlara 6nceki kitaplarda bulunan delil gelmedi mi?
(20/Taha: 133) . Ha entiim hadlai hdcectiim fi ma lekiim bihi imiin felime
tithdecine fi ma leyse lekiim bihi tlm. Vallahii ya'lemii ve entiim lé-ta'lemin
{Haydi siz, biraz bilginiz olan sey hakkinda neden tartisiyorsunuz? Allah bilir, siz bil-
mezsiniz. (3/Al Imran: 66)]. (.1LH.).

(47) Kim cabhillere ilim verirse, onu ziyan eder,

Kim bilgi isteyenleri engellerse, (onlara) zulmetmis olur. :
(48) Ha entiim hailai hdcectiim fi ma lekiim bihi ilmiin felime tuhaccune fi ma leyse

lekiim bihi ilmiin. Vallahi ya'lemii ve entiim Ig- ta'lemuW

(LLH.).
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hurundan sonra cedelde bulunmay1®®), Hakk: mahvetmek icin batl sézlerle
cedelde bulunmayi®® bir huccet olmaksxzm ayat- ildhiyyede ctidilde bu-
lunmayi®! men ediyor, bir daire-i ilim ve edebte cidali men etmiyor. Kitab
ve Siinnet ile nehyolunan imar Muhassalu'l-Kelam (s.55) ile Yeni [Im-i
Keldm'da (s.100) mezkardur.®2

Artik tarik-i cedeliye silik ederek muanidini ilzam icin hiisn-
miicadeleyi ilzdm eden bir ilim neden bi-liizim olsun. Yeryiiziinde
muarizlar kaldikca o asra goére ilm-i kelam lazim ve miifid olur. E'imme-i
Selef tamamiyle cidalde bulundular. Re'sen veya muidéafaaten &sér-i nafia
tasnif ettiler.®® Nitekim Imam Safi, Hafsul-Ferd ile, Bisr b. el-Velid el-
Kindi, Ishak b. -lbrahim ile, Abdiilaziz b. Yahya el-Mekki, Bisr Merisi ile
miibdhesede bulundular. Selef-i iimmet kaniin-i iknai ile miibahesede bu-
lunuriar idi, istidlali, nazar, re'yi, Kitab ve Siinnet'in-emrettigi cedeli, hak
olan kelam: asla inkar etmezler idi. Onlarin inkar ettikleri cihet ancak ser'a
ve akla muhalif olan kelam idi. Imam Ahmed'in, Dariminin, Buhari'nin, bn
Ebf Hatim'in,” Ebtt Davud Sicistaninin, Ebi Bekr el-Esrem'in, Ebl Bekr el-
Hallalin, Ibn Mende'nin, Eb Osman Nisabtirinin; Ebii's-Seyh el-Isfaha-

(49) Yiicadiliineke fi'l-hakk: ba'de ma tebeyyene keennemad yiisdkine ile'l-meuti ve hiim
yenzuran [Hak ortaya ¢ikmus iken sanki gtzleri gére gore olume stiriikliiyorlarmis gibi
seninle tarhsorlardi. (8/Enfal: 6)]. (L1LH.).

(50) Ve cddela bi'l-batili li-yiidhida bihi'l-hakka fe ehazethiim fe keyfe kdne 'ikab
[...Hakk: gidermek icin bos seyleri ileri siirerek tartishlar. Bu yiizden onlan yakaladim.
(Bak iste) azabim nasil oldu? (40/Gafir (Mirmin):35)). (.LH.).

(51) Ellezine vyiicadiline fi avatillahi bi dayri siltanin etdhum. Kebura makten in-
dalléhi ve indellezine dmenii [Onlar ki kendilerine gelmis bir delil olmadan Allah'in
ayetleri hakkinda tartisirlar. (Bu hareketleri) gerek Allah yaninda, gerek inananlar ya-
ninda (onlara kars) ve buyuk bir kizginhk (dogurur) (40/Gafir (Mt'min): 35)).
(L.LH.).

(52) lzmirli, Kitab ve Stinnet 11e nehyolunan emirleri Muhassalinda style siralamaktadir
(s5.55-56): "Selefiyye tarikinin medar- istinad ve itimad: olan, ash Islam olan Kitab ve
stinnet ile nehyolunan imr sunlardir:
1-Bila ilm zat1 Bari hakkinda s6z séylemek. (7/A'raf:33)
2-Zat-1 Bari hakkinda hak séylememek. (7/A'raf:105)
3-Bi-gayr-i ilm cedelde bulunmak. (3/Al4 Imran:66)
4-Haklan zuhurundan sonra cedelde bulunmak. (8/Enfal:6)
5-Bir hiiccet bulunmaksizin ayat- ilahiyyede cedelde bulunmak. {40/~-afir:35)
6-Hakk: mahvetmek icin batl sdzler ile cedelde bulunmak. (40/-afir:5)
7-Dinde tefrika ve ihtilaf ika' etmek. (6/En'ém 159)

(53) Maba'di yannki postaya verilecektir. (.LH.) [izmirli burada sanki bu yazinin devam
varmus gibi "Devarm yannki postaya verilecektir." demektedir. Ancak, zmirlinin bu ko-
nuda Sebilitrresad'da yaymlanan son makalesi budur.]
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ninin, EbQ Bekr b. el-Miinzir'in, EbQ Cerir et-Taberfnin... ilh. miibtedi'ayi
(bidatcileri) red hakkinda kitaplar1 vardir. Imam-1 A'zam Ebti Hanife de
Basra fakihi Osman el-Bettiye, miibteda'ayi red hakkinda bir vasiyetname
yazmstir. '

"Inne rabbeke hiive a'lemii bimen dalle an sebilihi ve hiive a'lemii
bi'l-miihtedin" (16/Nahl: 125)®% nazm- celiline gelince nazm-1 kerim
"Senin isin davettir, hidayet ve dalal sana ait degildir. Dalalette kalanlara si-
kilma, hidayet senin elinde degildir, sen ancak daveti beyan, belag sa-
hibisin". mealine racidir. Yani beyan ve davet bizden, dalal ve hidayet
Allah'tandir. :

Edib hilkkm-i mebnay-1 ilm-i kelamin alem ile sani'i aleme istidlali key-
fiyyeti kelamiyytinun tariflerine atf buyurulur. Galiba tehaviin-i zimni (gizli
bir gevseklik) kastolunuyor. Bu mebna (dayanak) tamamiyle Kuran-

* Miibin'in irsad ettigi mebnadir. Bu babta miiteaddit ayat-1 celile vardir: Ez-

ctimle:
1-Efeld yenzurine ile'l-ibili keyfe hulikat [Baknmuyorlar m develere,
nasi yaratilmis? (88/-asiye:17)).

2-Evelem venzurti fi melekiti's-semavati ve'l-erdi ve mdé ha-
lakallahii min sey'in ve en 'asd en yekiine kad iktarabe eceliihiim...
[GoKlerin, yerin melekatuna ve Allah'in yarathd seylere ve ecellerinin yak-
lagmus olabilecedine bak(ip ibret al)madilar mi?...(7/A'vaf:185)].

3-Inne fi halki's-semavati ve'l-erdr va'htilafi'l-leyli ue’n—ndey?ri

. laayatin li-ili'l-elbab [Goklerin ve yerin yaratiisinda, gecenin ve giindiziin

gidip gelisinde elbette sagduyu sahipleri icin ibretler V@rdl{ (3/Al
Imran:190)).

4-Eferaeytiim ma temnin [Akithdinz meniyi gérdiiniiz mii? (56/
Vaki'a: 58)].

5-Eferaeytiim ma tuhrisiin [Ektiginizi gérdiiniiz mii? (56/Vaki'a: 63)].

6-Eferaeytiimii'l-ma‘e'l-lezi tesrabtin [Ictiginiz suya baktmz mi? (56/
Vaki'a:68)).. '

7-Eferaeytiimii'n-nare'l-leti taran [(ki dali birbirine siirterek) ci-
kardiginiz atesi gérdiiniiz mii? (56/Vaki'a:71)].

(54) Bu baglamda Kuran- Kerimin su ayetlerini de zikretmek miimkiindiir:- 27/Neml:81;
30/Rtim:53; 3/Ali Imran:20; 5/Maide:92,99; 13/Ra'd:40; 16/Nahl:82; 24/
Niir:54; 29/Ankebiit: 18; 42/50ra:48; 64/Tegabun:12.
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8-Fe'l-yenzuri'l-insdnii mimme hulik [Insan neden yaratldigna bir
baksin. (86/Tarik:5)]. '

9-Innt veccehtii vechive lillezi fetara's-semavdti ve'l-erda hanifen
[Ben yeryiiziinii tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene cevirdim...(6/
En'am:79)]. .

10-Elem neclali'l-erda mihddan ve'l-cibéle evtdddn [Yapmadik mu
biz, arz1 bir besik, daglan birer kazik? (78/Nebe':6-7)].

11-Tebarekellezi ce'ale fi's-sema'i biirticen [Yiicedir O ki, gokte burc-
lar yapti. (25/Furkan:61) ].

12-Ellezi celale lekiimii'l-erda firasen [O (Rabb) ki yeri, sizin icin
dések yapti...(2/Bakara:22)]. ’

Cenab~1 Hakk'in varhigi kiirre-i alem ile de bilinir, Sinast merhiimun de-
digi gibi: "Bir zerre de varh@n bilmeye kafi gelir." ‘

Ve fi kiilli sey'in lehii dyetiin
Tediillii ald ennehtt vahidiin.®)

Kur'an-1 Miibin bu babta bir zerreye hasretmemis, bir ayet ile iktifa ey-
lememis, ber vech-i ma'riiz (arzedildigi tizere) ayat-i adide ile bizleri k&z ey-
lemistir. Ancak zerreden, kiirre-i alemden Halik-1 Kayyma nasil intikal olu-
nur? Eser ile miiessir arasindaki nisbet nedir? Zannederim ki, bu ciheti de
bilmek zaruridir. llm-i kelam bu sahada kaldikca ne mazarrat: ihdas eder?

Evet pek dogru beyan edildigi vechile Muslimanlarin hayati tevhide
baghdir. Misliimanlarr vahdet-i diniyye ve itikadiyye etrafinda toplamak,
aralarindaki tefrikay: kaldirmaya calismak bir vecibedir. Miisliimanlarin asir-
lardan beri saddet-i hayatdan, huzir-i kalbden ha'ib ve hasir kalmalar,
dinin maba'de't-tabliyyeye ait olan hiikiimlerini mantika, akl-1 besere tabi
bulunduran, nazar ve istidlali Kur'an-1 Miibin'e tercih eden, nakli te'vile kal-
kisan kelamiyyattan nes'et ettigi dermiyan olunur. Saddet-i hayati, huzlr-1
kalbi temin eden din-i miibin-i Ahmedinin ahk&min ifsad eden kelamiyyat,
nazariyyat degil; belki "miilik-i zalime" ile "ulema'-i st "dir. Bu hiisran-
elime saik onlardir. Nitekim pek ¢cok zaman evvel style bir beyit s6y-
lenmistir:

(55) Her seyde O'nun icin bir isaret vardir,
Hepsi de O'nun bir olduguna delalet eder.
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Ve hel efsede'd-dine ille'l-miilak
Ve ahbdru si'in ve ruhbanuhd.®

Her fenalig kelamiyyata atfetmek "ve ‘aynii'r-ridd 'an killi ‘aybin
keltletiin *kemd enne 'ayne's-sahti bi sedyi'l-mesaviya"®? beytinin hiik-

" miine ma sadak olmaktan baska bir sey olmasa gerektir.

Ehl Islam Nebiyy-i Ekrem sallallahii aleyhi vesellem Efendimiz Haz-
retlerinden kat'iyyen mahftiz olan hustisatta, zartriyyat diniyyede®® ittifak
etmislerdir, zartiriyyat-1 diniyyeye miinkad olan ehl kiblenin ihtilaf ettikleri
mesail hakkinda Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme'de izahat (ss.73-75) var-
dir. Bundan baska Muhassalu'l-Keldm'daki su stzler nazar-1 dikkati calib
goriiliir zannederdim (ss.76-77).

"Ehl4 Hak, ehli kitab ve siinnettir; Ehl-i Kitab ve Siinnet de mit-

_minlerdir... Hak ancak Ras{il-i Ekrem sallallahti aleyhi vesellem ile deveran

eder, durur; hak muayyen bir taifeye lazim gelmez, ancak miiminlere lazim
gelir, muminler daldlet {izre toplanmazlar; Ras(li Ekrem'den ma'ada
efradda, miiminlerden ma'ada taifelerde hak da bulunur, batl da.....
Bid'atler hem hakki, hem batih miitedammuin olur..... Rasl-i Ekrem Efen-
dimiz Hazretleri bir cuma hutbesinde “Kiillii bid'atin daldletiin" bu-
yurduklari halde "ve kiillii daldletin fi'n-nar" buyurmarnuslardir.®? Buna
mebni ehl-i bid'at ve dalal kasitlarina gére ma'ziir veya miistehukk-i ‘uk{ibet
(cezay1 hakeden) olur. Kur'ant1 Miibin'e zahiren ve batinen ittiba' eden,
mekésid-1 hasene takib eden, mu'anide-i rasil kastetmeyen ehl-i bid'at mii-
cerred kus(ir-1 nazarlarindan dolayi, hakka isabet edemediklerinden ma'ztr

~ olurlar, maksadlar hakka ma'tdf olmayip fesada, nifaka, ilhada miiteveccih

bulunan ehl4 bid'at ukiibet4 Barfye miistehik olur. Iste sapik azgin olanlar
bunlardir.”

Goriiliyor ki, maksad: hakka ma'taf oldugu halde miicerred kustir-1 na-

- zardan nast hakka isabet edemeyen ehl-i bid'at ma'zirdur. Her dalalet miis-

tevcibi ukabet degildir (cezayr gerektirmez); ehl-i bid'at hakkinda bundan
daha munsifane (insafl)) s6z olur mu? :

(56) Dini, hitkiimdarlar, kétii alimler ve onun ruhbanlan bozmadi mi?

(57) (Bir seye veya birine) begeniyle bakan géz, (o seyin veya kimsenin) biitiin kusurlar(inja
kapaldir.
(Nitekim) 6fkeyle bakan goziin (sadece) kétiiliiklere takihip kalmas: gibi.

(58) Dinin kesin emirleri. Namaz, orug, zekat vs. gibi.

(59) Dolayisiyla Izmirli Ismail Hakk, burada, stz konusu bu hadisin ikinci klsmmm sahih ol-
madigini, diger bir tabirle uydurma oldugunu ifade etmektedir.
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Ihtilafat-1 mezhebiyyenin avamili de zannolundugu gibi dinden ahz-i sar
etmek, kasden ihtilaf ihdas eylemek gibi agraz-1 faside (fasid maksatlar) de-
gildir. Ihtilafatt mezhebiyyenin avamili muhtelifesi vardir, Islam'da fir-
kalann zuh@ru umtmi ve husGsi olmak tizere iki sebebe mahmil olur.
Sebeb-i umimi hiirriyet-i efkardir, sebeb-i husisi de siyasi veya ilmi olur
(Y.IK., s5.165,166). Elyevm ber hayat olan (bugiin vasayan) Marika
Kur'an-1 Miibin'e siddet-i temessiikden, fakat fikh-1 celil-i Islamiye adem-i
vukifdan néast; Sia ehl-i beyt-i Nebiye siddet-i muhabbet dolayisiyla; Ceb-
riyye emr-i ilahi ile kader-i ilahiyi cem' edemeyerek yalmiz kader-i ilahiye,
ilm-i sabik-1 Stibhaniye ta'zim sebebiyle; Kaderiyye de kader-i ilahi ile emr-i
ilahiyi cem' edemeyerek bilakis emr-i Barf'ye enbiyanin getirdidi seye, va'd
ve va'id-i Stibhaniye ta'zim sebebi ile; Miirci'e va'd ve recay: isbat, va'ld ve
havfi nefy hususlarinda "@uliwvv" (asinhk) neticesinde; Miigebbihe sifat-1
Celile-i ilahiyeyi isbat hususunda “ifrat" neticesinde zuhir etmislerdi. Bu
" firak-1 Islamiyyenin hepsinin de nustis1 enbiyada birer stipheleri vardir.69
Ehl+ Siinnet ise cemaat-1 Miisliminden ayrilan firkalan red maksadiyla mey-
dana cikmistir. Gerek Ehl-i Stinnet gerek Ehl-i Bid'at olsun hangisi kasden
ihtilaf ihdas etmigler, dinin zevaline, tereddisine ¢ahsmuslardir. Zithdleriyle
meshur olan Ser'a ta'Zim eden va'id-i Siibhanide ifrad edip fasiki mii'min
tanmmayan Mu'tezile mi? Yoksa cemaat-i Miisliminden aynlmayan, stinnet-i
seniyyeye miitemessik olan, su kadar ki, biraz taksiri goriilen Kullabiyye ve
Es'ariyye ve Matiiridiyye mi? Inkar- sifat gibi en seni' (kétii) bir bid'at ihdas
eden, Sabie veya Siimeniyye mezheplerinden miiteessir olan Cehm b,
Safvan'n bile "tenzih-i Barf kast etmesi” ihtimali vardir. Cehm b. Safvan'a
tabi' olanlar bir takim derecata ayrilirlar, mutedil kismi meyarunda bir takim
fukaha' bile vardir. Her firka "ma ene aleyhi ve ashabi"®Y hadis-i serifinin

(60) Hucec-u Kur'dn nam- kitaba miiracaat oluna. Matbd bir niishas: kiitiiphane-i acizide
vardrr. (L1LH.)

(61) Tirmizi, "Iman", 18/2641. Abdullah b. Amrdan nakledilen bu hadiste Resulullah
séyle buyurmustur: "Israilogullanimin basina gelen her sey, bir ayakkabmmn digerine
esitligi gibi immetimin basina da gelecektir. Hatta onlardan, aleni olarak annesiyle cin-
sel iliskide bulunan bir kimse mevcut olursa, {immetimin i¢inde de bunu yapacak kisi ¢1-
kacaktir. Israilogullan yetmisiki firkaya aynlmush, timmetim ise yetmisiic firkaya ay-
rilacaktir. Bunlardan bir tek firka haric, gerisinin tamarmi Cehennemdedir.

Bunun {izerine ashéab:

-0 tek firka hangisidir ya Rasulullah? diye sordular.

Hz.Peygamber de:

-Benim ve ashabimin iizerinde bulundugu firkadir, buyurdu.” _
Bu ve benzeri anlamdaki diger hadisleri sened ve metin yéniinden bir incelemeye tabi
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mefhumuna dahil oldugunu iddia ediyor. Ebt'l-Hiizeyl ile Nazzam hakkinda
ahz-i sar etmek gibi bir maksad-1 hafi isbati miiteassir (zor), belki mi-
teazzirdir (imkansizdir). '

Evet zenadika, Islam'a nisbet iddiasinda bulunanlar (miintemine ile'l-
Islam) ahz-i sar gibi bir takim agraz-1 faside takib etmemislerdir, bunlar
kadro haricidir.©? Hak ve hakikat taharri eden firak- Islamiyyeden ma'dad
degildir. Ask-1 hakikat ile dimagim yoran, Islam' an burhan kabul etmek
fikrini takib eden, bu ugurda miicahede-i fikriyyede bulunan miitefekkirin-i
ehli Islam arasina, va esefa ki kansmis, sikismus olan ehl-i fesad ve ilhad
hakkindaki hitkmiinti diger firkalara tesmil etmek hic bir cihetle sahth
olmaz.

Firak-1 kelamiyyenin mezahibini nakil, da'i+i stiphe (siiphe sebebi) g&-
. riiliiyor. Acaba kelamiyyat aleyhinde bulunmak daha ziyade da'i-i stiphe
olmaz mi? Hasim "Bakin, bakin, Misliimanlarin ulema-i din diye ortaya
koyduklar: adamlar Islam dininden ahz-i sar etmek kastinda bulunan din-
sizler imis" diyemez mi? Bir vartadan kacar iken diger bir vartaya diismiis
olmaz myiz?

tutan A. Osman Ates, neticede su degerlendirmeyi yapmaktadir: "Islam {immetinin yet-
mis tic firkaya aynlacadi, bunlardan bir tanesinin Cennetlik, digerlerinin Cehennemlik
olacagindan bahseden bu hadislere, Kiitiib- Sitte'nin ilk iki sirasinda ver alan el-Buhari
ve Miislim'in el-Cdmi'us-Sahih'lerinde rastlamilamarmistir. Bunun sebebinin, bu ko-
nudaki hadislerin, bu iki bilyikk hadis aliminin &ngérditkleri sihhat sartlanmn ta-
simamalan oldugu akla gelmektedir. Gergekten de, yukanda bu hususla ilgili olarak
kaydetmis oldujumuz tiim hadislerin isnadlarmin Lilit noktalaninda bulunan ravilerin,
hadis alimleri tarafindan cerhedildiklerin gérmekteyiz. Tedlis yapmakla suglanan Ba-
“kiyye b. el-Velid el-Himsi (v.198) haric, bu ravilerin tenkid edilme sebebi de, ken-
dilerinde mevcut olan zabt kusurudur. Bu durumda Islam timmetinin tefrikaya disiip
yetmis ii¢ firkaya aynlacagindan, bunlardan sadece bir tanesinin kurtulusa ereceginden
bahseden rivayetlerin metninin saglikl bir sekilde zaptedilip, daha sonraki nesillere
ulashrifamadig ortaya cikmaktadir. Nitekim Ibn Hazm, Islam timmetinin yetmis iki fir-
kasinin ceherinemlik oldugundan bahseden bu hadisin isnad agisindan’ kesinlikle zawf
oldugunu séylemektedir....Cenabt Hak Kur'an1 Kerim'inde, Miisliimanlarin tefrikaya
diismesini yasaklayip dururken (3/AH Imran:103) Islam timmetinin ileride yetmis i
firkaya aynlacagimi haber vererek, Miisliimanlann béliiniip parcalanmasina bir nevi
mesruiyyet kazandiran bu rivayetlerin sthhati iizerinde ciddi bir sekilde diistinmek ka-
naatindeyiz." (Bkz.: Ates, Ehl-i Siinnet ve Si'a'min Delil Olarak Aldigi Bazi Hadisler,
[zmir, 1995 [nesredilmemis arastrmal, s.15. ). Biz de bu tiir anlam ifade eden
hadislerin, ne Hz.Peygamberin insanlara agilamak istedigi birlik ve beraberlik ruhuna,
ne de Kuranin ana temasim olusturan "tek ilah, tek immet" idealine uydugu ka-
naatindeyiz. : ”

(62) Izmirl'nin bu ciimleden kast, bunlann Ehl4 Siinnet ve Ehli Bidat tasnifine gir-
medikleridir.

298



Evet gencligi tenvir etmek elzem bir hakikattir. Otuz seneden ziyade
meslek-i celili tedrisde bulundugum cihetle, gencligin nasil tenvir olu-
nacagmi bilmis olacagim. Bu giin gencligin dimagi nazariyyat- felsefe ile
mesbl'dur (doludur). Akaid-i diniyyeyi kalblerde rasih bir akide kilmak hu-
susunda nazariyyat felsefiyyeden, maksada hadim bir  surette istifade
etmek, ezciimle mu'cizat-1 hissiyyenin imkam hususunda Fransiz feylesoflari
Boutroux, Bergson nazariyyelerini istimal eylemek, mantiktan miistagni
olacak bir kuvveti haiz olan nazariyyat-1 kelamiyyeyi liizumu zamaninda ser-
detmek mezmaim, makdth (begenilmemis), Gayr-i mesrd’, Gayr-i makal bir
hal midir? Dinin ictima', ahlaki, ma'seri, ilahi hakaiki; beserin mustak ol-
dugu fevz-i saadetin ve huziir1 kalbin ve sitkiin-1 sekinetin ancak Kur'an-i
Mibin'in beyanlariyla kazanilabilecegini; Allah'a, Rastlullaha, nefsine ebe-
veyne, akrabaya, beseriyyete karsi olan vezaifi Kitabullah'tan bil-istihrac
Yeni ilm-i Kelam'n ticiincii kitabinda tafsil eyledim.©3) '

Artik Islami siipheye diisiiren nazarlar ihya olunmamakla, dine,
Allah'a, Rastlullah’a karst (hasa) tecaviiz [ve] kiistahhk yoktur. Haybet
(ziyan) ve hiisrandan, dalal ve idlalden Allah'a siimnm. Femeni't-tebe'a
hiidaye fela yadillii vela veské [Kim benim hidayetime uyarsa, o sapmaz
ve sitkintiya diismez. (20/Taha:123)].

Ankara 5 Agustos 339 [1923] [zmirli Ismail Hakk:

Yeni ilm-i Kelam©®¥
Yeni [Im-i Kelama Liizum Var mi? Yok mu?

Darulfiindn miiderrislerinden fazi mubiterem [zmirli Ismail Hakki Bey
Hazretleri gecenlerde Yeni Iim-i Kelam isminde bir eser telif ederek bunun
birinci clizinti tab' ve nesreylemisti.. Biz, bu eserin heyet-i haziraya gére
mesaild i'tikddiyeyi miidafaa edip edemeyeceginden bahsedecek degiliz,
akaid-i ehl-i stinneti halelden vikaye (bozulmadan koruma) maksadini temin
eyleyen ilm-i kelam hakkinda tistad-1 sehir Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri
hazretleri tarafindan Sebiliirresdd mecmuasimin 16 Mayis, 29 Temmuz
339 tarihli niishalaninda nesredilen makaleye dair baz1 miilahazat-1 ilmiyye
arziyla iktifa edecegiz. Yeni IIm-i Keldm'a ihtiyac var mudir, yok mudur?

{63) Izmirli, burada, "...Yeni lim-i Kelam'n ticiincii kitabinda tafsil eyledim” seklinde bir
ifade kullanarak, {iciincii kitabi yazdigini ima etmektedir. Ancak ne var ki, bu {iglincii
kitab yazilmamustr, yazilmigsa bile mevcut degildir.

(64) Sebiliirresdad, c.22, n.561-562, s5.117-119.
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meselesi meydana cikinca hi¢ bir Mislim-i miitefekkirin bu mevzu ile zih-
nen alédkadar olmamasi miimkiin degildir.

Ismail Hakki Bey "hasim degistikce, tarz-1 miidafaanin da deg1§me31

“binaenaleyh ulema-i Islam'n ona gore istihzarat1 ilmiyyede (ilmi ha-

zirliklarda) bulunarak yeni bir cebhe-i miidafaa giisad etmesi (agmasi) lazim
gelir." dedikleri gibi sahib-i makale Seyh Muhsin+ Fani Hazretleri: "lim-i
kelamin esas: felsefe-i Yunaniyye'dir. Hicazin tefevvuk-1 diniyyesini (dini ts-
tinliigiinii) imha maksadwyla bir Halife-i Abbasi, -kiitiib-i felsefeyi Arab
lisinina terceme ettirmis, ve bu hal Arablara kars: firsat bekleyen fran mil-
liyetperverlerinin ahkam-1 diniyyeyi te'vilden te'vile ugratmasina bir zemin-i
cereyan ihdas eylemistir. Islamiyyetin felsefeden esasen istifadesi olmadid:
gibi simdiki felsefe-i Garb ile de muhtac-1 te'yid olacak bir akidesi yoktur,

.Yeni Ilm-i Keldm namla eski ihtilaflan ittifak ve ittihada en ziyade muh-

ta¢ oldugumuz su zamanda yeniden canlandirmaya liizum yoktur. Maksad
gencligi Islamiyyete irca' ise, bu, dogrudan dogruya swyanet-i dine ve
selamet-i vatana miiteallik bir meseledir, binaenaleyh genglerimize lazim
olan sey, Kitab ve Siinnete miistenid bir llmihaldir, ciinkii sem'a miistenid
olan ahk&m-1 dinin miinakasas: vebaldir, akla muarnz gériinen naklin te'vili
ise, dini te'yid degil, belki tecaviizdiir.” diyorlar. A
Su iki nokta-i nazarn ehemmiyeti na kabil-i inkar bir vuzh ile mu-
ayyendir. Kaviyyen zannediyorum ki, Seyh hazretleri (bir Halife-i Abbasi)
tabiriyle Me'miin'u kastediyorlar, ciinkii kiitiib-i felsefe en ziyade Me'miin

- zamaninda lisan-1 Arab'a terceme edildi.®® Terceme icin Me'miin'un iic-

ylizbin dinar masraf ihtiyar ettigi (yaphd) mervidir. Kendisi dahi
Mu'tezile'den idi; Miislim ve Gayr-i Miislim ulemay-1 zaméani sarayina toplar,
cereyan eden miinakasalara bizzat istirak ederdi. Me'miin'un bu zevk-i ilim
ve irfam hi¢ bir vakit Islamiyyeti tefrikaya diisirmek maksadinda bu-
lunduguna delil ittihdz edilemez. Felsefe meraki [slam'da Emeviler za-
maninda baglarmis, miiessis-i hitkiimet-i Abbasiyye Ebli Ca'fer Mansir'a ge-
cerek Harn Resid, Me'min zamaninda tevessu' etmis, ve bu visat
Mu'tasim, Vasik, Miitevekkil zamanlarina kadar imtidad eylemistir.

(65) Halife el-Me'man (813-833), biitiin bir imparatorluk icin eski Yunan felsefesine ait
eserlerin bilyik bir énem arzettigi fikrinden hareketle, bu eserlerin terciimelerinn ya-
pildig, cogaltldiy ve saklandig bir milessese tesis etmistir. Bu milessesenin adi
Beytiil-Hikme'dir. Bu terciime ve ¢ogaltma ve de yapilan eski terciimeleri yeniden gdz-
den gegirme faaliyeti bir veya iki asir kadar devam etmistir. Terciime faaliyetlerini yii-
riiten en bilyitk isim Huneyn b. Ishak (803-873) isimli bir Huristivandir. (Bkz.:
W.M.Watt, Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh, 1979, s.41.)
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Manstr halife olunca, bittabi' teba-i Gayri Mislimenin rehabin (ruh--
banlar) ve ulemaswyla ihtilat etti. Milel-i sairede mevcut ulim ve sanayi'a ait
bazi seyler isiterek onlarin kendi memalikinde dahi nesr ve ta'mimine bir
sevk ve heves hasil etmis, milk-i Rim'a sefir géndererek Kitdb-1 Akilidis
(Euklides) ile bazi kiitlib-i tabiiyyatin bi't-terceme irsalini iltimas eylemisti.
Kiitlib-i mezkire hakkinda Ibn Nedim'de izahat bulabiliriz. Bu tercemeler
gelip de miinderecat-1 miifsidesi gériiliince, ulemay-1 Islam tarafindan ultm-
1 hikemiyyeye ait &sarin dahi celbine lizum gosterilmis, ve su suretle asar-
ecnebiyye hakkinda bas gésteren merak gittikce ilerleyerek Me'min za-
maninda biitiin kiitiib-i Yunaniyye ve Iraniyye ve Hindiyye Arab lisanina
nakledilmisti. Ulema'i Islam bunlarin miitalaasyla iktifa etmedi, bir miiddet
sonra tetkikata da giriserek mesalik- felasifenin sakatint saglamindan tefrik
etmis, ve bunlar1 ahkam-~1 diniyye mikyasatiyla temizleye temizleye Islam'a
mahsus bir sekle ifrag eylemisti (sokmustu). Kiitiib-i mezkirenin ter-
cemesinden ewvel rith-1 Islamiyyetten ayrilmis olan firak-1 dalle ulemas: dahi
kendi mu'tekadatim bu kitaplardan iktibas ettikleri esaslara bina ederek
ulem&-i Ehl4 Stinnet'le hayli ugrastilar. Fakat miitekellimin-i Ehl4 Stinnet
felsefe-i Yunaniyye'yi, stifiyye-i Ehl- Stinnet dahi felsefe-i Iraniyye ve Hin-
diyye'vi firak-1 dalle gibi tahassungah (siginak) degil; Ion Haldun'un dedigi
gibi (red ve kabul hususunda nisangah-1 ihtisas ittihaz) eylediler, tenkidat-
ilmiyyenin tevessu'u sayesinde Bagdat menar-1 ma'arif ve cazibe-i merkez-i
alem olmus, ve mahza nira sat'-1t Muhammedi (yiice fslam nuru) efkar
batila ve zunln-1 atla sedlerini hurdehéas (paramparca) ederek bir taraftan
Irak, Hind ve Cin'e dogru uzanip gittigi gibi, Simali Afrika tarikiyle de Av-
rupa'min  kalbgahina (canevine) kadar pertevnisart ma'rifet (bilgi sacan
giines) olmaktan geri durmarmusti. Felsefenin bizatiha bir mazarrati olsaydi,
Islamiyet akla hayret veren o siiratle intisar edebilir miydi? Avrupa bile fel-
sefeyi Islam makinesinden gecerek temizlendikten sonra aldigi zaman yiik-
selmis, bildhere dogrudan dogruya almaya basladigi zamandan beri eski se-
viyesini zayi' etmistir. Garb ve Sark'da, bilhassa Garb'da miiz&éhim-i hayat
tesdid eden avamilin en miihimi budur. Garbin bu babta kuvveti cogalmus,
fakat kiymeti azalmustir. {Imin din ile beraber yiiriimesi, ikisinin atbas: bir-
likte ilerlemesi icab eder ki, hakiki esaslar {izerine bir medeniyet teessiis
edebilsin. Ancak hakiki bir dinden hakiki bir medeniyet cikar. Avrupa'da
dinin mukadderat-1 ilmiyyeyi idare edecek bir halde olmadigim herkes bilir.
Fakat esasat-1 Islamiyyeye miistenid bir medeniyyet-i fazilanin teessiis ede-
cegdi kimseye mechul degildir. '
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Mansir, tabiiyyata ait kiitlib-i talimiyyeyi ikinci asr-1 hicride celbetfni@
oldugu halde, 1629 sene-i miladiyesinde Tabiatla Muhdvere kitabinu
yazan bir ltalyali tabiatten bahsetmis olmak giinahiyla idam ve felsefenin

‘men’ i¢in din namna siddetli mukarrarat ittihdz edildi (kararlar alindi).

Ruh, Hakdan gelip bir giin olup da Hakk'a gidecegini séyleyen Servet©®
hafif bir ates tizerinde yavas yavas pisirilircesine ihrak edilmis oldugunu,
arzin kiireviyyetini 154 3'te kesfeden Kopernik'in rafz ve ilhad ile mahkum
oldugunu, giinesin etrafinda doéndiglinii meydana koyan Galilenin ¢ektigi
iskenceleri, Ibn Riisd felsefesini okuyanlarin ne azaplara ugratildigim ken-
dileri hikaye ediyor. 1481'den 1808 tarihine kadar ikiyiizbini ihrakan i'dam
edilmek {izere {icyiizkirkbin ehl-i ilmin itikadsizhktan dolay mahkum edilmis
oldugunu vine kendileri yaziyor. Abbasiler de mi ashab-i rafz ve ilhad
béyle yapmahydi? Yapmadilar, clinkii yapamazlardi. Bunu yapabilmek icin
ne kadar, ayat1 imtinan ve istidlal®? varsa ciimlesini Kur'an'dan ¢r-
karmalari lazim gelirdi. Felasifenin hurafatina karsi, yalniz bir silahlan vard:
ki, o da miinazarat- kelamiyye idi. Tefekkiir-i hilkate me'mir olan bir mil-
let erbab-1 ilme el dokundurabilir mi? Eger béyle olsayds, Islamiyyetin, bazi
miifterilerin dedigi gibi, silah kuvvetiyle intisar etmis olmasina kail ol
makhi@imiz icab eder. Korkuya istindd eden bir din ne kadar yasayabilir?
Korku ortadan kalkar kalkmaz irtidad baslar, ba-hustis ehl-i kitabiz, yalmz
miicadele-i hasene ile davete me'muruz. Miicadele-i kelamiyye denilen sey
de bundan baska bir sey midir? Miikalemeye muhtac bir ilme, ilm-i kelam

~denilmesinde bir zarar tasavvur edilemez. Hangi ilim vardir ki: Tekelliime

muhta¢ olmasin? Kelam, adeta mantik demektir, nutuk ise yalmz tekelliim
degil, idrak manasina da gelir. Bu itibarla ilm-i kelam, ilm-i idrak-i me'ani
(Manalar: anlama, idrak ilmi) medltlinde de istimal edilebilir. Insan ile
sun(f-1 hayavanat arasindaki hudtd- zatiyye de baska tiirlti temyiz olu-
nabilir mi?.. Sahib-i Hiiccet-i Baliga bile, vahdaniyyetini delil4 tahassuliye
(ugrasla elde edilen delile) istinad ettirmistir. “Lev kdna fthima dlihetiin
illallahii lefesedetd.” [Eger yerde, gbkte Allah'tan baska tanrilar olsaydi,
her ikisi de (yer de, gk de) bozulup gitmisti...(21/Enbiya:22)].

Fi'l-hakika hulefay-1 Abbasiyye'de asabiyyet-i Arabiyyeyi kirmak fikri

(66) Michael Servet (1509/1511-1553) Ispanyol hekim, filozof ve ilahiyatcidir. Asil adi Mi-
guel Serveto'dur. Calvin'in emriyle Généve'de yakilmistir. Yeni Eflatunculugun pan-
teizmi ile kafir Hiristiyancih@ birlestirmeye cahsmshr: (Genis bilgi icin bkz.:Cemil
Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, istanbil, 1976, IV/231-234.)

{(67) Allah'in nimetlerini hatirlatan, Allah'in varhigina delalet edé\n ayetler.
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varci. Fakat bu maksat hi¢ bir zaman Islamiyetin aleyhinde bir mana ile
tefsir edilemez. Diiglinmeli, bir kissm memalikinin hududu stir1 Cin'den
Yemen'e kadar imtidad ediyordu. Bu kadar viisate malik olan hiikiimetin
binlerce ulema' ve hukemas: vardi. Ba-husus bunlardan gayr<i Mislimler
daima kendi mensub olduklari milletlerin medeniyyet-i sabikasiyla iftihar
edip duruyorlardi. Bunlar1 kendi silahlanyla iltizam etmek (susturmak), uliim
ve sanayice viiclih-1 ihtiyact nazar+1 dikkate almak iktiza etmez miydi? Bu
kadar akvamin bagka tiirlii bir merkez-i miisterek etrafina toplanmasi kabil
miydi? Emevilerin adedi yiizlerce milyon niifis-1 Miislime-i gayr-i Ara-
biyye've asabiyetle tahakkiim etmesine, bunlara mevall namyla kile mu-
amelesi yapmasina hikmet ve siyaset-i Islamiyyenin tahammiilii var
miydi?..

Vakia putperestlerin Misliiman olmaktan, yahud eséreti kabul et-
mekten bagka careleri yoktu. Hatta Cenab- Hassan(68 da:

Ve nahnii darabné'n-ndse hatta tetébe'i
Ala dinihi bi'l-miireffihati's-savarimi.©%

demis, fakat ehl-i kitab hakkinda Ia ikréhe fi'd-din [Dmde zorlama yoktur.
(2/Bakara/256)] ayet-i celilesi nazil olunca isler degismis. Onlar cizye ver-
diler, artik mev'iza ve miicadele-i haseneden bagka elde tatbik edilecek bir
dusttr yoktu. Muhyiddin Arabi Hazretleri diyor ki: ‘

"Insana ilim iki yoldan gelir: ilham - istidlal. Ben ilm-i kelama st-i na-
zardan Allah'a sigmnirim. Bu ilmin ulemasi, ilm-i mezkiru kendi nefisleri icin
6grenmediler. Allah Te'ala Hazretlerini, sifat-1 siibhaniyyesini, sidk ve sth-
hat- risaleti inkar edenleri ilzam icin 6grendiler. Hud@s-i alemi, kaderi,

(68) Hassan b. Sabit (563?-674/6827), Medine (Yesrib)de dogdu. Hz.Peygamberin sa-
iridir. Hz.Peygamberi diigmanlarnina karg siddetle savunmus, bu sebeple Miisliimanlar
arasinda biiyitk bir sevgi ve shrete mazhar olmustur. Biitiin yerlesik Araplarin en
biyiik sairi olarak kabul edilir. Islam'da ilk dini siirlere sahip olan kisidir. Rivayetlere
gtre, fevkalade korkak oldugu icin, Hz.Peygamberin hic bir savasina istirak et-
memistir. Hz.Aise'nin ifk hadisesine kansan dért kisiden biri oldugu rivayet edilir. $i-
irleri Hz.Peygamberin biiyiik takdirini kazanmustir. Hatta bir defasinda Hz.Peygamber
style demistir: "Bu, onlar (diismanlar) i¢in oklann saplanmasindan daha tesirlidir." Si-
irleri bir divanda toplanms olup, en derli toplu sekliyle 1910 vilinda Londra'da Fi
Mecmi'ati Ceybi't-Tezkdriyye adi altinda basilmistir. (Genis bilgi icin bkz.: Isldm An-
siklopedisi, I. baski, Istanbul, 1977 c.V/1, s5.343-347; el-Miincid, Beyrut, 1967,
5.157.)

{69) Biz, insanlara (miigriklere) O'nun (Hz.Muhammed'in) dinine tabf oluncaya kadar keskin
kil¢larla vurduk.
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mead: isbat icin bu ilmi talim ve tedvin-eylediler. Itikad-1 nas: tesevviisten
vikaye (karsikliktan koruma) icin viicuda gelen bu ilimdeki edille-i akliyye,
mucize-i enbiyaya benzer. Hasma kars: istimali lazim gelen vesaitin eslemi

_ edilledir. Edille yerinde esliha (silahlar) istimal edilirse, miinkirin havf icinde
~ kalir. Havf ise onlar: nifaka davet eder. Su kadar ki, herkesin bu ilmi bil-

mesi icab etmez, cogu buna muhtac degildir. Her beldede fiirti-1 dine mut-
tali' olan fukaha veya etibba gibi, istilahat-1 nazariyyeyi bilen bir zatin bu-
lunmas: kafidir, delail4 nazariyyeyi bilmek Islamiyyete mani degildir. Avam
kitabi zahirinden bilir. Béyle olmasaydi, kable'n-nazar Miisliman olanlara
Islam namu verilemezdi. Avam bilir ki, Kur'an kimsenin muarazaya (karsi
gelmeye) muktedir olmadid@i bir huccet-i ilahiyyedir. Bu akldede bir delil-

akli kuvveti tesekkiil eder. Insan akln nuruyla yalmz baz §eyier1 gorebilir,

_ fakat iman bir ndr-1 manevidir ki, o nur ile her sey gériiniir, ilmin en ala

mertebesi de, bu ilm-i billah'dir (Allah'1 bilme ilmidir)."

Zannediyorum ki, Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri Beyefendi de kismen
bu meslegi takib ediyorlar.

Meseleye bir de genclerimizin bir taraftan dine 1sindirlmasini, diger ta-
raftan hiss-i teceddiidlerinin tatmini, ve su suretle hayat1 fikriyye ve
ahlakiyyelerinin tenbih ve tenmiyesi (yiikseltilmesi), bin-netice kuvve-i
maneviyyelerinin takviyesi cihetinden muhakeme edelim. Bunlara her
halde avam-i nas nazariyla bakilamaz. Ciinkii bunlar her seyi sebebiyle ta-
savvur ettiren bir meslek-i tahsilde bulunuyorlar. Her seyi illetiyle anlamak
istivorlar. Hic illetsiz ma'lal olur mu; illetsiz ma'lil aramak, viictdsuz
mevci(id aramaya benzer degil mi?.. '

llm- kelamdan hic bir sey okutmayalm denilemez. Bir din yoktur ki
mildafaadan miistagni olsun. Eski ilm-i kelam kafidir denilirse bu da dogru
degildir, ctinkii Ismail Hakk: Beyin dedigi gibi bir cok hammlarlmxz Slmtis,
bazist da kuvvet bulmustur.

Kur'an nasil kendinden evvel gelmis olan kiitiib-i miinzelenin bazi
ahkamini aynen, bazi ahkamim ta'dilen tasdik etmis, zemé&nen hikmet-i
mevcudiyyeti kalmayan bir kisim ahkarm da fesheylemis ise, biz de ulim-
asriyye icabatina goére Islamiyyetin ulviyyetini miidrik bir zihniyyet-i ilmiyye
hustliine hizmet edecek eserler viicuda getirmeliyiz ki, Avrupamin bi-taraf
mehafilH ilmiyyesiyle de te'min-i miinasebata miisait bir zemin ihzar etmis
(hazirlamis) olahm. Ciinkii onlarla da, miistereken miidafaaya mecbur ol-
dugumuz bir takim meseleler karsisinda bulunuy )ruz.

I
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Bunlarin hepsini bir tarafa koyalim. Layik mdir ki, genclerimiz mahza
talimsizlik yiiziinden dinlerini ecnebilerden 6grenmek mecburiyetinde kal-
sinlar, yahud busbitin dinsiz olsunlar?.. Tedrisat-1 diniyye programimiz
asr-1 hazinn ihtivaciyla mitenasib bir terbiye-i diniyye ve ahlakiyye ve-
rebilecek mahiyette olmadigini herkes biliyor. Bu mithim isin ciddi ve esash
malumata istinad edilmeksizin yapilamayacag: da kimseye mechul degildir.
Biitiin su miildhazalara ragmen, boyle sikintih iglere girisecek adamlarimiz
yoktur denilemezse de, eski zaman faziletlerinden addedenler de ¢oktur.

Dardaganzade
Ahmet Nazif”m

DEGERLENDIRME

Yukarida Sebiliirresad dergisinden naklettigimiz "Yeni Ilm-i Kelam'a ih-

tiyac var mu yok mu" tartismalarinda ileri siiriilen tezleri hem kisa bir de-

wmderlendirmeye tabi tutmak, hem de bu vesileyle bazi hususlan ifade etmek

yerinde olacaktir. Oncelikle, Yeni bir ilm-i Kelam anlayisina tamamiyle ta-

raftar olan ve bu amacla bir eser kaleme alan Izmirli ile, tamamiyle buna
‘karsi olan Muhsin-i Faninin ¢ikis noktalarini kisaca dzetleyelim:

Izmirli've gére Yeni bir ilm-i kelam anlayisina ve bu anlayis cer-
cevesinde meseleleri ele alan yeni bir esere -kendi eseri Yeni [Im-i Keldm
gibi- siddetle ihtiyac vardir. Zira, )

-lm- kelamin énciilleri ve araclart asrn ihtiyaclarna gére degisir.
Inkarc: degistikce, ilm-i kelamn miidafaa sekli degisir ve degismelidir.

-Miitekaddim@in donemindeki felsefi anlayis ile Miiteahhirin do-
nemindeki felsefi anlayis farkhdir. Ustelik miiteahhirtin dénemindeki felsefi
anlayis da ortadan kalkmus, yerine yeni bir felsefe gelmistir.

-Dolayisiyla, Yeni IImi Keldm, insanlarm anlayabilecegi bir tarz ile ka-
leme ahinmus, yeni bir takim deliller ile istidlaller 1siginda, yeni felsefeden de
istifade ederek, hem mantik-1 stri hem de mantik-1 maddi paralelinde

-{70) Ahmet Nazif (Dardaganzade) hakkinda maalesef kaynaklarda her hangi bir bilgiye rast-
layamadik. fzmirli ile cagdas olan bu zat da o dénemin Islame: yazarlarindan birisi olsa
gerektir. Sebiliirresdd'dan aktardiimz bu makalesinden baska aym dergide kaleme
almis oldugu su makaleler de vardir: "Teceddiid ve Tekemmiil, Temel Esaslan”, "Te-
ceddiid ve tekernmiil, Mecelle Meselesi". ’
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tevhid-i Bariyi ortaya koymustur. Asnin gelismelerine ve ihtiyaclarina gore
kaleme alinmis boyle bir eserin, insanlar arasina yeniden bir mezhep ta-
assubu sokmak, onlar1 bslmek, Islam'in birligini ve huzurunu bozma gibi bir

~ amaci yoktur.

Muhsin-i Fani'ye gore, Yeni [Im-i Kelam'a ihtiyac yoktur. Zira,

-Zaten kelamin kendisi ve icerdigi miinakasalar vahdet, tevhid ve it-
tihad {izerine insa olunan Islam’ parcalamak icin ortaya mezhep ve itikad
farklihiklarini gikarmak, Hicaz'in dinf Gstiinliigiinti yok etmek icin Abbasiler
ve dzellikle onlann halifeleri tarafindan icad edilmistir. Bu amagla bu ha-
lifeler, Yunanca'dan felsefe kitaplarimin terciime edilmesine énciilitk yap-
muglardr.

-Zaman icerisinde yabanci felsefi akimlarin ve onlarin zararh fikirlerinin

" tesiriyle ortalik cedel, miinakasa ve tefrika cikarmaktan baska bir fonk-

siyonu olmayan felsefi mezheplerle kelam ve akaid kitaplar1 doldu. Do-
layisiyla, bugiin daha aslf ihtiyaglar dururken, yeni felseff akimlardan ilham
alan bir anlayisla adini da Yeni [Im-i Kelam koyarak, tarihin karanhklarina
gémiilmiis mezhep ihtilaflarim ve kelami miinakasalan diriltmek dogru de-
gildir. Kald: ki, Islam'in, Bat'da ortaya cikan felsefi nazariyelerle teyid edil-
mesi giiglendirilmesi veya takviye edilmesi gereken bir akidesi yoktur. Re'y
ve nazar, Kur'an ve Stinnet'e tercih eden bir ilm-i kelamin Misliimanlkta
yeri olamaz. Ustelik, bu dinin ge¢mis biiyiik imamlar, insanlar icin gerekli
akideleri ilm-i tevhid adi altinda tedvin etmiglerdir. Gereksiz yere bu hu-

~ suslarla ugrasanlar da kinamiglardir. Yeni bir ilm-i kelam yazmak icin de

Probabilizm, Pozitivizm, Materyalizm ve Dogmatizm gibi Islam inanci ile
hic bir ilgisi bulunmayan felsefi nazariyeleri Islam akaidine sokmak fay-
dasizdir. Esasen bugiin gencligin daha ziyade muhtac oldugu sey, bir Yeni
lIm-i Kelam degll bir "ilmihal"dir.

Yukarida da teferruat ile goriildiigii gibi, bu karsit tezlerden sonra ta-
raflar bu tezleri delillendirme yoluna giderler. Bunu yaparken de daha 6n-
ceden styledikleri seylere fazladan bir sey ilave etmezler. Dikkati ¢eken bir
bagka husus ise, taraflarin birbirlerine kars: tath bir tslup kullanmalar ve
ilmi tarhsma adabmi terketmemeleridir. Ahmet Nazif ise, sabula
Sebiliirresad dergisinden takip ettigi bu tartismalari kendi makalesiyle
sona erdirir. O da safim Yeni [Im-i Kelam tarafinda alir ve Izmirlinin ileri
stirdiigii gerekceleri destekler mahiyette seyler séyler.

Oncelikle her iki gériise de sayg duydigumuzu ifade etmeliyiz. In-
\
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sanlarin farkh diistinmeleri kadar dogal bir sey yoktur. Ancak burada Muh-
sin-i Faninin ileri stirdiigti gdriisleri s13 ve yetersiz buldugumuzu ifade et-
meliyiz. Bir Yeni [im-i Keldm'in kaleme alinmasiyla insanlarin firkalara bé-
llinecegdi ve eski tartisma ve cedel furyasiin yeniden ortahi@ kaplayacag:
kanaatinde degiliz. Sayet béyle bir sey séz konusu olsayd:, [zmirlinin bu
eseri kaleme aldid: tarihten bu yana insanlarin eski problemler tizerinde ye-
niden cedellesmeye baslamasi ve buna bagh olarak yeniden firkalara bo-
linme siirecinin icine girmesi gerekirdi. Ama bugiin bdyle bir sey sdz ko-
nusu degildir. Kaldi ki, Izmirlinin Yeni IIm-i Keldm isimli eserine
baktgmizda, [zmirli'nin bir takim kelami problemler {izerinde gecmiste ce-
reyan eden cedel, spekiilasyon ve ihtilaflar1 yeniden giindeme getirmekten
miimkiin oldugunca kagindigini gériiyoruz.

Bugiin icin artik kimse, "Kur'an yaratilmis mu (mahliik) yaratilmarms
mi" veya "Allah'n sifatlan Allah'in zatindan mi degil mi" seklindeki hususlar
yeniden tartismamaktadir. Bu tartismalan o giiniin sosyal, ictimai ve siyasi
sartlan icinde degerlendirmek gerekir. Esasen, gecmiste cereyan eden bir
cok kelami tartismanin arkasinda genellikle siyasi sebeplerin yattigi da gz
éniine alnirsa, o giinkii tartismalarin bu gliniin insam i¢in iman bazinda
pek bir deger ifade etmemesi gerektigi gayet aciktir. Zaten insanlann tek-
rar bu sorulan glindeme getirip, yeniden tartismaya acmalari pek bir fayda
da saglamayacad: gibi bagka durumlann da ortaya ¢ikmasma yol acabilir.
Omegin, heniiz bu séz konusu iki siktan -yani Kur'an mahltktur veya de-
gildir- birisine kesin bir sekilde akh yatmamus, heniiz tereddiitte olan mii-
minin durumu ne olacaktir? Acaba hemen onu da kuflrle, zindiklikla,
bidatcilikle suclamak mu gerekmektedir? Uzerinde kesin delillerin bu-
lunmadi@, zanni delillere dayanan hususlarda insanlan din dairesinin disina
cikarmak Islam'in ruhuyla bagdasir mj? Bu vyetkiyi kim nereden, nasi al-
maktadir? Bu sorularin cevaplarinin ciddi bir sekilde ortaya konmas: ge-
rekmektedir. Ustelik insanlar arasinda uzun ve sonucsuz tartismalara ve ce-
dellesmelere sebep olan bu ve benzeri meseleler iizerinde bugiin yeniden
tartisma ortarm acilsa, yine de kesin bir sonuca varilamayacag acikca or-
tadadir.

[zmirli'nin, ilm-i kelamin mevcut felsefeden, onun metotlarindan ve
onun miisbet diisliniirlerinin fikirlerinden yararlanmas: gerektigi kanaatine
de aynen istirak etmekteyiz. Ozellikle, dinsizlik, veya bir diger tabirle ate-
izm, insanh@in ortak diismarudir. Kiskacina aldig: insanlari manevi yénden
biyiik sarsintilara ve bunahmlara ugratan insanli@in bu amansiz diismanna

307

1



karsi miicadele eden diger diinya disiiniirlerinin fikirlerinden ve kul-
landiklari metotlardan nicin biz de istifade etmeyelim, ve bizim me-
totlarimizdan ve fikirlerimizden de nicin onlar istifade etmesinler? Hatta bu
amansiz diismanin altedilmesi icin ortak, planh bir stratejinin bile takip edil-

" mesi dinler aras: diyalog acisindan da zorunludur.

Burada Asaf A. A. Fyzee'den bir alinti yapmak yerinde olacaktir:

"Din; Allah'a itaat, ruh temizligi, diizenli hayat hususlar tizerine vurgu
vapmali, bir takim yap'lar ve yapma'lar seklindeki énemsiz ayrintilara ka-
pilmamalidir. Her seyden &te, ilk devir Islam tarihinden alinan &meklerle,
Islami comertlik, alcak gonilliliik, kardeslik, cesaret ve insanhk &3-
retilmelidir. Buna ek olarak, Islam ahlaki ve maneviyat, cagdas diinyamn
ahlakcllarmin~ ve  felsefecilerinin  gretileriyle  takviye — edilmelidir.

. Kalplerimizi ve zihinlerimizi Barth'in, Tillich'in, Kierkegaarde'nin ve Rad-

hakrishnan'in diisiincelerine acik tutmahyiz. Kur'an' "Allah'in canh kelarmim
hapseden ve gelenedi yamlmaz bir kaynak yapan" bir kitap haline ge-
tirmemeliyiz..."(" )

Egzistansiyalizm akimimin babasi sayilan Danimarka'h filozof Séren Ki-
erkegaard (1813-1855)a gore, "insanin sahsi &zelliklerine hiirmetsiz bir
tarzda her tarafa yayilan sosyal kurumlar, dini taassup, siyaset adamlarinin
maksath diisiinceleri, tabif ilimlerin kibirli iddialar1 baska tehdit edici kuv-
vetlerdir. Iste. biitiin bu kuvvetlerin baskis altinda insanligini kaybetme teh-
likesi altinda bulunan insan, ancak imann 1siinda kendini bulabilir."”? Bu

- Ornekte de goriildig gibi, inan¢ yolunda miisbet distinceler tireten in-

sanlann fikirleri de bizim icin birer kiymet arzetmektedir.

Burada, yanim kalmig, ama ilm-i kelam sahasinda yeni bir anlayisin ve

metodun olusmast i¢in son derece dénemli bir tegebbiis olarak gordiigiimiiz

[zmirlinin Yeni [Im-i Kelam isimli eseri sonraki nesiller icin bir mesale ola-
caktir. Bu yanm kalmis calismanin bir takim takviyelerle daha da ileri go-
tiirtilmesi son derece 6nemlidir.

(halifetullah) sifatina sahip olan, mahltikatin en sereflisi olma bahtiyarligina
eren insanin Allah ile olan bagmun iyi bir sekilde ortaya konulmas: ge-
rekmektedir. Asik suratl, gazap tarafi agir basan, daima emreden bir Tanr

Burada eksik olan bir seyi ilave etmek istiyoruz: "Allah'n halifesi”

(71) Fyzee, A Modern Approach to Islam, Bombay, 1963, 5.100.
(72) Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Be\§ Klasigi, Cev. Vahap Mutal, Dergah
Yay., Istanbul, 1992, s.14. (Mutal'n yazdid <'5ns<'j\z).
\
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ile, kaderi Tanr'nin elinde olan iradesiz ve hiirriyetsiz bir kulun saghkl bir
iliski icinde olmayacag: aciktir. Dolayisyla vahyin beser yénii de en az ilaht
yoni kadar dnemlidir. Kelama olarak bizlerin, Allah'a imanin ve O'na va-
pilan ibadetlerin psikolojik ve ahlaki boyutunu da ortaya koymamiz ge-
rekmektedir.

Guintimiizde, kelama ile halkin karst karsiya bulundu@u inan¢ prob-
lemleri arasinda bir ucurumun bulundugu gézlenmektedir. Ciinkii ka-
naatimizce, kendisini bir "getto" icerisine kapatan giiniimiiz kelam ilmi ve
onun alimleri halkin arasindaki mevcut inan¢ problemleriyle ugrasmaktan
cok, gecmisin spekiilasyonlarii yinelemekten ve bu spekiilasyonlar ne-
ticesinde elde edifen ve dogmalastirilan hatta kutsallagtirilan hiikiimleri sor-
gulamaksizin yeniden kabullenmekten &te bir sey yapmamaktadirlar. Bu da
haliyle, kelamc: ile problemin kaynaklandigi zemin, yani halk arasinda bir
boslugun meydana gelmesine sebep olmaktadir. Bir kelam probleminin
olusumu kendiliginden olmamaktadir; bu, sosyal ve siyasi olgularin metodik
bir elemeden geg¢mesinden .sonra ortaya c¢ikan malzemenin prob-
lematigidir. Ilmin -ve tabii kelam ilminin- canl tutulabilmesi i¢in yerii prob-
lemler yeni ¢oziimler tretilmelidir. Bunun icin de ilim adaminin problemin
kaynaklandigi zemine asina olmasi, hatta onu yasamasi gerekir. llim ku-
rumlariin bu zeminden uzaklasmasiyla olusan ugurum, onu ham mad-
desinden mahrum birakmustir.

Bir diger husus ise, ilk devir kelam alimleri icinde bulunduklar ortamin
mevcut dinf akimlanndan ve bu akimlann fikir yapisindan son derece ha-
berdar olduklan gibi, bu mevcut bilgiyi iyi tahlil edebilme yetenegine de sa-
hiptiler. Ozetle, yasadiklan cevrenin inanc cografyasin iyi biliyorlarci. Sos-
val problemlere ¢oziim ararken, toplumun icinde bulundugu sartlan bu
vesileyle tesbit etmislerdir. Bu noktadan hareketle, Izmirli, bir yenilik ya-
parak, yasadii zaman dilimindeki mevcut kelam mezheplenm de zikretme
ihtiyacim duymustur. Ama samimiyetle ifade edelim ki, bu cabasi oldukca
ylizeysel olup, derin bir arashrmaya dayanmamaktadir. Bu hususta daha
derin bir arastirmaya ve ilk elden saglam verilere ve bilgive sahip olmamiz
gerekmektedir. Kelamcilar, en azindan yasadiklan cografyadaki insanlarin
dini egilimlerini ve inanclarim iyi bilmek durumundadirlar. Buradan ala-
caklar1 mesajlar, toplumun inancini her tiirlii zararh akimlardan koruma ve
onu, ileride ortaya cikabilecek problemlere karsi hazir tutabilmede biiyiik
faydalar saglayacaktir. Bunun yarmnda, ilk kelami spekiillasyonlarin sosyal -
ve sivasi olaylar énctiligtinde gelistigi dikkate alinirsa, sonraki gelismelerin
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de ayni vapisal istikameti takip ettigi goriiliir. Bu durumda, Gazali or-
negdinde goriildiigti gibi, kelamcilar, béyle toplumsal ve ilmi gelismeler pa-
ralelinde Islam kelamma gerekli bir takim metodolojik yenilikler getirme hu-

~susunda tereddiit gOstermemelidirler. Hic siiphesiz bu husus, kelamin

zaman ve sartlara gére kendini yenilemesini, daha dinamik bir yapiya
sahip olmasimi saglayacaktir.

Keléam Tarihi isimli eserinin "Cagmn Istekleri ve Kelam" bashkli b&-
limiinde, kelam ilminin ihtivaclara cevap verebilmek icin metot de-
gistirmekten kagmmadigi temasim vurgulayan Serafettin Golciik, bu hu-
susta sunlan séylemektedir:

"Kelam ve konulari, giiniimiizde énemini her zamankinden daha sid-
detli bir sekilde hissettirmektedir. Ancak Kelam'm kendini irdelemesi, bir

-nefis muhasebesi yapmasi, cadin istekleri karsisinda bir durum mu-

hakemesinde bulunmasi da o derecede bir zaruret olarak karsimizda dur-
maktadir. Cagimizda basdéndiriicii bir siiratle cereyan eden bilimsel ve
teknolojik gelismeler, iletisim vasitalarimin sinir tanimaz asamalan pek tok
degerlerin, inanclarn, kutsalliklarin tekrar gdzden gegirilmesine, - de-
gerlendirilmesine sebep olmaktadir. Bilim ve teknolojideki bu hizh gelisme,
ferdin ve toplumun deger 6lciilerine ve kavramlara ister istemez yan-
simakta, bir takim sorgulamalar kendiliginden olusmaktadir. Degisim o
kadar hizhdir ki, bir takim yikilmaz sarulan maddi ve manevi tabular, insam
hayrette birakacak tarzda aniden yikilivermekte, onlann yerine baska

- inang, kavram ve degerlerin ikamesi ise hemen miimkiin olmamaktadir.

Topyekiin diinya insanlik aleminin, fert ve toplum olarak, kendisinden na-
sibini aldigi bu basdondiirticti bilimsel ve teknolojik gelismeler karsisinda
Kelam gibi Islam'n asil ritknii olan inanglan konu edinen bir bilimsel di-

siplinin diint ile bugliniin mukayesesini yaparak yarina hazirlanmas: ge-
rekmektedir."73

Islam kelam: icin &nemli gérdiigiimiiz bir diger husus ise sudur: In-
sanhk icin bir hayat pmnan mesabesinde olan Kur'an-1 Kerim'in insanhga
sundugu mesajin Sziinii iyi anlamak ve cagdas problemlere bu &ziin gol-
gesinde yaklasmak son derece &nemlidir. ltikad alamindaki problemlere
¢cobziim aramak ise en basta kelamcilarin gorevidir. Ancak cagdas prob-
lemler karsisinda ¢éziimler ortaya koyabilmek icin, Fazlur Rahman'in 1s-
rarla {izerinde durdugu gibi, Islam'daki kelami gelismelerin tarihf bir ten-

(73) S. Gélciik, Kelam Tarihi, Konya, 1992, ss' \75—276.
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kidini ortaya koyan bir kelam tarihine ihtiyac vardir.7* Bu son derece
6nemlidir ctinkli, onun da belirttigi gibi, kelam alanindaki gelismelerin
tarihi bir tenkidini ortaya koymak, Islam tarihi boyunca ortaya cikan cesitli
kelam ekollerinin, Kur'ann sundugu diinya gériisiinden ne kadar sap-
tiklarini -veya ona ne kadar sadik kaldiklarini- gésterecek ve daha saglam
bir kelama dogru gidilmesinde yardimaci olacaktir.”® Bir diger ifadeyle, "sis-
tematik yeniden yapilanma" yolunda ortaya konacak boyle bir calisma, -
tabii ki saghkl yapildigi takdirde- Kur'an'in diinya gériisiiyle catismayacak
bir Islam kelaminmn tesis edilmesinde ¢ok énemli bir rol oynayacaktir. Her
halde bdyle bir cabann énemini anlamis olsa gerektir ki, Izmirli Ismail
Hakki, kaleme aldidi kelam eserlerinde &zet bir bicimde de olsa bir kelam
tarihcesi sunmaktadir. Ama hemen belirtmeliyiz ki, oldukca &zet bir bi-
cimde vapildig icin, Izmirli'nin bu ¢abasi son derece yetersizdir, ancak ken-
disinden sonraki eserlere 1sik tutmasi-acisindan da énemlidir ve bir ori-
jinallik arzetmektedir.

Konuyla dogrudan baglantisi olmasa da burada ilave etmeden ge-
cemeyecegdimiz son bir husus vardir ki, o da sudur: [lk kelam alimlerinin dit-
slince zeminini olusturan bir takim unsurlarin yaninda, Kur'an ve Stinnet'in
gelistirdigi itikadi ve ilmi standartlar da énemli bir yer isgal etmektedir. Ni-
tekim bu standartlar gercevesinde gerek cahiliyye, gerekse Hiristiyan ve
Yahudi kaynaklar: dikkatle siiziilmiis ve Islam'in ana temas: istikametinde
islenmistir. Bu husus, Islam kelamm Hiristivan ve Yahudi kelamindan ayi-
ran en belirgin 6zelliktir. Oryantalistlerce iddia edildigi gibi, "Islamiyet, Ya-
hudiligin golgesi altinda gelismistir"(7® tezinin gercekten ne kadar uzak ol-
dugu agiktr. ’

Sebiliirresad dergisinde Izmirlinin Yeni IIm-i Keldm isimli eseri {ize-
rine dogan tartismalar vesilesiyle kelam ilmi hakkinda kisa da olsa bazi g6-
riiglerimizi burada yansitmaya cahstik. Esasen bu konu tizerinde daha da
durulmasi gerekirken, maalesef burada hacim bir hayli kabardigindan bunu

(74) Meghur Dogubilimei Josef Van Ess, bu konuda énemli bir boslugu dolduracagina inan-
digimiz, ancak hentiz datayh bir sekilde inceleyemedigimiz hicti 2. ve 3. asilan iceren
oldukca hacimli alir ciltlik bir kelam tarihi nesretmistir. Arashrmacilar icin, bu eserin
tam kiinyesini burada veriyoruz: Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahr-
hundert Hidschra, Walter de Gruyter, Berlin/ New York, 1993.

(75) Fadur Rahman, Islam and Modernity, The University of Chicago Press, Chicago/
London, 1984, ss.151-152.

(76) Menahem dJ. Kister, "Do Not Assimilate Yourselves”, Jerusalem Studies in Arabic
and Islam, Kudiis, 1989, XIi / 321-371.
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daha detaylandinlmis bir baska makalenin konusu yapmak {izere burada
kesiyoruz. Ancak, glinimiiz kelamcilarinin yukarida belirtmeye calishimiz
hususlar, gelecekte yapacaklar calismalarda gdz éniinde bulunduracaklar

_ kanaatindeyiz.
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