Citation/©: Alperen, A. (2021). Muhammed Abduh’a Gére islami Yenilesme ve
Temel Dinamikleri. Theosophia, 2, 27-50.

Received: 17.03.2021 - Accepted: 17.05.2021 - Published: 23.06.2021

Muhammed Abduh’a Gore Islami Yenilesme ve
Temel Dinamikleri

Abdullah ALPEREN1

0z: Cemaleddin Afgani’'nin 6grencisi ve yakin ¢ahisma arkadasi olan Muhammed Abduh, Misir’da Modern
islami diisiincenin énciilerindendir. Islam diinyasinin her bakimdan geri kaldig1 calkantili bir dénemde yasadi.
Misliimanlar1 geri birakan nedenler ve c¢ikis yollarinin neler oldugu; Bat’'nin olumsuz etkilerine karsi
Miisliimanlarin nasil bir tutum ve tavir belirlemeleri gerektigi tizerinde durdu. Modern dénem, yenilesme
hareketlerini 6nceki donem tecdit, ihya ve 1slah hareketlerinden ayiran 6nemli hususiyetlerden biri, sadece
islam diinyasinin kendi i¢ problemlerine ¢6ziim {iretmek degil; ayn1 zamanda disaridan, 6zellikle, Bat’'dan
gelen problem ve meydan okumalara karsi koyabilmekti. Bu donemin diger alimleri gibi Muhammed Abduh
da, Miisliimanlari i¢cinde bulunduklan giic durumdan kurtarabilmek icin careler arastiriyordu. Oncelikle ¢okiis
nasil durdurulabilir ve ilerleme nasil saglanabilirdi? Abduh, [slam’in bid’at ve hurafelerden ayiklanmasi, asr-1
saadet Miislimanhigina déniis, egitim-dgretim alaninda reform ve Islam Birligi (ittihad-1 islam) gibi
recetelerle problemlerin iistesinden gelmeyi hedefliyordu. Miislimanlarin ruh ve zihin diinyalarinda
yapilacak inkilabin maddi kalkinmayi da beraberinde getirecegini diisiiniiyordu. Muhammed Abdubh, eserleri

ve fikirleriyle Osmanli-Tiirk diisiincesi lizerinde de etkili olmus 6énemli alimlerden biridir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Abduh, Din, Tecdit, hya, Modernlesme, islam Birligi (ittihad-1 islam).
Islamic Renewal and Its Fundamental Dynamics According to Mohammed Abduh

Abstract: Mohammed Abduh, a student and close colleague of Jamaleddin Afghani, is one of the pioneers of modern
Islamic thought in Egypt. He lived in a turbulent period when the Islamic world was lagging in all respects. He
emphasized on what the reasons that caused Muslims to be underdeveloped and related solutions are, and what
kind of attitude and behavior Muslims should have against the negative effects of the Western world. Modern era
which is one of the important characteristics that distinguishes the renewal movements from the movements of
novatio, revitalization, and reform happened in the previous period, was not only to find solutions to the internal
problems of the Islamic world, but also it was to be able to withstand problems and challenges coming from the
Western world. Like other scholars of this period, Mohammed Abduh also was seeking for remedies to save Muslims
from their straiits. First, how could the collapse be stopped and how could the progress be achieved? Abduh aimed
to overcome the problems with prescriptions such as the elimination of Islam from bid'ah and superstition, living
like the Muslims who lived in the era of the prophet, reform in the education and the Islamic Union. He thought that
arevolution in the spiritual and mental worlds of the Muslims would bring along material development. Muhammed

Abduh is one of the important scholars who influenced Ottoman-Turkish thought with his works and ideas.
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Giris

Son yiizyillarda islam diinyas: ciddi krizlerle kars1 karsiya kald1. Bir taraftan askeri, siyasi,
ekonomik, teknolojik problemler; diger yandan kiiltiirel ve dini meselelerle ugrasildi. Geri kalmishk
problemi ve bundan kurtulmak icin yol arayislar1 pek cok Miisliiman alimin 6ncelikli hedefi oldu.
Miisliiman alimler, bir bakima Miisliimanlari tekrar nasil ayaga kaldirabiliriz, hastaliklari nasil tedavi
edebilir ve iyilestirebiliriz sorunlarina odaklanmislardi. Ozellikle Bati karsisinda siirekli alinan
maglubiyetler ve Bati'nin meydan okumalarina nasil direnilebilecegi hususunda ¢6ziim arayisina
girdiklerini goriiyoruz. Esasinda Misliimanlarin problemi maddi olmaktan ziyade kiiltiirel, manevi
ve dini idi. Bir ice kapanma, ¢liriime ve yozlasmislik durumu idi. Hiristiyan Bati diinyasinin Ortacagini
Misliimanlar adeta XVII. asirdan itibaren yasamaya basladilar. Mesafe alinmakla beraber problem
bilyiik oranda giiniimiizde de devam etmektedir. Biz bu calismamizda islami yenilesme hareketinin
onemli isimlerinden Muhammed Abduh’un geri kalmishk problemine yaklasimlari ve ¢dzim
onerilerini ele alip degerlendirmeye calistik. Onun goriisleri, meselelere yaklasimi ve bakis acisiyla
bugiliniimiize bir 151k tutmay1 hedefledik. Muhammed Abduh, basta Mehmet Akif olmak iizere

Osmanli-Tiirk diisiincesi lizerinde de tesirleri olan bir alimdir.

Gecmis donem ve kisileri arastirmak ancak kaynak ve belgelerle miimkiin olabilir. Bu
arastirmada kullanilan temel yontem; literatiir taramas1 ve dékiimantasyon calismasi biciminde
ifade edilebilir. Muhammed Abduh’'un kendi eserleri yaninda hakkinda yazilmis kitap ve
makalelerden imkanlar 6lciisiinde yararlanildi. Ayrica, din ve modernlesme iliskilerini incelerken
oncelikle anlama ve yorumlama metodunu kullandik. Buna gore arastirmamizda din ve modernlesme
konusu her seyden once kendi tarihsel baglami icerisinde ve o devrin sartlar1 goz oniinde
bulundurularak degerlendirilmeye calisiimistir.

2. islam Modernizmi

Islam diinyasinda yenilesme hareketlerinin tarihi, Islam’in ilk dénemlerine kadar
uzanmaktadir. Tecdit, Islah, Ihya gibi cesitli sekillerde isimlendirilen bu hareketlerle Miisliimanlar
dinamizmlerine bir siireklilik kazandirmislardir. Modernlesme 6ncesi yenilesme hareketlerinin en
onemli 6zelligi, islAm toplumunun kendi i¢ biinyesinden kaynaklanan problemlere ¢6ziim tiretmek
idi. Ayrica, Islam'a sonradan ilave edilen bid'at ve hurafeleri temizleyerek dini asli safiyetine
dondiirmek ve Peygamber ve sahabe donemlerinde yani asr-1 saadet doneminde yasanan
Mislimanlig1 yeniden canlandirmakti. Asr-1 saadet, daha sonraki Miislimanlarin hayatlarini
diizenlemek icin alacaklar: bir 6rnek toplum modeli idi. Ancak, XIX. ve XX. ylizyillarda ortaya ¢ikan
yenilesme hareketlerini éncekilerden ayiran tarafi, problemin islam diinyasinin icinden degil; ona

disaridan gelmesi ve etkisi altina almasi suretiyle baslamis olmasidir.

Modernistlere gore, Miisliimanlarin sosyal, siyasal ve ekonomik gerilikleri, bir yandan gercek
Islam'dan uzaklasilip geleneklerin din yapilmasindan, 6te yandan, islam'in geregi gibi yasanilip
hayata gegcirilememesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla suglu Islam'in  kendisi degil,

Miisliimanlardir. Islam dini gelismenin 6niinii tikayan degil, bizzat agan hatta bunu daima acik tutan

28



THEOSOPHIA Journal, June 2021, Issue 2

bir dindir. Bu fikirde olan, basta M. Abduh olmak iizere diger Islamci modernistler, temel problemin

gercek Islam'in dogru bir sekilde anlasilamamasindan kaynaklandigi kanaatindedirlerz.

Modernist islamcilar, daha énceki yenilik hareketlerinde oldugu gibi bid’at ve hurafelerden
arindirilmis bir Islami 6ze déniisciiliik fikrini savunuyorlardi. Kur'an ve Siinnet'e doniis daveti, batil
inanclarin ve cehaletin ortadan kaldirilmasi, ahlaki standartlar1 yukariya ¢ikarma, sufiligi iyilestirme
ve diizene koyma, i¢tihad kapisinin agik tutulmasi, otoritelere karsi durma vs. gibi ilkeler onlarin,
modernizm-6ncesi yenilesme hareketleri ile ortak temel noktalarindan bazilaridir. Bu ilkelere

gosterilen anlam, her hareketin iginde bulunduklar sartlara gore farkliliklar géstermektedir.

Onlar, bir yandan islam’i zamanin ihtiyaclarina cevap verebilecek seviyeye getirmek istegi ile
birlikte diger yandan Islam’in ilk kaynaklarina déniis ¢agrisi yapmaktadirlar. Bu yéniiyle
fundamentalist olarak nitelenebilecek modernist hareketi, tecdid ve ihya hareketlerinden ayiran en
temel fark, birinciler, islam'in i¢ biinyesinden kaynaklanan tehditleri yok etmeye cahsirken;
modernistler, hem i¢ blinyeyi diizeltmek ve hem de dis tehdit olarak Batililarin askeri, siyasi, sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel baskilarina karsi Islam't savunmak ve giiclendirmek istiyorlardi3. Oncelikle
lizerinde durduklari konu IslAm dinin temelinde bir din-bilim veya akil-vahiy catismasinin
bulunmadigidir. Bu iddialar1 ise, Kur'an ve Siinnet'e dayanarak delillendirme istegi vardir. Bu
teorisyenlerin cagdas bilim karsisinda benimsedikleri iki ana yaklasim bulunmaktadir: Birincisi
Miislimanlar icin gerekli olan cagdas bilginin, sadece pratik diizeyde teknoloji alaninda olmasidir.
Clinkii, manevi kiiltiir alaninda Miisliimanlarin Batililardan alabilecekleri bir sey bulunmamaktadir.
Hatta bu alanda, Dogu-islam diinyasimin Bati-Hristiyan aleminden istiin oldugu vurgulanmaktadir.
Ikinci yaklasim ise, Miisliimanlarin, Batililarin ilim ve teknolojileriyle birlikte manevi kiiltiir

unsurlarini da almasi gerektigini savunanlardir.

Her ne kadar Ortacag baslarinda Miislimanlar ilim ve felsefe alaninda ileri bir sathada olsalar
da siire¢ icerisinde Avrupalilar bu alanlarda Mislimanlardan ¢ok daha fazla ilerlemislerdir.
Giiniimiizde yapilmasi gereken, kendimize ait olan bu tarihi mirasa sahip ¢ikmaktir. islam, diinya ve
ahiret arasinda denge saglayic bir fonksiyona sahiptir. Modernistler, bir taraftan Islam'in gelismeyi
engelleyici oldugunu diisiindiikleri degerini yitirmis yanlarini ayirmaya ¢alisirken, diger taraftan da,
onu gelismeyi motive eden ve siireklilik saglayan potansiyel bir gli¢ olarak goriiyorlardi. Modernist
Islamcilar, islam'in bu diinya hayatina gerekli nemi verdigini temel kaynaklara atif yaparak ispat
etmeye ugrasmislardir. Bunun icin onlar Bati'nin bilimini ve teknigini almada bir beis

gormemislerdir.

Bir tanimlama yapacak olursak IslAm modernizmin ana tezi, Kur’an ve siinnete dayandirilan
temel kaynaklariyla ve bu kaynaklar vasitasiyla olusan tarihi mirasin, ilmi ve rasyonel siizgecten
gecirilerek anlasildifi ve yorumlandig taktirde islAm tarihi, ictimai gelisme siirecinin ortaya
cikardigl degisme hadisesinin problemlerini ¢6zmeye, o siirecin altinda ezilmeye degil ona yon

vermeye kadir bir inang sistemidir.

2 Ali Murat irat, Modernizmin Erittikleri Siinniler Siiler ve Aleviler, [stanbul: 2009, 20-23.
3 {brahim Hatiboglu, islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, Hint Altkitasi, Misir Diydri ve Tiirkiye Modernlesmesi Uzerine,
Istanbul: 2012, 124-127.
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Buradan hareketle, Islimci modernistlerin bir yenilenme ve cagdaslasma istegi icerisinde
oldugu goriilmektedir. Ancak, istenen sey dinin topyekiin bir reforma tabi tutulmasi degildir. Zira
Islam'in yapisinda ne bir kilise ne de bir din adamlar1 (ruhban) sinifi bulunmaktadir. islam icin asil
olan din esaslarina bagh kalarak donemin ihtiyaclarina ve sorunlarina ¢6ziim liretmeye ¢alismaktir.
Dolayisiyla dinin kendisinde degil yorumunda yenilik yapilmas: istenmektedir. islam’in herkesi
kusatan evrensel mesaji yeni bir anlayis ve metotla yorumlanmaya miisaittir. Modern Islami
diisiince, islAmi gelenegin modern sartlara intibak etmesi icin iiretilmistir. Bu yiizden birbirinden
habersiz olduklari durumda bile Miisliiman aydinlarin birtakim problemlere benzer cevaplar
vermeleri sasirtic1 degildir4. Cevabin kaynagi ise Kur'an ve Stinnet'tir. S6z konusu cevabi gerektiren

sorular farkli sekillerde ifade edilmis olsa da ayn1 anlami vurgulamaktadir.

Modern slam diisiincesinin Bati ile girdigi temaslarda hem kendi gelenegine, hem de Batihlara
secmeci bir tavirla yaklastig1 goriilmektedir. Bu secicilik Batililarin maddi medeniyet unsurlarini ve
bilimin salt verilerini almakta gosterilen karalilkta kendini géstermektedir. Bunun igin islam
modernistleri medeniyet unsurlarinin aliminda gosterdikleri olumlu tutumu kiltiir karsisinda
gostermemekte, boylece kiiltiir ve medeniyet arasinda ayirim yaparak kultiiriin milli, medeniyetin

ise milletlerarasi oldugunu vurgulamislardir.
3. Muhammed Abduh’un Yenilesme Diisiincesi ve Unsurlari

Afgani'nin en yakin arkadasi ve ayni zamanda 6grencisi olan Muhammed Abduh'un modern
Islami diisiincenin olusmasinda énemli bir pay: vardir. Fakat, Abduh, hayati boyunca Afgani'nin
6grencisi olarak kalmadi. Miisliimanlar iizerinde sistematik bir diisiiniir olarak Misir ve ¢cevresinde
etkili bir isim oldu. Ulagmak istedikleri gaye ayni olmasina ragmen, islam diinyasinin kendi i¢ kuvveti
ile yeniden dogmasi ve Miisliimanlari yabancilarin hakimiyetinden kurtarilmasi konusunda
Afgani'den farkli bir metodu benimsiyordu. Cemaleddin Afgani, vaziyetin hemen degismesini isteyen
bir inkilapgi idi. Abduh ise, daha uzun vadeli egitim programlari uygulayarak toplumda bir zihniyet

degisimi gerceklestirilmesi gerektigini diisiiniiyordu.

Avrupalilara karsi Islam'in ve Miisliimanlarin miidafaasi ile mesgul olan Abduh'a gére, diigiim
noktasi siyasi degil, dini idi. Miislimanlar, Batili tarz ve degerleri benimserken, modern diinyada
Islam'1 nasil giindemde tutabilirlerdi? iste Abduh'un ¢alismalari, Isldam'in ¢agdas bir toplum igin
manevi bir temel saglayabilecegini agiklayarak yeniden bir yorumunu yapmakti. Bu tahlilde, XIX.
ylizyilda gelistirilmis olan temalar1 kullandi, fakat onlar1 muasir bir ¢erceveye oturttus. Onun amaci
diisiinceyi taklitten kurtarmak ve dini, ihtilaf baslamadan 6nceki ilk inananlarin anladig1 gibi
anlamak; dini bilginin iktisabinda sahih kaynaklara geri donmek ve onlar1 insan aklinin mikyasina
vurmak oldugunu diistiniiyordué. Bu amag, modernist rasyonel diistince ve bilim taraftarligl yaninda,

fundamentalist sahih kaynaklara doniis arzusu ve ictihada ¢agri olarak goriilebilir?.

4 Aziz Al-Azmeh, Isldmlar ve Moderniteler, (Cev. Elgin Gen), istanbul: 2003, 147.

5 Ahmed Emin, Zuamatu’l-Islah fi’l-Asri’l-Hadis, Misir: Mektebetii'n-Niihza, 1948, 331-332.

6 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida, California: 1966,
107-108.

7]. Obert Voll, Islaém Siireklilik ve Degisim, istanbul: 1991, 168.
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Muhammad Abduh'un savundugu Reform programi, kendi ifadesine goére su alanlari

kapsamaktadir:
“1. Eski haline déndiiriilmek sureti ile islamiyet'in 1slah.
2. Arap dilinin yenilenmesi,
3. Egitim-0gretim reformu,
4. Ezher reformu ve ¢agdas ilimlerin 68retim programina alinmasi,
5. Siyasi Reform. Halk haklarinin taninmasi”s.

Abduh'un siyasi faaliyeti vatan fikri etrafinda toplanmis olup, bu fikir Misir'da ilk defa kendisi
tarafindan temsil edilmistir. Islam iilkeleri iizerindeki Avrupa'nin siyasi tahakkiimiine oldugu kadar,
Sark istibdadina da muhalif olan Muhammed Abdubh, islémiyet'in temel fikirlerinden vazge¢cmeden,
Bati medeniyetinin icten benimsenmesini istiyordu. Gerceklestirmek istedigi reformlarin ana gayesi
bir bakima Miisliimanlarin dini ve milli kimliklerini muhafaza ederek Bati medeniyetine entegre
olmalarini saglamakti. Bir yandan Batililarin hiicumlarina Kkarsi, islam'1 din olarak kuvvetlendirmek
ve muhafaza etmek; diger yandan da dini ilgilendirmeyen, Sark-islam hayatinin esasa ait olmayan
kisimlarini ayirarak yeniliklerle uzlasmay1 amagliyordu. Dini diisiince alanindaki fikirlerinin esasini,
her seyden énce ibn Teymiye ve ibn Kayyim el-Cevziye'nin muhafazakar 1slahat¢ temayiilii ile
Gazali'nin ahlaki-dini anlayisindan almaktadir. Boylece Muhammed Abduh, mezhepcilik ve
taklitcilige karsi itiraz ederek, ictihadin serbest birakilmasini, yeni ve buglinki vaziyete uygun,
Kur'an ve Silinnet'e dayanan bir [cma' istemektedir®>. Muhammed Abduh, Islam aleminde
gerceklestirmeye calistig1 yenilenmenin iki alani kapsadigini belirterek bunlardan ilkinin diistinceyi
taklit zincirinden kurtarmak ve Islam dinini ilk Miisliimanlarin aralarinda ihtilaflar ¢ikmadan énce
anladiklar1 gibi anlamalarini saglamak; ana kaynaklara dayanmalarini temin etmek; ikincisinin ise,

Arap dilini artip yeniden diizenlemeye ¢alismaktir?0.

Abduh, bu baglamda, akli kullanma zorunlugunu vurgulamaktadir. Clink akil, insani gii¢lerin
en lstiinii olmakla!! birlikte insam diger canlilardan ayiran en énemli hususiyettir. Islam, akl1 biitiin
bagliliklardan kurtararak onu bagimsizligina kavusturmaktadir. Ancak akil, din tarafindan belirlenen
siirlar dahilinde serbestlik kazanmaktadir. inanan kigilerin sahip olduklan dinin geregi, uzun bir
stire mahrum kaldiklar iki 6nemli sey kazanmaktadir. Bunlar, irade ve fikir 6zgtirliigiidiir. Kisinin

insanlig1 bu iki 6zgirliige kavusmasi ile tamam olmaktadir?2.

Islam akla biiyiik bir 6nem vermis olup, iman etmeyi bile akil ve tefekkiire dayandirmistir.

Islam kendi égretisini topluma yerlestirmeye ¢ahisirken bir taraftan da toplumdaki geleneksel inang

8], Schaht, "Muhammed Abduh", Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1997, M.E.B. Yayinlar1), 8/ 488-490; Huriye Tevfik
Miicahit, Farabi'den Abduh'aSiyasi Diisiince, Istanbul: 1995, 234; Abbas Mahmud Akkad, Abkariyyu'l-Islah el-Ustazi'l-
Imam Muhammed Abduh, Misir: ts., 235-236; Ahmed Emin, Zuamatu’l-Islah fi’l-Asri’l-Hadis, 298.

9 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida, 15-18; W.
Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, Cev. Turan Kog, (istanbul: 1997), 85.

10 M. Resid Riza, Tarihu'l- Ustazi'l- Imam, 1, Beyrut: Daru’l-MenarKitabu’l-Arabi, ts, 11-12.

11 M. Zeki Iscan, "Cagdas Islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyasi Goriisleri” Tiirk Yurdu
17/116-117, (Nisan-Mayis 1997), 186.

12 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev. Sabri Hizmetli, (Ankara: 1986), 196.
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sistemleriyle miicadele etmistir. Akilla celistigi halde ge¢mise ait yanlis inan¢ ve geleneklerin
slirdiiriilmesine siddetle karsi cikmistir. Bunun icin kendi esaslarinin da akil silizgecinden
gecirildikten sonra kabul edilmesini istemektedir. Islam, iman etmeyi akil esasina baglamistir. Vahye
teslim olmak, akli dislamak, onu devreden ¢ikarmak degildir. Insanin her seyi akilla bilmesine imkan
yoktur. insan aklinin tek basina idrak edemeyecegi saadet yollarin1 bulmak ve bilmek icin bir bagka
duyu organina ihtiyag vardir; iste bu duyu organi dindir, vahiydir. Akil kendi idrak alani icerisinde
salahiyet sahibidir. Ancak bu alanin disinda vahyi izler, delillere dayanarak onu tasdik eder, vahiy
aklin kesin hiikiimlerine aykiri bir bilgi ve hiikiim getirmez. Ancak boéyle c¢eliskili bir durumla
karsilasilirsa, ya vahyin biitiinlinii goz 6niine alarak te'vil eder (yorumlar), yahut da bu gibi konularin
bilgisini Allah'a birakir. Gegmis dénem alimleri, bu iki yolu da a¢iklama tarzi olarak kullanmislardir.
Islamiyet, akli din adamlarinin gesitli baskilarindan kurtararak imanin temeli kilmis ve yapisi
bakimindan salahiyetli oldugu alanlarda onu tamamen serbest birakmistiri3. Bazi Batili
arastirmacilar, islim'in getirdigi bu diisiince hiirriyetinin Endiiliis yoluyla Batililara gectigini ve
boylece Batililarin gelisme yolunda adim attigini ifade etmektedirler.

Dinler ve felsefi sistemler baglaminda diisiince tarihinin en énemli sorunu, insan zihninin
varlig1 algilama bigimlerini belirlerken, bir digerine kosut iki bagimsiz alan tasavvuruna bagh kalarak
fenomenler diinyasini acgiklamaya kalkismasidir. Iki alandan kastedilen ise, varlik diinyasinin,
herhangi bir kavramsal modele gore diisiinen insan zihninde boéliinmeye ugramasi, iki farkli, 6zerk
ve objektif alana ayrilmasidir ki, bu cifte ger¢eklik veya iki bagimsiz hakikat olarak da adlandirilabilir.
Bir peygamber diliyle teblig edilen her dinin belirli bir siire sonra karsilastifi bu sorunlarla
Miisliimanlarin Yunan felsefe ve ilmiyle temasa gegtikten sonra karsilasmis olmalar1 muhtemeldir.
Islam'in ilk donemlerinden itibaren akil ve nakil arasindaki baglamin diizene konulmasi hususundaki
tartismanin, Miisliiman toplumlar arasinda meydana gelen ilk siyasi ihtilaf oldugu ve buna bagh
olarak goriis ayriliklarinin belirginlestigi goriilmektedir. Aslinda akil ve nakil arasindaki iligkilerin
tarihi insanlik tarihiyle esittir. Insanin akil prensiplerinden hareketle bizzat kendi varhgin ve
diinyay1 anlama ve ac¢iklama ¢abasinda ona vahiy eslik etmektedir. Burada ise, bir ¢atisma veya bir
celiskiden s6z etmek yerine is birligi ve uyumun oldugunu séylemek daha dogru olur. islam
diinyasinda felsefe ve bilimin gelismeye baslamasi ile birlikte varligi anlama ve agiklamada birtakim
problemler ve zitliklar ortaya cikmistir. Akil asli hiiviyetinden uzaklasmis, taklitcilik ve taassup insan
hayatina yon verir olmustur. M. Abduh'un yerlestirmek istedigi, akli taklidin tutsagi olmaktan
kurtarip asil kimligine kavusturmaktir’4. Kendi sinirlarini bilen ve bu ¢ercevede hareket eden aklin
nakil ile celismeyecegine kanidir. Akil ile nakil (vahiy) arasinda bir ¢elisme olmadigi gibi din ve bilim

arasinda da bir zithgin olmasi s6z konusu olamaz.

Islam'm akilal bir din olmasi yaninda insanin irade ézgiirliigii, séz ve fikir hiirriyetini de
teminat altina aldig1 bir gercektir. insan var oldugunu nasil biliyor, bunun i¢in bagka bir delile ihtiyag
duymuyorsa ayni sekilde irade ve istegine bagl fiillerinde de hiir ve serbest oldugunu, bunlar

diisiiniip tasarladigini ve kendisinde bulunan bir nevi giic ile ortaya koydugunu bilmektedir. insan

13 Akkad, Abkariyyu'l-islah el-Ustazi'l-imam Muhammed Abduh, 236-237; Iscan, "Cagdas Islam Diisiincesinin Bir Ornegi
Olarak Muhammed Abduh ve Siyasi Gortisleri”, 187.
14 Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida, 109-110.

32



THEOSOPHIA Journal, June 2021, Issue 2

bu nevi fiilleri ortaya koyarken Allah'in kendilerine verdigi akil ve idrak giliclinii o amag
dogrultusunda kullanmaktadirlar. Insanla ilgili olup da onun idrak ve iradesinin iistiinde olan fiiller
ve olaylar da vardir. insanin iradesi burada daha kusatici olan Allah'in ilim ve iradesine baghdr.
Muhammed Abduh, insanin dinin belirledigi sinirlar icerisinde sinirli bir hiirriyete sahip oldugu

konusunda énceki islam alimleri ile fikir birligi icerisindedir.

Abduh, kendi ifadeleriyle Kur'an ve Silinnet gelenegine bagli, dini énemli 6l¢iide hem akil
tarafindan kavranabilen, hem de mantik stizgecinden gecgebilen akli kavramlar biitiinii olarak géren
bir din anlayisina sahiptir. Boyle bir din anlayisi, onu, uzun siire yanlis anlasilip uygulanan dini, her
tlirli bid'at ve hurafelerden arindirmaya ve asil safligina kavusturmaya gotiirdi. Dinin saf sekliyle
yeniden ihya edilmesi fikri onun giiclii egilimlerinden bir olmustur. Daha énce Gazali, ibn Teymiye
gibi bircok Islam diigiiniirii tarafindan dile getirilen bu egilimin olusumunda Peygamberden
nakledilen sozlii ve fiili siinnetin Islam'in olusumundaki roliiyle aciklanabilir. Hz. Peygamberin
yaptiklari1 ve soyledikleri baslangigta s6zlii olarak aktarildi. Daha sonra yaziya gecirilen hadislere,
hilafet makamina gegmek icin ¢esitli miicadelelerin yapildigi dénemde birgok firkalar tarafindan
hadisler uydurulup dahil edildi. Bununla birlikte itikadi islAm mezhepleri ve siyasi hizipler, dini siyasi

gorislerinin dogru oldugunu ortaya koymak icin hadisleri alet olarak kullanilmaktan ¢ekinmediler.

[slam alimleri, baslangictan itibaren, dinin esaslari sanilan meseleleri, kaynaklarina inmeksizin
ve dayandirdiklar1 hadisleri tahkik etmeksizin oldugu gibi kabul etmekten ibaret olan taklide karsi
insanlar1t devamh surette uyarmislardir. Bu gayeyle sahih hadislerden ayirmak icin yogun caba
sarfetmislerdir. Ancak, dini yasayisin bozulmasinda -daha dogrusu IslAm'in asil 6ziinden
uzaklasmasinda- hadis ve slinnetin kayit altina alinmamis olmasinin tek gecerli sebep oldugunu
soylemek yeterli degildir. Basta da belirtildigi gibi Kur'an yaziyla tespit edilmis olmasina ragmen
yorumunda ve anlasilmasinda bir¢ok problem ortaya ¢cikmistir. Ozellikle "Tefsir'de Israiliyat" bashig
altinda ifadelendirilen bu yanlis yorum ve anlamlandirmalarin da bozulma isinde 6énemli bir
fonksiyon gordiigl agiktir. Aslinda, biitlin dinlerin tarihi incelendiginde, hi¢birinin ilk ve asli sekliyle
muhafaza edilemedigi goriilecektir. IslAm inancina gore son din olan islamiyet'in ana kaynagi koruma
altina alinmis olmakla birlikte, bu ana kaynaktan beslenen islami inan¢ ve yasayis uzun asirlar
boyunca degisik kiiltlirlerle de temasin sonucunda geleneksel bir yapiya kavusmustur. Bu siireg
icerisinde insanlar ilk ve sahih kaynaklardan 6grenmek yerine atalardan devraldiklari mirasa gore
yasamaktadirlar. Yerel veya daha genis kiiltiir ¢evreleriyle temasin sonucunda olusan bu dini
yasayisin esasini ise taklit zihniyeti olusturmaktadir. Bu durum sadece ibadet veya pratik dini yasayis
konusunda degil inanc¢ ve ahlak konularinda da boyledir. Iste dinin yenilenmesi icin ortaya ¢ikan
biitiin islAm alimleri ilk olarak insan zihnini bu bulanikliklardan arindirmak istemislerdir. Bir bakima
tinlii filozof Bacon'un da belirttigi gibi insan zihnini yanlishga diisiiren "idol"15 lerin tespit edilip,
bunlara karsi insanlarin uyarilmasidir. Bacon'un idoller adin1 verdigi bu 6nyargilar, yaniltici
diisiinceler, objektif ve dogru bilgi yolunda insanin karsisina dikilen en buyiik engeldir. Baska bir
deyisle, bu idoller, kisiyi dogru ve kesin bilgiye ulasmaktan alikoyan, akilla hicbir baglantisi olmayan

onyargilar olarak kabul edilmektedir. insan1 dogruya ulasmaktan alikoyan bu yanls inanc¢ ve

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Ankara: Ekin Yayinlari, 1996), “Baconculuk”, 62; Bertrand Russel, Bati Felsefesi Tarihi,
(istanbul, 1994), 2/294.
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diistincelere kars: islam yenilikgileri dini akil temeline oturtarak dinin teori ve pratigini bu esas

lizerine kurmaya gayret etmislerdir.

Bu tiir bir taklide kars1 olan Muhammed Abduh, kendinden énceki Islam bilginlerinin izini
takip etti. Oyle ki bu hususta seleflerinden ¢cok daha ileri gittigi soylenebilir. O, el-Ahram gazetesinde
yazl yazmaya basladig1 giinlerden itibaren, halk ve ilim adamlari tarafindan benimsenip uygulanan
birgok orf ve adete, gercek dine aykir1 olduklar: gerekgesiyle karsi ¢iktig1 goriilmektedir. O, biitiin
yazilarinda, Islim diinyasinda konformizmin kisir hakimiyetini (taklid) kinamisti, buna dinsel
konularda dahildi. Ona gore, otantik islam, "iradesini 6zgiirlestirmesi, diisiincesi ve yargilarim
bagimsizlastirmasi icin" gerekli biitiin kosullar1 insana saglamaktadirlé. Peygamber, akli insan
idrakinin en yiiksek ve en asil tezahiirii olarak kabul ederken; bu melekenin kullanimi bir giinah ve
suc haline getiren bazi alimler ve onlarin kole ruhlu takipcileri olmustur??. Burada Abduh, mezhep
taassubu ve siyasi boliinmeler yiiziinden taklidin yayginlastigina dikkat cekmektedir. Bu talepler ve
oneriler biitiinii, ¢agdas dénemin doniisiimleri karsisinda Islam diinyasinin bilinglenmesinin
baslangicini olusturuyordu. Boylesi bir cercevede gen¢ modernlesmeciler, Miisliiman toplumlarla
Batililardan gelen yeni uygarlik arasinda bir arabulucu rolii oynayacaklardir.

Abduh, imanin kéri koriine nakle baglanarak degil, akli delillere isnad ederek iman etmek
oldugunu vurgular. Kur’an’in bize imani tam olarak elde edebilmek icin aklimizi kullanarak kainatin
gorlinen taraflarini da incelememizi, insanlara gizli kalan yonlerine miimkiin oldugu kadar nitifuz
etmemizi emreder. Ona gore, sozii edilen taklitleri kabul etmek ve boyun egmek, Kur’an'in ebedi
manasini ortadan kaldirarak yerine masum olmayan insanlarin birtakim sézlerini mutlak hakikat
olarak kabul etmek demektir. Islam, taklitciligin ortadan kaldirilmasinin yollarini aralads, diisiince ve
zihni taklidin boyundurugundan kurtardi ve iimmetlerin akidelerinin isnat ettigi dayanaklarini ve
ilkelerini yikt1. [slam, insanlar1 atalarindan gelen seylere baglanmaktan menetmekte, cesitli dinlere
mensup olanlari atalarinin yolundan gitmek ve onlarin gittikleri yolun disina ¢ikmamakla suclar. Bu
sekilde Kur'an, atalarinin yolundan giden milletlerin baslarina gelenlerden haber vererek insanlari
taklidin kotiiliiklerinden uzaklastirir. Zira, taklitgi milletler, taklit sinirlar1 igine kapanarak
hayatlarinin dayandig1 temelleri bozdular ve neticede milli varliklarinin sonunu getirdiler. Bu
nedenle, taklit hayvan icin mazur goriilebilir bir dalalet olusturursa da insanin durumuyla

bagdasmaz!s.

M. Abduh, bu fikirlerini Kur'an1t Kerim'in "atalar dinine" uymay1 reddettigi anlayisina
dayandirmaktadir. insanlar toplumda, uzun siire yasanarak geleneksellesen bir takim 6rf ve adetleri
dini bir kimlige biiriindiirerek kutsallastirmaktadir. Bu atalar kiilti, akil ve dinle ¢elistigi halde fert
ve toplumun dini yasayislarinda kendine énemli bir yer bulabilmektedir. iste Abduh'un gayesi dini
bu gibi faydasiz hatta zararlh unsurlardan arindirmaktir. Abduh'un anlatiminda taklidin toplumu
yozlastiran ve statiklestiren gelenek oldugu anlasilmaktadir. Toplumsal degismenin ve de dinde bir

yenilesmenin saglanmasi i¢cin bu statik unsurlarin bertaraf edilerek dinamik bir diinya goriisiine

16 Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida, 119-121; Iscan, “Cagdas
islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyas? Gériisleri"”, 187-188.

17 Ali Merad, Cagdas Isldm, cev. Ciineyt Akalin (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1993), 48.

18 Abduh, Tevhid Risalesi, 88.
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doniistiriilmesi esastir. Bu itibarla, yenilesme, gelenegin yiizeysel ya da radikal veya organizasyonel
olarak degismesidir. Bu hususta Kur'an'it Kerim'de biri uyulmasi, tamamlanmasi ve devam ettirilmesi
istenen (el-En'dam 6/90) peygamberler gelenegi (islam); digeri terkedilmesi istenen (el-Bakara
2/170; el-Maide 5/104) atalar gelenegi (asar, immet) olmak tizere iki gelenege atifta bulunulmustur.
Buradan hareketle din bastan bozuk olan ya da bozulan gelenekten, sahih gelenege dogru bir

degismeyi g6z liniinde bulundurmaktadir.

Miisliimanlarin zihin ve diisiince yapilarinda, dini yasayislarinda ortaya c¢ikan statiklesmeyi
asmak icin M. Abduh'un da aralarinda bulundugu bircok alimin, Misliimanlarin problemlerine
¢oziim bulabilmek icin ictihad kapisinin acik tutulmasi c¢agrisi, Islami yenilesmeyi saglayacak
potansiyel giic olarak anahtar bir kavram roliine sahip olmustur. ilk ictihad zamanlarinda Islam
alimleri ana kaynaklara bakarak ve islami bir zihniyetle dini hitkmiin delillerine dayanarak bilgi ve
hiikme ulasiyorlardi. Uygulanan bu metot ve tutum, gelenegi koruyarak yenilesmenin en 6nemli

etkeniydi. Boylece gelenek bozulmadan yenilesme devam ettiriliyordu.

Taklit doneminde ise, belli mezhepler olusmus, delilini incelemeden sahsina ve ilmine
giivenilen miictehidin i¢tihadin1 benimseme yoluyla taklit zihniyeti yerlesmis; uygulama yoniinden
din, baghlarina gore belli bir mezheple aynilastirilmis, mezhepler taassupla savunulmus, yalnizca
naslara dayali veya iizerinde icma hasil olmus hiikiimler degil, ictihada dayali olan mezhep hiikiimleri
de degistirilemez ve muhalefet edilemez hiikiimler arasina katilmistir. Bu hadise, taklit yoluyla dinin
geleneklesmesini ve degismezlik zirhina biiriinerek statiklesmesini temsil etmektedir. Bu tiir bir
taklitciligin yayginlasmasi ve Islam toplumunda gerilemenin ve ¢ékiisiin en énemli sebebini tegkil
etmektedir.

Taklidin reddedilmesi, aklin dini konulara uygulanmasinmi giindeme getirmistir. Buna gore,
IslAm bir hayat bicimi oldugundan akil miiessesesine gem vurulmasi imkansiz olmaktadir. Bu
nedenle Muhammed Abduh, yaratilmis olan seylerin incelenmesinde Islim'in akla bagvurusunun
hicbir sartla siirlandirilmamis oldugu vurgulanmaktadir. “Kur'an, sadece kendi ifadelerine
dayanarak, bizim onu tasdik etmemize muhtag degildir” diyen Muhammed Abduh, dinde idrakin ne

derece dnemli oldugunu ve selahiyetli oldugunu ortaya koymaktadir?®.

M. Abduh, Kur'an'in insanlara sadece hangi seylerin Allah'tan oldugunu 6gretmekle kalmaz
ayni zamanda Ogrettigi sey konusunda delil ve belge de getirir. Kur'an sadece kendi 6gretilerini
bildirmez, karsitlarin dinleri konusunda da bilgi verir, onlar1 kanitlarla, delillerle reddeder. Bu
nedenle, Kur'an her zaman akli muhatap alir ve diistinceyi harekete gecirir. Bu 6zellikleriyle Kur'an,
bizzat peygamberlerin dilinden akil ve dinin kardesligini ve bagliligini te'vil edilmez bir iislupla ilan
eden tek kutsal kitaptir20. Sadece Islam'a 6zgii olan bu durum herhangi bir yorum ve aciklamaya
gerek birakmayacak olciide acik ve kesindir. Abduh, Islam'in akla verdigi {istiinliiklerden
bahsederken Miisliimanlari fikri taklidin baglarindan kurtarma ve ilm1 zihniyetin islam diigiincesine

hakim olmasi kistaslarindan hareket etmektedir.

19 Watt, [slami Hareketler ve Modernlik, 85.
20 Abduh, Tevhid Risalesi, 75-76.
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Esasinda o, Avrupa'da gegerli olan din karsiti felsefelerle hi¢ ilgilenmemis géoriinmektedir; ama
dine bilimsel bakis acisindan gelen saldirilar1 dikkate almaktadir. Bu konuda o, eger akil Kur'an'da
da belirtildigi tizere tiim alemin ve yaratiklarin arastirilmasinda (ilmi anlamda) yerli yerinde
kullanilacak olursa, ulastigl sonuglarin dinden 6grenilecek olan ilahi hakikatle uyum icinde olacagim
kabul etmek suretiyle, islami kendini gérme bi¢imini savunur. Ayni zamanda aklin dinde énemli bir
yeri oldugunu kabul eder ve kendisinin arzuladigi saf islam" aklen savunulacak ve dogrulugu
kanitlanacak giicte goriirzt. Muhammed Abduh, dogru anlasildigl taktirde, ilim ve dinin hi¢bir vakit
ihtilafa dilsmeyecegi fikrini ileri siirmiistiir. "el-islam ve'n-Nasraniye" isimli kitabinda Islam'in akla
ve ilme verdigi degeri, tarihten getirdigi érneklerle anlatmaya calismistir. islam'da ilim ve din
catismasinin olmadigim kesin bir dille ifade etmistir. ilimle dini catistirilmasinin, islAm medeniyetine
duraklama ve donukluk devirlerinde disaridan girmis harici bir unsur oldugunu belirtmistir. islam'in
ozlinde boyle bir ikilik asla mevcut degildir. Abduh'un ilim ve dinin gelecekteki is birligine olan
inanci, Islamiyet ve Hristiyanhgin birlesmesine olan inancindan fazlaydi. Ona gore, ilim ve din,
Kur'an'in ve aklin istedigi bir sekilde kaynastiklar1 zaman Kur'an'in kaderi taayyiin edecektir. Iste o
zaman Allah, ilim ve dinin kardes olmasiyla beraber, inkarcilarin karsi ¢ikmasina ve onlarin
goriisiinde olanlarin muhalefetine ragmen nurunu tamamlayacaktir.22 Abduh'un islamiyet'in akla ve
bilime ters diismediginin altini sik cizmesinin nedeni o zaman Avrupa'da yaygin olan dinlerin akil ve
bilimle celistigi iddiasina bir cevap niteligi tasiyor. Ozellikle Renan'in dile getirdigi Islam bilimsel
gelismeye engeldir tezi o dénem ve sonraki Islamci aydinlar tarafindan siddetle elestirilmistir. Bu tiir
savunma mantig1 ve reddiyecilik XX. yiizyll Miisliman aydinlarin en ¢ok kullandiklar1 bir tarz
olmustur. islAm'in bilimsel gelismeye karsi olmadigi ve Miisliimanlarin tarih igerisinde bilime
yaptiklar1 katkilar sik sik vurgulanmistir. Ozellikle, IslAm modernistleri toplumsal gelismeyi
tekamiilcii bir anlayisla yorumlamaktadirlar. Bat1 kiiltiir ve uygarlifinin bugiin ulasmis olduklari
diizeye Miisliimanlarin énemli katkilar1 olmustur. Insanlik tarihi boyunca kiiltiir ve uygarhklar bir
devamlilik gosterirler. Hicbir medeniyet kendinden 6ncekilerden kopuk olarak gelisemezler. Boyle
oldugu icindir ki, IslAm uygarligim temel almaksizin Batililarin bugiin ulasmis oldugu medeniyet
seviyesini aciklamak miimkiin olmaz. Dolayisiyla, Renan vb. gibi sahislarin 6ne siirdtikleri gibi din
gelismeye engel degildir. Miisliimanlarin ge¢mis tarihlerine bakildiginda kurduklar1 medeniyetin

temellerinde Islamiyet'in iman ve ahlak esaslarinin bulundugu goriilecektir.

M. A.bduh'un akilcilik anlayisi esas alindiginda, onun goériislerinin su ilkelere dayandigi
goritilecektir. Bunlardan birincisi aklin nakle iistiinliigiidir. Buna gore, akil ile nakil arasinda herhangi
bir uyusmazlik olmas1 durumunda, karar verme hakki akla aittir. ikinci ilke ise, din ile ilim arasindaki
is birligine dayanir. Ugiinciisii ise, dinf otoritenin reddidir?3. Ciinkii ona gére din, ya tamamen ya da
biiyiik boliimi ile aklin niifuzu altindadir. Bu durum ilim i¢in de ayni olup ilim ve din arasinda
herhangi bir catisma mevcut degildir. Boylece, din ile akil ve ilim arasinda bir birlik saglamaya ¢alisan
Abduh, klasik keldm anlayisinda oldugu gibi ne birinciyi ikincisinin emrine vererek ne de modern

felsefenin yaptig1 gibi onlardan her birini kendi hususi sahasina hapsederek degil, fakat onlari

21 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 85.
22 Muhammed Abduh, El-Islam ve’n-Nasraniyye ma’al-ilm ve’l- Medeniyye., (Kahire: Matbaatii's-Seade, 1905), 120-127.
23 [scan, “Cagdas Islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyas? Gériisleri”, 186-188.
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Allah'in insana verdigi aklin iki kardesi olarak miitalea ederek bunu gergeklestirirz4. Boylece, her ikisi
de ayni kaynaktan gelen din ile ilim arasinda bir anlagsmazlik olmayacaktir. Akil, ilim ve din temelleri
lizerine kurulacak bir medeniyet, Bati medeniyetinin maddi cephesine karsilik, manevi ve din

sahasini kapsayacagindan daha saglam temeller iizerine kurulmus olacaktir.

Muhammed Abduh, Afgani'nin daha ziyade Islam devletlerinin giiclenmesiyle ilgili olarak
ortaya attif1 fikirleri bir "Islam dini diisiincesi Ronesans1" kalibina sokarak sistemlestirmistir2s.
Afgani'nin Islam'in miisbet bilimlere tezat bir tutumu olmadig diisiincesine karsiik Abduh, dini
bilimlerin ve miisbet bilimlerin, ayn1 kaynaktan gelmelerine ragmen, her birinin kendine 6zgii
diisiince kosullar1 olmasi agisindan, birbirine paralel olarak yiiriitiilmesi gereken iki ayr1 akim
oldugunu ileri siiriiyordu. Bunu desteklemek icin ise, islim’in Allah'tan gelen en son din olmasi
diisiincesini ileri stiriiyordu26. Hz. Muhammed’in son peygamber olmasi insanlik i¢in artik yeni bir
ilahi mesajin tekrarlanmasina ihtiya¢ olmadig bir seviyeyi géstermistir. Bu asamadan sonra yeni bir
peygamber ve din gelmeyecegine gore, insanlar kendi ahlaki ve entelektiiel problemlerine ¢oziimii
kendileri iiretebilirler. Bu da dinin degisen ihtiyac¢lara cevap verebilecek sekilde yorumlanmasin
gerekli kilar.

M. Abdubh, Islam toplumunda ¢ékiisiin en énemli sebeplerinden biri olarak taklitcilik anlayisim
goriirken, diger bir sebep olarak da ictihat kapisinin kapali tutulmasini gériir. I¢tihat kapisimin kapali
olduguna inanmak, islam diinyasinda hayatin tabii ilerleyisini ve zaruretlerini gérmezlikten gelme
durumunu dogurmustur. Oysa insan hayati devaml yiiriiylip gitmekte ve gelismektedir. Diinkii
toplumlarin bilmedigi gercekler, sebepler ve olaylar her giin tazelenmekte ve meydana gelmektedir.
Islam'in genel dgretileriyle yenilenen hayat olaylari arasinda uyum saglamak icin mesru yol ictihattir.
Is, onceki imamlarin fikhi bilgisiyle yetinip o kadarla kalirsa bu toplumun ihtiya¢larim karsilamaktan
ve dolayisiyla Islam'in ruhundan uzak kalir. Islim'n insan ihtiyaglarini karsilayabilmesi icin ictihat
mesru ve zorunlu bir yol olmakla beraber hicri ilk ti¢ asirdaki miictehidin sahip oldugu bilimsel
niteliklere sahip olanlardan bagkasinin ona basvurmasi uygun degildir. ictihatta bulunabilmek icin
zihinsel bir glice ve zaruri bilgilere sahip olmak gerekir. Halkin ise, inandiklar1 bir miictehidi takip
etmeleri daha uygundur. iste sinirlar icerisinde akil, tiimiiyle serbesttir ve onun édevi sonsuzdur.
Abduh i¢in icma, Kur'an ve sahih siinnet ayarinda liglincii bir kaynak degildir. Zaman iginde toplumun
kollektif hiikmii seklinde bir cins icma gelismistir. Fakat bu asla, hatasiz degildir ve ictihad kapisini
kapayamaz. Onun i¢cin Muhammed Abduh, daha 6nceki asirlardaki sartlarla ictihadin hem kendi
zamaninda, hem de kendinden sonra caiz oldugunu kararlastirmistir. Belli bir ilmi yeterlilige sahip
olmayan insanlarin i¢tihad yapmalar dini asli safiyetinden uzaklastirir??. Belli kriterlere uymak
sartiyla ictihad toplumda dini hayatin siirekliligi acisindan gereklidir. Abduh, toplumdaki tabi
degisme ve gelismeye paralel olarak vahye dayali yeni hiikiim ve nazariyelerin ortaya konmamasinin

Islam toplumlarinin laiklesmesine yol actig1 kanaatindedir2s.

24 Abduh, Tevhid Risalesi, 54-55.

25 Malik bin Nebi, Islam Davasi Islam Diinyasina Bakis, (Cev. Muharrem Tan), Istanbul, 1990. 47-56.

26 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2017), 18.

27 Muhammed el-Behiy, , el-Fikru’l-Islami’l-Hadis ve Silatuhu bi’l-Isticmari’l-Garbi, Beyrut, 1970, 169-170.
28 el-Behiy, el-Fikru’l-islami’l-Hadis ve Silatuhu bi’l-isticmari’l-Garbi, 174.
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Muhammed Abduh, dini diisiince ve hayatin durgunlugunun temel sebebini islam'in bilhassa
fikihcilar tarafindan sekle, lafizlara ve bir takim bedeni hareketlere indirgenmis olmasinda
gormektedir?®. Ona gore, boylelikle dinin asil tarafi olan fazilet, ihsan ve ahldk gormezlikten
gelinmistir. Takva diistiiru unutulmustur. Neticede din bir takim maddi kaliplara inhisar edilerek
fikihcilarin elinde zayi olmustur. Bir takim sekli unsurlara, hareketlere, lafizlara 6nem verilip,
mananin arka plana itilmesi, Yahudilerin Tevrat tahrif etmelerinden daha fazla bir tahrifin {slam
kiltiirii icin s6z konusu olmasini saglamistir. Ehil olmayan kisilerin de i¢ctihad yapabileceginden

endiselenen fikihgcilar, bu kapiy1 kendilerine ve kendilerinden sonra gelenlere kapattilar.

Ictihat kapisinin acik olmamasinin sonucu olarak isldim diinyasinda taklit yayginlasti. islam
ogretisinin (hukukunun) doért biiyik imam tarafindan sistemlestirilmesinden bu yana, i¢tihad
kapisinin kapandigl, Miisliimanlarin, Islami ilkeler konusunda kendi akil yiiriitmelerini kullanarak
bireysel sonuglara varma arayisina girmeksizin diisiincelerini, bu imamlarin tek tek siraladiklari
goriislere uydurmak zorunda olduklar1 cogunlukla kabul edilmektedir. Yeni ihtiyaglar karsisinda
kendi goriisiinii ortaya koymak yerine tabi oldugu mezhep imaminin goriislerine dayanmak daha ¢ok
tercih edilmistir. Hicri II. asirdan sonra, Islam alimlerinin gegmis ekollere bagh kalarak hiikiim
vermeleri o tarihlerde énemli bir zayiflik olarak gériilmiiyordu. islim toplumlan yiizlerce yil dért
mezhep hukukunun ortaya koymus oldugu esaslar disina cikmamanin sikintisini gekmediler. Bu XVI.
yiizylla kadar Islam diinyasinda devam etmistir. Degisen hayat sartlar1 karsisinda Miisliimanlar,
gerekli goriilen hukuki degismeler ile birlikte bu sartlara uyum saglayabilmislerdir. Bu esnekligin
saglanmasinin delillerinden biri dort mezhebin birbirlerine ait hiikiimleri gerektigi zaman
benimseyerek uygulamis olmalaridir. Bunun bir diger sebebi ise, ayni ¢aglarda sosyal degisme
hizinin sonraki yiizyillara kiyasla ¢ok yavas olmalaridir. islim'in ilk {i¢ asirda g¢oklukla teorik
ilimlerde ve kismen teknolojide meydana gelen ilerlemelerin duraklamis ve tiim diinyada degisimin
hiz1 ¢ok diisiik bir seviyede olmustur. Sosyal degisme hizinin bu kadar yavas oldugu bu hdénemde
hukukun geri kalmasi s6z konusu olamazdi. Ancak, Avrupa'da Ronesans ve Reform hareketleriyle
baslayan yenilik¢ilik toplumun biitiin alanlarinda oldugu hukuk alaninda da yeni birtakim
diizenlemeler yapmayi zorunlu kiliyordu. Bu dénemden itibaren Batililarda yavas yavas gelisen ve
bu arada islam iilkelerini de etkileyecek olan dini temelli hukuk yerine laik hukuk diizeninin
yerlesmeye baslamasidir. Gel ki islam toplumunda ve 6zellikle Osmanh hukuk diizeninde dini
hukukla beraber 6rfi hukukun da gelistigi bilinmektedir. Ancak bu 6rfl hukuk sisteminin dini
hukuktan bagimsiz oldugunu séylemek zordur. Osmanli'nin yiikselme déneminden itibaren gelisen
devlet yapisi ve uluslararasi iliskilerin ortaya cikardigi yeni sartlar karsisinda yetersiz kalan hukuk
sistemini Batililardan alinan kanunlarla gii¢lendirilmeye calistigi bir vakiadir. Bu, Tanzimat
donemine kadar ¢ok sinirli bir alani igeriyordu. Tanzimat'tan sonra hukuk alaninda bir kisim
yenilikler getirilmistir. Ancak, bu donemin ikili mantig1 biitiin Reform hareketlerinde oldugu gibi
hukuki c¢alismalarda da kendini gostermistir. Ashna bakilirsa, islAim hukuku modern hayatin
gereklerine uyma imkanlarindan 6zii itibariyle mahrum degildir; onun dayandig1 esaslardan
bugiinkii hayat icin hiikiim ¢ikarmanin imkansiz oldugu sdylenemez. Nitekim 1876 tarihli "Mecelle-i

Ahkam-1 Adliye" komisyonunca hazirlanan calismada bunun en giizel 6rnegini bulabiliriz. Ozellikle

29 Riza, Tarihu'l- Ustazi'l- imam, 942.
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dini hukukun degisen ihtiyaclara cevap verebileceginden hareketle bir komisyon kurulmus ve
Osmanli'da ilk sistemli hukuk diyebilecegimiz Mecelle hazirlanmistir. Mecelle'nin sliregelmis ser'i
tedvinlerden (codification) farkli olarak, maddelestirilmis esaslara dayali kanunlar oldugu goriiliir.
Boylece o, Islam hukukunun kendi gelenegi icinde ortaya ¢cikmaktan ¢ok modern hukuk sistemlerine
intibak etmek zorunlulugu ile dogmustur. Ne var ki, bu da uygulama sansi bulamadan rafa

kaldirilmistir.

Mecelle'nin bagariya ulasamamasinin sebebi, Osmanl (Islam) cemiyetinin hem i¢ hem de dis
degisim hizina intibak edemeyisi ve degisimin siddetli baskisim kontrol edemeyisidir. islam
diinyasinda hukuk kaynaklarimi kullanabilecek ehliyette bireyler yetismemis dolayisiyla da hukuk
hareketleri modern hayata adapte edilememistir. Bu nedenle aradaki mesafeyi kapatmak icin Bati

hukukunun alinmasi zaruri olmusturs3o,

Batihlardaki gelismeye ayak uydurmakta yasanilan giicliiklerle birlikte bu dénemde islam
hukuku yeni ihtiyaclara cevap vermekte gelisme gosterememis ve zorlanmistir. Ancak Islam
hukukunun doénemin sartlarina yetisememesi, disaridan gelen degisimin hizin1 etkilememistir.
Aksine bu donem simdiye kadar goriilmeyen bir stiratle degisimin yasandigl bir déonemdir. Aile,
miras, vakif gibi konularda eski hakimiyetini koruyan [slam hukukunun ticaret, borglar, ceza hukuku
sahalarinda, ayni zamanda hukuk usuli konusunda yerini Batili hukuk sistemlerine birakmasi, biitiin
bu sahalarin isldm toplumunun takip edemedigi, kontrol edemedigi, ancak pesinden yetismeye
calistig1 bir takim stiratli degismelere ugramasi yiiziindendir. Bu hizli degisime ayak uydurabilmek
icin dinin basta hukuk alani olmak tizere topluma akseden tiim yonlerinin yenilenmesine ihtiyag
vardir. Yenilesmeye imkan verecek en dnemli araglardan birisi de i¢tihad olmustur. Onun icin basta
Afgani ve Abduh olmak iizere biitiin modernist IslAmcilar ictihad kapisinin agik tutulmas: ve
gerekliligi iizerinde durmuslardir. Muhammed Abduh'a gore, Kur'an ve Hadisler, ibadetlerle ilgili
acik kurallar ortaya koymustur. Ancak insanlarin birbirleri ile iliskileri konusunda daha genel temel
ilkeler vermisler ve onlar1 hayat sartlarina gére uygulamayi insanlara birakmaislardir. Belli prensipler

cercevesinde ictihatta bulunma isi de, burada baslamakta ve mesruiyet kazanmaktadir.

Kur'an'1 Kerim, bireysel ahlaklilik ve sosyal nizam ile ilgili genel ilkeleri, evren hakkinda belli
gercekleri, bazi emir ve yasaklari ihtiva etmektedirler. S6zii edilen bu a¢ik emirler tartismaya yer
birakmaksizin bitiin Misliimanlarin kabul edecegi ilkeleri kapsamaktadir. Ancak, dinin temeli olan
Kur'an ve Siinnet'te acik olmayan meseleler de vardir. Bu durumlarda bir agiklayici olarak, akil 6n
plana ¢ikmalidir. Islam, esas bir mesele olarak ferdi ictihada miisaade etmistir. Bdyle bir ictihad, dini
naslarin te'vil edilmesinden daha farkl bir anlam tasimaktadur. ictihat, asil kaynaklardan beslenerek

dinin yenilenmesi hadisesidir.

Muhammed Abduh ve diger islam modernistlerinin ictihad hakkini savunmasi ve taklide karsi
¢ikmalarinin arkasinda Kur'an ve Siinnet'e doniis 6zlemi ile bir paralellik vardir. Dolayisi ile Asr-1
Saadet déneminden sonraya ait yorum ve uygulamalar baglayic1 olarak kabul edilmez3!. islim'in bu

sekilde algilanmasi, ge¢miste oldugu gibi bugiin de kurulu pek ¢ok toplumsal ve diisiinsel gelenege

30 Erol Giingdr, Isldm'in Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 102-103.
31 John L. Espozito, Voices of Resurgent Islam, (Oxford: Oxford University Press,Inc.), 1983, 53.
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karsi cikmanin simgesidir. En azindan igctihad tizerindeki vurgunun belirtilmesiyle, tecdid ve 1slahin,
Islami tutum ve davranisin "geleneksel" veya "tutucu” algilama yontemleri olmadig anlasilmalidir.
ictihat, VII. yiizy1l Arap toplumuna ait kosullar1 zorunlu olarak yeniden var etmeye ¢alismak anlamina
gelmez. ictihadin verdigi asil mesaj, Kur'an ve Siinnet'in var olan kosullarda uygulanmasi i¢in bireysel
caba harcanmasi gerektigidir. islam'in bu algilama bigiminde, Kur'an ve Siinnet, geleneksel ve giincel
kurumlan degerlendirmek ve istendiginde kars1 ¢ikmak icin bir élgiit olarak kullanilir. islam'da
tecdid ve 1slah gelenegi, boylece, yalniz Kur'an ve Siinnet'e doniis ¢agrisinda bulunmaz, var olan

kurum ve geleneksel yorumlara miimkiin oldugunca karsi ¢ikarak ictihad hakkini da savunur.

Ancak, din sadece bir hukuki kurallar btitiinii degildir. Abduh, ayn1 zamanda dini, ahlaki bir gii¢
olarak gortir ve en 6nemli egitim unsuru olarak kabul eder. Zira din, insanlarin ahlak sisteminin en
giiclii faktoriidiir. Muhammed Abduh'a gore, toplum, ahlaki dayanisma, haklarin karsilikli taninmasi
ve Odevlerin yerine getirilmesinde karsilikli nasihat ve yardim etrafinda bir araya gelmis haklar ve

vazifeler sistemidir. Bu haklar ve vazifeler sistemi vahiyden ¢ikartilan bir hukukta belirtilmistir.

Ona gore, dinin esas amaci, insani kamil duruma getirmek, ahlakini giizellestirmek ve hos
olmayan aliskanliklardan uzaklastirarak diinya ve ahiret hayatinda mutlu kilmaktir. Abduh, dinin
ayni zamanda sosyal yoniinii vurgular; ferdi ahldka oldugu kadar toplumsal ahldka da olduk¢a 6nem
verir. Birey ve toplumsal hayati belli bir nizama koyan en adil ve kalic1 kurallarin dini kurallar
oldugunu belirtir32. Abduh'un sosyal ahlak anlayisi fatalizmden tamamen uzaktir ve insan faktoriine
dayanmaktadir. Dolayisiyla her seyi Allah'in iradesine baglayan ve kulun iradesini yok sayan bir
anlayis Islim'la bagdasmaz. insan fiillerinde hiirdiir. Ancak, iyi ve giizel olanlarina miikafat, kotii ve
¢irkin isleri karsiliginda ise ceza goriir33. Toplumsal ahlakin temellerinde ise, "insanlara iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmak” seklindeki Islam'in genel bir metodunu yerlestirir. Ahlaki
ilkelerin uygulanip uygulanmamasinin sonuglarinin bizzat bu diinyada karsiliklarinin goriilecegini
vurgular. Burada, onun sosyal ve ekonomik ahlak anlayisinda, Weber’ci ahlak anlayisiyla bazi
paralellikler mevcut olup diinyadan el etek ¢ceken veya toplumdan uzaklasan zahit yerine diinyaya

doniik zahid anlayisini benimsedigi s6ylenebilir.

Toplumda var olan gerileme ve ¢okiisiin temelinde dinin ortaya koydugu ferdi ve sosyal ahlak
ilkelerinden uzaklasma neden olarak gosterilmektedir. Bu itibarla, toplumda bir Reform yapilacaksa
bunun Misliimanlardaki mevcut zihniyet yapisini degistirmekle miimkiin olacaginm
vurgulamaktadir. Bu ise, dinin asil kaynaklarina donmek suretiyle olacaktir. Afgani ve Abduh, her
ikisi de IslAm'in 6ziinde ilerlemeye engel olmadigin1 vurgulamaktadir. Oz haliyle IslAm'in ortaya
koydugu ilkeler, toplumsal gelismeye miisaittir. insanlar, dinin ve ahlakin ilkelerinden ayrildiklar
icin ilahi bir ceza ile karsi karsiya kalirlar. Musliimanlarin zillet ve asagiliktan kurtulabilmeleri i¢cin

dinlerini ilk Misliimanlarin anladig1 sekilde anlamalar1 ve yagamalaridir.

Abduh, islamiyet'in ilerlemeci ve modern bir toplumun ahlaki temeli olabilecegini iddia
ederken; bunun, ilerleme adina yapilan her seyi onaylayacagini ve yeni ulemanin amacinin sadece

bir oldu bittiyi mesrulastirmak oldugunu ima etmek niyetinde de degildir. Tersine, IslAm"1 bir

32 Abduh, Tevhid Risalesi, 209.
33 Abduh, Tevhid Risalesi, 122; Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid
Rida, 123-124.
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sinirlama ilkesi olarak diislindii: Miisliimanlarin degismenin 6nerilen tiim yonleri arasinda neyin iyi
ve neyin kotli oldugunu ayirmasini saglayacakti. Miislimanlarin yasanan degisime ayak
uydurmalarin saglamak icin Islam belirleyici bir ilke olarak kabul ediliyordu. Abduh'un gayesi,
Batililarin ilim ve teknigini alirken; Miislimanlarin dini ve ahlaki 6zelliklerinin korunmasini temin
etmekti. Aym zamanda onda, modernizmin getirdigi degerlerle islam ahlakinin prensiplerinin bir

uzlastirilmasi ve kaynastirilmasi gayretleri de gériilmektedir.

Abdubh, esas itibariyle, Islam ile modern diisiince arasinda bir uzlasma 6ngériiyordu. Bu mesele
ile ilgili olarak, Fransiz tarihcisi Hanotaux ve Liibnan asilli gazeteci Farah Antun'la tartismaya basladu.
Onlarin isldm hakkindaki iddia ve hiicumlarina karsi dini miidafaa etti. Kaynag1 Kur'an ve sahih
Siinnet olan Islam ile islam" bu iki kaynagindan uzaklastiran ve mubhtelif zamanlarda gelisen
Miisliimanlarin Kur'an ve siinnet anlayislariyla mevcut yasayis ve anlayislarindaki islim arasinda bir
ayirim yapma zorunlulugunu duymustur. Simdiki Miisliimanlarin durumuyla islam'1 degerlendirmek
hatali olur. Abduh'a gore, herhangi bir hususta lehinde ve aleyhinde bir hiikiim vermek icin bir dine
bakildiginda mensuplari tarafindan kendisine katilan yahut belki de baska bir dinden kendilerine
gecmis bid'atlardan tamamen arinmis olarak asil kaynagi ile ele alinmasi lazimdir. O, dinin baz
esaslar1 konusunda mensuplarinin s6zl veya davranisi delil gosterilecekse, o dinin kaynagina en
yakin ve din kurucusu ya da peygamberin bizzat kendisinden, sade ve net olarak alan ilk kisilerin
sézlerine uygulamalarina bakilmahdir.3* Abduh'un iki tartismasinin da islam'in dogru ya da yanhishg:
ile degil, onun modern zihin yapisinin kabul edilen gerekleriyle uzaklastirabilir olmasi ile ilgilenmesi
dikkat gekicidir. Tahtavi, Hayrettin ve Afgani'nin diisiincesinde aktif olarak goriinen bir siireci daha
da ileri goétirdii. Bu, IslAm diisiincesinin geleneksel baz1 kavramlarim Batihlardaki yaygin
diistincelerden hareketle anlamlandirma ¢abasidir. Bu diisiince ¢izgisinde maslahat faydaya, slra
parlamenter demokrasiye ve icma kamuoyuna doniisiir. Islim'in kendisi; medeniyet ve hareket
anlamina geliyordu. Béyle olunca, islam ile insanhigin bugiin ulasmis oldugu medeniyet diizeyinde
edindigi kazanimlarla bir uzlasmanin temini kacinilmazdi. Ancak, bazi dini kavramlarin icerisini
Batili degerlerle doldurmaya calismak tehlikeli sonuclar dogurabilir. Elbette bu yolla, islam" diger
dinlerden ve ideolojilerden ayiran kavramlarin, gercek anlamlarini tahrip etmese bile tahrif etmek
kolaydi. Fakat Abduh, dinsel kavramlarla ¢agdas degerler arasinda iliski kurmaya g¢alisirken ayni
zamanda sekiiler/laik diisiincelerin dniine de set cekmek istemisti3>.

M. Abduh'un, islam'1 savunmasinin ve gercekte onun hakkindaki diisiincesinin temelini, gercek
dinin belli bir sekilde kavranmasi olusturuyordu. Bu kavrayis onda temel ve degismez olan ile temel
olmayan ve degisebilir olani ayirt etmekten ibaretti. Gergek Islam'in sade bir doktrinci yapiya sahip
oldugunu; insan hayatinin bazi biiylik sorunlar1 ve insan davranisinin genel ilkeleri hakkindaki
inanglardan olustugunu ifade eder. insamin bu inanglara ulasabilmesi ve hayatinin bir parcasi haline
getirebilmesi icin hem akil ve hem de vahiy gereklidir. Onlar ne ayr1 alanlara sahipti, ne de ayni
alanda ¢atisma halindedirler. Her bilgide oldugu gibi dini bilgi pesindeyken de akil ile baglamali ve
onun gosterdigi yol takip edilmelidir. Allah'in varlig1 ve sifatlar1 ancak akil ile kavranabilir. Ahiret

hayati, hayir ve ser, peygamberlik gibi konulardaki bilgiler de ancak akil vasitasiyla kavranabilir.

34 Abduh, el- Isldm ve'n- Nasraniye..., 22.
35 Albert Hourani, Gagdas Arap Diisiincesi, cev. L. Boyaci-H. Yilmaz, (Istanbul: insan Yayinlari, 1994), 165.
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Abduh, dini agiklamaya Allah'in varliginin ispati ile baslar. Ayrica Vacibii'l-Viicud'u ispat
hususunda kullandig1 deliller ve yapmis oldugu yorumlar itibariyle herhangi bir yenilik
getirmemistir. Bu konuda, Es'ari ve Gazali gibi 6dnceki alimlerin anlayisin1 benimseyerek yollarini
takip etmistir. Allah'in sifatlar1 konusuna gelince, O'nun bazi sifatlarinin varligini tefekkiir yoluyla
bilmek miimkiindiir; bunlar1 vahiy de bildirmistir. O'nun kelam gibi baz1 sifatlari ise, sadece vahiy
yoluyla bilinebilir. Insan aklini yapis1 Allah'in zat ve mahiyetini kavramaya yeterli degildir. Akil,
O'nun sifatlarinin keyfiyetini ve zat ile bu sifatlar arasindaki iliskiyi bilemez. Kisaca o, ilahi sifatlara
inanmanin, iman etmenin zaruri neticesi oldugunu séylemektedir3¢é. Abduh, Allah'in zat ve sifatlariyla
ilgili meselenin bir bilgi konusu olmaktan ziyade imani bir problem oldugunu ileri stirmektedir.
Dolayisi ile, bu hususlarda akli delillere basvurmaktan ziyade vahyin bildirdiklerine iman etmenin
yeterli olacagl kanaatindedir. Abduh, Tevhid Risalesi'nin ilk baskisinda Allah'in Kelam sifatindan
bahsederken Kur'an ile Kelam sifatinin iliskisine ve buradan hareketle Kur'an'in mahluk (yaratilmis)
olup olmadig1 konusuna da temas etmis, "Allah'tan gelen ve isitilen s6ziin (kelamin) kaynag siiphe
yok ki Allah'a ait se'nlerden (sifatlar veya bunlarin asillarindan) biridir. O, kadim (ezeli) oldugu gibi
bu da kadimdir, yaratilmamistir, ezelden beri vardir; fakat isitilen, o kadim sifat1 ifade den so6ziin
kendisi ezeli degildir, yaratilmistir. Okunan ve isitilen s6ziin (bu manada Kur'an'in) yaratilmadiginm
soyleyen, sapiklarin en ileri gidenidir..."37. Daha sonraki baskilarda ise bu ifadenin degistirilmesini
istemistir. Bunun sebebini ise soyle aciklamistir: "Ben Risale'de selef mezhebine bagl kaldim, bu
mesele ise, onlarin mezhepleri disinda kalan bir bid'attir"38, Kitabin sonraki baskilarinda bu ifade su
sekilde yer almaktadir: "Ote yandan, keldm sifatinin geregi olarak vahyolunan sézlerin bir baslangici
vardir ve yaratilmislardir..." 39. Abduh, Allah'in sifatlar1 hakkindaki bilginin Kur'an'in bildirdikleriyle
sinirlanmis oldugunu belirterek ilahi keldmin da beseri keldimdan tamamen farkli oldugunu

soylemektedir.

Abduh'un vahiy, peygamberlik ve mucize anlayisi selefiye'den ziyade filozoflarin goriislerine
daha yakindir. O, vahyi, dini bir hiikiim veya benzeri bir seyi Allah’in peygamberlerden birine
bildirmesi seklinde tarif eder. Vahyi, Allah katindan bir araci yoluyla ya da aracisiz olarak
gerceklestigine kesinlikle inanmak, kisinin nefsinde buldugu bir irfandir. Vahiy sezgiden ayrlr,
cinkii sezgi insanin nereden geldiginin farkinda olmaksizin, bilincinde oldugu bir duygudur4.
Abduh, vahyin imkanini akilc bir yolla izaha ¢alismaktadir. Vahiy ve peygamberlik, insanin kendi
¢abasiyla ve kazanimlariyla elde edebilecegi bir mertebe degildir. Peygamberler, Allah'in seckin kulu
olmakla birlikte, yine bir insandir. Bu nedenle o6teki insanlarla ayni ihtiyaclara sahiptirler.
Yiklendikleri gorev itibariyle onu oteki insanlarin iistiine cikarir. Ancak, peygamber, niibiivvet
vazifesinin disinda insan tabiatinin tim o6zelliklerini tasir. Abduh, genel olarak peygamberlik
konusunu aciklarken Siinni islami 6gretiyi takip eder gériinmesine ragmen onu aklilestirir ve ona
yeni bir gériiniim kazandirir. Peygamberlige, genel itibariyle psikolojik ve sosyolojik agidan yaklasir.

Peygamberlik, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak amellerin neler oldugunu ifade eder;

36 Abduh, Tevhid Risalesi, 102.

37 Karaman, Hayrettin, Gergek Islém'da Birlik, istanbul, tsz., 81.
38 Karaman, Gergek {slam'da Birlik, 82.

39 Abduh, Tevhid Risalesi, 103.

40 Abduh, Tevhid Risalesi, 154.
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Allah adina, insana belirlenen kurallara uyulmasini ve bu emir ve yasaklarin icerigini de ona aciklar.
Peygamberler, insanlarin eksikliklerini tamamlar. Tiim insanlik, mevcudiyetlerinin bir geregi olarak
peygamberlige muhtactir. Birey icin aklin 6nemi ne ise insanlik icin de peygamberligin 6nemi odur#
demek suretiyle peygamberligin fert ve toplum i¢cin 6nemini ortaya koymaktadir. Abduh, tipki Gazali

gibi, daha ¢ok peygamberin ahlaki rolii ve sosyal hayattaki etkileri lizerinde durur.

Abdubh, arif ve veli kisilerin haberleriyle peygamberlerin bildirdiklerinin bir kiyaslamasini
yapar. Insanlar icinde, peygamberlerin derecelerine ulasamamus arif ve veli kisiler de vardir. Bunlara
da gayb aleminden bazi bilgiler ve miisahadeler nasip olur. Onlarin bilgi ve miisahadelerinin hak olup
olmadiginin 6lciisti, peygamberlerin verdikleri bilgi ve haberlere aykir1 olmamasidir42. Burada vahiy
ile sezgi veya diger bilgi edinme yollar1 arasinda bir ayirim yapar. Peygamberlerin getirdiklerinin

akilla da dogrulanabilecegini vurgular.

Her peygamber, risaletini ispat ve kuvvetlendirmek icin birtakim mucizeler géstermistir.
Mucizeler akil yoniinden imkansiz degildir, ¢linkii bilinen tabiat kurallarinda bir sapma olmanin
imkansiz olduguna dair hi¢bir delil yoktur. Bu tabiat kanunlarini koyan ayni1 zamanda kainati yaratan
Varlik'tir; o halde olaganiistii durumlar i¢cin hususi kanunlar icat etmesi Allah’a imkansiz degildir.
Mucize peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikan zatlarda olacak ve onlar1 tasdik edecektir43. Sihir ve
benzeri seyler mucizeden farkli olup, imkan dahilinde bulunana giiclerin disinda degildir+. Ancak,
Abduh iddia edildigi gibi mucizeleri inkar etmez*>. Mucizeleri ve Kur'an'da gecen baz1 kavramlari
miisbet ilim ve felsefenin verileri ile uzlastirarak ¢agin insaninin anlayabilecegi sekilde bir te'vil ve

yoruma tabi tutmustur

Abduh’un, tefsir anlayisi ve Kur'an'1 tefsirdeki metodu, rey ve akla dayali tefsiri, nakil ve esere
dayali tefsire tercih ettigi goriliir. Bu itibarla Abduh, melekleri tabiat kuvveti, seytani yeryiiziine
yayilmis ser kuvvetler, cinleri ise zararli mikroplardir diye ifade eder. Ayni sekilde Siileyman ile
Belkis hikayesinde tahtin Hz. Stileyman'a getirilmedigini, tam aksine bir mislinin yapildigini iddia
etmis; Musa a.s.'In asasi ile denizi yarmasi mucizesine med ve cezir hadisesidir diye te'vilde
bulunmustur. Yine Fil vakasinda Ebabil Kuslarinin attig1 taslarin mecaz oldugunu, aslinda Yemen

ordusunun bir tiir mikrobik hastaliktan (¢icek ve kizamik) telef oldugunu iddia etmistir.

Muhammed Abduh'un tefsirde birtakim te'villere kagmasinin en 6énemli nedeni Kur'an'in
cagdas ilim ve felsefenin verileriyle catismadigini gostermek kaygisi olmustur. Her seyi akil, tecriibe
veya deneyle izah etmeye miisbet ilim ve bunlarin taraftarlarina dine ait birtakim kavramlar bir
inang¢ meselesi olarak sunmak imkansizdir. Cagin insani her seyi akilla ve laboratuvar ortaminda

deneyle dogrulanabilir somut bilgiler elde etme pesindedir.

Abduh'a gore, Kur'an, insanlara diinya ve ahiret saadeti saglamak i¢in ahlak kilavuzu olarak
gonderilen kutsal bir kitaptir. Kur'an't anlamak hangi 1rk ve kiiltiirden olursa olsun her Miisliiman

lizerine farzdir. M. Abduh'a gore, en 6nemli mesele, Kur'an'in lafiz anlaminda takilip kalmayip 6ziini

41 Abduh, Tevhid Risalesi, 153.

42 Abduh, Tevhid Risalesi, 231-232.

43 Abduh, Tevhid Risalesi, 133.

44 Abduh, Tevhid Risalesi, 134.

45 Ahmed Davudoglu, Dinf Tamir Davasinda Din Tahripgileri, {stanbul: 1989, 87.
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ve genel anlamini agiklamak oldugundan; Kur'an'1 tamamaiyla filoloji ve gramer agisindan ele alan pek
¢ok tefsirin bombos seyler olduklarini basindan itibaren ortaya koymaya calismistir. O'nun hedefi,

Kur'an'in dil ve gramer acisindan agiklamaktan ziyade ilmi bir bulusla yeniden yorumlamaktir.

Muhammed Abduh, miifessirler arasinda anlasmazlik sebebi olan konulara kendi tefsirinde yer
vermemeye ¢alismistir. Bununla birlikte, Kur'an'1 pargalar halinde degil bir biitiin olarak ele almak
gerektigini belirtir. Yiizeydeki farkliigin altindaki wvahyi bitiinliigliin ancak bu sekilde
goriilebilecegini ifade eder. Abduh, bazen Kur'an'a Kartezyen ispat yontemini uyguluyor
goziikmektedir. Sadece acik ve muhkem ayetlere itibar edilmesini, miitesabih ayetlerden ise uzak
durulmasini 6giitlemektedir. Bunlarin gerisindeki anlamin akilla kavranmasi zor ve imkansiz
oldugundan bu tiir ayetleri delil olarak almak ve yorumlamak Miisliimanlar arasinda ayrilmalara ve
hiziplesmelere sebep olabilir. Ancak Abduh, dini metinleri akla hi¢ miiracaat etmeden zahiri anlami
ile aciklayan miisebbihe ve zahirilerin tefsirlerine de her zaman karsi ¢ikmistir. Bu ytlizden o, Kevser
suresini tefsir ederken Kevser'in Cennet'te bir irmak ismi olmayip, Allah'in insanlara peygamberler
gondermek suretiyle vermis oldugu bir hediye olarak yorumlamaktadir. Dini bir ifadenin
dogrulugunu saglayan sartin, yaratmis oldugu varliklardan Allah'in istiin oldugu gergegine, yani
tenzih'e halel getirici bir seyin ifadesinin icinde bulunmamasi oldugunu sdylemektedir. Eger yiizeysel
anlami antropomorfizm (tesbih) tasiyan metinle karsilasildiginda, kelime anlamini bir kenara
birakip metni yorumlamaya ¢calismak gerekir. Pratik amaclara yonelik bir akilcilik, Abduh'un tefsirini
"efsaneler ve hurafelerle dolu bir dinin aydinlanmis bir akilla ayni kafada yasayamayacagi"4¢
ilkesinin kanitlayicisi haline getirmektedir. Kur'an'da efsane ve hurafelerin yer almasi miimkiin
degildir. Bu yiizden kisi, sahsi goriis ve subjektif etkilere degil, kesin delil ya da miitevatir haberlere
dayali saglam ve dogru bir tefsir yapmalidir. Bunu anlayisa binaen Abduh, tefsirde kutsal metnin
mutlak iceriginin disinda kalan aciklamalara girmekten kacinir. Tefsiri, evrim ve ilerleme
kavramlariyla uygunluk icerisine sokmak suretiyle devaml olarak Kur'an'in evrensel mesajini
vurgulamaya ¢alismaktadir. Onun i¢in, Kur'an'in tiim kiiltiirler, tim zamanlar ve tiim halklara uygun
evrensel bir mesaj oldugu prensibinden hareket eder. Bu tiir bir pragmatizmle hafifletilmis
maneviyateilik (spiritualism) Abduh'un tefsir ¢alismasinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. M.
Abduh'un tefsiri halk arasinda oldugu kadar ulema arasinda da yaygin olan son derece maddeci ve
antropomorfist fikir ve efsanelerin yanlshklarini ortaya koymak suretiyle dini inancin
arindirilmasina biiytik katkida bulunmustur. Daha acik bir ifade ile, Kur'an'1 efsane ve mucizelerle
dolu bir kiilliyat olarak goren anlayisi reddederek onun mesajinin evrenselligini ve ilme olan
uygunlugunu ortaya koymaya calismistir. Bu acidan onun tefsir metodunu inceleyenler, Abduh'un
dini nasslar1 bir takim te'vil ve yorumlarla bozmaya ¢alismaktan ziyade dini bid'at ve hurafelerin

baskisindan kurtarmaya yonelik caba olarak almak lazimdir.

Abdubh, islam'1 yeniden yorumlarken iki énemli hususta modernizm éncesi 1slahatgilardan
daha ileri gider. Bunlardan ilki, islam'da aklin rolii iizerinde 1srarla durmasi diger bir ifadeyle, imanla
aklin sadece uzlasmak zorunda olduklarini degil, insanlhigin ilerlemesi icin elele vermek zorunda

olduklarini belirtmesidir. Digeri ise, yeni fikirlerin tesirlerine ve genel anlamda ilmin elde edilmesine

46 Osman Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, Isldm Diisiincesi Tarihi, mlf. Mian Muhammed Serif
(istanbul: insan Yayinlari, 2014), 2/860.
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kap1 acacak sekilde, islam'in temel fikirlerini yeniden ifade etmesidir#”. O, bir taraftan Miisliimanlarin
gelismesine zemin hazirlarken, toplumun ge¢misle olan baginin kopmamasina da dikkat etmekteydi.

Onun dinin yenilenmesi ile ilgili diisiincelerini ii¢c noktada toplamak miimkiindtir:
1) Akil ve diistincenin her tiirlii baskidan kurtulmasi. Taklidin yasaklanmas.

2) Din ile bilim arasindaki baglanti. Bu ikisi ayr1 mecralarda hareket ettigi ve insanlarin farklh

ihtiyaclarina cevap verdiklerinden aralarinda herhangi bir ¢atismanin olmadig iddiasu.

3) Dinin anlasilmasinda ve dini bilgilerin kazanilmasinda ihtilaf cikmazdan onceki ilk
kaynaklara bagsvurma?8. Dini bid'at ve hurafelerden temizlemek ve asli sekliyle yeniden yasanabilir

kilma amacina yonelik olmustur.

Bunlara ilaveten, Abduh, Arap dilinin diizeltilmesi zorunlulugunu savunur. Bu, sozliikler, dilin
gelisme tarihi, aciklama felsefesi, elestiri vb. alanlarda temel eserler vermek icin dil bilimlerinin,
edebiyatin, giizel yazinin ve konusmanin diizeltilmesi ile olur. Bu amagla Arapga'y bir ilim ve kiiltiir
dili haline getirmek gerekir. Zira, dinin temel kaynaklarinin agikliga kavusabilmesi i¢in Arap dilinin
biitliin anlatma bigimlerinin ve 6zelliklerinin bilinmesi gerekli goztikmektedir. Ayrica, Avrupa bilim
ve felsefesinin elde edilebilmesi i¢in Avrupa ilim dillerinden birisinin 6grenilmesi zorunlulugunu

savunmustur.

Muhammed Abduh, Islam toplumunun gerilikten kurtulmasi i¢in zorunlu gérdiigii
yeniliklerden bir digeri de kiiltiir ve egitim alanin1 kapsamaktadir. Abduh'un egitim reformunda en
oncelikli konu dini egitimin ve bu cercevede el-Ezher Universitesi'nin 1slahidir®. 0, Islam
Ogretilerinin saglam akli marifet ve gercek manevi terbiye ile olan iliskisi lizerinde durmus ve
ozellikle de ilkdgretim doneminde bu egitim sisteminin yarar ve gerekliligini dile getirmistir. Clinki
Abdubh, islam &gretilerinin insan tabiati ile olan iliskisi ve bu tabiat iizerindeki etkilerinin énemini
biliyordu. Islam iimmetinde goériilen zayiflik ve kusurlarin sebebi, nefislerde goriilen yetersizlikler ve
akillarin kotii/yanlis yonlendirilmesidir. Bu da egitim ve 6gretime iliskin bilgilerin etkili yollarla
verilmemesinden kaynaklanan hususlardir. Buna toplumdaki asir1 bireyciligin yayginlasarak cemaat
ruhunu o6ldiirmesi sebep olmustur. M. Abduh, ¢6ziim olarak, toplumsal ve ulusal bilincin, slam
Ogretisine bagh olarak uyandirilmasi gerektigini, bu sebepten de egitim ve 6gretime dikkat edilmesi
zorunluluguna isaret etmistir. Ayica Abduh, okul programinin sadece bu temel dgretilerden ibaret
kalmamasini, yeni yetisecek kusaklara hayati ve ¢agi tanitacak bilgiler de kazandirilmasi gerektigini
soylemistir. Verilecek egitimin Bati standartlarina uygunlugu sarttir. Ayni sekilde, egitim-6gretimin
toplumda yayginlasmasi ve egitimde kalitenin yiikseltilmesinde zengin kesimin destegine ihtiyag

vardir.

Muhammed Abduh, genel egitimle birlikte dini egitim ve 6gretimin 1slahina 6zel bir 6nem
vermigtir. Bilim ve sanat alaninda kendine 6zgii giiclii bir islAm toplumu yaratabilmek icin dini egitim
ve Ogretimi temel saydigini belirtirken; ayrica, bireylerin cemaat¢i (toplumcu) egilimlerinin

giiclenmesi ve 6zgiin bir Islam kiiltiiriiniin olusmas: gerekliligini de vurgulamistir. Miisliimanlarin

47 Fazlur Rahman, /sldm (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1993) 303.
48 Abduh, Tevhid Risalesi, 1-8.
49 Emin, “Misir’'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, 2/861.
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neden bu hale geldikleri arastirilacak olursa, bunun sadece bir nedeni oldugu goriilecektir: Dini
egitimdeki sakathik! Ister bazi iilkelerde oldugu gibi gereken ilginin gésterilmemesi seklinde olsun;
isterse, bu egitimin gerektigi sekilde icra edilmemesinden kaynaklansin. Din egitimleri ihmal edilmis
kimseler genellikle halk diizeyinde olup, bu tabakada ¢ok az bir bilgi birikimi vardir. Bunlarin
inanclari da Cebriyye ve Miircie seklindedir. Biraz din egitimi olan Miisliimanlara gelince; bunlar da
dini, sadece taharet, necaset ahkaminin bilinmesine ve namaz ile orucun farzlarini 6grenmeye
indirgeyerek dini, bu iki farzin yerine getirilmesine inhisar ettirdiler. Uciincii bir kisim ise, fiiru' ilmini
de bellemis ve bunu gelir araci olarak, yani bir sanat haline getiren kimselerdir. Fetva, yargi, egitim-
Ogretim vb. alanlarda calisanlarin cogu bu durumdadir. Bunlar dine maddi kazang saglayan bir obje

olarak baktiklari icin cahil halkin bozuk inanclarina karsi bir miicadelede bulunmazlar.

Ote yandan, 6gretim sisteminin halk, siyasetciler ve bilginler (ulema) hazirlamak icin belli
kademelere béliinmesini savunmustur. Ogretim alaninda insanlar ti¢ grup olup birinci tabaka, sanat,
ticaret, ziraat ve onlara bagh olan halktir. Ikinci tabaka, vatandaslarin islerini yiiriitmek iizere devlet
isi yapan siyasetciler, askeri personel, adliye personeli ve onlara bagli bulunanlar ile her kademedeki
idare memurlar1 gibi koruyuculardir. Ugilincii tabaka ise, egitimci ve yonlendirici bilginler

tabakasidir. Bu gruplardan her birine gerekli olan egitimi nitelik ve nicelikce belirlemek gerekir.

Egitim programlarini islah, medreselerde okutulan ilimlere, sadece, bazi alimlerin camilerde
izledikleri 6gretim yontemini veya bazi fikih kitaplarin1 eklemekle olmaz. Oncelikle, dini ilimler sahih
(otantik) bir akaid iizerine bina edilmelidir. Yoksa ¢ok gegmeden bu ilimler yikilip gider veya dzleri
bosaltilmis kavramlar yi1gin1 haline doniisiir. Akideyi temel kilacak ve giiclendirecek, onun akillar
lizerindeki hakimiyetini saglayacak hususlara yonelmek, sonra da bu cercevede baska bilgiler
ogrenmek kacinilmaz olmaktadir. Verilecek egitim ve 6gretim Kur'an ve Stinet'te belirtilen hususlarla

tam bir uyum icerisinde olmalidir.50

Muhammed Abduh, IslAm Kkiiltiirii ile geleneksel kiiltiirii bir arada verecek kapsamli ve
biitiinciil bir egitim metodunu savunmustur. Sadece din egitiminin degil, ilkogretimden itibaren
ylksek 6gretime kadar biitiin egitim kurumlari, programlar ve dersler, 6gretim usulii ve 6gretmenler
lizerine egilmis, bu konularda raporlar hazirlamis, ilgili makamlara teklifler sunmustur. Bu amagla,
o0, Ezher'in 1slahina ayr1 bir 6nem vermistir. Ezher'in yenilenmesi ¢abasinda, oradaki egitim sistemine
donukluguna siddetle karsi1 ¢cikmistir. Cografya ve tarih gibi ilimlerin programa alinmasini israrla
savunmustur. Bunun gayesi, din bilginlerinin ¢aga ayak uydurmasini saglamaktir. Ona gore, Ezher
immetin kalbi gibidir. Bozulursa iimmet de bozulur. lyi olursa iimmet de iyi olur. Bunun icin o, Ezher
mensuplarini Allah'in kitabini anlamaya, taklidi birakmaya, 6ncekilerin kaynak kitaplarina dénmeye,
mevcut hayati anlamaya, hayat yiiriiyiisiinde geri kalmamaya, Islam'1 cagdas bir tislupla sunmaya
davet etmistir. O, ¢agdas egitimden kopuk, bilgi y1gin1 Kur'an ve onu sekilcilikte kaybeden din
6grenimini savunmamustir. Bilakis, mezunlarimin ¢agdas bilimlere Islami acidan bakmalarim

saglamak icin Ezher'i gelistirmeye ¢alismistir.

Kisacasi, Abduh'un egitim ve 6gretimle ilgili yapmak istedikleri Misir i¢in milli bir egitimin

temellerini olusturmakti. Milli kiiltiirden kopuk olmayan ayni zamanda degerlerle uyumlu insanlar

50 Emin, “Misir'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, 2/856-858. .
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yetistirecek bir egitim reformunu gerceklestirmektir. Bu Abduh'un genel Reform anlayisi ile de
yakindan ilgilidir. Zira Afgani Islam toplumlarinin diizelmesi icin bir ihtilali ve inkilabin geregine
inanirken, Abduh, degisimin daha yavas ve toplumsal yapiy1 bozmadan egitim yoluyla

gerceklestirilmesi taraftaridir.

Muhammed Abduh, egitim reformuyla birlikte siyasi yapinin ve diisiincenin de yenilenmesi
taraftar idi. Ona gore, islim'da din-diinya iliskisi hem teokrasilerden ve hem de laik sistemlerden
farklidir. Bu konuda, IslAm'in dini otoriteyi tanimadigini, onu degistirdigini ve temelinden
kaldirdigimi vurgulamak suretiyle Islam'in dini otoriteye kars1 tutumunu aciklayarak ele almistir.
Buna gore, belli bir dini benimsemeye zorlama olarak din somiiriisiinii reddettigi gibi, din
adamlarinin haklarini da reddederek Islam'da ruhbanlik olmadigi icin hiyerarsik yetkilere sahip dini
bir kurulu da reddeder. Din adina insanlara hiikmeden ve onlar1 yéneten ayricalikli bir sinifi Islam
tanimaz. Ummet, y6neticinin sahip oldugu otoritenin kaynagidir. Yoneticideki otoritenin temeli dini
degil diinyevidir, yonetici hata yapabilir, dini anlama salahiyeti yalnizca ona ait degildir, onda
aranacak vasif ictihad derecesinde bilgi, giizel ahlak ve ise ehil olmaktir. Halife iktidarini immetten
aldig1 icin onlarin denetimini kabule mecburdur. Ummet, halifeye emrin ve iradenin Allah'in
iradesine uygun bulunmasi sarti ile kendisini yonetme yetkisini vermistir. Bundan saparsa halife ya
ikaz edilir ya da degistirilir. Bu da gdsteriyor ki, halife dini olmaktan ziyade tam anlamiyla diinyevi
bir iktidara sahiptir. Diinya hayatina ait diizen ve iliskiler onun vazife alanlarini olusturur, yetkisini
ise immetten alir. Bu diizen ve iliskileri kurala ve belirli hiikme baglayan Kur'an ve Siinnet'e halife
de itaat etmekle yiikiimliidiir. Abduh'un Islami yénetim veya devlet sekli gibi konularda eski
yaklasimlar1 bir kenara birakarak hilafeti anlama ve agiklamada akilci bir tutum takinmistir. Hilafeti

Islam devletinin 6zii saymamustir.

Bu baglamda, M. Abduh, siyasi sistemin temeline hiirriyet, siira ve hukuku yerlestirir. Insanin
irade htrriyetini 6zellikle vurgular. Akil, vicdan ve icmanin bunu ortaya koydugunu belirtir. Ancak,
hiirriyetin ahlaki bir temele dayandigim1 ve insan hiirriyetinin mutlak olmadigini savunur. Kisi
acisindan hirriyet, toplumun hiirriyeti ile baglantilidirs. Siyasi hiirriyetle ilgili olarak Abduh insan
hayatinda li¢ donemi ayirir: Bunlar, fitrat, medeniyet ve siyaset devreleridir. Toplum ancak
medenilestikten ve toplumun gidisi ve yonetimi ile bizzat ilgilendikten sonra siyasi doneme ayak
basmis olur. Bu déneme yeni girmis toplumlarda aydin kesim halki siyasi yonden egitmek
zorundadir. Bu egitim sonunda yeterince siyasi bilgi ve ahlak elde edildikten sonra siyasi
hiirriyetlerin verilmesine sira gelir. Kamu menfaati suuru olusmamis, hiirriyetlerin sinirlari
belirlenmemis, fertleri sahsi menfaatlerini kamu yarari ile dengelemeyi 6grenememis toplumlarda
kisilere siyasi hak ve hiirriyetler verilemez; verilse bile bu haklarin koétiiye kullanilmasi
engellenemez. Ayrica hiirriyetin vatanseverlikle baglantis1 da vurgulanmistir. Aydinlar1 ve halki
yeterince siyasi terbiye almamis toplumlarda siyasi haklar ve hiirriyetler vatan ve millet menfaatine
kullanilamaz, aksine parcalanmaya ve zayiflamaya sebep olur. Medeniyet ve siyaset donemlerini
hazmetmis toplumlarin bir milli amaclar1 ve ilkeleri vardir; bu noktada farkh goriis ve egilimler
bulunmaz. Farklilik gidis yollarinda, usul ve metottadir. Bat1 toplumlarinda oldugu gibi Sark- Islam

toplumlari da vatan ve millet menfaatine 6ncelik veren, ahlak ve fazileti 6n plana alan bir seviyeye

51 Emin, “Misir'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekoli”, 2/844-845.

47



A. Alperen - Muhammed Abduh’a Gére Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri

ulastiklarinda siyasi hak ve hirriyetlerini tam olarak kullanabilirler. Bu anlamda, Abduh'un
belirledigi siyasi hak ve hiirriyetler belirli kayitlarla sinirlandirilmistir. Herkes istedigi gibi secme ve
secilme hakkini kullanamaz. Bunun i¢in belli bir egitimden gecmis olmak sarttir. Abduh'un bu tiir
sinirlamalar koymasinda Misir'in somiirge yonetiminde olmasi, halkin cahilligi veya bedbinligi
ylzlinden s6miirge yonetimine ve yoneticilerin isbirlikcilerine kayitsiz kalmasi gibi unsurlar rol

oynamis olabilir.

Muhammed Abduh'un siyaset ve devlet nazariyesinde Stira'nin 6zel bir dnemi bulunmaktadir.
Stira, devletin temel dayanaklarindan biri olarak kabul edilir. Yoneticiyi bununla sinirlayan,
yonetimde danisma yapmasini isteyen, immete de yonetimi denetleme ve dogruya yodnlendirme
vazifesi veren Islam, bunlarin nasil ve ne sekilde kullanilacagina dair herhangi bir agiklama
getirmediginden zaman ve sartlarin degismesi ile degisecek hiikiimler ve uygulamalar cer¢evesinde
degerlendirmelidirler. Siira iiyelerinin secimi, siiresi, iliyelerde aranacak vasiflar, danisma ve
denetimin sekli gibi konularda baska din ve milletlerin deneyiminden yararlanmak miimkiindir.
SGira'nin, yonetim ile halk arasindaki ortaklik alanini agiklayan belli bir uygulamasinin bulunmadigin
belirtmistirsz. Abduh'un siray1 parlamenter demokrasi ¢ercevesinde degerlendirdigi sdylenebilir.
Ozetlemek gerekirse, Abduh'un ortaya kurmak istedigi rejim, kuvvetler ayrihgina dayanan ve
baskanlik sistemine yakin; teokrasiden uzak, ancak, Kur'an ve Siinnet'ten anlasilacak, ictihad ile
kesfedilecek olan ilahi iradeye tabi ve onunla sinirli bulunan halk hakimiyetini esas alam bir yonetim
seklidir.

Abduh'un siyaset ve devlet nazariyesi ile ilgili aciklamalari bitirmeden sunu da ifade etmeliyiz
ki, Abduh, biitiin Miislimanlarin tek bir halife etrafinda ve tek devlet halinde yasamalari gibi bir
diisiinceye sahip degildir. Halifeligi daha cok manevi bir otorite olarak kabul etmektedir. Biitiin islam
diinyasini bir siyasi yonetim cergevesinde birlestirmek gibi en azindan o giinkii sartlarda imkansiz
goriilen bir davanin pesine diismek yerine, Islam iilkeleri ve topluluklar1 arasinda dayanismayi
giliclendirmeyi amagc edinmistir. Bir IslAm birligi, idealini gerceklestirmekten ziyade Misir'in gelecegi
ve sorunlarina ¢are bulmaya ¢alismisti. Memleketinin geleneklerine kuvvetli bir sekilde ilgisi ve bagi
olan Abduh'un diisiincesinde baslangi¢tan beri milliyetgilik unsuru 6nemli bir yere sahipti. Ona gore,
en dnemli konu ele gecirilen Misir topraklarinin kurtarilmasi ve gerceklestirilecek reformlarla gii¢li
bir Misir milleti ve devleti olusturmakti. Bu birlige dinleri farkli olan Misirlilar da dahildir. Hatta o,

eski Misir kiiltiiri ile ilgili birtakim faaliyetlerde bulunmustur.

Islam diinyasinin geneli ile ilgili olarak ulagmak istedigi hedef Miisliimanlarin uyanmasi,
dinlerini dogru anlayarak yasamalari, giliclenip kalkinmalari ve igine diistiikleri sikintilardan
kurtulmalaridir. Honoto'ya yazdig1 cevabinda islam birligi diisiincesi ve cagrisimin, Hiristiyanlara
kars1 bir siyasi birlik cagrisi olmadigini 6zellikle vurgulamistirs3. Miisliimanlarin dinlerini dogru
anlamak ve yasamak konusundaki kusurlari, daha baska sebeplerin basina gelerek onlar1 bu geri ve
zayif hale diistirmistur. Allah da onlari, basta yabanci somiiriisii olmak lizere cesitli belalar vererek
cezalandirmistir. Miisliimanlarin bu durumdan Kkurtulabilmeleri i¢in dini anlayislarinda ve

yasayislarinda kokli degisikliklerin yapilmasi gerekir. Ancak, Miisliimanlarin bu diizenlemeleri tek

52 Emin, “Misir'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, 2/851-853.
53 Emin, “Misir'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, 2/861.
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bir merkezden yuriitmelerinin manasi yoktur. Her topluluk veya millet kendi bilinyesinde bunlari

gerceklestirmelidir.
4. Degerlendirme ve Sonug

Islam diinyasinin ¢alkantili bir déneminde yasayan, XIX. yy. islam diisiincesinin yenilenmesi
ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Muhammed Abdubh, diisiinceleriyle basta Misir, Suriye
olmak tizere Osmanli-Tiirk aydinlar1 ve fikir hayati lizerinde 6nemli etkileri oldu. Yasadig1 dénem
itibariyle, Misir dahil olmak iizere Miisliiman toplumlarin ¢gogu sémiirgelestirilmis veya isgal edilmis
durumdaydi. Ustelik Miisliiman toplumlarin yasadigi problem sadece askeri, siyasi, ekonomik
alanlarla smirl degil, ayn1 zamanda kiilttirel ve dini boyutlar1 da olan bir krizdi. Bati, her alanda
Misliimanlara meydan okuyordu. Abduh, Miislimanlarin bilin¢lendirilmesi ve uyandirilmasiyla

Bati'nin meydan okumalarina karsi durulabilecegini diisiiniiyordu.

Ona gore, Miisliimanlarin sosyal, siyasal ve ekonomik gerilikleri, bir yandan gercek islam'dan
uzaklasilip geleneklerin din yapilmasindan, 6te yandan, Islam'in geregi gibi yasanilip hayata
gecirilememesinden kaynaklanmaktadir. Bid’at ve hurafelerden arindinilmis bir islami 6ze
doniisciiliik fikrini savunuyordu. Kur'an ve Siinnet'e doniis ¢agrisi, batil inanglarin ve cehaletin yok
edilmesi, sufiligin 1slah;, ahldki standartlarin ytkseltilmesi, ictihad kapisinin agik tutulmasi,
otoritelere kars1 cikma vs. savundugu diger énemli hususlardi. islam'in 6ziinde bir din-bilim veya
akil-vahiy catismasinin bulunmadig; dinle akil ve ilim arasindaki yakin iliskiye temas ederek itikadi
Asr-1saadet’te oldugu gibi saf hale getirmenin yaninda akil ve ilimle iliskisini giiclendirerek degisen

diinya sartlarinda dinin roliinii tekrar etkinlestirmek istemektedir.

Abdubh, ileri siirdiigli baz1 gortsler dolayisiyla elestirilse de, onun fikirlerini yasadigi donem ve
Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu genel durumu dikkate almadan anlayamayiz. Amaci dinde reform
degil; dini diistince alaninda bir i1slahat yaparak Miisliimanlar1 uyandirmak ve ayaga kaldirmak
oldugunu sdyleyebiliriz. Kisacasi, Miislimanlari yasadigi ¢caga ve medeniyete intibak ettirmek isteyen

bir 1slahatgidir.
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