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Spiritual- Mystical Dimension in the Poems Of Bahtiyar Vahapzade
Ahmet Ozkan”

Abstract: Bahtiyar Vahapzade is one of the most important literary figures of Azerbaijan and the Turkish
World. Throughout his life, he penned works that prioritized national and spiritual values. The creation, internal
conflicts and opposites of human beings, periods of life, love of homeland, were the main subjects of his art.
The majority of the articles and theses written about him, were written by the literati which mostly focused on
the figure rather than the content. The ones related to the content were limited to subjects such as their
sensitivity on Turkish language, their national feelings and thoughts. The spiritual elements that feed all of this
have not been sufficiently expressed. This article was written in order to identify the spiritual-mystical elements
in his poems which, were not adequately dealt with in the studies about Vahapzade. The limitation of our study,
in which the synthesis interpretation method is used, constitutes the poems of VVahapzade. Several of his articles
have also been cited in support of his ideas. As a result, the fact that Vahapzade grew up in a traditional Turkish
family, internalized the values he believed in by learning the traditions and customs of his family, and the
discovery of the beauties in his essence revealed him as a spiritually strong personality. In his own words, he
is a "suffering” person. Throughout his life, he has worried about the nation's independence and spirituality.
His interest in ancient literature also enabled him to have knowledge of related spiritual dynamics. Despite the
fact that he was not a Sufi, for reasons explained, his poems included spiritual-mystical elements, and his
messages to the society rose on this basis. The research will offer a different perspective to the studies about
Vahapzade.

Structured Abstract: This study was written to investigate the existence of a spiritual-mystical dimension in
the poems of Bahtiyar Vahapzade, one of the most important poets of Azerbaijan and the Turkish world. The
vast majority of the studies about Vahapzade were seen to be related to the form, and research on the content
of his works and especially their spiritual-mystical content was observed to be unsufficient. However, knowing
the elements that feed the works of Vahapzade is very important in terms of their understanding. During the
period when Bahtiyar Vahapzade, the national poet of Azerbaijan, was brought up, there was pressure from the
Communist party of the USSR in art and literature, as in all spheres of life. While many poets and writers
obeyed this pressure and wrote works within the framework of the prevailing politics, Vahapzade did not accept
this and tried to tell and write the truths he knew and believed. The fact that Vahapzade was brought up in an
environment that was highly committed to its traditions and adopted national and spiritual values is effective
in this sense. National and spiritual values are central in all his Works and in all his scientific and political
activities. Many elements can be mentioned that feed the poetry of Bahtiyar Vahapzade. The city of Sheki,
which is the birthplace and stated to be highly connected to its traditions, is perhaps the first factor in this sense.
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His interest in ancient literature is another determinant. Poets close to the period, such as Samed Vurgun, on
which he wrote theses, and important poets and mystics such as Yunus Emre, Mevlana and Fuzuli, who lived
in the past, but whose influence continued, shaped his literary world. The poet stated that faith must preexist
in man before poetry. Saying; “First comes faith, then comes poetry, the expression of that belief. There can
be no unbelief in poetry." He also mentioned that the element that makes a real poet is his belief in God, which
encourages him to write for the sake of truth and Justice.

Vahapzade has also given works besides poetry. His stories and plays are just as influential as his
poems. This work covers only the poems of Vahapzade. The poems that can be obtained from the poet were
scanned and spiritual and mystical elements were tried to be identified. The poems are handled by the method
of synthesizer interpretation.

By saying that genuine sufi philosopher announced man as the greatest being of the universe,and
perceive everything that appears in the universe as the manifestations of Allah, Bahtiyar Vahapzade includes
the “unity of existence” philosophy of the Sufis. According to him, the eternal being, that is, Allah is the most
beautiful. To reach this beautiful beauty means to reach the eternal truth, which is the greatest happiness in the
world. For this, a person must have love and affection. With these ideas, the poet shows that he has knowledge
about Islamic Sufism.

When the poems of Bahtiyar Vahapzade are examined, it is seen that it contains spiritual-mystical
meanings, which originated from our ancient literature. Some of these spiritual elements are described as
examples in our study.

1- The Concept Of Allah: Vahapzade's poem “Allah”, which is included in his theatre
“Feryat/Bellow”, bears traces of a deep contemplation. Accordingly, Allah, who is sovereign over all, has
created various signs and verses to introduce himself to man. In order to comprehend the manifestations of
Allah one must first recognize himself. A man who understands his own creation and the existence of the realm
reaches the truth.

2-Suffering as a Maturing Element: Vahapzade puts suffering, sorrow, and grief at the center of his
life and says that understanding life means suffering. According to him, live is to sacrifice his life in the way
of something. If a man realizes that the suffering he has experienced in life have matured himself, suffering
becomes a desirable phenomenon. What highlited here is both love and the suffering that leads to love.
Vahapzade, aware of this fact, worries about the absence of suffering.

3-Purification of Nafs, Ascetic Religious Life: Vahapzade considers purification of nafs as a
condition of rising towards Allah. The author is aware of the greatness of the soul and likens this challenging
process to crossing a mountain. The man's obsession with this worldly life develops through his sense of greed
for materialism. Tamah, in other words greed for material substanaces, is one of the bad attributes of ambition,
passion and ego. In his poems, Vahapzade emphasizes how the sense of greed for materialism increases the
material aspect of man, while reducing the spiritual aspect of man, i.e., the real human dimension.

4-The Existence of Man in the Face of Allah

Bahtiyar Vahapzade, as he writes the poem “Sahibi Var, Ozii Yok” is aware of the fact that the
existence of the man does not exist in the face of the existence of Allah, which is also the thought of Sufi’s

5- Love, Compassion, Affection:

Love, which Vahapzade, defines as “affection” has an important place in his poems. It is possible to
see that he is a person of love in all his works. Eternal or divine Love, which the Sufi’s consider as the source
of all the love in the world, also surrounds Vahapzade. If eternal love permeates a heart, the world's troubles
will not affect it. Love is an inexhaustible treasure. It is possible to be aware of life in a true sense, when you
are able to read the book of the universe and to comprehend the manifestations of Allah, which is only be
possible by owing this treasure. Man perceives servitude over and over again in the shadow of love.

6-The Concept of Human: According to the Sufi understanding, man is a well-beloved being who
gathers all the meaning of a great world and is the epitome of the universe. The value given to man in
Vahapzade's poems contains meanings appropriate to the Sufi understanding.
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One of the subjects neglected in the works written about Bahtiyar VVahapzade is the deep Sufi aspect
in the works of VVahapzade. VVahapzade is not a Sufi, but the themes that appear especially in his poems and
explained above shows that he has a close interest towards Sufism.

Vahapzade, whose area of expertise is the ancient Turkish literatiire, used also the elements of Sufi
literature in his poems.

Yunus Emre, one of the most important figures of the Anatolian Sufism, has a special place for
Vahapzade. Expressing that he has adopted his philosophy at every opportunity, Vahapzade has used “Nazire”
(the common name of the poetries that are written in the same subject, meter and ryhme to an another poetry)
that can be observed from time to time in his poems.

Sufism, which has existed in our society since Islam began to expand among the Turks, has influenced
our social and cultural lives and enriched our literature. We see this effect in the works of people who personally
live a mystical life, as well as in the works of those who are not Sufi like Vahapzade. This result is important
as it shows that Sufi thought is adopted as a way of life in society. This is also an indication that literary works
are mirrors of a society.

Keywords: Mysticism, Bahtiyar Vahapzade, Poetry, Spiritual, Religious

Oz: Bahtiyar Vahapzide, Azerbaycan’in ve Tiirk Diinyasmin en 6nemli edebi sahsiyetlerindendir. Omrii
boyunca milli ve manevi degerleri dnceleyen eserler kaleme almis, insanin yaratiligi, i¢ ¢catigmalari ve zitliklari,
omriin donemleri, vatan sevgisi, sanatinin ana konularini olusturmustur. Bahtiyar Vahapzade hakkinda
cogunlugu edebiyatcilar tarafindan kaleme alinan ve daha ¢ok sekil lizerinde duran makaleler yazilmis, tezler
yapilmistir. Muhteva ile ilgili olanlar ise Tiirk dili konusundaki hassasiyeti, milli duygu ve diisiinceleri gibi
konularla simirli kalmigtir. Tiim bunlar besleyen manevi unsurlar ise fazlaca dile getirilmemistir. Bu makale,
Vahapzade hakkindaki caligmalarda eksik birakilan O’nun siirlerindeki manevi-tasavvufl unsurlar tespit
etmek amaciyla yazilmistir. Sentezci yorumlama yonteminin kullanildign calismamizin  sinirlilig:
Vahapzade’nin siirleridir. Bir¢ok alanda sanatsal eserler veren miiellifin arastirmamizda siirleri géz oniine
almmustir. Fikirlerini desteklemek amaciyla birkag makalesine de atif yapilmistir. Netice itibariyle,
Vahapzade’nin, geleneksel bir Tiirk ailesinde biiylimiis olmasi, 6rf ve adetleri ailesinin aksakallilarindan
ogrenerek inandig1 degerleri i¢sellestirmesi, giizellikleri kendi 6ziinde bulmasi, onu manevi yonden giiclii bir
Kisilik olarak ortaya ¢ikarmistir. Kendi deyimiyle “dertli” bir insandir. Omrii boyunca milletin, istiklalin,
maneviyatin derdini ¢cekmistir. Kadim edebiyata olan ilgisi bu vasitayla aktarilan manevi dinamikler konusunda
da bilgi sahibi olmasini saglamistir. Vahapzade bir mutasavvif olmamasina ragmen, izah edilen sebeplerle,
siirlerinde manevi-tasavvufi unsurlara yer vermis, topluma aktardigi mesajlar bu temel lizerinden yiikselmistir.
Aragtirma, Vahapzade hakkinda yapilacak calismalara farkli bir bakis agis1 sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bahtiyar Vahapzade, Siir, Manevi, Dini

Giris

1925 tarihinde Azerbaycan’nin Seki sehrinde diinyaya gelen Vahapzade, ilkdgrenimine
Seki’de baglamus, ailesi ii¢ y1l sonra Bakii’ye gdctiigiinden egitimine burada devam etmistir. 1942
senesinde Filoloji Fakiiltesi’ne girmis, 1947 senesinde tamamladigi fakiiltede asistan olarak
kalmistir. 1951°de doktor, 1964°te dogent, 1965°te profesdr unvanini almigtir. Akademik hayatin
disinda siyasi faaliyetleri de bulunan Vahapzade 1980-1985 ve 1985-1990 yillarinda Azerbaycan
Parlamentosu’nda milletvekilligi yapmis, Azerbaycan’in bagimsizligina kavusmasinin ardindan
oliinceye kadar milli parlamentoda yer almistir. Bahtiyar Vahapzade 13 Subat 2009 tarihinde
Bakii’de vefat etmistir. (Vahapzade, 2000: 13-17; Akpmar, 2012: 426-428)

Azerbaycan’in milli sairi Bahtiyar Vahapzade’nin yetismis oldugu donemde hayatin tim
alanlarinda oldugu gibi sanat ve edebiyatta da SSCB Komiinist partisinin baskist mevcuttur. Birgok
sair ve yazar bu baskiya boyun egip hakim siyaset gergevesinde eserler kaleme alirken Vahapzade
bunu kabullenmemis, kendi bildigi ve inandig1 dogrular sdylemeye ve yazmaya gayret etmistir.
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(Muradov, 2011: 102-104)Vahapzade’nin geleneklerine son derece bagli, milli ve manevi degerleri
benimsemis bir ¢evrede yetismis olmasi bunda etkilidir. Kaleme aldigi tiim eserlerinde,
gerceklestirdigi ilmi ve siyasi tiim faaliyetlerinde milli ve manevi degerler merkezdedir. Insanin kokii
ile ilgili sdylemis oldugu asagidaki siiri koksiizlere verdigi en giizel cevap niteligindedir.

Kékii var agacin da tasin da
Insansa kokiinii gezdirir basinda. (Eliuz, 2010: 65)

Insanin hayatta cektigi tiim sikintilar, icine girdigi miicadeleler onun olgunlagmasina
vesiledir. Vahapzade hem maddi imkansizliklar i¢inde biiylimiis, hem de Sovyet rejiminin tiim
baskilarini bizzat yasamistir. Asagidaki dortliik adeta hayat felsefesini 6zetler.

Gel kusa lanet, yaza can deme
Kigin dertleri yaz igindedir
Iniste yokus var, yokusta inis
En biiyiik ates de buz icindedir

Daha ¢ocukken Azerbaycan’in biiyiik sairlerinden Samed Vurgun’un (6. 1956) siirlerini
okuyan Vahapzide, bu sayede sairlige adim atar. 1949’da ilk kitabt Menim Dostlarim yayimlanir,
1950°de ise Bahar adli kitab1 piyasaya ¢ikar. Sair, Samed Vurgun’nu Oylesine benimsemistir ki,
Yiiksek Lisans ve Doktora tezlerini de Vurgun’un siirleri ve sanati iizerine yapmistir. (Vahapzade,
2000: 15-16)

1.Vahapzade’nin Siirini Besleyen Unsurlar

Bahtiyar Vahapzade’nin siirini besleyen birgok unsurdan s6z edilebilir. Bunlar i¢inde dogum
yeri olan Seki sehrinin ayri bir 6nemi vardir. Azerbaycan sozlii kiiltiirii agisindan oldukga zengin
olan Seki, Vahapzade icin ilham kaynagidir. Sanatinin 6ziinde ise Ismail Gaspirali’nin (6. 1914)
“dilde, iste, fikirde birlik” anlayisin1 gorebiliriz. Vahapzade hayati boyunca bu felsefeden
ayrilmamustir. (Giirsoy, 2014: 94)

Vahapzade’nin siir anlayisinin ii¢ temel sacayagi vardir. Fuzili, Sabir ve Samed Vurgun. Dil
safligin1 Samed Vurgun’dan, bedii tefekkiirii Fuzli’den (6. 1556), toplumun dertlerine karsi hassas
olmay1 ise Sabir’den almistir. (Ibrahimov, 2000: 9) Mevlana (6. 1273), Yunus Emre (6. 1321), Ali
Sir Nevayi (6. 1501), Karacaoglan, Koroglu, Ali Mahtumkulu (6. 1797), Abdullah Tukay (6. 1913),
Asik Alesker (6. 1926), Cengiz Aytmatov (6. 2008), gibi isimler de ona tesir eden sairlerdir. (Giirsoy,
2014: 94)

Vahapzade’nin siirlerinin ilham kaynaklar1 arastirilinca daha bir¢ok sebebin yaninda Yunus
Emre’nin felsefesi karsimiza ¢ikar. Sair Yunus Emre’ye hayrandir. Yunus Emre’nin; Beni bende
demen bende degilem / Bir ben vardir bende benden iceru sozleriyle ifade ettigi “yaratilani
yaratandan Otiirli sevme” felsefesine “Yoh, agmamisam men hele oz gonliimii askar/ Men, men
deyilem, bir ulu fikrin 6ziiyem men” bigiminde yer verir. (Giirsoy, 2014: 95)

Vahapzade Fuzuli’yi biiyiik bir {istat kabul eder ve 6mrii boyunca onu anlamaya ¢aligtigini
ve buna muvaffak olamadigini sdyler. Fuzuli’deki tasavvufun ondan evvelki edebiyatin ortak ruhu,
ananesi oldugunu dile getiren Vahapzade’ye gore Fuzuli zamanesinin biitiin bilgilerine sahip olan,
kendisinden onceki edebiyat ve felsefeyi derinden bilen bir istattir. O, muhakkak ki Mevlana’yi,
Sems-i Tebrizi’yi, Mahmud Sebusteri’yi ve Nesimi’yi derinden bilmektedir. Bu edebi etki ve
ananenin Fuzuli sanatinda tesir géstermemesi imkansizdir. Vahapzade bu diisiincesiyle, Fuzuli’nin
bir mutasavvif olmadig, siirlerini de tasavvufi amaglarla degil, edebi gayelerle kaleme aldigi
fikrindedir. (Vahapzade, 200: 221, 228) Baz1 edebiyat tarihgileri de bu konuda Vahapzade ile ayn1
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fikirdedir. Buna gore Fuzuli’nin siirlerinde tasavvuf 6nemli bir yer tutar. Fuzulil aski tasavvufun
mecazlari ile yogurarak anlatmistir. (Mengi, 2005: 150)

Sair, imanin siirden Once insanda var olmasi gerektigini belirterek, “6nce iman, sonra 0
akidenin ifadesi siir gelir. Imansiz siir olabilmez.” demektedir. (Vahapzade, 2000: 23) Sairi sair
yapan unsurun, onu hak ugrunda, adalet ugrunda yazmaya tesvik eden Allah’a olan inanci oldugunu
belirtir. (Vahapzade, 2000: 87)

Onun siirinde Yunus Emre‘nin ¢oskunlugu, Mevlana‘nin hosgoriisii ve Koroglu‘nun
baskaldiris1 yan yanadir. Orhan Aras, Vahapzade ile yapmis oldugu bir sohbette onun soyle dedigini
sOylemektedir.

“Ben hep bir Mevlana agi1g1 oldum. inanm Mevlana’y: ciimle ciimle miitalaa edebilirim.
Onunla birlikte Yunus Emre’ye de vurgunumdur. Onun, “bir ben vardir bende, benden igeri,” sdzii
benim hayat programim olmustur.” (Aras, 2015: 9) Vahapzade, Altinoluk Dergisi’ne géndermis
oldugu “Tasavvuf” baglikl siirini Mevlana’ya ithaf etmistir.

Tasavvuf

Herkesin yiireginden
Allah’a bir yol gider
O yola biganeler
Kendine biganedir.

Hakk’a ulasmak icin
Kendini asmak icin
Gerek once asasan

Nefis adli daglarn

Seriat bir agagsa

Tarikat, budaklar:

Hakikat, meyvesidir

Tasavvuf hak sesidir. (Vahapzade, 2002: 10)

Varlik Dergisi’nin 1972 Agustos sayisinda Ismet Zeki Eyiiboglu “Olii Edebiyat” baslikl bir
makale yazar. Makalede son asra kadar ki Tiirk edebiyat1 “6lii edebiyat™ olarak nitelendirilir. Bu
makaleye oldukea iiziilen Vahapzade “Yel Kayadan Ne Aparir” baslikli bir makale yazarak yine ayni
dergiye gonderir ve 1973 Subat sayisinda 6zetlenerek yayimlanir. Bu makalede Vahapzade tasavvuf
edebiyatinin ve temsilcileri olan biiylik sairlerin birer taklit¢ci olarak gosterilmesini elestirerek
Eytiboglu’nun tasavvuf edebiyatini idrak etmekten uzak olugunu sdyler. Vahapzade hakiki filozof
sufilerin, insani kdinatin en biiylik varligi ilan ettiklerini, kdinatta goriinen her seyi Allah’in
tezahiirleri olarak algiladiklarin1 sdyleyerek mutasavviflarin vahdet-i vucid felsefesine yer
vermektedir. Bunun neticesi olarak toplumdaki herkesi esit derecede saygiya layik goren sufilerin
ahlak anlayislarini, devirlerine gore son derece ilerici olarak adlandirir. O’na gore ebedi varlik, yani
Allah giizeller giizelidir. Bu giizeller giizeline kavusmak, diinyada en biiylik saadet olan ebedi
gercege ulasmak demektir. Bunun i¢in insanda agk ve muhabbetin olmasi lazimdir. Mevlana, Nesimi
ve Fuzuli bu sebeple aski insan faziletinin en yiiksek zirvesi sayarlar. (Vahapzade, 2000: 216-2017;
1973: 208)
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Vahapzade, sufilerin goriislerine istirak ederek, diinyadaki ebedi gercegin giizeller giizeli
olan Allah’a kavusmak oldugunu, bunun yolunun da ask ve muhabbetten gectigini soylemektedir.
Ona gore, ebedi saadete ve gercege kavusmak i¢in sevmek, sevilmek, baskasinin saadetinden haz
almak hakiki stfilerin yoludur. (Vahapzade, 2000: 216)

Vahapzade, 16 Nisan 1996 tarihinde 7 Giin Gazetesi yazi isleri miidiiriine bir mektup yazar.
Yazinin igerigi o tarihlerde Azerbaycan’da goriilmeye baglayan Krisna isimli bir Hint mezhebiyle
ilgilidir. “Din degistirmek bes yasindaki ¢ocugu aldatmaya benziyor” basghigmi tasiyan yazida
Vahapzade, “Allah’1 idrak etme ilmi” olarak lanse edilen Krignacilik akimina kapilanlara uyarilarda
bulunarak sdyle diyor; Siz atalarinizin, dedelerinizin itikat ettigi Islam’1 ve ondan dogan muhtelif
tarikatlar, bilhassa tasavvufu yeteri kadar biliyor musunuz? Siz bugiin baska dinlerden iistiin sayip
kabul ettiginiz Krisna ogretisinin tasavvufa ne kadar yakin oldugunu biliyor musunuz? Ve ¢ok
muhtemel ki ondan gida almigtir. Tasavvufa gére Allah’t idrakin, kendini idrakten gectigini biliyor
musunuz? Eger biliyorsaniz hakikati, evin i¢ini birakip disinda aramak ne derece dogrudur?
(Vahapzade, 2000: 153,154) Vahapzade’nin bu ifadeleri tasavvuf hakkindaki diisiincelerini agikga
ortaya koymaktadir. Mutasavviflarin temel diistincelerinden olan “Nefsini bilen, Rabbini bilir”
ogretisini, Allah’1 idrak etmek isteyenlere yol olarak géstermektedir.

2. Deruni-Tasavvufi Temalar

Siirin etkin bir iletisim aract oldugunu bilen mutasavviflar, Ggretilerini bu vasita ile
aktarmaya Onem vermisler, bu amagla yazdiklan siirlerde kaliptan ziyade manayi 6n plana
¢ikarmiglardir. Herkesin anlayabilecegi sade anlatimlarin yani sira tasavvufi esaslarin izah edildigi,
manasi ehline malum siirler de mevcuttur. Tiirkler arasinda Ahmed Yesevi’den baslayan ve zamanla
bir ekol haline gelen tasavvufi siirler 6zellikle Tiirk Edebiyatinda 6énemli ve etkin bir konuma
gelmistir. Bu muhteva sufl sairleri etkiledigi gibi, mutasavvif olmayan sairlerin eserlerini de
etkilemis, Ozellikle Allah’a duyulan ildhi ask, kadim edebiyatimizin temel konusu olmustur.
Tasavvuf ruhunun sindigi siirler, Allah’in ayetlerinin ifade edildigi, dini heyecan ve tutkularin bas
gosterdigi derin anlamli s6zlerdir.

Bahtiyar Vahapzade’nin siirleri yukaridaki agidan degerlendirildiginde, kaynagini kadim
edebiyatimizdan alan dertini-mistik manalarin varlig1 goze carpar. Calismamizda Vahapzade’'nin
siirlerinden 6rnekler verilerek s6z konusu muhteva incelenmistir.

2.1. Allah Tasavvuru

Vahapzade’nin yetistigi yillarda Azerbaycan’da Sovyet rejimi hakimdir ve bu hakimiyet
edebiyatta, sanatta, din anlayisinda kendisini gostermektedir. Geleneksel bir Tiirk ailesinde ve
¢evresinde yetisen Vahapzade, ruhuna sindirdigi milli manevi degerlerle kendisini korumustur.
Sairin Allah tasavvurunu da bu ¢ergcevede degerlendirmek gerekir. Vahapzade’nin “Feryat” piyesi
icinde yer verdigi “Allah” siiri derin bir tefekkiiriin izlerini tasimaktadir.

Idrakte yol acmis geceden giindiize Allah.
Giildiirmesen oz gonliinii, giilmez yiize Allah.
Diinyaya safaklar gibi Tanrim sepelenmis,
Kalbin gézii yanmazsa, goriinmez goze Allah.

Allah Teala kendisini insana tanitmak icin g¢esitli gostergeler, ayetler var etmistir. Bu
gostergelerden biri de Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere gece ve giindiiziin ard1 sira gelmesidir.
(Al-i imran, 3/190). Hakk’n tecellilerini dolayisiyla Hakk’1 idrak edebilmek igin insanim ilk 6nce
kendisini tanimast gerekir. Kendi yaratilisi ve alemin var olusunu idrak eden kisi Hakk’a ulasir.
Tasavvuf kiiltiirlinde kutsi hadis olarak zikredilen Kendini bilen, Rabbini bilir (el-Acluni,
1351:2/262) sozii bu gercege isaret etmektedir. Kainat kitabin1 okumasini 6grenen insan, Yiice
Mevla’nin tecellilerini goriir. “Vahdette kesret, kesrette vahdet” seklinde 6zetlenen, varliga bakarak
Allah’1 idrak, Allah’1 taniyarak kainati ve varligi idrak mertebesine ulasir. “Ararsan Mevid'yi
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kalbinde ara, Mekke’'de, Halep’te, Sam’da degildir” diyen Yunus Emre’nin yolundan ylirliyen
Vahapzade ayni hakikati bu sekilde terenniim etmektedir.

Allah! Biliriz cisim degil, ya nedir Allah?
En yiiksek olan hakta, hakikattedir Allah.
Dondunsa Tekamiil ve giizellikler oniinde,
Derket, bu taacciibde, bu hayrettedir Allah.

Sufiler marifeti yani Allah’1 idrak mevzuunu “hayret” kavrami ile baglantili olarak izah
etmislerdir. Allah’in keyfiyetini idrak etme ¢abasinda hayrete diismek yakin alametidir. Ziinntn-i
Misri’nin Allah’1 en iyi taniyan kisiyi Allah hakkinda en fazla hayrete diigen kisi olarak tanimlamasi,
Ciineyd-i Bagdadi’nin, hayreti, diisiincenin ulagabildigi en son nokta olarak tarif etmesi buna igaret
etmektedir. (Hiicvird, 2010: 334) Buna gore Allah’in zatim1 kavramaktan aciz oldugunu idrak eden
akil hayrete diismektedir. Yukaridaki satirlarda Vahapzade, sufilerin bu diislincesi dogrultusunda
Allah’1n keyfiyetini idrak ¢abasinda, O’nun tecellilerini gdren insanin taacciibiine ve hayretine vurgu
yaparak idraki pekistirmektedir.

Gergek de su ki: Gizlidir her zerrede vahdet.
Bir zerre iken kiille kavusmak ulu niyet.
Gordiiklerimiz zahiridir, batina niifuz et.
Batindaki, cevherdeki fitrattadir Allah.

Mutasavviflarin bir kismina gore insanin Oziiyle Allah arasinda parga-biitiin miinasebeti
vardir ve insanin yiiksek mertebesi bu miinasebetten kaynaklanmaktadir. Insan diinyada bu
mertebesine uygun bir hayat yasamalidir. Ciinkii yeryiiziine Allah’in halifesi olarak génderilmistir.
Koptugu biitiine tekrar kavusma gabasi, insan icin diinyada en onemli hedeftir. (Oztiirk, 1989: 90)
Hakk’1n bir tecellisi oldugunu ve O’ndan bir nefes tasidigini idrak eden ve Hakk karsisinda adeta bir
zerre konumunda olan insanin hedefi Kiill” olana kavusmaktir. Ancak bu vuslati ger¢eklestirmek igin
zahiri gozler yeterli degildir. Burada devreye kalp girmeli ve aklin da 6tesine gecerek keyfiyete niifuz
etmelidir.

Insan! T epeden-tirnaga, sen arzu, dileksin.

Nefsinde doyumsuz, fakat askinda meleksin

Zulmiin yiiziine hak denilen silleni ¢eksen,

Sillende miihiirlenmis o gayrettedir Allah. (Vahapzade, 1995: 90)

Tasavvufi kiiltiirde insan miirekkep bir varliktir. Biinyesinde zitliklar1 barindirir. Goriinen
zahiri tarafiyla ten, batni goriinmeyen tarafiyla ruh ve nefistir. Insan, icinde bulunan bu cevher
sayesinde kendisini sekillendirir ve fitratin1 ortaya ¢ikarma firsatin1 yakalar. Nefis ve ruh insan
bilinyesine hayat veren cevherler biitiinii oldugu kadar ayn1 zamanda insan iilkesinin yonetimine talip
iki rakiptir. Doyumsuz diinyevi istek ve arzulari nefis temsil ederken manevi ve yiice duygulari ruh
temsil eder. Bu manada insan nefsinin yolunda doyumsuz bir varlik olabilecek iken, ruhun
rehberliginde aski tadabilir. Zuliim ise karanlik demektir, karanligin aydinliga doniismesi icin
Hakk’in nuru’nun ortaya c¢ikarilmasi gerekir. Zulme Hakk’tan alinan kuvvet ile atilan tokat bu
neticeyi dogurabilir.

2.2. Olgunlastirici Bir Unsur Olarak Dert, Gam

Tasavvufi istilahta dert, Allah’a duyulan ask ve O’na kavusma, asli vatana ulasma arzusudur.
Bu derdin dermani yine derdin kendisidir. Hakk Teala insan1 bu manevi derdin dermanina ulagmada
diinyevi dertler ile de denemektedir. Bu sinamalar zorlu bir siire¢ olsa da kisiye olumlu neticeler
kazandirir. Insanin bunlar karsisinda tavri, siikiir, hamd, siikiinet ve r1zA olmalidir.

Vahapzade, derdi, gami, yanmay1 hayatinin merkezine koymakta ve hayati idrak etmenin
yanmaktan gegtigini sdylemektedir. Ona gore yasamak, dmriinil bir seyin yolunda eritmektir.
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Yasamak yanmakdwr, yanasan gerek

Heyatin ma 'nast yalmz ondadir

Sam eger yanmirsa, yasamir demek

Onun yasamagi yanmagindadir (Vahapzade, 2000: 22)

Sevgi var ise dert ve elem de vardir. Sevgi i¢in sevgili i¢in ¢ekiliyorsa dert de gam da
giizeldir. Nasil ki mum eridiginde, komiir yandiginda giizellesir, insan da sevdiginde giizellesir.
Sevgiyi bu kadar giizel yapan belki de ugrunda ¢ekilen dertlerdir.

Bes neden yananda mum, giizellesir?

Dert, elem, sevginin yol yoldasidur.

Di gel ki, sevende gam, giizellegir.

Kémiir boyananda ates rengine

Yiizii hem kizarwr, hem giizellesir. (Vahapzade, 1995: 19)

Insan hayatta yasadig1 dertlerin kendisini olgunlastirdigini idrak ederse, dert arzu edilen bir
olgu haline gelir. Mevlevilerin bir ¢esit selamlasma bi¢imi olan” Allah derdini artirsin” ifadesi bu
gercege vurgu yapmaktadir. Burada ifade edilen hem agktir, hem de aska gotiiren derttir. Bu gercegin
farkinda olan Vahapzade derdin yoklugunu dert etmektedir.

Eger olmasaydi deryaca derdim,
Derdin yoklugunu ben dert ederdim. (Vahapzade, 1995: 11)

Toplumun dertlerini kendi dertlerinin 6niinde géren ve hayat1 boyunca bu ugurda miicadele
eden sairimiz, yalnizca kendini diisiinen ve mutlugu bunda arayan insanlarin varligindan bahseder
ve bagkalari i¢in miicadele etmeyenlerin tatmis olduklari mutlulugun sahte oldugunu séyler. “Hayatta
her sey aksi ile kdimdir” ger¢eginden hareketle, gam ve keder olmadan refahin ve sevincin hakikati

anlasilmaz.
Bu meydanda ne yazik daim inis arayan
“Azca asim, agrimaz basim” diyenler de var
Kederdeki neseyi, zevki anlamayanlar
Hayatin nesesinden, ferahindan ne anlar (Vahapzade, 1995: 25)

Vahapzade Saadet Nedir? Adl on kitalik siirinde hayatinin ¢esitli merhalelerinde bu suale
verdigi cevaplar sdyliiyor ve her defasinda yanildigini anliyor. Neticede saadetin ne oldugunu son
kitalarda sdylemektedir.

Buldum saadeti dara diisende
Alp 6z giiciimii hayallerimden
Kimse...neyse..neredeyse..ben de

Gerek oldugumu bildigim zaman
Cirag ol, nurunu artir giinbegiin
Her yerde hayatin bog zulmetini

Bence ¢irag olup baskalari igiin
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Yananlar bulur saadetini (Vahapzade, 2004: 1/18)

Vahapzade, “Lezzeti-Agris1” isimli siirinde okuyucuya sdyle sesleniyor. Giiliin hem rengi,
hem de kokusu ¢ok giizeldir, bu giizelligi gérenin ve koklayanin kaynagini diisiinmesi gerekir. Bir
caba, bir zahmet olmadan giizellikler ortaya ¢ikmaz. Siirler de boyledir, zevkle okudugunuz bu
siirler igimdeki yangindan yansiyan bir damladir. Agrist bana, lezzeti sizedir. (Vahapzade, 2004:
1/208)

2.3. Nefis Terbiyesi, Zahidine Hayat

Bir seyin varligi anlamina gelen nefis (nefs) kelimesini sufiler, kulun koétii vasiflari, huy ve
fiilleri olarak izah ederler. Bu illetli vasiflar ikiye ayrilir: Birincisi iradesi ile elde ettigi glinah ve
isyan yani ilahi iradeye aykir1 davranma, digeri ise asagi huylardir. (Kuseyri, 2017: 290) Nefis
terbiyesi, bu asagi olan huylarin tedavi edilmesidir. Bu terbiye, siirekli ve 1srarli bir miicadeleyi
gerektirir. Bu kotii huylarin etkisiz hale getirilmesi ile kisi ilahi iradeye aykir1 davranmay1 birakir.

Vahapzade, yukarida da yer verdigimiz “Tasavvuf” adli siirinde, nefsi terbiye etmeyi Hakk’a
vasil olmanin sart1 olarak gormektedir. Yazar, nefsin azametinin farkindadir ve nefis terbiyesinin
zorlu siirecini bir dag1 asmaya benzetir.

Hakk’a ulasmak icin
Kendini asmak icin
Gerek once asasan
Nefis adli daglart

Insan nefsine uydugunda diinyanin gegici oldugunu unutur, sanki hi¢ lmeyecekmis gibi bir
hayat yasar. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “yalnizca bir oyun ve eglenceden ibaret olan diinya hayat1”
(el-Ankebt, 29/64) insanlar1 pesinden siiriikler.

Ey Bahtiyar, zaman omrii eritir,

O diinyaya gitmemigken ciiriitiir

Hep pesinden hali gibi siiriitiir,

Berk yapissan eteginden diinyanin (Vahapzade, 1995: 231)

Insanin diinya hayatina saplanip kalmas1 maddiyata kars1 duydugu tamah hissi ile gelisir.
Tamah yani hirs, tutkunluk, nefsin kotii sifatlarindandir. Arzu ettigi seyleri elde ettikce tamahi
biiyliyen insan kendisini bu ¢arka kaptirir. Mevlana’nin deyimiyle kor ve sagir olur, gonlii kararir,
akibeti idrak etmekten uzaklastirir. Tamah, sabir, siikiir ve kanaati engelleyerek rahmet kapilarinin
kapanmasina sebep olur. (Tung, 2011: 158) Vahapzade, asagidaki siirinde, tamahin insanin bedeni-
cismi tarafin1 bilylitiirken 6ziinii, batin tarafin1 yani asil insan boyutunu nasil kiigiilttiigline vurgu
yapmaktadir.

Diinyani yutsan da, doymaz gézlerin
Dibi goriinmeyen kuyudur tamah
Adem’den Hatem’e degirmen gibi
Ne doksen

eritir,

ogtitiir tamabh.

Oziinii yiiz defa kiigiiltiir, amma
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Mideni yiiz misli biiyiitiir tamah. (Vahapzade, 2004: 1/216)

Mutasavvif sairlerden Esrefoglu Riimi, diinyayi suya insan1 da gemiye benzetmektedir. Gemi
suyun lizerinde durur ve yoluna devam ederse su ona zarar vermez, ancak su geminin igine girerse o
zaman helak eder. Diinya sevgisi insanin kalbinde yer etmedikge ona zarar vermez. Ancak kalbe yer
edince, hirsi, tamahi artirir. (Esrefoglu, 2007: 105) Vahapzade’ye gore de, kendisini diinyanin
carkina kaptiran insan ne kadar yasasa da doymaz, diinyanin sonu hazlarin da sonu oldugundan
bitmesini istemez.

Yiiz-yiiz 6miir boyle azdir dogrusu

Bir 6mrii insana az sayanlara

Haramdir bu hava, haramdir bu su

Eglenmek askiyla yasayanlara. (Vahapzade, 2004: 1/154)

Allah Teala “Eger siikrederseniz nimetimi ziyadelestiririm” (Ibrahim, 14/7) buyurmaktadir.
Bu ilahi buyruk, tamah hastaligina karsi insana sunulan bir regetedir. Ciinkli siikiir, nimeti degil,
nimeti vereni gormektir. Diinya ile ilgili bitmek bilmeyen istekler ise nimetleri 6nceleyerek, bunlarin
asil sahibi olan Allah’1 gérmemizi engeller. Bu da bizi nankdr bir kul haline getirir. Oysaki alian
bir nefesin bile siikrii gerekir.

Her dem sorusuram éziim-oziimden

Niye bu diinyadan gileyliyem men?

Isteyim, talebim artir giin be giin

Bu geder nankorlug neye gerekdir?

Akalhg, diinyaya geldiyi igiin

Birce nefese de siikr elemektir. (Mayadagli, 1998: 319)
2.4. Hakk’m Karsisinda Insanin Varhg

Tasavvufta “Vahdet-i viicid” ismiyle anilan varligin birligi anlayisina gére hakiki manada
var olan yalnizca Allah’tir. Allah disinda var olanlarin varlig1 hakiki degil mecazidir. Buna gore tiim
yaratilmiglar Hakk’1n tecellilerinden ibarettir. Vahdet-i viiclid diisiincesinin sistematigini olusturan
Ibn Arabi, meseleyi ayna metaforu ile izah etmektedir. Ona gére alemlerden her bir varlik Cenab-1
Hakk’1n tecellilerini yansitan birer aynadir. Bu tecellilerin yansimalarini1 en kusursuz bir sekilde
yansitacak ayna ise insandir. (Ogke, 2009: 83) Bahtiyar Vahapzade, “Sahibi Var, Ozii Yok” adl
siirinde mutasavviflarin diisiindiigii gibi Hakkin varligi karsisinda kendi varliginin yok hiikmiinde
oldugunun farkindadir.

Yaradanim, sahibim

O, kemandir ben okum.
Atar beni yiiz yere
Sahibim var ben yokum
Bu yoklukta ben neyim?
Kuruca bir golgeyim.
Golge gezer, dolasr,
Yer iistiinde izi yok

Diinyada her golgenin
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Sahibi var, 6zii yok (Vahapzade, 1995: 52)
2.5. Ask, Sevgi, Muhabbet

Ask konusunda yazilan tasavvufi eserlerin en kapsamlis1 olan Abheru I-Asikin adl eserinde
Rizbihan-1 Bakli, kutsi hadis olarak rivayet edilen “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve
bu yiizden dlemi yarattim” (el-Acluni, 1351:2/132) mealindeki s6zde gegen “bilinmek”’ten maksadin
marifet, “istemek”ten maksadin ise muhabbet yani agk oldugunu ifade eder. Bu goriis daha sonra
asktan s6z eden mutasavviflarin hareket noktasi olmustur. Buna gore dlem asktan yaratildigi icin
alemdeki her zerrede askin izleri miisahede edilebilir. (Uludag, 1991: 13) Bu yiizden insanoglu
ezelden agka yardir.

Durusum da muhabbet yerisim de muhabbet

Giiliisiim de muhabbet her isim de muhabbet

Hilkatin de anasi ezelden sevgi olmusg

Insan koca diinyaya sevmek icin dogulmus

Insani yaratan “ask’tan yaratmis onu. (Mayadagli, 1998: 326)

Sevgi, Vahapzade’nin ifadesiyle “muhabbet” onun siirlerinde 6nemli bir yer tutar. Bir sevgi
insan1 oldugunu tiim eserlerinde gérmek miimkiindiir. Mutasavviflarin diinyadaki tiim sevgilerin
kaynag1 olarak gordiikleri ebedi ask yani ilahi agk anlayisi sairimizi de kusatmistir. Ebedi sevgi bir
goniile girdiyse diinyanin derdi, kasaveti oradan gider.

Ag¢misken gonliimde al-elvan giiller,

Bahgede acgilan giil, mene lazim?

Gonliimde ebedi odum var benim

Ocakta kararan kiil, neme lazim? (Vahapzade, 1995: 225)

Sevgi, tilkkenmez bir hazinedir. Ger¢ek manada yasamanin farkina varmak, kainat kitabim
okuyabilmek, Hakk’1n tecellilerini idrak edebilmek, bu hazineye sahip olmakla miimkiindiir. insan
askin golgesinde kullugu tekrar tekrar idrak eder.

Ben sevirem muhabbet serefimdir, sanimdir
Ben bir kusam, muhabbet sonsuz asumanimdwr
Ben sevirem, sevgisiz aciimaz giil-gigekler
Ben sevirem, sevgisiz doyiiner mi yiirekler?
Ben sevirem, nurlanir yiiregim sevgilerden,
Ben sevirem, sevirem yasayiram demek men.
Ben sevirem, sevgisiz kus da bala ucurmaz
Ben sevirem, sevgisiz ne kis olar ne de yaz
Ben sevirem, ¢6lii de men sevirem dagida
Giilmek kadar sevirem dolup aglamagi da (Mayadagli, 1998: 326)
2.6. insan Tasavvuru

Tasavvufi anlayisa gore insan, biiylik bir alemin tiim manasini i¢inde toplayan kiymetli bir
varlik, kainatin 6zeti mahiyetindedir. (Yilmaz, 2007: 195) Vahdet-i vucld diisiincesi icinde
degerlendirilen insan-1 kdmil anlayis1 da ideal anlamda insani temsil eder. Kur’an-1 Kerim’in ifadesi
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ile Allah’1n emaneti goklere, yere ve daglara teklif etmesi, onlarin bu emaneti almaktan imtina etmesi
ve insanin sorunlulugu yiiklenmesi (el-Ahzab, 33/72), onun Allah’1 bilme kabiliyetini gosterir.
Kendisine verilen ve sinirli iradesi ile serbest birakilan insanin bu potansiyeli yiiceligine isarettir.
Tasavvufi eserlerde sikga dile getirilen bu husus Yunus Emre’nin “Bir ben vardir bende, benden
iceri” sdziiyle neredeyse bir formiil haline gelmistir. Yunus Emre felsefesini benimsedigini birgok
yerde dile getiren Vahapzade nin siirlerine de bu tesir etmistir. “Oz Oziimii Otesiyim” adh siirinde
bu hususu sdyle dile getirir.

Ben diinyanin bir parasi
Bir parcasi, kitasyyim.
Birce yerde 6liip ancak
Bin bir yerde bitesiyim
Biliyorum kudretimi

Oz 6ziimii tesiyim.

Giines bayrak gokler ¢adr,

Istek bana genden bakar

Nasil olsa evvel ahir

Ben ona de yetesiyim

Biliyorum kudretimi

Oz oziimii otesiyim. (Vahapzade, 1995: 213)

Islam inancina gére, Hz. Peygamber’in “Her cocuk fitrat iizere dogar” (es-Seybani, 2001:
X11/104) mealindeki hadisinde ifade ettigi gibi insan yaratilig itibariyle temizdir, herhangi bir sug
veya giinahla diinyaya gelmez. Akil ve irade ile donatilan insan kendi tercihiyle giinah1 ve sevabi
secer. Allah’in istedigi ise temiz yaratilan insanin temiz fitratryla yasamasi ve diinyadaki dmriinii bu
sekilde tamamlamasidir. Zahir ve batin birlesiminden meydana gelen insan, bu dengeyi korumak
zorundadir. Ozellikle zahiri yoniine yatirim yapanlar, insani vasiflardan da uzaklasirlar. Vahapzade,
kendisini temiz fitrat ile diinyaya gonderen Hakk’a, tiim yasami boyunca bu temizligi ve giizelligi
korumast niyazindadir.

Beni insan yaratmissan
Insan gibi sakla beni
Sonug¢

Bahtiyar Vahapzade, son doénemde Tiirk diinyasinin yetistirdigZi en Onemli
edebiyatcilarindandir. Milli ve manevi degerleri iyi 6ziimsemis ve bunlar1 anlatmay1 dava edinmistir.
Onun hakkinda yapilan ¢alismalarda eksik birakilan bir yon, eserlerindeki dertini-tasavvufi boyuttur.
Oysa sanat1 besleyen unsurlar ortaya ¢ikan {irlinii sekillendirir. Vahapzade bir mutasavvif degildir
ancak ozellikle siirlerinde ortaya c¢ikan ve yukarida izah edilen temalar tasavvufa kargi muhabbet
besleyen bir tarafi oldugunu ortaya koymaktadir. Thtisas sahasi olan kadim Tiirk edebiyatin1 iyi bilen
Vahapzade, tasavvufl edebiyatin unsurlarin siirlerinde kullanmistir.

Vahapzade, Fuzuli’yi iistad olarak kabul etmekte, onun sufi olmadigini ancak tasavvufun
verilerini siirlerinde en iyi sekilde kullandigini ifade eder. Benzer bir yorum Vahapzidde icin
yapilabilir, kendisi de bir mutasavvif olmadigi halde eserlerinde tasavvufi nesve mevcuttur.
Vahapzade i¢in Anadolu tasavvufunun en 6nemli simalarindan Yunus Emre’nin ayr bir yeri vardir.
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O’nun felsefesini benimsedigini her firsatta dile getiren Vahapzidde, zaman zaman nazire
sayilabilecek ifadeleri siirlerinde kullanmistir.

Vahapzade 6rnegi iizerinden sunlar sdylenebilir. Islam’in Tiirkler arasinda yayilmaya
basgladig1 zamanlardan itibaren toplumumuzda varlik gdsteren tasavvuf, sosyal ve kiiltiirel hayatimizi
etkilemis, edebi tiriinlerimize de sirayet ederek onlar1 zenginlestirmistir. Bizzat tasavvufi bir hayatin
icinde olan kisilerin {irlinlerinde bu etkiyi gordiigiimiiz gibi, mutasavvif olamayanlarin ortaya
koydugu eserlerde de gérmekteyiz. Bu sonug, tasavvufi diisliincenin toplumda bir hayat tarzi olarak
benimsendigini gostermesi bakimindan dnemlidir. Ciinkii edebi eserler, toplumun aynasidir.
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