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Niyazi-i Misri and the Characteristics of the Period in which he lived

Bilal GOK*

Abstract

Although Niydzi-i Misri is thought to be Egyptian due to the Egyptian relative in his name, he is
actually a Turkish mystic and poet who was born in Malatya and received his first education here.
Niydzi, who started to be interested in Sufism at a young age, did not neglect his teaching at the same
time while he was teaching madrasah sciences in al-Azhar in Cairo, where he went to learn science. After
returning to Anatolian lands again, he joined Halveti sheikh Elmalili Ummi Sinan and completed his
course in the sect from him. Niydzi, who was rewarded with the caliphate by his Sheikh, became the
head of the Halveti Sufism school after the death of his sheikh. In this respect, it has been instrumental
in the development of spiritually mature people for centuries. In this respect, he is a person of great
importance in the history of Turkish Sufism. Niyazi was compared to Muhyiddin Ibnu’l-Arabi in terms
of his knowledge and intellectual depth and Yunus Emre in terms of his poetry. Misri's poems in the
Divan are immortal works that have been read for centuries. Misri, who seems not to be indifferent to
the political and social events of the period he lived; He made original comments on issues related to
Sufism. In this study, Misri's ideas on science, wisdom and qualities, the relationship between sharia-
tarikat-truth, seyr-i suliik, the levels of the soul, worship and ihlds, dhikr and good morals will be
discussed. On the other hand, in order to make correct determinations about the world of thought of
Misri, the political and social structure of the period in which he lived will be outlined.

Keywords: Niydzi-i Misri, Ottoman Empire, Halvetiyye, Malatya, Cairo

Niyazi-i Misri ve Yasadig1 Donemin Ozellikleri
Bilal GOK

0z

Niydzi-i Misri, isminde yer alan Misri nisbeti sebebiyle Misirli oldugu zanni uyandirsa da aslinda
0, Malatya’da diinyaya gelmis, ilk egitimini burada almigs bir Tiirk mutasavvif ve sairidir. Geng yasta
tasavvufa ilgi duymaya baslayan Niydzi, ilim 6grenmek maksadiyla gittigi Kahire'deki el-Ezher’de
medrese ilimlerini talim ederken, ayni zamanda tasavvuf terbiyesini de ihmal etmemigtir. Tekrar
Anadolu topraklarina déndiikten sonra Halveti seyhi ElImahili Ummi Sinan’a intisap ederek tarikattaki
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seyri stilitkunu ondan tamamlamigtir. Seyhi tarafindan hilafetle taltif edilen Niydzi, seyhinin vefatindan
sonra Halveti tasavvuf ekoliiniin basina ge¢mistir. Bu yéniiyle de asirlar boyunca manevi agidan olgun
insanlarin yetismesine vesile olmustur. O, bu yéniiyle Tiirk tasavvuf tarihinde biiyiik 6neme sahip olan
bir sahsiyettir. Niyazi, ilmi ve fikri derinligi acisindan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, sairligi yoniiyle de Yunus
Emre ile kiyaslanmigtir. Misri’nin Divan’inda yer alan giirleri, ytizyillar boyunca okunan 6lmez eserler
niteligindedir. Yasadigi devrin siyasi ve toplumsal hadiseleri karsisinda ilgisiz kalmadigi goriilen Misri;
tasavvufla alakali konularda orijinal yorumlar yapmigstir. Bu calismada Misri’nin ilim, arif ve nitelikleri,
seriat-tarikat-hakikat iliskisi, seyr-i stililk, nefsin mertebeleri, ibadet ve ihlds, zikir ve giizel ahldk
konularindaki fikirleritizerinde durulacaktir. Diger taraftan Misri'nin diistince diinyasi hakkinda dogru
tespitler yapabilmek icin onun yasadigi donemin siyasi ve sosyal yapist ana hatlariyla ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Niydzi-i Misri, Osmanli Devleti, Halvetiyye, Malatya, Kahire

GIRIS

Niyazi-i Misri, Osmanl doneminde XVII. ylizyilin baslarinda 1618’de Malatya'da
diinyaya gelip, o zamanlar Osmanl topragi olan Limni adasinda 1694’te hayata gozlerini
kapatmistir. Ancak dmriiniin biliyiik bir kisminda, Bursa’da yasamistir. Misri, Osmanl tarih
arastirmacilarinin Duraklama Devri olarak nitelendirdikleri bir devirde yasamistir.
Misri’nin dogup biiyiidiigli ortamin iyi bilinmesi, kisilik ve diisiince yapisinin anlasilmasi
acisindan biiyiik 6neme sahiptir. Bu sebeple onun yasadig1 dénemin genel siyasi ve i¢ctimai
vaziyetinin ana hatlariyla gézden gecirilmesi faydal olacaktir.

1. Niyazi-i Misri’'nin yasadig1 donemde siyasi ve sosyal hayat

Mutasavvif Niyazi-i Misri’'nin yasadigi devir (1618-1694) Osmanli Devleti'nin
gerilemeye yiiz tuttugu bir zaman dilimidir. Onun yasadig1 donemde yedi Osmanli padisahi
hiikiim siirmiistir. Bunlar: Sultan I. Mustafa (1617-1618 ve 1622-1623), II. Osman (1618-
1622), IV. Murad (1623-1640), ibrahim (1640-1648), IV. Mehmed (1648-1687), II.
Siileyman (1687-1691), II. Ahmed’dir (1691-1695).

Sultan I. Ahmed’in vefatindan sonra kardesi . Mustafa tahta ¢ikarildi. Osmanl taht
veraset usuliine gore hiikiimdar 6ldiigiinde oglu tahta geciyordu.l Buna gore Sehzade
Osman’in tahta gecmesi gerekmekteydi. Bu asamada, Sehzade Mustafa’nin aklinda hafiflik
oldugu yoniindeki ikazlarin dikkate alinmadig1 anlasilir. Onun halkla irtibata gectiginde
zamanla diizelecegi Umit edilmistir.2 Bazi tarihciler Mustafanin tercih edilmesinde
Seyhiilislam, Kaymakam ve K6sem Sultan’in etkili oldugunu savunmuslardir.3

1 Mehmed b. Mehmed Edirnevi, Nuhbetii't-Tevirih ve’l-Ahbar, Tarih-i Al-i Osmdn (Metinleri,
Tahlilleri), haz. Abdurrahman Sagirh (istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2000), 16; Joseph
Freiherr von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1992), 8/178; Ismail Hakki
Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2011), 3/127.

2 ibrahim Pecevi, Tdrih, sad. Bekir Sitki Baykal (Ankara: Kiiltiir Bakanhigi, 1981), 2/337; Mustafa
Naima, Naimd Tdrihi, sad. Zuhuri Damisman (istanbul: Zuhuri Danisman Yayinevi, 1967), 2/699,
706.

3 Mustafa Nuri Pasa, Netdyic iil-Vukuat, sad. Neset Cagatay (Ankara: TTK, 1992), 1-2/215; Miicteba
llgiirel, “Ahmed 1”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/32; Yilmaz Oztuna, Sultan Geng Osman
ve Sultan IV. Murad (Ankara: Otiiken Negriyat, 2018), 18.
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[. Mustafa, siirekli av merasimine c¢ikiyor, dlimlere, dervislere ve fukaraya bolca
ihsanlarda bulunuyordu. Ancak bir siire sonra stirekli denize seyre gittigi, baliklara altin
attig1, bazi vezirlere karsi dengesiz hareketlerde bulundugu goriildii. Bu zafiyet sebebiyle
tahttan indirildi (1618). Yerine II. Osman basa gecirildi.4

Osman’in saltanat doneminde Safeviler ile Osmanlilarin lehine bir baris antlasmasi
imzalandi (1619).5 Lehistan'in sinir ihlalleri yapmasi sebebiyle Hotin seferine karar kilindi
(1621). Geng¢ hikiimdar sefere c¢ikti. Hotin kalesi otuz dort giin kusatildiysa da
fethedilemedi. Komutan ve askerlerin ciddiyetsiz davrandiklar1 goriildi. Lehistan ile sulh
akdedildikten sonra geri doniildii.6 Donemin tarihgileri, Sultan’in Hotin seferi dolayisiyla
askere kirgin oldugunu ve bu basarisizligin intikamini onlardan almay: diisiindigiini
belirtir.7 Modern tarih yazarlarina gore II. Osman, yenilikci bir hiikiimdardi. Ozellikle
yenigerilik ve ilmiye sinifina el atmak istiyordu.8 Sultan Osman, gordiigii bir riiyanin
etkisinde kalarak hacca gitmeye karar verdi. Payitahttan ayrilmamasi yoniindeki ikazlara
aldirmadi. Hal boyleyken padisahin Yenigeri ocagini kaldirmak i¢in Anadolu’dan asker
toplamak istedigine dair haberler yayilmaya basladi. Haberin sipahilerin kulagina
gitmesinden sonra isyan gergeklesti. Karisikliklarin 6niine gegme cabalari bir tiirlii fayda
vermedi. Osman1 hal eden asiler, I. Mustafa'y1 ikinci kez tahta ¢ikardiklar1 gibi geng
hiikiimdari Yedikule’ye gotiirtip katlettiler (1622).9

II. Osman gibi meziyetli gen¢ bir hiikiimdarin 6ldirilmesi, halki derin tziintiiye
bogmustu. Yurdun her yerinde padisah Kkatilligiyle suclanan askerler nefretle anilmaya
baslandi. Bu sebeple Antep, Trablussam ve Erzurum’da yenigerilere karsi fiill hareketler
goriildii. Erzurum’da asi Abaza Mehmed Pasa, Sebinkarahisar ve Sivas'tan sonra Ankara
tizerine gelip sehri kusatti. Trablussam ve Maras yonetimi de isyana destek verdiler.10 Bu

4 Abdiilkadir (Kadr?) Efendi Topgular Katibi, Tdrih, haz. Ziya Yilmazer (Ankara: TTK, 2003), 1/670;
Pecevi, Tarih, 2/338; Naima, Naimd Tarihi, 2/709-710; Hammer, Osmanli, 8/179.

5 Pegevi, Tdrih, 2/344-345; Nalma, Naimd Tarihi, 2/721-722; Hammer, Osmanl;, 8/181;
Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti Tarihi: (Tdrth-i Devlet-i Osmdniyye), sad. Musa Duman
(istanbul: Gékkubbe, 2005), 233.

6  Pecevi, Tdrih, 2/351-354; Mehmed Hemdemi Celebi Solakzade, Solakzdde Tarihi (Istanbul: Maarif
Nezareti, 1880), 705; Edirnevi, Nuhbe, 17; Katib Celebi, Fezleke (istanbul: Ceride-i Havadis
Matbaasi, 1869), 1/407-412, 2/1-6; Naima, Naima Tarihi, 2/737, 745-755; Hammer, Osmanli,
8/203; Uzungarsili, Osmanli, 3/129-133; Johann Wilhelm Zinkeisen, Osmanli imparatorlugu
Tarihi, ed. Erhan Afyoncu, cev. Niliifer Epceli (Istanbul: Yeditepe Yayimnevi, 2011), 3/526.

7 Abdilaziz Karacelebizade, Ravzatii’l-Ebrdr (Bulak, 1248), 534-549; Hammer, Osmanli, 8/211-
212; Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti, 234.

8 Kadir Kazalak - Tufan Giindiiz, “Il. Osman’in Hotin Seferi (1621)”, Ankara Universitesi Osmanli
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 14 (2003), 144; Hasan Yasaroglu, “Osmanli’da Bir
Darbe ve Tahlili: Geng Osman Ornegi”, Turkish Studies 8-7/ (2013), 705-732.

9  Pegevi, Tdrih, 2/355-362; Edirnevi, Nuhbe, 18-19; Katib Celebi, Fezleke, 2/10-16, 22-24; Nalmj,
Naima Tarihi, 2/762-784; Hammer, Osmanli, 8/227; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/222;
Uzungarsili, Osmanli, 3/137-142.

10 Katib Celebi, Fezleke, 2/26-35; Naima, Naimd Tarihi, 2/794-800, 810-811; Hammer, Osmanli,
8/239; Uzungarsily, Osmanli, 3/143-146.
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sikintii ortamda sadaret makamina getirilen Kemankes Ali Pasa’nin girisimleriyle
Mustafa’'nin yerine IV. Murad tahta getirildi.11

Osmanli Devleti'nin kudretli sultanlarindan birisi olan IV. Murad tahta gectiginde
(1623), devlet siyasi ve ekonomik sikintilar icerisindeydi. Padisahin heniiz ¢ocuk olmas;,
zorbalarin cesaretini artiriyor, Abaza Mehmed Pasa gibi asilerin bagkaldirisi devam
ediyordu. Bu arada Bagdat, iran tarafindan isgal edilmisti.12 Sultan Murad, riistiine
erisinceye kadar annesi ve iimeranin vesayeti altinda kalmisti. Onun, devlet idaresinde
hiikmiini yiiriitmesi, Hiisrev ve Recep Pasalar1 ortadan kaldirmasiyla basladi.13

Bu donemde, Balikesir ve cevresindeki Saruca ve Sekbanlarin isyani bastirildi.
Ayrica Cebel-i Liibnan’daki asi Diirziler yola getirildi. Yemen’de ise Zeydiler, Yemen valisini
kusatma altina almist1.14 Diger taraftan Padisah, istanbul’da ¢ikan biiyiik yangin sebebiyle,
Istanbul’daki biitiin kahvehaneleri yiktird. Yerlerine bekarlarin kalmast icin odalar yaptirip
titini yasakladi.15

Osmanli’nin i¢ kangikliklarla ugrastigi bu donemde iranlilar Van kalesini kusatti
(1633). Sadrazam Mehmed Pasa Van’a ulasmadan, Diyarbakir valisi Murtaza Pasa iran
ordusunu yenerek sinirdan uzaklastirdi.16 Bilahare Sultan Murad bizzat sefere c¢ikarak
Revan kalesini fethetti (1635). Padisahin, Revan Seferi’'nden doniisiinden kisa siire sonra,
Iranlilar Revan’i tekrar ele gecirdiler.17

Bu siralar Sakarya’da, halktan hara¢ kesen Seyh Ahmed idam edildi.18 Sultan Murad,
Bagdat’i yeniden fethetmek icin sefere ¢ikti. Osmanli ordusu bir aylik kusatmanin ardindan
sehri teslim ald1 (1638). Bundan sonra Iranlilarla Tiirk-iran sinirin1 belirleyen Kasr-1 Sirin
Antlasmasi imzalandi. Devletini her agidan gelistiren Sultan Murad’in 6liimiinden sonra,
Ibrahim tahta gecti (1640).19

11 Pecevi, Tdrih, 2/371-373; Katib Celebi, Fezleke, 2/38; Naima, Naimd Tdrihi, 2/817-821; Hammer,
Osmanli, 8/258; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/223; Uzungarsili, Osmanli, 3/148.

12 Pecevi, Tdrih, 2/375-376; Katib Celebi, Fezleke, 2/39-44, 46; Mehmed Halife, Tarih-i Gilmdni, sad.
Omer Karayumak (istanbul: Terciiman Gazetesi, 1976), 23-24; Naima, Naimd Tarihi, 2/824-829,
841-842, 859-876; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/225-226; Uzuncarsily, Osmanli, 3/150-151.

13 Pecevi, Tdrih, 2/398; Edirnevi, Nuhbe, 19-20; Katib Celebi, Fezleke, 2/140-142; Naima, Naimd
Tarihi, 3/1143-1148, 1161-1162; Hammer, Osmanli, 9/135-136; Abdurrahman Seref, Osmanli
Devleti, 235-239; Uzuncarsili, Osmanli, 3/183, 186.

14 Katib Celebi, Fezleke, 2/111; Halife, Gilmdni, 29; Nalma, Naima Tarihi, 3/1186-1195, 1204-1211.

15 Katib Celebi, Fezleke, 2/197; Naima, Naima Tarihi, 3/1216-1222; Hammer, Osmanli, 9/152-153;
Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/235; Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti, 240; Uzuncarsily,
Osmanli, 3/191.

16 Nailma, Naima Tarihi, 3/1215-1216, 1224-1226; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/236.

17 Pecevi, Tdrih, 403-404, 407-410; Edirnevi, Nuhbe, 21; Katib Celebi, Fezleke, 2/171-173, 179;
Halife, Gilmani, 31; Naima, Naimd Tarihi, 3/1282, 1285-1289, 1298-1309, 1324; Hammer,
Osmanli, 9/190-193, 204; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/237-238.

18 Nalma, Naimd Tarihi, 3/1380-1383; Hammer, Osmanli, 9/222; Uzuncarsili, Osmanli, 3/200.

19 Pecevi, Tdrih, 2/413-421, 454; Katib Celebi, Fezleke, 2/192, 200-205, 219; Halife, Gilmdni, 34-36;
Naima, Naimd Tarihi, 3/1371-1372, 1407-1422, 1471-1472, 1485-1492; Hammer, Osmanli,
9/218-221, 230-240, 10/10; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/241; Abdurrahman Seref, Osmanli
Devleti, 241-242; Uzungarsily, Osmanli, 3/203-205; Halil Sahillioglu, “Dérdiincii Murad'in Bagdat
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Sultan Ibrahim, o6ncelikle komsularla barisi giiclendirme politikas1 yiiriittii.
Venediklilerle ticari imtiyazlar1 gozden gecirip tazminat bor¢larimi tahsil etti. Fransa,
Ingiltere, iran ve Avusturya yapilan muahedeler yenilendi.20

Bu dénemde, devleti diizliige ¢cikarmak icin paranin islahy, fiyatlarin belli bir diizene
sokulmasi gibi konulara 6nem verildi. Dis politikada da bazi basarilar kazanildi. Azak Kalesi
Kazaklarin isgalinden kurtarildi (1642). Akdeniz'deki stratejik Girit'e askeri sefer
baslatildi21 Ancak Sultan ibrahim’in samur kiirk meraki devlet biitcesini zora soktu.
Seyhiilislam Abdirrahim’in fetvasiyla tahttan indirildi. Sarayda kilitlendigi odada hayatina
son verildi. Onun yerine Sehzade Mehmed yedi yasinda tahta ¢ikarildi (1648).22

IV. Mehmed ddneminin ilk yillarinda Anadolu ve haricindeki zorbalar niifuzlarim
artirdilar. Venedik’le yapilan savaslar Osmanlilar aleyhine déndii. Hazinenin para sikintisi
ve yliksek enflasyon ekonomik darbogazin habercisiydi. Maas 6demesinde, kendilerine
ziiyuf akce verilen askerlerin basini ¢ektigi, Cinar Vak’as1 meydana geldi. Sultan IV. Mehmed,
asilerin kendisinden asilmasini istedigi kisileri onlara vererek canini kurtardi.23

Bu siralar, padisahin ¢cocuk olmasi sebebiyle devlet yonetimi Valide Hatice Turhan
Sultan’in elindeydi. Umeranin, Valide'ye telkinleri sonucunda Képriili Mehmed Pasa
sadarete getirildi (1656).24 Képriilii is basina geldikten sonra istanbul’da siik{ineti sagladi.
Devlet, icte ve dista eski kudretli gilinlerine donmeye basladi. Abaza Hasan isyan
bastirildi.25 Toplumu birbirine diisiiren "Kadizadeliler” hareketinin onciilerini bertaraf

Seferi Menzilnamesi (Bagdat Seferi Harp Jurnali)”, Tiirk Tarih Belgeleri Dergisi 2/3-4 (1965), 1-
36; Mehmet Inbasi, “Dérdiincii Murad'in Bagdat Seferi Masraf Defteri”, Erzurum Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 12 (1999), 277-287.

20 Katib Celebi, Fezleke, 2/236; Naima, Naima Tarihi, 4/1549-1550, 1607-1608, 1612; Hammer,
Osmanli, 10/11-14; Sandor Papp, “Zitvatorok Antlasmasi”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44 /472-474.

21 Katib Celebi, Fezleke, 2/223, 246; Naima, Naimd Tarihi, 4/1503-1504, 1550-1551, 1661-1693;
Hammer, Osmanli, 10/15-17, 68; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic, 1-2/243-245; Uzuncarsili, Osmanli,
3/216-222.

22 Katib Celebi, Fezleke, 2/327; Halife, Gilmdni, 48-49; Fahri Cetin Derin, Abdurrahman Abdi Pasa
Vekdyi’'nadme’si (Tahlil ve Metin Tenkidi) (istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 1993), 4, 71-74;
Naima, Naimd Tdrihi, 4/1823-1856; Hammer, Osmanli, 10/105-110, 121-124; Mustafa Nuri Pasa,
Netayic, 1-2/247-248; Uzungarsili, Osmanli, 3/233-237.

23 Mehmed Aga Sildhdar, Zeyl-i Fezleke (Tahlil ve Metin), haz. Nazire K. Tirkal (Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 5-6, 20-21, 52-53, 57-58, 65-66; Halife, Gilmdni, 85-91; Naim4,
Naimd Tarihi,5/2097-2098, 2108-2109, 2135-2138; Hammer, Osmanli, 10/133-136, 143; Ahmed
Refik, Kadinlar Saltanati (istanbul: Kitabhane-i Hilmi, 1923), 4/198-211; Uzungarsili, Osmanli,
3/290-293; ismail HAmi Danismend, [zahli Osmanl Tarihi Kronolojisi (istanbul: Tiirkiye Yayinevi,
1971),3/420-421.

24 Halife, Gilmdni, 103; Naima, Naimd Tarihi, 5/2145, 6/2636, 2706-2708, 2712; Sar1 Mehmed Pasa
Defterdar, Ziibde-i Vekayiat Tahlil ve Metin (1066-1116/ 1656-1704), haz. Abdiilkadir Ozcan
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995), 3-4; Mehmed Aga Silahdar, Silahdar Tarihi (istanbul: Devlet
Matbaasi, 1928), 1/57; Silahdar, Zeyl-i Fezleke, 68-69; Derin, Vekdyi’'ndme, 83; Hammer, Osmanl,
10/267-270; Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti, 253-254; Uzuncarsili, Osmanli, 3/302-305.

25 Halife, Gilmdnt, 127; Naima, Naimd Tdrihi, 6/2828-2839, 2874; Silahdar, Zeyl-i Fezleke, 152-159,
170-177; Hammer, Osmanl, 11/35-36; Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti, 258-260;
Uzuncarsili, Osmanli, 3/393.
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etti26 Obiir taraftan Venedik giicleri maglup edilip, bogaza yakin adalar istiladan
kurtarildi.27 Erdel meselesi de ¢oziime kavusturuldu.28

Kopriili Fazil Ahmed Pasa’nin sadrazamligl doneminde biiyiik basarilar elde edildi.
0, devletin kudretini denizlerde Venedikliler ile Fransizlara, Orta Avrupa’da Lehler ve
Avusturyalilara gosterdi.29 Uyvar fethedildi ve Avusturya ile Vasvar Antlasmasi imzalandi
(1664).30 Ceyrek asirlik Girit meselesi halledildi.31 Tiirk ordusu Lehistan'in en miistahkem
kalelerinden biri olan Kamanige'yi fethetti (1672).32 Fazil Ahmed Pasa 1676’da vefat
ettikten sonra, Kopriili ailesinin himayesinde yetistirilen Merzifonlu Kara Mustafa Pasa
sadarete getirildi.33

Bu donemde ilk Osmanli-Rus savasi basladi. Osmanli ordusu, 1678’de Cehrin
kalesini fethetti. Iki sene sonra ¢ikilan sefer 20 yillik baris anlasmayla sona erdi.34 Bu siralar
Avusturya Imparatoru I. Leopold, Macarlar iizerine taciz seferleri diizenliyordu. Vasvar
antlasmas1 yirurliikte olmasina ragmen Sadrazam, Avusturya’ya savas karar1 aldi.
Toplanan savas meclisinde 6ncelik “Yanik ve Komaran kalelerine verilmis, Viyana i¢in
ilkbaharin beklenmesi” istenmisti. Ancak Sadrazam bu karar1 énemsemedi.35 Osmanl
ordusu 14 Temmuz 1683 tarihinde Viyana’y1 kusatti. iki ay boyunca devam eden kusatmada
fetih gerceklesmedi. Polonyalilarin ve Bavyeralilarin Tuna'y1 gecerek Avusturyalilara
yardima gelmesi, Osmanli ordusu i¢in adeta sonun baslangici oldu. Avusturyalilar, 12 Eyliil
1683 tarihinde genel bir taarruz gerceklestirerek Osmanl birliklerini Viyana'dan ¢ikard1.36

26 Silahdar, Zeyl-i Fezleke, 69-71; Uzuncarsili, Osmanli, 3/364.

27 Halife, Gilmdni, 108-110; Nalm4, Nafma Tarihi, 6/2776-2782; Silahdar, Tarih, 1/91; Silahdar, Zeyl-
i Fezleke, 81-86, 107-118, 127-132; Hammer, Osmanli, 11/23, 25; Abdurrahman Seref, Osmanli
Devleti, 255-256; Uzuncarsili, Osmanli, 3/378.

28 Halife, Gilmdni, 132; Nalma, Naimd Tarihi, 6/2818, 2822, 2839-2842; Silahdar, Tdrih, 1/122;
Silahdar, Zeyl-i Fezleke, 121-123, 142-152, 216-230; Hammer, Osmanli, 11/59-61; Abdurrahman
Seref, Osmanli Devleti, 257; Uzuncarsily, Osmanli, 3/382-385.

29 Silahdar, Tarih, 1/412-415; Defterdar, Ziibde, 7; Hammer, Osmanli, 11/93-96.

30 Halife, Gilmdni, 183-191; Defterdar, Ziibde, 8; Silahdar, Tarih, 1/249-254, 279-283, 357-360, 368-
369; Hammer, Osmanli, 11/98-101, 127-128; Uzungarsili, Osmanli, 3/404-406, 411.

31 Defterdar, Ziibde, 9; Hammer, Osmanli, 11/155.

32 Defterdar, Ziibde, 28-32; Hammer, Osmanli, 11/243-255; Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti,
263-269; Uzungarsili, Osmanli, 3/423.

33 Silahdar, Tdrih, 1/652; Derin, Vekdyi’'ndme, 400; Hammer, Osmanli, 12/8; Uzungarsili, Osmanli,
3/428.

34 Silahdar, Tdrih, 1/7590-602, 674-680, 702-707, 733-735, 752; Defterdar, Ziibde, 86, 91-93, 119;
Derin, Vekdyi'ndme, 412-418; Hammer, Osmanli, 12/19-24, 37-38; Uzungarsili, Osmanli, 3 /429-
432.

35 Silahdar, Zeyl-i Fezleke, 818, 829; Uzuncarsili, Osmanli, 3/437; Songiil Colak - Metin Aydar, “Savas
ve Propaganda: 1683 Viyana Kusatmasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Belleten 84/301 (11 Aralik
2020), 1045-1196.

36 Silahdar, Tdrih, 2/44-51, 85-89; Defterdar, Ziibde, 147, 152-154; Hammer, Osmanli, 12/57-77;
Uzuncarsily, Osmanli, 3 /445, 450-452.
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II. Viyana yenilgisinden sonra bilhassa Balkan topraklar1 asayis ve iktisadi agidan
sikintiya dustii. Bu durum bir¢ok yerin elden ¢ikmasina sebep oldu.37 Estergon, Budin ve
Mohag yenilgilerinin ardindan halk, askerler ve ulema padisaha karsi cephe aldi. Devlet
erkaninin ittifakiyla IV. Mehmed tahttan indirilerek yerine kardesi II. Siilleyman getirildi
(1687).38

Macaristan’da Egri kalesi diistii. Bu sirada Venedikliler de bazi yerleri kusatmaya
basladi. Osmanly, bir taraftan Avrupa’da varligini korumaya calisirken 6biir taraftan mali
zorluklar i¢inde kivraniyordu. Cok fazla gegmeden Avusturyalilarin Belgrad’a girdikleri
haberi geldi. Biitlin bunlara karsin Egriboz kalesini kusatan Venedikliler geri piiskiirtiildii.
Venedik ve Lehistan’a karsi zaferler elde edilirken, Avusturya cephesindeki Avlonya, Vidin,
Nis, Kanije elden cikti. Hal boyleyken devlet merkezinde alinan kararla Kopriiliizade Fazil
Mustafa Pasa sadarete getirildi (1689).39

Pasa, devletin i¢ nizamina c¢eki diizen verdi. Nitekim agir vergileri hafifletti.
Ortodoks halka ihsanlarda bulundu. Kisa siire iginde asilerin sultasini kirdi. Orta
Macaristan’da diismanin eline gecen Nis ve Semendire kaleleri fethedilerek Belgrad
Onlerine gelindi. Belgrad1 ve biitliin Sirbistan’t hakimiyeti altina aldi (1690). Fazil
Mustafa’'nin muhtesem basarilarindan dolay: biitiin Osmanl tilkesi sevince boguldu. Fakat
iyice rahatsizlanan II. Siileyman (1691) yilinda vefat etti.40

II. Siileyman’dan sonra yerine, kardesi Ahmed tahta gecti. Padisah, cephedeki Fazil
Mustafa Pasa’y1 gorevinde birakti. Ancak ilerleyen siirecte sadrazamin sehit diistii ve ordu
dagildi41 Fazil Mustafa’'nin akabinde sadaret makamina Kadi Ali Pasa ve ardindan
Merzifonlu Haci Ali Pasa getirildi. Osmanl idaresinde sik sik yonetici degisiklikleri
yasanirken Varad Kalesi Avusturya’nin eline gecti. Memleketin dahili vaziyeti de pek parlak
degildi. Ancak Trablussam ve Beyrut havalisinde eskiyalik eden Rafizl ve Diirzilerin yola
getirilmesi baskentte memnuniyetle karsilandi.42 Sadrazam Bozoklu Mustafa Pasa ¢iktigi
Belgrad seferinde, Avusturyalilar1 buradan ¢ikarmay1 basardi (1693). Sadrazam, kaleleri
tamir ettirip yeterli sayida asker yerlestirdi.43 Kazak ve Lehlilerin sinir tecaviizleri cezasiz
birakilmadi. Icte ve dista devlet isleri basariyla yiiriitiildii. Stirmeli Ali Pasa’nin sadaret
doneminde c¢ikilan Avusturya seferinde Varadin sehri kusatildiysa da mevsimin miisait

37 Uzuncarsil, Osmanh, 3/455-457; ilber Ortayli, “ikinci Viyana Kusatmasinin iktisadi Sonuglar
Uzerine”, Osmanl Arastirmalar1 02/02 (01 Arahk 1981), 195-202; Mustafa Turan, “Il. Viyana
Muhasarasi: Osmanh Devleti'nde Siyasi, Idari ve Askeri Coziilme”, Ankara Universitesi Osmanli
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 9 (1998), 429.

38 Silahdar, Tarih, 2/211, 295; Defterdar, Ziibde, 265; Halife, Gilmdnif, 155; Hammer, Osmanli,
12/125,128-129, 138-139, 144-145; Uzuncarsily, Osmanli, 3/370, 471, 490-495.

39 Silahdar, Téarih, 2/315, 317, 381, 471; Defterdar, Ziibde, 282, 297; Hammer, Osmanli, 12/163-167,
182; Ahmed Cevdet Pasa, Osmanl Imparatorlugu Tarihi (Istanbul: Ilgi Kiiltir Sanat Yaymncilik,
2008), 1/49; Uzuncarsili, Osmanli, 3/511-512, 524.

40 Defterdar, Ziibde, 367-380, 395; Hammer, Osmanli, 12/186-190; Uzuncarsili, Osmanli, 3/433,
524-528; Abdiilkadir Ozcan, “Siileyman 11", DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/75-80.

41 Silahdar, Tdrih, 2/572, 591; Defterdar, Ziibde, 400-402; Hammer, Osmanli, 12/192-194;
Uzungarsili, Osmanli, 3/530-536.

42 Silahdar, Tarih, 2/596, 626, 669; Defterdar, Ziibde, 410-411, 429.

43 Silahdar, Tarih, 2/703, 708-716; Defterdar, Ziibde, 456-463, 465-466.
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olmamasi sebebiyle ordu geri cekildi.44 Osmanli ordusu Avusturya cephesinde ¢arpisirken
Malta ve Papalik kuvvetleri, Sakiz adasini istila ettiler. II. Ahmed, adanin diismanlardan
alinmasi i¢cin hazirliklara basladi lakin 6mrii bunu yapmaya yeterli gelmedi (1695).45

Iste Seyh Niyazi-i Misri béylesine siyasi, askeri, idari, ekonomik ve ictimai sartlar
icerisinde yasadi. Miiellifin icerisinde yasadigi bu ortam, muhtemelen onun fikir ve
sahsiyetinde derin izler birakti. Belki de onun devlet idaresini agikca elestirmesine ve
defalarca siirgiin hayati1 yasamasina sebep oldu. Misri’'nin yasadigi ortami ana hatlariyla ele
aldiktan sonra burada onun hayat evrelerine yer verilecektir.

2. Niyazi-i Misri’nin Hayati

Niyazi-i Misri (1618-1694), asil adi Muhammed veya Mehmed’dir. Halvetiyye'nin
Misriyye kolunun kurucusu mutasavvif ve sairdir. 12 Rebiiilevvel 1027/9 Mart 1618
tarihinde Malatya’'nin Aspozi kdylinde diinyaya gozlerini agmistir. Babasi koyiin ileri
gelenlerinden ve Naksibendiyye tarikati mensuplarindan Ali Celebi’dir. Misri, kardesi
Ahmed ile birlikte ilim tahsiline basladiktan sonra Halveti seyhlerinden Hiiseyin’e intisap
etmistir.46

Seyh Hiiseyin’'in Malatya’dan ayrilmasindan sonra Niyazi de babasindan izin alarak
sehirden uzaklasmistir. (1048/1638) tarihinde Diyarbakir’a gelmis burada bir yil kaldiktan
sonra, oradan Mardin’e intikal etmis ve burada bir yil kalarak mantik ve akaid ilmini
O6grenmistir. Bilahare Bagdat ve Kerbelad iizerinden (1050/1640) yilinda Misir'a ayak
basmistir. Misir'a geldiginde muhtemelen 23 yasindadir. iskenderiye’de bir Kadiri seyhinin
tekkesinde belli bir siire kaldiktan sonra ilim tahsili icin Kahire'ye ge¢mistir. Burada
Camiu’l-Ezher'de derslere baslamis, aym1 zamanda Seyhuniyye kiilliyesindeki Kadiri
seyhine biat etmistir. Misri, ii¢c y1l boyunca giindiizleri medresede zahir ilimlerini 6grenmis,
geceleri ise kaldig1 tekkede seyr-i siillik ile manevi egitimini siirdiirmiigtiir. Ancak seyhi,
ondan zahir ilim talebinden vazge¢mesini, aksi takdirde tarikat ilminde mesafe
alamayacagini sdylemistir. Misri, seyhinin bu ikazi {izerine kararsiz kalmis ve istihareye
yatmistir. Riiyasinda gordigi Abdilkadir Geylani, ona tarikat ilmini 6gretecek seyhin
Misir’da olmadigini haber vermistir. Gordiigi riiyasini seyhine anlattifinda, seyhi ona kendi
halifeligini teklif etmisse de o bunu kabul etmeyip Misir’dan ayrilmistir (1053/1643).47

Misri, Arabistan ve Anadolu’'nun farkl yerlerine ugramis buralarda seyhler ve
alimlerle gériismiistiir. Ardindan Istanbul’a gelerek Sokollu Mehmed Paga Camii’nin hemen
yan bagindaki tekkede kalmistir (1056/1646). Bir siire sonra da Istanbul’dan Bursa’ya
gecmistir. Bursa’da 6nce Veled-i Enbiya Camii'nin kayyiminin evinde, bilahare Ulu Camii
yakinlarinda bir medresede ikamet etmistir. Akabinde yine gérdiigii bir riiya tizerine Usak’a
gelmistir. Burada Halveti Seyhi Ummi Sinan’in halifesi Muhammed’e misafir olmustur. Bir

44 Silahdar, Tarih, 2/739-742, 748, 754-779; Defterdar, Ziibde, 492-494; Uzuncarsili, Osmanli,
3/554-555.

45 Silahdar, Tarih, 2/787, 795; Defterdar, Ziibde, 496-497, 517; Hammer, Osmanli, 12/219-220;
Miicteba Ilgiirel, “Ahmed 11", DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/33-34.

46 fbrahim Rakim, Vakidt-1 Niyazi-i Misri (inceleme-metin), haz. Kamil Beki (Bursa: Uludag
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 1-2; Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi
(Ankara: Kiltiir Bakanligi, 1998), 64; Kenan Erdogan, Niyazi Misri: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri
ve Divani (tenkitli metin) (Ankara: Akcag Yay., 2008), 43-46.

47 Rakim, Vdkiat, 3-4; Askar, Misri, 66-68; Erdogan, Misri, 47-48.
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miiddet sonra buraya gelen Seyh Ummi Sinan’a biat etmistir. Misri, seyhiyle beraber onun
yasadigl Elmali'ya gecmistir. Dokuz yil boyunca seyhine hizmette bulunmus, dergahta
imamlik, seyhin ogluna hocalik yapmis ve camide halka vaaz etmistir. Ayrica tekkenin kislik
yiyecek ve yakacagini temin etmistir. Zorlu cileler ve riyazet dolu yillarin ardindan seyr-i
stilikunu tamamladiktan sonra dogup buyiidiigii Malatya’y1 ve ailesini seyhinin ogluyla
birlikte ziyaret etmistir. Malatya’dan doniisiinde seyhinin bilgisi dahilinde yaptig1 kisa
Istanbul seyahatinden sonra Elmal’ya dénmiistiir. Misri, burada Seyh Ummi Sinan
tarafindan hilafetle taltif edilmistir (1066/1655).48

Misri, seyhinden icazet aldiktan sonra halkin dinf tasavvufi egitimi i¢in seferber olur.
Bu maksatla Usak, Cal ve Kiitahya’da bulunur. Bir sene sonra Seyhi Ummi Sinan’in 6liim
haberini alarak Elmali’'ya doner (1067 /1656-1657). Ancak Elmali’da fazla durmayip Usak’a
gelir. Burada bir siire kaldiktan sonra Bursa’ya gitmeye karar verir. Kendisini sevenlerle
geldigi Bursa’'da tekkesi yapilana kadar daha 6nce kaldig1 yerlerde barinir. Ulu Camii'nde
vaaz eder. Mum yapip satarak maisetini saglar. Halktan Hac1 Mustafa’nin kiziyla evlenir. S6z
konusu evliliginden Fatma ve Ali Celebi diinyaya gelmistir. Bu siralar IV. Mehmed'’in saray
hocasi olan Kadizadeli Vaiz Vanl Mehmed Efendi'nin (6.1096/1685) telkinleriyle, devlet
acik zikir ve deverani yasaklamistir. Bursa’da yeni taninmaya baslayan Misri, zikir ve
deverandan geri adim atmamistir.49

Misri, (1080/1669) senesinde tekke ingaatini bitirmis ancak devlet yetkililerinin ve
halkin tarikatlara karsi takindigr menfi tavir sebebiyle oturdugu mahalleyi terk etmek
zorunda kalmistir. Tepkilerin giderek artmasindan sonra durumu devlet adamlarina
anlatmak istemis ve Kopriili Fazil Ahmed Pasa’'nin daveti lizerine Edirne’ye gitmistir.
Burada 40 giin kalmis ve tarikatlarla ilgili genel vaziyeti devletin en iist merciine anlatma
imkani bulmustur. Daha sonra Edirne’den istanbul’a ge¢mistir. Ayasofya Camii’nde IV.
Mehmed'’in de hazir bulundugu cemaate verdigi Cuma vaazinda zikrin faziletleri, tekkelerin
birer ilim-irfan yuvasi oldugu, ehli tasavvufun millet ve memleket icin yaptiklar1 faydah
hizmetlerden bahsetmistir. Padisah, sohbetten etkilenmis ve heniiz Misri Kkiirsiiden
inmeden zikir yasagimi kaldirmistir. Misri, maksadina ermis bir vaziyette Bursa'ya
doénmustiir.50 Ancak bu durum uzun siirmemistir.

Osmanli ordusunun Kamanige seferinde oldugu siralar Sadrazam Fazil Ahmed Pasa,
Niyazi-i Misri'yi ikinci defa Edirne’ye davet etmistir (1083/1672-1673). Davete icabet eden
Misri’'nin, bu defa sohbetinde cifre istinaden bazi ¢ikarimlar yaptig1 sdylenilse de o birtakim
yolsuzluklardan bahsettigi ve yonetimi asikar sekilde elestirdigi anlatilir. Misri’nin dile
getirdigi konular yonetimi rahatsiz etmis ve hakkinda siirgiin emri c¢ikartilarak Rodos
adasina siirtilmiistir. Rodos kalesinde bir siire ayagi zincirli vaziyette bir hiicrede tutulmus
daha sonra zincirlerinden kurtulmustur. Siirgiin giinlerinde ibadet, tesbihat ve zikirle
mesgul olan Misri, kendisi gibi adada stirgiinde kalan Kirim Hani Selim Giray ile dostluk bag
kurmustur. Dokuz ay siiren bu siirgiinden sonra padisahin affina nail olarak Bursa’ya
donmiistiir.51

48 Rakim, Vdkidt, 5-9; Askar, Misri, 71-81; Erdogan, Misri, 49-52.

49 Rakim, Vdkidt, 10-13; Askar, Misri, 82-92; Erdogan, Misri, 52-58.
50 Askar, Misri, 93-106; Erdogan, Misri, 59-60.

51 Askar, Misri, 112-117; Erdogan, Misri, 60-62.
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Rodos’tan doéniisiinde faaliyetlerine devam eden Misri, ebced ile birtakim
hesaplamalar yaparak Hz. Hasan ve Hiiseyin'in peygamber olduklarini iddia etmistir.52 S6z
konusu agiklamalar sebebiyle Bursa kadisinin durumu payitahta sikdyetinin ardindan bu
defa Limni'ye siiriilmistiir (1088/1677). Misri, siiriildiigii adada etrafinda biiyiik bir
cemaat olusturmustur. Misri’nin iki y1l sonra affedildigi fakat burada kalmaya devam ettigi
anlatilsa da aradan gecen 15 senede ruh ve beden sagliginin bozuldugu anlasilmaktadir.
Nihayet bizzat Kopriiliizdde Mustafa Pasa’nin istegi lizerine adadan ayrilarak Bursa'ya
donmiistiir (1103/1691-1692).53

Niyazi-i Misri, stirglin dontisiinde uzlete cekilmek yerine halkin icerisine karismis,
fakir fukaranin dertleriyle ilgilenmistir. Ancak bu gelisinde sehirde sadece 16 ay
kalabilmistir. Misri, Osmanli ordusunun Avusturya seferine hazirlandig1 bir siirecte: “Bu
sene Allah yolunda gazaya memur olduk” diyerek sefere katilacagim agiklamistir
(1104/1692-1693). Dénemin Osmanli yonetimi, Misri'nin etrafinda topladig1 insanlarla
ihtilale kalkismasindan endise etmektedir. Seyhin harekete ge¢cmesine engel olmak
maksadiyla, Bursa’da kalmasini ve hayir dua ile mesgul olmasini isteyen bir Hatt-1 Himayun
gonderilmistir. Misri, mektuba karsilik olarak, bagkaldir1 niyetiyle degil padisaha destek
olmak amaciyla gelecegini bildiren bir mektup yollamistir. Seyh, miiridleriyle Bursa’dan
harekete gectiginde Sultan II. Ahmed, gelenlerin Tekirdag iskelesinde karsilanmasi
maksadiyla adamlarindan Besir Aga'y1 gorevlendirilmistir. Dénemin tarihgileri, Seyh’in
binmesi icin hususi bir binegin goénderildigini, ayrica akge tahsisatinin da yapildigini
anlatmaktadirlar. Ancak Misri'nin Tekirdag iskelesine ulastiginda sarf ettigi bazi rumuzlu
sozlerin, halk arasinda bir ihtilal olacagi yoniinde yorumlandig1 haber verilmistir. Durumu
haber alan Padisah, Seyh Edirne’ye ulasmadan Bursa’ya geri dondiiriilmesini emretmistir.
Lakin bu nakil isi gerceklesmemis ve Seyh, 25 Sevval 1104/29 Haziran 1693 Pazartesi giinii
Edirne’ye intikal etmistir. Misri, Selimiye Camii'nde halka vaaz ettikten sonra padisahla
gorismek niyetindedir. Bu amacla camide beklerken; Vezir Osman Pasa ve Yeniceri Agasi
Abdullah Aga yanina gelerek: “Sizi padisahimiz davet buyurdular” deyip onu disari
cikartmistir. Caminin avlusunda hazir bekletilen tahtirevana bindirilmis ve Gelibolu’ya
dogru gotiirilmiistir. Buradan Limni adasina sek edilen Niyazi-i Misri'nin siirgiinler ve
tiirlii cilelerle dolu hayati, 78 yasinda 1105/1694 yilinda burada sona ermistir.54

3. Niyazi-i Misri'nin Eserleri

Bursali Mehmed Tahir, kitabinda Niyazi-i Misri'nin 14 eserine yer vermistir.55
Misrl’yi bir doktora tezi ¢ercevesinde ele alan Mustafa Askar ise 5’i Arap¢a olmak {izere
toplam 19 eserinden bahsetmektedir.56 Niyazi-i Misri’nin Divan'ini nesreden Kenan

52 Muhammed Niyazi-i Misri, Mevaidu’l-Irfan (Irfan Sofralari), gev. Silleyman Ates (Ankara: Emel
Matbaasi, 1971), 156-166; Metin Yurdagiir, “Cefr”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/215.

53 Derin, Vekdyi’'ndme, 406; Askar, Misri, 118-122; Erdogan, Misri, 63-65; Hasan Kavruk, “Hatiralar1
Isiginda Niyazi-i Misri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Dergisi 39 (2009),
404.

54 Defterdar, Ziibde, 450, 475; Hammer, Osmanli, 12/205; Askar, Misri, 127-135; Erdogan, Misri, 66-
75.

55 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri (Istanbul: Meral Yayinlari, 1972), 1/162-163.

56 Askar, Misri, 150-172.
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Erdogan ise miiellife ait 14 risale, iki serh, 5 Arapca eserden maada mektuplar ve
mecmualardan olusan 23 farkli esere yer vermistir.

Misri’nin eserleri arasinda yer alan “Mevaidii'l-irfan” isimli eser; Arap¢a kaleme
alinmis olup, baz1 dyet ve hadislerin tasavvufi yorumlarini igerir. Eser, Siilleyman Ates
tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir.57 “Divan-1 ilahiyyat”1 ise tarikat cevrelerinde
biiylik begeni kazanmis, Osmanli ve giinlimiiz Tiirkgesiyle defalarca nesredilmistir. Eserde
199 adet siir mevcuttur.58 “Tesbi'u Kaside-i Biir'e” isimli eserine gelince miiellifin sairlik
maharetini ve Arap diline vukifiyetini gézler 6niine seren manzum bir eserdir. Miiellif,
Imam Busayri’nin yazdig1 Kaside-i Biir'e isimli eserindeki ikili misralara beser misra
ekleyerek yedileme yapmustir. Eser, giiniimiizde Musa Yildiz tarafindan nesredilmistir.59

4. Halvetiyye Tasavvuf Ekolii

Halvetilik tarikati, Tirk toplumu iizerinde en etkili tasavvuf ekollerinden birisidir.
Her sinif ve zlimreye hitap edebilen bu tarikata, sanatkar ve entelektiiel gruplar fazla ragbet
gostermistir. Tarihte birgok kola ayrilmasiyla taninan Halvetilik, bilhassa Tiirklerin ragbet
gostermesiyle 6n plana ¢cikmistir. Osmanl padisahlarindan neredeyse yaridan fazlasinin bu
tarikata bagli oldugu sanilmaktadir.60

Halvet kelimesi “bir kimse ile yalnmz kalmak”, “issiz yerde yalmiz kalmak” gibi
manalara gelmektedir. Tasavvuf edebiyatinda halvet “cile” ve “erbain ¢ikarmak” yani 40 giin
“Hicbir insan veya melegin olmadig1 bir yerde, ruhun gizlice Allah ile konusmas1” seklinde
tanimlanir. Halvetten maksadin, kisinin diger insanlardan uzaklasarak, zihnini Allah
tizerinde yogunlasmasi oldugu ifade edilmektedir.61 Kuseyri, eserinde Yahya b. Muaz’dan
naklen ziithdiin; mal ve miilkte azlik, halvet ve aclik oldugunu belirtmistir.62 Bu
tanimlamadan hareketle halvetin, ilk donem s{filerinin 6nemle lizerinde durduklari ve onu
ziihdiin bir pargasi olarak telakki ettikleri anlasilmaktadir.

Halvetin bir tarikat ismi olarak kullanilmaya baslanmasinin Ebu Abdullah
Siraceddin el-Lahicl ile birlikte oldugu dile getirilmistir (6.1349). Halvetiyye tarikatinin
Omer Halveti (6.1349) ile basladig1 da éne siiriilmiis ise de tarikatin gercek kurucusunun
Seyyid Yahya Sirvani (6.1463) oldugu ve kendi temsilcilerini yetistirip farkli beldelere
gonderdigi belirtilmistir.63

Halvetiyye’'nin temel karakteristik 6zelligi “ehlibeyt” sevgisine bagliktir. Tarikatin
bu o6zelligi muhtemelen tarikatin ¢ikis yerinin Horasan cografyast olmasindan
kaynaklanmaktaydi. Halvetiyye, Seyyid Yahya Sirvani’'nin yetistirip Anadolu’ya gonderdigi
halifeler tarafindan Osmanli toplumunda yayillmistir. Bunlar arasinda Muhammed
Erzincani (6.1474), Dede Omer Ruseni (6.1487), Molla Ali Halveti ve Habib Karamani

57 Bu eserin, Ankara 1971 ve Malatya 2014 tarihli iki ayr1 baskis1 mevcuttur.

58 Erdogan, Misri, 161-457.

59 Niyazi Misri, Kaside-i Biirde Tesbi’i, thk. Musa Yildiz (Istanbul: Elif Yaynlari, 2007).

60 Mustafa Askar, “Bir Tirk Tarikati Olarak Halvetiyye’'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (01 Nisan 1999), 535.

61 Askar, “Halvetiyye”, 536.

62 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavvufun Ilkeleri (Risdle-i Kuseyri), cev. Tahsin Yazici (istanbul:
Terciiman Gazetesi, 1978), 1/73.

63 Agkar, “Halvetiyye”, 541-142.
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(6.1497) isimleri 6ne ¢ikmistir. Anadolu’da Halvetilik’in ilk merkezi Amasya, en dnemli
seyhi ise Celebi Halife’dir (6.1506). Halvetiyye tarikat1 Celebi Halife’den sonra Siinbiil Sinan
(6.1529) ve Merkez Muslihiddin Efendi (6.1551) eliyle siirdiiriilmiistiir. Diger taraftan bu
tarikat, kurucusundan itibaren Tiirk kokenli seyhler tarafindan temsil edilmistir.64

Yiikselis donemi padisahlarinin cogunun Halveti tarikatina mensup oldugu, ayrica
Halveti seyhlerinin onlarla birlikte savaslara katildigi haber verilmistir.65 Tiirk toplumu
tizerinde oldukca etkili olan Halvetilik Anadolu disinda da etkilidir. Mesela Rumeli’'nde hatta
Afrika’nin i¢lerine dogru yayginlik kazandig dile getirilmistir.66

5. Niyazi-i Misri’'nin Tasavvufi goriisleri
5.1 ilim

Ilim, ilahi ve beseri bilgi anlaminda kullanilan bir terimdir.67 islam literatiiriinde
ilimlerin tasnifi tizerinde ¢ok sey sdylenmistir. Bat1 diinyasina intikal eden Farabi’nin ilimler
tasnifinde ilk sira dil ilimlerine ayirilmis, ardindan mantik, matematik, fizik ve metafizik
ilimleri seklinde bir siralama takip edilmistir.68

Dinimizde ilmin 6nemi biiyiiktiir. Peygamberimiz (s.a.s.) de hadislerinde ilmi 6vmiis
ve ilim 6grenmenin nafile ibadetten daha kiymetli oldugunu dile getirerek immetini ilme
yonlendirmistir.69

Misri’ye gore diinya hayatinda ilim en iistlin gayedir. Onun i¢in insan, en kiymetli ve
paha bicilemez hazinesi olan dmriinii ilme harcamalidir. Alim vefat ettiginde ilim kendisiyle
dhirete gelir. Bir insan alim olduktan sonra, hayatinin sonuna kadar her gecen giin ilmi
derecesi ziyadelesir.70 Ciinkii ilminin {izerine yenilerini ekleyerek ilimde derinlesir.

Misri’ye gore ilimlerin en ylicesi, insani Allah'a yaklastiran ilimdir. Bu ilmin de
cesitleri vardir. Allah yoluna koyulan kul i¢in en uygun ve en faydali ilim, ona yolunda azik
olacak miktarda alinandir.71 Salik bu ilmi okuma ve dinleme yoluyla edinir. Artik bundan
sonra isleyecegi salih amellerin yaninda, nefsiyle miicadele ederek maksadina dogru yol

64 Uzuncarsili, Osmanli, 3/346; Askar, “Halvetiyye”, 544-549; Nuran Cetin, “Halvetilik’'te Cehri Zikir
Us(lil ve Misiki -Amasya’daki Halveti Tekkeleri-", Gegmisten Giiniimiize Uluslararasi Dinf Misiki
Sempozyumu, (2017), 185-196.

65 Hulusi Yilmaz, “Halvetilik ve Anadolu Aleviligi Iliskisi Cercevesinde Pir Ahmet Efendi Ahfadina
Genel Bir Bakis”, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 2/2 (25 Subat 2014), 121.

66 Askar, “Halvetiyye”, 550-551.

67 {lhan Kutluer, “ilim”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/109.

68 Eyiip Sahin, “Farabi’nin {limler Tasnifinin Latin Diinyasina Gegcisi ve Kabulii”, Diyanet fimi Dergi
52/1 (01 Mart 2016), 151-166; Mahmut Kaya, “ihsaii’l-Ulim”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/549-550; Hilal Kahraman - Seref Giinday, “Katip Gelebi Diisiincesinde ilim Kavrami ve
Onemi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 23/4 (31 Arahik 2019), 1472-1473.

69 Eb{i isa Muhammed b. sa b. Sevre Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ilim”, 19; Eb{i
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen (Istanbul: Cagri1 Yayinlari, 1992),
“Mukaddime”, 17.

70 Muhammed Niyazi-i Misri, Mevdidu’l-Irfan (irfan Sofralari), cev. Silleyman Ates (Malatya: inonii
Universitesi, 2014), 86.

71 Ebi’'l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), Zikir, 73.
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almalidir. Neticede elde edilen bu ilme veraset ilmi denilir. Bu tiir ilim, peygamberlerin ve
velilerin ilmidir. Ciinkii peygamberler ve veliler okuyup 6grenme yoluyla degil veraset
ilmiyle bu ylice makama ermislerdir. S6z konusu ilme sahip olan kulun kalbinde Allah
korkusu yer eder. Boylece o kulun, isitmesi, gormesi, konusmasi ve yiiriimesi Allah’in
rizasina uygun olacaktir.72 Yani veraset ilmini bilen kisi, Allah’in rizasina mubhalif bir
fiiliyatta bulunmaz.

Misri’ye gore ahiret yolcusuna lazim olan ilim ikidir. Bunlar zahir ve batin ilmidir.
Zahir ilimden anlasilan; evvela sarf ve nahivdir. Ayrica mantik ve meani eserlerini
tistadindan talim etmek gerekir. Batin ilime gelince; salih amel, glizel ahlak, zikir ve Allah
yolunda miicadele ederek kalbi arindirmak suretiyle 6grenilebilir. Zahir ilim, onu 6grenen
kisinin cehaletini yok eder. Ancak kibir, kin, cekememezlik gibi kotii vasiflarini artirir. Batin
ilmi ise ruhta, affetmek, eziyete tahammiil, kotiilik edene de iyilik etmek ve biitiin
insanlarin iyiligini istemek gibi hasletleri yesertir.73

Miiellife gore bir fert ilme dair hicbir sey bilmese de bilenlerden dinleyerek
6grendigi hususlar1 hayatina tatbik ederse, bu sahis batin ilmine kavusur. "Bildigiyle amel
edeni Allah, bilmedigi ilme varis kilar"74 hadisi serifi buna delildir. [kinci ilim sahibi immi

de olsa dinde fakih sayilir.75

Zahir ilmi, amellerin tohumu olmas1 hasebiyle ¢ok giizeldir. Fakat zahir ilmin
giizelligi, batin ilmiyle birlikte oldugunda ortaya ¢ikar. Sadece zahir ilmiyle yetinen sahis
melek tabiatl da olsa kat1 kalpli, kaba saba bir insan haline gelir. Clinkt Allah meleklere,
Adem'i yeryiiziinde halife kildigin1 haber verdiginde, onlar bu isin sirrin1 bilmediklerinden:
“Orada fesat ¢ikaracak, kan dokecek birini mi halife yapacaksin? Oysa biz seni hamd ile
tesbih ediyoruz ve seni takdis ediyoruz”76 sozleriyle Allah’a itirazda bulunmuslardi. Batin
ilmi ise sahibini yumusak huylu, sevecen ve algak goniillii yapar. Hz. Adem’in (a.s) “Ey
Rabbimiz nefislerimize zulmettik”77 s6zii onun bu yiliksek vasfim gozler 6niine serer.
Misri’ye gore; melekler séz konusu giizel hasletleri Hz. Adem’den 6grendiler. Giinkii
meleklerin, Cenabi Allah’a hitaben: “Seni tesbih ederiz, bizim senin bize 6grettigin ilimden
bagka ilmimiz yoktur”78 demeleri, Hz. Adem’in, Allah’a kars1 sarf ettigi kelamlardan
sonradir.79

72 Misri, Mevdid, 2014, 87.

73 Misri, Mevdid, 2014, 83; izzeddin Mahmiid bin Ali Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar1 (Misbdhu’l-
Hidaye ve Miftahu’l-Kifdye), cev. Hakki Uygur (istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 54; Ferzende Idiz,
“Tasavvufta ilm-i Zahir-ilm-i Batin Anlayis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (30
Haziran 2006), 259-260; Ramy Mahmoud, “_teley! staxe¥ 3 Wy s 5,5.", Kilitbahir 17 (18 Eyliil
2020), 204.

74 [smail b. Muhammed Acluni, Kesfii’l-Hafd (Beyrut: Dar-u fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1351), 2/265.

75 Misri, Mevdid, 2014, 84.

76 el-Bakara 2/30.

77 el-Araf7/23.

78 el-Bakara 2/32.

79 Misri, Mevdid, 2014, 88.
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Misri, zahir ilmi ile batin ilmini izah etmek lizere Kehf suresinde gecen Miisa ile Hizir
kissasini80 misal olarak vermistir. Allah Teald, Kehf Suresi'nde: “M{isa usagina demisti ki:
Durmayip ya iki denizin birlestigi yere varacagim veya uzun bir zaman yiiriiyecegim”81
ifadesi gecmektedir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.s.) bildirdigine gore, Hz. Mlisa
(a.s.) halkiyla sohbet ederken “insanlarin en bilgini kimdir?” seklinde kendisine yoneltilen
bir soruya cevaben “benim” demistir. Hilbuki bu soruya “Allah bilir” demesi gerekmektedir.
Bunun iizerine Yiice Allah, Hz. M{is&’ya vahiy yoluyla “iki denizin birlestigi yerde bir kulum
(Hizir) var. O senden daha bilgindir” buyurur. Hz. M{isa, “Rabbim, onu nasil bulabilirim?”
dediginde Allah, “Bir balik al, sepete koy; baligi nerede yitirirsen iste kulum oradadir” der.
Hz. M{isa kendisine emredileni yerine getirmek icin yardimcisi Y{isa b. Niin ile yola koyulur.
Misa (a.s.) Hizir ile karsilastiktan sonra birlikte ¢iktiklar: bu yolculukta Hizir'in; bindikleri
saglam gemiyi kusurlu yapmasi, sahilde oyun oynayan bir cocugu 6ldtrmesi, yikilmak {izere
olan bir duvari diizeltmesi seklinde ili¢ hadise gerceklesir.82

Misri’ye gore iki deniz; seriat ilmiyle, hakikat ilmidir. Hizir'in, iki denizin birlestigi
yerde bulunmasi, onun her iki ilme sahip olduguna isarettir. Cenabi Allah’in, Hz. Miisd'y1
Hizir'a gondermesinin hikmeti, insanin kemal derecesine lediinni ilimle ulasabilecegini
gosterir. Seriat ilmi, ili'l-azm peygamberlerin ilmidir. Ledlinn{ ilim ise mertebe agisindan
peygamberlerden asagida olan velilerde bulunsa da kemale ulasma acisindan 6nemlidir.83

Misri, “Mlsa-Hizir” kissasina yer verdigi risalesinde bazi remizler kullanarak bu
karsilasmada yasanan hadiseleri yorumlamistir. Miiellif; birinci vakada vera-takva,
ikincisinde mal ve makam sevgisi (hubb-i cah), liglinciistinde ise kendini begenme (ucb)
mevzulari Uzerinde yogunlasmistir. Saglam geminin ayipli yapilmasi olayiyla ilgili olarak,
takva ve vera sahibi salah ehli riyadan uzak olmalidir. Salih bir kisi oldugu halkin diline
diiserse o bundan zarar gorebilir. Bu sebeple kendisine bir kusur bularak gemisini
kurtarmalidir. Oldiiriilen oglandan maksat, makam sevgisidir. Duvardan murat, ucb yani
kemal sahibi kisinin kendisini begenme sifatidir. Eger sahis bu huydan kurtulamazsa
manevi anlamda helak olur.84

Ehl-i siinnet alimleri “Her ayetin, bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matla1 vardir”
sahih hadisi ¢ercevesinde ayetlerin, hiikiim bildiren zahirl anlamlar1 yaninda, birtakim

80 Muhammed b Ali b Atiyye el-Harisi Ebu Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib: (Kalplerin Azigi), ¢ev. Yakup
Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003), 1/99.

81 el-Kehf 18/60; Hadisede gecen iki denizin hangileri oldugu konusunda agiklik yoktur. Bunlarin
Akdeniz'le Kizildeniz, Hazar denizi ile Karadeniz, Beyaz Nil ile Mavi Nil veya Urdiin nehri ile
Kizildeniz olabilecegi miifessirler tarafindan dile getirilmistir. Bk. Abdurrahman Kasapoglu, Carl
Gustav Jung’un Kehf Suresi Tefsiri (Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2006), 41-43.

82 Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya - Kerim
Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 5/368-369; Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-
Gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Akcag Yay., 1993), 15/238; Kur’an Yolu: Tiirkge Medl ve
Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2003), 3/568-572; Ethem Cebecioglu, “Niyaz-i Misri’ye
Gore Hz. Musa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldiiriilmesi”, AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalart
Dergisi 1/1 (01 Aralik 2016), 49-78.

83 Misri, Mevdid, 2014, 107; Batin ilminin zahir ilminden ustiinliigii hakkinda bk. el-Mekki, Kitu'l-
Kuliib, 2 /45.

84 Nurten Ozler, Tasavvufta Hizir Telakkisi ve Niyazi Misri’nin Hizir Risalesi (Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 109-110; el-Mekki, Ktitu’l-Kuliib, 3/308.
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hikmetler iceren batinl yonlerinin oldugunu benimsemislerdir.85 Misri'nin yukaridaki
hadiseler lizerinde getirdigi yorumlarin, s6z konusu ayetlerin zahiri anlamlarina halel
getirmedigi hatta anlam derinligi kazandirdigi sdylenebilir.

5.2 Arif ve nitelikleri

[rfan, arif ve marifet konulari tasavvufun temel mevzulari arasinda yer alir. Marifet,
tecriibeye dayall bilgiyi, yasanilan, his ve duygu ile sezilen irfani bilgiyi ifade eder. Ilim ise
gorme ve delil getirme yoluyla 6grenilerek elde edilen her tiirli bilgi demektir.86

AN

Misri, Seyhi Ummi Sinan gibi eserlerinde “irfin” ve “arif” kavramlarim sikca
kullanmistir. Ona gore marifet yolu manevi ask ve tevhid ehli olmay1 gerektirir. Marifet
yoluna ermek isteyen kisi yoluna bas koydugu seyhine sadikane bir sekilde baglanmalidir.
Bos arzu ve isteklerinin kalbinde olusturdugu paslar1 Allah1 zikrederek cilalamalidir. Bu
diinyanin fani oldugunu aklindan ¢cikarmayip tipki bir garip gibi yasamaly, Yiice Allah’a karsi
kulluk gorevlerini hassasiyetle yerine getirmelidir. Salik boyle davrandig: takdirde, Allah’in
liitfu ve inayetiyle vuslata erer. Vuslata eren Kkisi artik ariftir. Arifin goniil géziindeki
perdeler acildigindan, baz ilahi sirlara vakif oldugu gibi her varlikta Allah’in nurlarim
seyreder.87 Arif-i billah olan miimin tipki giines gibidir. Onun bakisinin nuru biitiin
mahlikati kusatir. Béylece nereye bakarsa baksin yalmiz nur goriir. Insanlara iyi ve giizel
duygular besler. Bu vasiflar sadece kamil bir miirsidin terbiyesi altinda yiiriitiilen manevi
arinmayla miimkiin olur. Zulmet, yani karanlik ise cehaletle kalbi kararmis kisiye benzer.
Bu sahis her nereye baksa bir eksiklik ve kusur goriir. Aslinda gordiigii ayip kendi
kusurudur. Cehaletinin siyahlig1 nereye baksa oraya yansir.88

5.3 Seriat, tarikat, hakikat anlayisi

Tasavvufi akimlarin ortaya cikisindan itibaren seriat-tarikat ve hakikat miinasebeti
stirekli tartisilan konulardan birisi olmustur. Stfiler, Allah tarafindan insanlar icin din
olarak gonderilen seriati kabul etmekle birlikte, bundan baska hakikat denilen bir

«e

85 Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batin1 Vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (01 Nisan 2011), 7.

86 Ebu Bekr Muhammed b ibrahim el-Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1979), 93-97; Ali Yilmaz, “Elmalili Ummi Sinan Divanr’'nda
Irfan ve Arif Kavramlar1”, Elmali Irfan ve Sevgi Sehri (Sempozyum), (2009), 19; Bayram Ali
Cetinkaya, “Hoca Ahmed Yesevi Ogretisinde Alim ve Arif Olgular1”, Pir-i Tiirkistdn Hoca Ahmet
Yesevi, (2017), 213; ilhan Kutluer, “Makamatii’l-Arifin: ibn Sina Felsefesinde Mistik Terminoloji
Sorunu”, Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu Bildiriler 1/ (2009), 29-50; isa Celik, “Tasavvuf
Tarihinde Arif Kavram1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi V/12 (2004), 25.

87 Kezban Paksoy, “Nisan1 Nisansizlik Olan Bir Figiir Yahut Niyazi Misri Divanminda Arif”, Milli Kiiltiir
Arastirmalari Dergisi 2/2 (31 Aralik 2018), 151-162.

88 Misri, Mevdid, 18-19; Dilaver Giirer, “Saft’ ibn Sina (6. 428/1037) ve ‘Makamati’l-Arifin’i”,
Tasavvuf: I[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 11/6 (2001), 119-158; Hayrani Altintas, “ibn-i Stna
Diislincesinde Tasavvufi Kavram Olarak Arif ve Irfan”, Uluslararasi ibn Tiirk, Hiarezmi, Fardabi,
Beyrini ve Ibn Sind Sempozyumu, (1990), 109-110; Adnan Karaismailoglu, “Bilgin, Arif, Asik ve
Sair Mevlana”, Uluslararasit Mevldna Sempozyumu 11/ (2010), 583.
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mefhumun varligina da inanirlar. Genellikle seriat isin dis yoni, hakikat ise esas ogesi
sayilmistir.89

Niyazi-i Misri, “Mevaid” adli eserinde; seriat ve hakikat iliskisini: “O birbirine
kavusmak iizere iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda bir engel vardir; birbirlerine
karismazlar’90 ayetleriyle miinasebet kurarak izah etmektedir. Misri, ayete getirdigi
yorumda; “Allah suyu tath ve ac1 olan denizi birbirine kavusmak iizere saliverdi. iki denizin
ylzeyleri birbirine temas etti. Ancak aralarinda birbirlerine gecmesine engel olan bir agiklik
oldugundan birbirlerine karisarak dzelliklerini bozmazlar” demektedir. Burada gecen iki
denizden maksat seriat ve hakikattir. Seriat ve hakikatin birbirlerine karismalarina engel
olan sey ise iki taraf adamlarinin kuruntularidir. Aslinda ayr1 gibi gériinen bu iki ilim birdir.
Bu ikilik varsayimi, seriatin ve hakikatin erbabi arasinda ihtilafa sebep olmustur. Her asirda
seriat ve hakikatin arasini bulan Kkisiler var olagelmistir. Sayet bu tarz kisiler olmasaydi iki
ilmin erbabi arasinda savaslar olurdu ve diizen bozulurdu.91

Misri'ye gore lezzet agisindan ilimler; seriat, tarikat ve hakikat seklinde siralanir.
Hakikat ilmi; fiillerde, sifatlarda ve zatta tevhide vakif olarak Allah’in sirlarina ermek
demektir.92

5.4 Seyr-i Siilik

Seyr-i SiilGk, tasavvuf terbiyesinde “bir seyhin manevi gézetiminde, Allah'a ulasmak
icin cikilan manevi yolculuga verilen isimdir”. Tasavvuf gelenegine gore bu yola talip olan
kisi, bir seyhe siki sikiya baglanmadan bu yolda mesafe alamaz. Seyhe intisap ettikten sonra
miirid adini alir. Miirid; iradesini yok eden ve yalniz Allah’in diledigini dileyen kisi anlamina
gelir. Seyr-i stilik'un mertebeleri: “Seyr ila'llah, Seyr fi'llah, Seyr ma'allah ve Seyr ani'llah”
seklinde isimlendirilmistir. Tasavvuf diisiincesinde seyr-i siiliik egitiminden gecen bir
salikin, hakikate ulasmasi i¢in seriatin ve tarikatin gereklerini yerine getirmesi gereklidir.
Hakikat mertebesine ulastiktan sonra ise marifet derecesine nail olabilecektir.93

Miiellif, tasavvufta seyr-i siiliiktan bahsederken kendi manevi yolculuguyla ilgili cok
kiymetli bilgiler vermektedir. Buna gore, ilk ilim 6grenmeye basladiginda stfilerin yolunu
bilmeye merak duymustur. Malatya’da bir Halvetl seyhine biat etmistir. Misri, Misir’da
Kadiri tarikatindan bir seyhe intisap ederek ona li¢ y1l hizmet etmistir. Misir’dan ayrildiktan
sonra: “Goz bebegim, kalbimin devas1” dedigi seyhi Elmahli Ummi Sinan’t bulmus ve ona

89 Askar, Misri, 276; Talip Tiircan, “Seriat”’, DIA (istanbul: TDV Yaymnlar, 2010), 38/571-574;
Abdurrahman Giizel, “Ahmet Yesevi'nin Fakr-Name’si ile Hac1 Bektas Veli'nin Makalati’'nda Doért
Kapi-Kirk Makam’'in Mukayesesi”, Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 11/2 (1995),
6-12.

9 er-Rahman 55/19-20.

91 Misri, Mevdid, 2014, 17.

92 Misri, Mevdid, 2014, 26.

93 {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi Risdlesi (Muhtevd ve Tahlili), haz. Engin Sogiit (Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 123; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézligii (Istanbul: Agac Kitabevi Yay., 2009), 565; O. Faruk Altiparmak, “Tarikat Geleneginde
Miirit-Miirsit iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2005), 37-38; Oncel
Demirda§, “Ahmed Yesevi’'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve Hakikat”, fnsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 8/4 (31 Aralik 2019), 2501.
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baglanmistir.94 Misri, seyr-i siilik yolunda biiyiik cilelere katlandigini1 ve bir¢cok manevi
zevki de tattigini belirtmistir.95

Misri, seyr-i siilikta besinci merhale olan Nefs-i Raziyye’de96 iken icerisinde
bulundugu halin siddetinden dolay1 bir halde ve bir yerde duramadigini hatta kendisini
minare veyahut yiiksek bir dagdan atmak istedigini belirtiyor. Siilik giinlerinin ¢cogunda
gidasinin yirmi dirhem arpa ekmegi oldugunu soéyliiyor. Misri, siiliik glinlerinin nihayetinde
bazi haller miisahede eylemis ve Seyhi Elmalilh Ummi Sinan’in giizel iltifatlarina ve hususi
dualarina nail olmustur.97

5.5 Nefsin mertebeleri

Misri, tasavvufun 6nemli konularindan birisi olan nefsin mertebeleri izerinde de
durmustur. Ona gore nefsin yedi mertebesi: Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvidme, Nefs-i
Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Raziyye, Nefs-i Marziyye, Nefs-i Safiyye olarak sirlanir.
Son mertebeye ulasan kisi nefsini bildiginden o marifetle Rabbini de bilecektir. Bu konuda
“Nefsini bilen Rabbini bilir” s6zilinii esas almaktadir.98

Misri’'nin tasavvuf 6gretisinde kamil insan tiplemesi 6nemli yer tutar. Buna gore
nasll diinyada yiyecek, giyecek vb. uzun siire calismanin sonucunda kivamini bulursa kamil
insan da faydali iyi amel, giizel ahlak, kalp temizligi, ruhunu ve dimagim1 Allah’tan
baskasindan arindirmak suretiyle kemale erer. Bu isler zordur ve uzun siireli ciddl ¢aba
gerektirir. Amellerin en zoru kii¢iik cihaddir. Ciinkii bu cihad kafirlerin elinde bulunan ruhu
kurtarip Allah’a teslim etmektir. Cihadin en zoru ve en biiyiigii ise kisinin kendi nefsiyle
savasmasidir. Ciinkl bu savasta her an ruhu feda etme tehlikesi mevcuttur. Bu miicadele
esnasinda nefis isyan ettikce onu derhal 6ldiirmek lazimdir. Yoksa asi nefis adeta ejderha
gibi ruha zarar verir hatta onu 6ldiirtir.99

Kiiciik savasta nasil askere komutan lazimsa biiyiik savas olan nefis cihadinda da bir
komutana ihtiya¢ vardir. Clinkii nefisle yapilan savas bir¢ok acidan digerinden zordur.
Nitekim Peygamberimiz (s.a.s): "Kig¢ik savastan biylik savasa doéniiyoruz"100
buyurmuslardir. Nefisle yapilan cihadin kumandani miirsid, en giiclii silah1 da miirsidin
verdigi Tevhid virdidir. Sonra tarikat yolunun isteklisinin kabiliyetine gére miirsidin

94 Misri, Mevdid, 2014, 38-39.

95 Misri, Mevdid, 2014, 68; Kasani, Misbdhu’l-Hiddye, 162; Mehmet Sirin Ayis, “Stinbiil Sinan ve Atvar-
1Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi
7/13 (30 Nisan 2017), 136.

% “Nefs-i raziyye: Kendi bireysel iradesinden ve isteginden vazgegen, celali ve cemali tecellileri
goniil hosluguyla karsilayan, kaza ve kaderin her tiir tecellisi karsisinda mutlak olarak riza
durumunu koruyan, sizlanmayan, sikayetci olmayan, liitfun da hos, kahrin da hos diyebilen
ve boylece riza makamina eren nefs.” Bk. Ebti Hamid Feridiiddin Muhammed b Ebi Bekr
Ibrahim-i Nisabtiri Attar, Evliya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2007), 742.

97 Misri, Mevdid, 2014, 37.

98  Misri, Mevdid, 2014, 31.

99 Misri, Mevdid, 2014, 97; H. Kamil Yilmaz, “Cihad-1 Ekber En Biiyiik Cenk”, Altinoluk Dergisi 285
(2009), 8.

100 Tirmizi, Stinen, Fez&’ilii’'l-cihad”, 2.
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yapilmasini istedigi diger nafile ameller gelir. Fakat avam acisindan “Biiyiik Cihad”, kdmil
iman ile gosteris yapmaksizin seriatla amel eylemektir.101

5.6 Ibadet ve ihlas

Ibadet kavrami; Kur’an-1 Kerim’de tevhit, boyun egmek ve ubudiyet gibi anlamlara
gelmektedir. Umumi anlamda ibadet, Allah’in emir ve yasaklarindan miikellef olan bir
sahsin, yaratanina karsi besledigi hiirmetin ifadesi olarak, 0’'nu hosnut edecek sekilde
davranmasidir. Boyle oldugu takdirde, Allah’in rizasini elde etmek maksadiyla islenen her
helal fiil ibadet niteligi kazanacaktir.102

Ihlas, sirkin her tiirliisiinden, batil inanglardan ve kalbe gelen kotii duygulardan
uzak durmak, kullukta riyakarliktan, insani iliskilerde kii¢iik menfaat hesaplarindan
sakinmaktir. Kisaca ihlas, Allah’a yonelirken yalniz Hakk’t ve onun rizasini1 gézetmek, araya
gayrisimi sokmamaktir. ihlas, Allah’a yapilan kullugun, ibadetin esas unsurudur. ibadetler
sadece samimiyetle yapildiginda Hak katinda kiymetli olur.103

Niyazi-i Misrl’ye gore kulun yaptigi ibadetlerin biitiiniinde samimi olmasi esastir.
Usengeclik gosterilerek yapilan ibadet, gidilecek uzak bir menzile vasitasiz gitmek gibidir.
Kul, ibadette tembellik ederek Allah’a karsi kusur islese de yaptigi bu giinahin farkina varip
pismanlikla tovbe ederse Allah onu affeder. Ciinkii kul, Allah’a karsi korku, haya ve
pismanlik duygular igerisinde affedilmek iimidiyle tovbe etmektedir. Boyle bir durumdaki
kulun misali gidecegi yere ucarak giden kisi gibidir. Bu insan Peygamberimizin (s.a.s.)
sefaatine de nail olur. Allah, salih kullarin1 cennetiyle miikafatlandirir. Diger taraftan kul
Allah’a kars1 muhabbet duyarsa, Allah o kulunda, silih amel isleme azim ve kararlligi
yaratir.104 Salih amel isleyen kul, Allah’in emir ve nehiylerine gore hareket eder.
Kendisinde marifet nuru dogan kisi Allah’in bahsettigi bu marifet sayesinde kotii huylarini
iyi huylara cevirir. Ciinkd alim olmak ilmiyle amel etmeyi gerektirir. Marifet ilmine sahip
olan ise glizel ahlaka sahip olur.105

Misri, Hac Suresi 11. Ayeti lizerinden Hz. Adem ile iblis’in Allah’a karsi muhabbet ve
ibadetini kiyaslamaktadir. Yiice Allah: “Insanlar icinde Allah'a bir yar kenarindaymis gibi
kulluk eden vardir. Ona bir iyilik gelirse yatisir, basina bir bela gelirse ytziistii doner.
Diinya’y1 da ahireti de kaybeder. Iste apagik kayip budur”106 buyurmustur. Asil olan kimse
sapmaz. Hz. Adem'in Allah Teald’ya olan muhabbeti asil ve kokliiydii. iblis’in ibadetiyse
zoraki ve gosteris icin yapilmisti. Imtihan edildiklerinde her ikisinin icinde olan sey ac13a
ciktl. Hz. Adem, tévbesini kabul edinceye kadar iki asir gézyasi doktii. Ancak Iblis, Yiice
huzurdan kovuldugunda hemen beniademi Allah’in yolundan saptirmaga ant icti.

101 Misri, Mevdid, 2014, 98; Musa Kaval, “Mevland’'nin Mesnevi'sinde Nefis Kavrami”, Usak
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (02 Haziran 2011), 152-153.

102 Yysuf Celik, “Kur’an’da ibadet”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (01 Temmuz
2014), 203; H. Mehmet Soysald, “Kur’an’da Ibadet ve Zikir Kavramlar1”, Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (1998), 1-32.

103 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 149; el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, 1/487; H. Kamil Yilmaz, “ihlas
Terbiyesi”, Altinoluk Dergisi 299 (2011), 8; Ahmet Ozdemir, “Kur’an’da ihlas”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (01 Aralik 2015), 153.

104 el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib, 3/209.

105 Misri, Mevdid, 2014, 99.

106 e]-Hac 22/11.
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Kovulduktan sonra asla yaptigindan pismanlik ¢ekmedi. Boylece 6nceki ibadetlerinin
altinda neyi gizledigini ortaya ¢ikardi.107

5.7 Zikir

Zikir, hatira getirerek dil ile anmak, unutmamak icin devamli olarak hatirda
bulundurmak gibi manalara gelmektedir. Insan, unutkan bir varliktir. Allah Teal3, insanin
unuttugu ulvi gergekleri ona yeniden hatirlatmasi i¢in elciler gondermis ve onlar1 vahiyle
desteklemistir. Kur’an’in, zikrin en biiyiigii oldugu ve Allaht hatirlayip geregi gibi ibadet
etmeye vesile oldugu asla unutulmamalidir. 108

Tasavvuf terminolojisinde: Lisanin, kalbin ve sirrin zikri olmak lizere iic tiir zikirden
bahsedilmektedir. Sirrin zikri, havassu'l-havass’dan olan vuslat ehlinin zikridir. Bu tiir
zikirde zikredenin zikredilende erimesi s6z konusudur.109 S6z konusu erime sayesinde
zikredilen Allah, insanin goniil sarayina misafir olur. Bdylece hane sahibinin ilahi vechesinin
su yiizline ¢cikmasina sebep olur. Bu yoniiyle zikir, insanin ezeli ve ebedi benlige ulasmasina
katki saglar.110 Zikrin basi tevhid yani Allah’1 birlemek, ortasi tecrid yani O'nun disindaki
varliklardan siyrilmak, nihayeti ise tefrid yani yalniz Allah ile bas basa kalmaktir.111

Misri’ye gore zikir cok faziletli bir ameldir. Gizli icra edilen zikir, gdsteristen uzak
oldugundan daha faziletlidir. Riya vb. mahzurlardan uzak olursa cehri yani agik zikr de
efdaldir. Ciinkii boyle yapilan zikrin baskalarini da zikre tesvik etme ihtimali vardir.112
Allah bir kimsenin kemal derecesine ulasmasini murat ederse ona yollarinin en giizelini ve
bunlarin sebeplerini gosterir. Dogru yolu bulan kisi onunla mesgul olur ve yolundan
sapmaz.113 Boyle davranmaya devam ederek yiiksek manevi gayelere ve mertebelere
ulasir. Zikretmekte sebat gostermek yiice makamlara ulasmaya sebep olur. Allah, bir insani
kemal sahibi insanlarin nail olduklar1 erginlige cikarmak isterse, ona zikretmenin
glizelliklerini gosterir. Kisi boylelikle zikre devam eder ve Allah'in zatini siirekli
zikredenlere takdir ettigi biiyiik olgunluk seviyelerine ulasir.114

5.8 Giizel ahlak

107 Misri, Mevdid, 2014, 80.

108 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 154; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, 202; Cihat
Tung, “Islam Dininde Zikir ve Dua”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/5 (01 Ocak
1988), 31; Musa Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavramimin Anlam Alam”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25 (30 Haziran 2006), 209; Mahmut Kékver, “Hatirlama’ ve Kur’an’i Baglamda
‘Zikir’ 1liskisi”, Journal of Analytic Divinity 2/3 (15 Aralik 2018), 48.

109 Kuseyri, Risdle, 1/118; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, 728; A. Azmi Bilgin,
“Yesevilikte Zikir ve Sema”, Gecmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararast Sempozyumu 11/
(2016), 1378.

110 Ali Tenik - Vahit Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Insasina Etkisi”, Toplum
Bilimleri (Dergi) VI11/15 (2014), 285.

111 H. Kamil Yilmaz, “Zikir ile Kullukta Takvaya Ermek”, Altinoluk Dergisi 291 (2010), 11; Mehmet
Yavuz Seker, “Itminan Ayeti Ozelinde Kalbin Zikri ve Siik(neti”, Kahramanmaras Siitcti Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (03 Haziran 2013), 93.

112 Misri, Mevdid, 2014, 133.

113 Eb(i Abdillah Ma&lik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif
(Kahire: y.y., 1382/1962), Kader, 1.

114 Mislim, Miislim, Zikir, 2; Misri, Mevdid, 2014, 103.
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Ahlak, hulk ve hullk kelimelerinin ¢coguludur. Ahlak, “insanin bir gayeye yo6nelik
olarak kendi arzusu ile iyi davranislarda bulunup koétiiliiklerden uzak olmasidir” tarzinda
tanimlanabilir. Islam’in énemli gayelerinden birisi, insanlarin giizel ahlak sahibi fertler
olmalarini saglamaktir. Ahlakin hedefi olan mutlulugun kazanilmasi i¢in mutlaka Allah,
niibiivvet ve ahiret inancina sahip olmak ve islam dininin icaplarini yerine getirmek
gerekir.115

Peygamberimizin (s.a.s.) en 6nemli o6zelliklerinden birisi “lisve-i hasene”116 yani
giizel model olmasidir. Peygamberler, gonderildigi toplumlarin rol modelleri ve ahlaki
acidan kahramanlaridir. Ciinkii insanoglu ahlaki faziletleri, giizel davramislari teorik
anlatimdan ok, fiili tatbikattan 6grenir ve hayata gegirirler.117

Misri’ye gore gilizel ahlak; iman, amel, ihlas, zikir, ihsan, tevazu ve nasihattir. Ayrica
giizel ahlak tasavvuf, comertlik, miirtivvet, riza, sabir, Allah'1 sevmek ve O’'ndan korkmaktir.
Bu sayilanlar ise ancak Hz. Adem’in ilmine sahip insanlara vergilidir. Bu ilim lediinni ilimi
olup amel-i salihin neticesi olarak zuhur eder. Ciinkii Peygamberimiz (s.a.s.): “Her kim
bildigiyle amel ederse, Allah onu bilmedigi seylerin ilmine varis kilar"118 buyurmuslardir.
Bu noktadan yola ¢ikan miiellif, Ahlak-i hamidenin ancak lediinni ilme sahip olan kimsede
bulunabilecegini soyler.119

Kalbin iyilesmesiyle bedenin fiilleri ve nefsin huylar1 da iyilesir. Kalbin ifsat
olmasiyla beden ve nefis de ifsat olur. Ciinkii imanin merkezi kalptir. insanin kalbi iman icin
muhkem bir kale gibidir. blis ise o kaleye girip ortahig1 fesada vermeye ¢alisan ¢ok azil bir
diismandir. Insanin iman kalesi mesabesindeki kalbin korunmasi, seytanin oraya giris
yollarini iyi bilmek ve buna mani olmaktan gecer. Seytanin kalbe giris yollari; 6fke, sehvet,
haset ve hirs, tamahkarlik, acelecilik, yoksulluk korkusu ve cimrilik seklinde
siralanmistir.120 Peygamberimiz (s.a.s): "Ademoglunun bedeninde bir et parcasi vardir ki o
diizelirse biitiin beden diizelir, o bozulursa biitiin beden de bozulur. Dikkat edin, o
kalbdir”121 buyurmustur.122 Kalpte ziihd, takva ve ihlas, var oldugu siirece beden salih

amelle, nefis ise giizel davranislarla ile sithhat bulur.123

SONUC

115 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA (1stanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-9; Hulusi Arslan, “Kinalizade
Ali Efendi’de Ahlak-Din iliskisi”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (24 Mart 2014),
63; Erdogan Koycii, “Ayet ve Hadislere Gore Ahlak Din iliskisi”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1
(30 Haziran 2017), 35.

116 el-Ahzab, 33/21.

117 H. Kamil Yilmaz, “Giizel Ahlak ve Model”, Altinoluk Dergisi 278 (2009), 6.

118 Acluni, Kegfii’'l-Hafd, 2/265.

119 Misri, Mevdid, 2014, 41.

120 4, Kamil Yilmaz, “Kalbi Seytan ve Nefse Kaptirmamak”, Altinoluk Dergisi 270 (2008), 6; ismail
Kilig, “Kur’an’da Sirk ve Acele Azap Talebi”, [hya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 5/2 (24
Temmuz 2019), 300.

121 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), iman, 39.

122 Misri, Mevdid, 2014, 106; H. ibrahim Sahin, “Kalbe Dair”, Isldm Medeniyeti Mecmuas: (Isldm
Medeniyeti) 111/29 (1973), 8-9.

123 Misri, Mevdid, 2014, 107.
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Misri nisbesiyle taninan Malatyali Muhammed/Mehmed Niyazi-i Misri, Osmanl
duraklama doneminin mutasavvif, sair ve din alimidir. Anadolu’'nun farkl sehirlerinde ve
Misir'in bassehri Kahire’de ser’l ve tasavvufi ilimleri 6grenmistir. Anadolu’ya déndiigiinde
Halveti seyhi Elmahli Ummi Sinan’a intisap ederek manevi yolculugunu onunla ikmal
etmistir. Toplumun dertleriyle hemhal olan Misri’nin halk arasinda seveni ¢ok oldugu gibi
diismanlar1 da cok olmustur. Kadizadeli Mehmed Vani Efendi’'nin etkisinde kalan IV.
Mehmed doneminde acik zikir ve deveran yasaklanmistir. Bu gergin ortamda Misri, 6nce
Rodos’a akabinde Limni adasina slirgiin edilmistir. On bes yil kaldig1 Limni’den ddniisiinde,
bu defa II. Ahmed’in emriyle yeniden Limni’ye stiriilmiistiir. Seyh Misri, 1105/1694 yilinda
Limni’de vefat etmistir.

Seyh Niyazi-i Misr’'nin mensubu oldugu Halvetiyye tarikati, Ehlibeyt sevgisine
baghhigiyla bilinen bir tarikattir. Halvetilik, ilk kurucusundan baslayarak Tiirk kokenli
seyhler tarafindan temsil edilmistir. Bu baglamda Seyh Misri de s6z konusu tarikatin kendi
adiyla anilan Misri kolunu kurmustur. Misri, ilmi ve fikri derinligi bakimindan Muhyiddin
ibnii’l-Arabt’ye, sairlik kudreti acisindan Yunus Emre’ye kiyaslanmistir. Bazis1 Arapca
olmak iizere ¢cok sayida eser kaleme almasi, onun ilimi derinligini gozler 6niine sermektedir.

Calismada; Misri’'nin sahsiyeti ve diisiince yapisin1 daha iyi kavrayabilmek adina
dogup biiylidiigii donemin siyasi yapisina ana hatlariyla temas edilmistir. Yedi Osmanh
padisahinin hiikiim stirdiigii bu dénem Osmanli tarih arastirmacilari tarafindan Duraklama
Donemi olarak nitelendirilmistir. S0z konusu déonem Osmanli Devleti'nin fetih politikasini
stirdiirdiigii bir dénem olmustur. Fetih gayesiyle basta iran ve Avusturya olmak iizere
Rusya, Lehistan ve Venedik ile uzun siireli masrafli harpler gerceklestirilmistir.

XVIL. yluzyilda dis politikada bu gelismeler yasanirken icte ekonomik ve siyasi
istikrarsizlik mevcuttur. S6z konusu déonemde ¢ok sik yasanan ciilus merasimleri, devlet
hazinesini bosaltirken, devlet mekanizmalarinda riisvet ve suiistimaller de artmistir. Ayrica
degisik sebeplerle askeri siniflarin basinmi ¢ektigi isyanlar, devleti ve toplumu derinden
sarsmistir. Devletin i¢cinde bulundugu bu vaziyetten cesaret alan bazi gevreler isyan
hareketlerine kalkismislardir. Kopriilillerin sadaret makamina getirilmesinden sonra
Osmanl Devleti, icte ve dista eski kudretli giinlerinin sinyallerini verse de Merzifonlu Kara
Mustafa Pasa’nin attif1 yanlis adimlar her seyi altiist etmistir. II. Viyana bozgunundan sonra
yenilgiler ard1 ardina gelmis, ylizlerce yillik Osmanl yurtlar: birer birer elden ¢ikmistir.
Miellifimiz Misri bdyle calkantili bir devirde yasamistir.

A_D

Bu calismada genellikle miiellifin “Mevaidii'l-irfan” adli eserine bagli kalmak
suretiyle onun dini tasavvufi goriislerine yer verilmistir. Bu baglamda Misri'nin ilim, arif ve
nitelikleri, seriat-tarikat-hakikat anlayisi, seyr-i siiliik, nefsin mertebeleri, ibadet, zikir ve
giizel ahlak ile fikirlerine yer verilmistir. Niyazi-i Misri’'ye gore giizel ahlak, Hz. Adem’in ilmi
olan lediinni ilme sahip olan kiside tam anlamiyla zuhur eder.

Miiellifin, tasavvufi akimlarin biiytik ilgi gosterdikleri seriat ve hakikat ikilemiyle
alakali orijinal degerlendirmeler yaptig1 goriliir. O, ayrica nefsin mertebelerine de yer
vermis ve “nefsini bilen kisinin Rabbini bilecegi” kanaatine varmistir. Ona gore savasta
komutan gerekli oldugu gibi nefis cihadinda da salike bir miirsid gereklidir. Miellif, nefisle
miicadelenin, kamil iman ile halisane sekilde seriatla amel etmeyi gerektirdigini ifade
etmistir. Ona gore lsengeclik ve riyadan uzak, yalniz Hak Teala'nin rizasini gozeterek
yapilan ibadet gidilecek menzile ucarak gitmek gibidir.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



775 | GOK, “Niyazi-i Misri ve Yasadig1 Dénemin Ozellikleri”

Misri'ye gore zikir, faziletli bir ameldir. Gizli zikir asikdr yapilana goére daha
faziletlidir. Ancak acik olarak icra edildiginde, baskalarini da zikretmeye tesvik edeceginden
bu tarz da tercih edilebilir. Zikir, kemal derecesine ulasmak isteyen miiminler icin ¢ok
degerlidir. Ciinkii zikir, sabir ve sebat gosterilerek devamli icra edilirse, onu yapan miiminin
ylice manevi makamlara ulasmasina vesile olur.

Kisaca, Misri’'nin yukarida yer alan tasavvufun ana konular1 hakkinda genellikle
Kur’an ve siinnete muvafik fikirler ileri siirdiigii goriilmektedir. Niyazi-i Misri, fikri ve
irfaniyla hem kendi caginda hem de gilinlimiizde binlerce insani etkilemis bir goniil
insanidir. O, fakir ve fukaranin haliyle hemhal oldugu gibi dénemin siyasi ortamindan da
uzak kalmamistir. Bir Hak ve halk adami olarak idarecileri acik¢a elestirdigi icin defalarca
stirgiin edilmis, hayatini da stirgiin gonderildigi Limni’de noktalamistir (1105/1694). Onun
dini ve tasavvufi kimligi, Yunus Emre tarzinda yazdig siirleri araciliiyla Tiirk-islam kiiltiir
tarihinde yerini her zaman muhafaza edecektir.
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