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o irfan ve Tasavvuf

slam diinyasinda ortaya cikan, gelisen ve yayilan ilimlerden biri de irfandir. Irfam
iki yonden inceleye biliriz: Sosyal ve kiiltiirel boyut.

Arifler tefsirciler, hadisciler, fikihgilar, kelamcilar, felsefeciler, edebiyatcilar ve
sairler gibi diger kiiltiirel simflarla Gnemli bir farka sahiptirler. Kiiltiirel bir simf olmakla
beraber “irfan” adinda bir ilim ortaya gikardilar, bu alanda biiyiik alimler yetistirip 6nemli
eserler ortaya koydular. islam diinyasinda kendine &zgii nitelikleri olan dnemli bir top-
lumsal sinifin olmasim sagladilar. Oysa fakihler, hakimler ve benzeri kiiltiirel siuflar, di-
gerleri ile ayngmayan sadece birer kiiltiirel simfi tegkil ediyorlar.

Irfan ehli, kiiltiirel statiilerinin yaminda toplumsal statiileri ile anilmus ve halk arasinda
gogunlukla “tasavvufqu” olarak taninmiglardir.

Arifler ve tasavvufcular kendilerini yeni veya aym bir mezhep olarak gérmezler. Bu
yonde bir iddialan da olmamustr. Biitiin islami firkalar ve mezheplerin iginde vardirlar.
Bununla birlikte, birbirleriyle baglantilan olan toplumsal bir gurubu olusturmaktadirlar.
Kendilerine 6zgii diisiinceleri, adab ve muageretleri, kilik kiyafetleri, bazen &zel sag ve
sakallar, dergahlardaki iskdn konumlari ve benzeri 6zellikleri onlara toplumsal-mezhepsel
farkh bir goriiniim ve 6zel bir statii kazandirmmstir.

Elbette her zaman —6zellikle Sialar arasinda- goriiniisleri diger irfan guruplan ile uyus-
mayan, derin irfani seyr-i siiliik ehli olan arifler gegmiste olduklan gibi giiniimiizde de
vardir. Gergek ve hakiki arifler; yiizlerce 6rf- deti ve bidati kendilerinden uyduranlar de-
gil, soziinii ettifimiz ariflerdir.

Biz bu makalede daha gok irfanm kiiltiirel boyutunu ele alacagiz. Yani irfam takipgi-
leri ve belli yéntemleri olan toplumsal simf ve tarikat olarak degil, bir ilim dali ve Islam’mn
kiiltiire]l kollarindan biri olarak géz 6niinde bulunduracagiz.
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o %Yg . Toplumsal boyutu ile ele almak is-

tersek; bu firkarun islam diinyasinda

ortaya gikig nedenleri, olumlu veya

olumsuz rolii, faydal ve zararh

Y yonii, diger islami firkalarla

: .i‘;) etkilesimleri, Islami ilimlere

£ katkisi, Islam’in diinyada

yayimasindaki etkisini tar-

tismak zorunda kalinz. Fa-

kat biz konunun bu yénleri

ile ilgilenmiyoruz. Biz ir-

fan bir ilim dali olarak ele

alacagz.

Bir ilim dah olarak irfan,

ikiye aynlmaktadir: Pratik bo-
yutu ve teorik boyutu.

%
Pratik boyutu; insamin kendi-
sine, diinyaya ve Allah’a kars1 go-
rev ve sorumluluklanm agiklayan bo-
liimiidiir. {rfan bu yéniiyle ahlakur, Yani
daha ileride aciklayacagimz gibi pratik bir
“jlim”dir. Irfamn bu béliimiine “seyr-i siiliik”
ilmi denir. Bu béliimde salike zirvesi tehvid olan insan-
ligin en yiiksek mertebesine erigmenin yolu ve yontemi ogretilir. Nereden baslamas, si-
rasiyla hangi mertebeleri ve menzilleri agmas: gerektigi, mertebeler arasi yolda hangi hal-
lerin meydana gelecegi ve ne tiir manevi durumlann varid olacagim aciklar. Elbette biitiin
bu asamalan ve menzilleri, daha dnce bu yolu gitmis ve adab ve erkdmm bilen kamil bir
insamn yol gostericiligi ve egliginde yerine getirmelidir. Aksi takdirde, yolunu kaybetme
tehlikesi ile kars1 kargiya kalabilir.

Arifler, yeni sefere gikanlara eglik edecek olan kamil insam bazen “Miirsit” ve bazen
de “Hhzir” olarak adlandirmglar:

Ey miirsit! Himmet ettigim yolda eslik et bana
Nitekim gidilen yol uzun ve ben acemi bir yolcuyum.
Hizir olmadan bu mertebeden gecme

Yol karanhklarla doludur, delalet tehlikesinden kork.

Ariflere gore, insanhigin zirvesi ve arifin seyr-i siiligiin sonunda varabilecegi son agama
olan tevhid ile avamun idrak ettigi tevhid ve hatta filozofun tevhid (vacibu’l viicud) anla-
yi51 birbirinden ¢ok farkhdir.

Arifin inandig tevhid, Allah’a mahsus hakiki bir varhkhr. Allah’in disindaki her sey
birer “yansima”dur, var degildir. Arifin tevhid anlayisi, “Allah diginda higbir sey yok”
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demektir. Yani biitiin yollan agarak son asama olan Allah’tan bagka hicbir seyin olma-
dif1 hakikatine erigmektir.

Ariflere karsi ¢ikanlar, bu agamay kabul etmezler ve kimileri bunu kiiftir ve ilhad ola-
rak tamimlarmigtir. Ama arifler, hakiki tevhidin bu olduguna, diger tevhid agamalannin gir-
kin herhangi bir cesidine giriftar olmaktan kurtulamadigim belirtmiglerdir. Ariflere gére, bu
asamaya ulasmak akil ve diigiince ile miimkiin degildir. Bu asamaya ancak kalbi annma,
cehd, seyr-i siilik, nefsin tehzibi ve tezkiyesi ile miimkiindiir.

Bununla birlikte irfamn bu béliimii, irfamn pratik boyutudur; bu bakimdan “ne yapil-
mahdir” hakkinda tartigan ahlak ilmine benzer. Ancak aralannda soyle bir fark vardir:

Birincisi, irfan insanin kendisi, diinya ve Allah ile iliskilerinden soz eder. Agirhkh ola-
rak insan ile Allah arasindaki iliskiden s6z ederken ahlaki diizenler insan ile Allah arasin-
daki iliskiden s6z etmeyi bir zorunluluk olarak gormezler. Ancak mezheplerin ahlaki dii-
zenleri, soz konusu alanla ilgilenirler.

Ikincisi, irfani seyr-i siiliik —bu kavramun iki s6zciigiinden de anlasildif gibi- dinamik
ve hareketlidir. Oysa ahlak durgun bir yapiya sahiptir. Irfan bir baglangi¢ noktasindan bag-
lar, amagtan, salikin sirasiyla kat etmesi gereken mertebeler ve asamalardan ve vanlacak
nihai asamadan s6z eder.

Ariflere gore, hi¢ kugkusuz insamin 6niinde gegmesi gereken gergek anlamda bir “sirat”
vardir, Bunu agama agama, menzilden menzile ve bir sonraki menzile varabilmesi icin bir
onceki menzili mutlaka agmalidir. Aksi takdirde ilerlemesi miimkiin degildir.

Bu yiizden ariflere gore, insan ruhu bir bitki ve bir ¢ocuk gibidir. Gelisimi ve olgun-
lagmasi belirli bir diizene tabidir. Ancak ahlak ruhun edinmesi gereken dogruluk, adalet,
iffet, ihsan, insaf, fedakarlik gibi sadece birtakam faziletlerden s6z eder. Ahlaka gére, in-
san ruhu birtakum siisler, resimler ve ziverlerle donatilmasi gereken bir eve benzer. Nere-
den baglayip nerede bitmesi gereken bir siralama séz konusu degildir. Omegi ndamdan
mu1 baglamali yoksa duvarlardan mi? Hangi duvardan? Duvann iist tarafindan mu yoksa
alt tarafindan mi?

[rfanda durum, ahlakin tam tersinedir. Deyim yerindeyse, diyalektik bir sekilde, ha-
reketli ve dinamiktir.

Uctinciisii, ahlakta sozii edilen ruhi unsurlar, genellikle bilinen anlamlar ve kavram-
larla siurhdir. Ama irfandaki ruhi unsurlar, gerek anlam ve gerekse kavram olarak daha
derin ve kapsamlidir. Irfandaki seyr-i siiliikte kalbi birtakim durumlardan ve degisimler-
den sz edilir. Bunlar sadece salikin miicadelesi sirasinda ve mertebeleri asarken mey-
dana gelen durumlardir ve siradan insanlar bundan habersizdirler.

Irfanin diger bir yénii de varlik &leminin yorumu ile ilgilidir. Yani Allah, diinya ve in-
sanla alakal olusudur. Irfan bu yéniiyle felsefeye benzer, ahlak gibi insami degistirmeye
caligan birinci yoniiniin aksine, varlik dlemini yorumlamak ister. Bununla birlikte birinci
yonii, ahlak ile baz: farklihklara sahip oldugu gibi bu yonii de felsefe ile bazi farklihk-
lara sahiptir.
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Teorik irfan
Teorik irfan varhg; yani Allah, diinya ve insam yorumlamaya galigir.

Irfamin bu béliimii ilahi felsefenin yaptig: gibi varlik alemini yorumlama ve agiklamaya
cahisir. {lahi felsefenin kendisine konu, baglangig ve meseleleri belirlemesi gibi irfan da
kendine bir konu, meseleler ve baglangici belirler. Felsefe istidlallerinde sadece akli ilke-

" lere dayanirken, irfanun istidlallerinin kaynag: ve ilkeleri kesfi yani sithiididir. irfan bun-
lan akhn dili ile agiklamaya ¢ahsir.

Rasyonel felsefenin istidlalleri, dil ile yazilip dile ile okunan konulara benzer. Fakat ir-
fanin istidlalleri, dilin bagkasina terciiman olusuna benzer; yani arif —en azindan kendi id-
diasina gore- kalbi ve biitiin varhgiyla siihiid ettigini akl ile izah etmeye calisir.

Irfanun varlik hakkindaki yorumu, bagka bir ifadeyle irfana dayal diinya gériisii ile
felsefi diinya goriisti arasinda derin farklihklar vardir.

flahi bir filozofa gére, hem Allah asalet sahibidir hem de Allah’in digindaki diger var-
liklar. Ancak Allah’in asaleti, vacibu’l viicud ve zati ile kaim olugundan iken O’nun digin-
daki varliklarin asaleti, miimkiinu’l viicud ve bagkasimn zati ile kaim ve vacibu’l viicudun
malulii olusundandir. Ama arife gore, Allah’in disindaki esya, yani onun mukabilindeki
—O’nun malulleri olmus olmalanna ragmen- varhklar yokturlar. Belki de Allah’in varhig
biitiin esyay1 kugatmigtir. Yani biitiin egya onun kargisinda yer alan varliklar olarak degil,
O’nun isimleri, sifatlan ve sanlannin tecellisidir.

Filozof ile arifin bakis agilan farkhdir. Filozof diinyay: anlamaya galisir yani, diinyaya
iliskin zihninde kapsamh ve dogru bir tasvir edinmeye cahgir. Filozofa gore, insanin ulaga-
bilecegi en iist mertebe, akhyla diinyay: oldugu sekilde anlamasidir. $6yle ki, diinya onun

- —insanin- varhiginda rasyonel bir anlam kazansin. Bu yiizden, felsefenin tanimi hususunda
soyle denmigtir: Filozofluk, insanin ayni alem kargisinda akli bir dleme doniismesidir.

Ancak arifin akil ve anlama ile bir isi yoktur. Arifin amaci varlik aleminin hakikatinin
0zii olan Allah’a ulasmak, baglanmak ve onu siih@id etmektir.

Irfana gore insamn ulagabilecegi en iist mertebe varlik hakkinda zihni bir tasavvura
ulasmak degildir. Bilakis seyr-i siilik vasitasiyla ashna geri dénmek, Hak Tedla’min zat
ile arasindaki mesafeyi ortadan kaldirmak, ona tamamen yakinlasip fani varligim onun
bekasiyla birlegtirmektir.

Filozofun araglan akil, mantik ve istidlaldir. Ama arifin araclan kalp, miicahidet, tas-
fiye, tahzib, batinda hareket ve arayigtr.

irfan ve islam

Irfan, hem teorik hem pratik yénilyle Islam ile yakindan ilgilidir. Giinkii Islam, her
din gibi ve hatta her dinden 6te, insamn Allah, diinya ve kendisiyle iligkisini agiklayarak
varlig1 yorumlamaya galismstr.
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Burada kaqimlmaz olarak su mesele kargimiza gikmaktadir: Irfanin sundugu ile Islam’in
acikladigy arasinda nasil bir bag vardur?

Miisliiman arifler, higbir zaman Islam’n 6tesinde bir iddiaya sahip olduklanm ileri siir-
memislerdir. Aksine, onlar islami hakikatleri digerlerinden daha iyi kesif ettiklerini ve ger-
ek Miisliimanlann kendileri olduklanm iddia etmiglerdir. Arifler —ister teorik ister pratik
yoniiyle olsun- daima kitap, siinnet, sire-i nebevi, imamlar ve biiyiik sahabelere istinatta
bulunmuglardir. Ama bagkalan onlar hakkinda gesitli goriiglere sahiptirler. Simdi s6z ko-
nusu gorisleri zikredecegiz:

1. Bir gurup Miisliiman fikih¢1 ve hadisginin goriigii: Bu gurubun diisiincesine gore,
arifler ashnda Islam’a bagh degildirler ve onlarin kitap ve siinnete istinatta bulunma-
lan halki kandirmak ve Miisliimanlann kalbini kazanmak icindir. Ariflerin temel olarak
Islam’]a bir baglan yoktur.

2. Asnmizdaki bir gurup aydinn goriisii: Bu gurubun islam ile aras: pekiyi sayilmaz.
Bunlar ge¢miste Islam ve Islam’in kurallanna kars: bir hareket veya kiyam oldugunu dii-
stindiikleri her oluguma biiyiik bir hevesle sanlmuglardir. Bunlar da birinci gurup gibi, arif-
lerin ashinda Islam’a inanmadiklanni ve bagh olmadiklanm ileri siirmektedir. Bu guruba
gére, irfan ve tasavvuf Arap olmayanlar tarafindan manevi bir kisve altinda Islam ve Arap
karsit1 ortaya ¢ikims bir harekettir.

Her iki gurubun ortak yonii, ariflerin islam karsit olduguna inanmalandir. Ama go-
riig farkliiklan da vardir. Birinci gurup Islam’1 kutsallastrmakta ve Miisliiman halklanin
Islami duyarhliklanm gozeterek irfam “tekilestirmeye” ve Islami ilimlerin kapsamindan
qikarmaya galismaktadir. Ikinci gurup, ariflerin sahsiyetlerine dayanarak —ki bazi arifler
biitiin insanliga ortak degeri haline gelmistir- islam’mn aleyhine propaganda arac olarak
kullanmaya gahsmaktadirlar. Béylelikle, Islam’1 “6tekilegtirerek” irfamn ince ve engin dii-
stincelerinin islam kiiltiiriine ve islam dinine bigane oldugunu, bunlarin disandan islam’a
girdigini iddia etmislerdir. Bu vesileyle, Islam ve Islami diisiincelerin, bu tiir diistinceler-
den agag bir seviyede yer aldigin ileri siirmektedirler.

Bu guruba gore, ariflerin kitap ve siinnete istinatta bulunmalarmn nedeni, halktan
korkmalan ve canlanm korumak amaciyla takiye yapmalanndandr.

3. Tarafsiz gurubun goriigii: Bu guruba gore, irfan ve tasavvuf dzellikle pratik irfamin
firka kimligine biiriinmesiyle, Kur’an ve siinnet ile gelisen bidatler ve sapmalara rastla-
mak miimkiindiir. Ancak arifler, diger Miisliiman alimler ve islami firkalann gogu gibi
Islam’a halis bir niyetle baghdir ve hicbir zaman Islam kariti konulan iler siirmemisler-
dir. Baz: hatalar iglemis olabilirler. Tipk: kelamcilar, filozoflar, tefsirciler, fakihler gibi. Is-
lam ilimleri ile meggul dlimlerin hata yapabilecegi gibi arifler de kimi yerlerde hata yap-
mug olabilirler.

Ariflerin Islam karsiti olduklanm iddia edenler irfan veya Islam’a kars: belli amag-
lan tasiyanlardir. Ariflerin kitaplarim tarafsizca inceleyenler, irfani terimlere ve literatii-
riine valaf kimse, kimi hatalan tespit edebilir ancak onlann islam’a kargt samimiyetlerin-
den ve halis niyetlerinden kugkuya kapilmaz.
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Biz tigiincii goriisii tercih ediyor ve ariflerin kétii niyetlerinin olmadiklanina inaniyo-
ruz. Bununla birlikte, irfanda uzman, Islami ilimlere valaf kimselerin irfani meselelerin
islam’a uygun olup olmadiklanm tarafsizca arashrma ve degerlendirmeleri gerekir.

Seriat, Tarikat ve Hakikat

- Arifler ve arif olmayanlar arasinda 6zellikle de fakihler ile yasadiklan goriig aynhk-
lanndan biri ariflerin seriat, tarikat ve hakikat hakkindaki 6zel goriiglerinden kaynaklan-

maktadir.

Avifler ve fakihler, seriaun Islam’in belli birtakim hakikatler ve maslahatlara dayanan
ahkam ve kurallanndan ibaret oldugu hususunda hem fikirdirler. Fakihler bu maslahatlar;
genellikle insan saadete ulagtran maddi ve manevi nimetlerden en yiiksek yaran elde et-
mesini saglayacak sekilde yorumlamislardir. Ama arifler, biitiin yollarin Allah’a gikaca-
gina inanurlar. Biitiin maslahatlar ve hakikatler, insan: Allah’a yonelten kogullar, imkanlar,
vesileler ve gereksinimler tiiriindendir.

Fakihler gore, seriat perdesinin alanda (ahkdmlar ve kurallar) birtakuim maslahatlar
bulunmaktadir. O maslahatlar, seriatin varhk sebebi ve ruhu konumundadir. O maslahat-
lara ulagmanin tek yolu, seriat ile amel etmektir. Fakat ariflere gore ahkdmlardaki gizli
maslahatlar ve hakikatler, insaru Allah’a yakinlagtran, ona kavusinaya sevk eden men-
ziller ve mertebelerdir.

Ariflere gore, seriatin batim yoldur ve ona “tarikat” denir ve bu
yolun sonu hakikattir. Yani daha once de agkladigimiz lizere
arifin kendinden ve enaniyetinden vazgecerek ulastig tevhid

makamidir. Bundan dolaya, arif li¢ seye inamr: Seriat, tarikat ve

hakikat. Seriatan tarikat icin bir vesile oldugunu ve tarikatin da
hakikat icin bir vesile olduguna inanir.
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Ariflere gére, seriain batm yoldur ve ona “tarikat” denir ve bu yolun sonu hakikattir.
Yani daha 6nce de agikladigimiz iizere arifin kendinden ve enaniyetinden vazgegerek ulas-
g1 tevhid makamudir. Bundan dolayn, arif iig seye inamr: Seriat, tarikat ve hakikat. Seria-
un tarikat igin bir vesile oldugunu ve tarikatin da hakikat icin bir vesile olduguna inanir.

Fakihlerin Islam haklandaki diisiinceleri, kelam derslerinde agikladigimiz gibidir; Is-
lami kurallann ti¢ béliime ayrildigina inamrlar:

Birinci bgliim, kelam ilminin iistlendigi akaid ilkeleridir. Akaid ilkeleri konusunda, in-
san akil yoluyla sarsilmaz bir imana ulagmalidir.

Ikinci béliim, ahlaktr. Bu béliimde insamin sorumluluklar ahlaki faziletler ve rezalet-
ler bakimindan agiklanir. Ahlak ilmi, bu agiklamalan iistlenmigtir.

Ugiincii béliim, insamn dig davramiglanim ve amelleri ile ilgili olan ahkdmlardir. Fikih
bu sorumlulugu tistlenmistir.

Bu ii¢ béliim, birbirlerinden ayndir. Akaid balimii, akal ve diisiince ile ilgilidir. Ah-
lak boliimii, nefis, melekeler ve nefsani aligkanhklar ile ilgilidir. Ahkam boliimii ise aza-
lar ve uzuvlarla ilgilidir.

Ancak arifler, akaid boliimii ile ilgili olarak salt akil ve zihni inancin yeterli olmadi-
gina inanmaktadir. Onlara gére insan iman ettigi seye ulasmali, insan ve hakikatler arasin-
daki perdeleri ortadan kaldiracak seyleri yerine getirmektedir. fkinci béliim ahlakur —daha
once de deginildigi gibi- statik ve kisitlayici olan ahlak yetersiz gériilmektedir. {lmi ve fel-
sefi ahlak yerine dzel bir terkip olan irfanin seyr-i siiliik yontemini tavsiye etmektedirler.
Uclincii boliimle alakah 6zel bir elestirileri yoktur. Sadece belirli konularda séyleyecek
sozleri vardir ve bu stzleri kimi zaman fikhi kurallara kars: algilanabilmektedir.

Arifler, soz konusu ii¢ boliimii “seriat, tarikat ve hakikat” seklinde ifade ederler. In-
sanin somut anlamda birbirinden ayn ti¢ boliimden olusmadig (yani beden, nefis ve akil
birbirlerinden ayn degil, farkhiliklanina ragmen bir biitiin olduklanm ve aralarindaki iligki,
zahir ve batin iligkisidir) gibi seriat, tarikat ve hakikat de boyledir. Yani biri zahir, digeri
batin ve otekisi batinin batimidur. Arifler insamn varliginin mertebeleri ve merhalelerini {ic-
ten fazla olduguna inamirlar. Yani akil ttesi asamalar ve mertebelerin de olduguna inan-
maktadirlar. Daha sonra bunu agiklayacagiz insallah.

islami irfamn Temelleri

Bir ilim dahim tammak icin, o ilmin tarihgesini, gelismelerini, o ilmin ortaya ¢ikma-
sinda &ncii rol oynamis sahsiyetleri ve o alanda kaleme alinmmg temel eserlerle asina ol-
mak gerekir. Bu ve dérdiincii derste s6z konusu meseleleri ele alacagiz.

Incelenmesi gereken ilk mesele, islami irfamn fikih, usul, tefsir ve hadis ilimleri gibi
olup olmadigidir. Yani irfan Miisliimanlann temelini Islam’in esas ve ilkelerinden gikarip
onlar igin belirli kural ve kaideler diizenledikleri bir ilim dal mdir? Yoksa np ve mate-
matik gibi Islam diinyasina disanidan girmis ve Islam kiiltiir ve medeniyet havzasinda ge-
ligimini tamamlamus bir ilim dali midir? Yoksa tigiincii bir secenek daha mi var?
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Arifler, birinci goriigten yanadirlar. Higbir sekilde bagka bir segenegi tercih etmeye ya-
nasmamaktadirlar. Bazi oryantalistler, israrla irfanin biitiin latif ve titiz diisiincelerinin Is-
lam diinyasin disindan Islam’a girdiklerini ileri siirmektedirler. Bazilan irfamin kékenle-
rini Hristiyanliga dayandirmakta ve Miisliimanlann Hristiyan rahiplerle iletisimleri sonucu
bu diigiincelerin etkisinde kaldiklanm ileri siirmektedir. Bazilan da Iranhlann islam’a ve
Araplara tepkisi sonucu ortaya giktigim ve diger bir kesim de tamamen Neo-Eflatuncu
felsefenin tiriinii —ki bu diisiincenin kendisi Eflatun, Aristo, Pisagor, Iskenderiyeli Gnos-
tikler, Yahudi ve Hristiyan inang ve diisiincelerinden sentezlenmigtir- oldugunu iddia et-
mektedirler. Kimileri de Budist diigtincenin etkisi seklinde degerlendirmelerde bulunmus-
lardir. Islam diinyasindaki irfan karsitlan, irfan ve tasavvufun Islam’a tamamen bigéane
oldugunu ve kékiiniin gayn Islami oldugunu kamtlamaya ¢aligrs ve bu ¢abalanm halen
daha devam ettirmektedirler.

Uciincii goriise gore, irfan ilk kaynaklan —gerek teorik ve gerekse pratik anlamda-
Islam’1n kendisidir. Bu temeller ve esaslar icin bazi usul ve kaideler belirlemistir. Bununla
birlikte, dis akamlann etkisinde kalan irfan kelam, felsefe ve &zellikle de israk felsefesi-
nin de etkisinde kalmgstir. Arifler, ilk Islami kaynaklar igin dogru kural ve kaideleri belir-
lemekte ne kadar bagarili olmuslardir?

Arifler stz konusu alanda fakihler kadar bagarli olmuglar mi? Gergek islam’dan sap-
mamak icin sorumluluklannin ne kadann yerine getirebilmiglerdir? Dig etkenler, Islami
irfan {izerinde ne kadar etkili olabilmistir? Islami irfan, dig etkenlerden ne kadar yararla-
nip onlan kendi biinyesine katarak igsellestirebilmistir? Yoksa tam aksine, yabanai akam-
lar m1 Islam irfamm etkisine aldi? Biitiin bu meseleler, ayn ayn ve dikkatli bir sekilde in-
celenmeli ve aragtnlmalidir. Acik bir olan bir sey vardir o da Islami irfanin temellerinin
Islam’a dayanmaktadur.

Birinci goriisiin savunanlar —ikinci goriigiin de baz ileri gelenleri- Islam’in sade ve
karmagikliktan uzak, herkesin anlayabileyecegi, miiphem ve gizemli icerikler tasimayan
bir din oldugunu ileri siirmiiglerdir. Islam’in temel inanci tevhiddir. Islami tevhid, Gme-
gin evi yapanin kendisi ev ile farklihklara sahiptir. Diinya da kendisini yaratandan ayri-
dur. insanin diinyadaki metalarla iliskisi, islam’a gore ziihtiir, Ziiht, ahiretteki ebedi nimet-
lere kavugmak igin diinyadaki fani metalardan uzaklagmaktr. Bunlar bir tarafa birakacak
olursak, fikhin kefil oldugu birtakim sade pratik kurallara varnnz.

Bu guruba ggre, ariflerin tevhid adina syledikleri, islami Tevhidin 6tesinde konulardir.
Ciinkii irfamin tammladi@: tevhide gore vahdeti viicut, Allah’in isimleri ve sifatlarimn te-
cellisi disinda bir seyin olmadigi anlamina gelir. Irfandaki seyr-i siil{ik de Islam’daki ziiht-
ten farkhdir. Glinkii seyr-i siiliikte ilahi agk ve muhabbet, Allah’ta yok olmak (fena fillah),
Allah’in arifin kalbine tecelli etmesi gibi Islami ziihtte olmayan birtakim anlam ve kav-
ramlardan s6z edilmektedir. Irfandaki tarikat da Islam seriaunin 6tesinde bir seydir. Ciinkii
tarikat adabinda sozii gecen meseleler konular, fikhin cercevesi disindadir.

Yine bu guruba gore, arifler ve tasavvufculann kendilerine 6rnek ve 6nder olarak gor-
diikleri sahabeler zahitlerden &te kimseler degillerdi. Onlar, irfamn seyr-i siiliikii ve irfani
tevhidi bilmezlerdi. Onlar, diinya mahindan uzaklasarak kendilerini ahirete adarniglardi.
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Onlann ruhuna hakim olan ilke, korku ve timittir. Cehennem azabindan korkmak ve iglenen
sevaplara kargihk cennete gidebilme timididir. Endigelendikleri bagka da higbir ey yoktur.

Gergek su ki, bu gurubun ileri siirdiigii goriigleri onaylamak miimkiin degildir. islam’in
ilk temelleri, bu gurubun bilgisizliginden veya kasith bir gekilde dile getirdiklerinde gok
daha engindir. Soziinii ettikleri islami tevhid de o kadar sade ve igeriksiz olmadig gibi
Islam’da insamin maneviyat da kuru bir ziiht ile siurh degildir. Peygamber’in (s.a.a) sa-
habeleri de bahsettikleri tammlara sigmadiklan gibi Islami adab da sadece insan uzuvla-
nmn gehadet edecekleri kiyamet giiniiniin korkusu ve {imidiyle simrh degildir.

Kur’an-1 Kerim tevhidden stz ederken Allah ve yaratihg) bir evi yapan ve ev ile mu-
kayese etmemektedir. Kur’an, Allah’1 diinyanin yaraticisi olarak tamtmakla birlikte onun
mukaddes zatmn her zaman her yerde oldugunu belirtir:

“Nereye donerseniz Allah’mn yiizii iste oradadir.” !
“Biz ise ona sizden daha yakimz.” 2
“Q, ilk ve sondur. Zahir ve Batin’dir.” 3

Biitiin egyanin evveli o’dur ve hepsinin sonu da O’dur. (onunla baslamis ve onunla
son bulacaklardir), zahir ve goriinen o’dur, batin ve gériinmeyen de O’dur. Ve daha bun-
lara benzer birgok ayet.

Bu ayetler, siradan insanlann algladig tevhid anlayisimin 6tesinde ve yiicesinde dii-
stinceler yaratmaktadir. K&fi’de nakledilen bir hadise gére, Allah ahirzamanda zuhur ede-
cek insanlann tevhid konusunda daha derin tefekkiir edeceklerini bildiginden hadid sure-
sinin ilk ayetleri ile ihlas suresini nazil etmistir.

Seyr-i siilik ve en son mertebesi olan Hakk’a yakinlagma ile ilgili “likaullah” ve “nz-
vanullah” ayetlerine bakmarmz gerekir. Meleklerin peygamberler disindaki kimselerle
(Hz. Meryem gibi) ilham yoluyla irtibat kurmalanna iligkin ayetleri ve Gzellikle de Pey-
gamber {s.a.a) miraa ile ilgili ayetleri géz 6niinde bulundurmaliyiz.

Kur’an nefsi-emmare, nefsi levvame ve nefsi mutmainneden s6z etmektedir. Feyiz ve
leduni ilimden ve miicahide sonucu ulasilan hidayetlerden bahsetmektedir:

Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlani mutlaka yollarumiza iletecegiz. *
Kur’an, nefis tezkiyesinin yegane dogruluk ve kurtulus yolu oldugundan séz eder:

Andolsun ki, nefsini arndiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten
kimse de ziyana ugramustir. ®

Bakara suresi, 115. ayet
Vakia suresi, 85. ayet
Hadid suresi, 3. ayet
Ankebut suresi, 69. ayet
Sems suresi, 9-10. ayet
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Kur’an, ayrica Allah sevgisinin biitiin sevgilerin ve insani baghliklann iizerinde ol-
dugunu, diinyadaki biitiin varhklann her daim Allah’1 andiklanim ve zikir halinde olduk-
lanm belirtir. insanlann tekdmiil siireclerini tamamlamalan halinde s6z konusu anma ve
zikri idrak edebileceklerini hatirlanr. Ve insana yaratihisi ile ilgili olarak ilahi ruhundan iif-
lediginden bahsetmistir.

" Bunlar ve daha bunun digindaki bircok husus, Allah, diinya, insan ve tzellikle de Allah
ve insan arasindaki iliski hakkinda gok derin ve genis maneviyat bahseden ayetler vardir.

Burada tarigmaya konu olan mesele, ariflerin bu kaynaklardan dogru veya yanhs ne
kadar yararlanabildikleri degildir. Konu, banhlann veya banhlann Islam diinyasindaki
meraklilanmin islam’i maneviyattan yoksun ve igeriksiz olduguna ilikin ileri siirdiikleri
iddialardir. Oysa Islami metinlerdeki muazzam sermaye, bu hususta {slam diinyas: icin
biiyiik bir ilham kaynagdir. Ariflerin bu kaynaklardan dogru yararlanamadiklarn: ve ta-
ninmayan bagka kimselerin bundan yararlandiklanim varsayahim.

Bununla birlikte, hadisler, hutbeler, dualar ve Islami deliller ve Islam biiyiiklerinin bib-
liyografisini yazanlar, asnsaadette yasananlarin kuru bir ziiht ve ibadetin sadece islenen
sevaba karsihk elde edilecek 6diil ile siurh olmadigim gostermektedir.

Rivayetler, hutbeler, dualar ve Islami deliller, cok derin anlamlar icermektedir. islam’in
birinci dénem sahsiyetlerini konu edinen bibliyografya kitaplan birtalkam ruhi heyecanlar
ve kipirdamalar, kalbi aydinlanmalar, ilahi ask ve maneviyat sevdallarindan s6z ederler.
Ornek olarak bunlardan birini burada zikredecegiz.

el-Kafi’de soyle yazmaktadr:

Allah Resulii, bir giin sabah namazindan sonra rengi solmus, gozleri iyice cukurlasms ve
benzi atrmigt, kendinden ge¢mis bir vaziyette ve dengesini korumakta giiclitk ceken gence
sordu: Durumun nasi? Dedi ki: Yakin tizerineyim. Buyurdu: Yakine erdiginin alameti ne-
dir? Dedi: geceleri derin bir keder icinde ve siirekli uyamk, giindiizleri susuz (oruglu) hale
koymustur. Diinya ve i¢indekilerden ayirmus, insanlan hesaba ¢ekmek i¢in kurulan ars1 go-
riiyorum, hepsi mahgerde toplanmg ve ben de aralanndayim, cennet ehlini cennet nimet-
lerinden yararlanirken ve cehennem ehlinin de cehennemde ¢ekmekte olduklan azabi go-
riiyorum, kulaklanmla cehennem ateginin giiriiltiisiinii duymaktayim sanki. Allah resulii
sahabelere donerek buyurdu: Allah, bu gencin kalbini iman nuruyla aydinlatmigtir. Sonra
gence donerek buyurdu: bu halini muhafaza et, yitirme. Geng dedi: Allah’in bana seha-
deti nasip etmesi i¢in dua edin. Bunun iizerinden gok zaman gecmeden bir gaza qikn, o
geng de kauld: ve sehit oldu.

Resul-i Ekrem’in (s.a.a) hayati, sozleri ve davranglarn ilahi heyecan, maneviyat ve ir-
fani miijdelerle doludur. Peygamber’in dualan, arifler igin birgok istishad ve istinatla do-
ludur.

Emire’l Mii’'minin Ali (a.s)’in —ki irfan ve tasavvuf ehlinin tamamina yakim kendi-

lerini ona intisap ettirirler- sozleri bilgi ve maneviyat icin ilham kaynadigidir. Nehcu’l
Belaga’da yer alan iki hutbeye de@inecegiz:



Sonbahar 2016, il ‘ B,

Allah-u Tedla isminin zikiyle kalplere huzur ve
siikiinet verir, bu yiizden afirhiktan sonra igitir,
gecenin karanhiindan sonra goriir ve isyandan
sonra itaat ederler. Her zaman ve fetretlerin
oldugu her dinemde onlarla diigiinceleri yoluyla
konugup sirlar paylagan ve hilgilerl seviyesinde
konugan Allah erleri hep var olmugiardir.

220. hutbede goyle buyurmaktadr:

Allah-u Tedla isminin zikriyle kalplere huzur ve siikiinet verir, bu yiizden agirliktan sonra
isitir, gecenin karanhgindan sonra gériir ve isyandan sonra itaat ederler. Her zaman ve fet-
retlerin oldugu her dénemde onlarla diisiinceleri yoluyla konusup sirlan paylagan ve bil-
gileri seviyesinde konugan Allah erleri hep var olmuglardur.

218. hutbede Allah erleri hakkinda s6yle demektedir:

Alkallanm dinamik kilms, nefislerini dldiumiislerdir. Boylelikle i¢lerindeki kabalik na-
ziklesmis, sertlikler yumugarmg, kalplerinde kivilcimlar gibi isiklar panldammgtr. O nur
onun yolunu aydinlatrig ve onu seyr-i siilitk yolcusu yapmugtr. Birbiri ardina agilan ka-
pilar onu ileriye siiriiklemistir. Ta ki son kapi olan “Selamet Kapisina” vanncaya dek. Ve
en son menzile ki yiiklerin indirildigi yerdir. Orasi ne rahat ve giivenli bir yerdir! Ayaklan
bedeni ile birlikte huzur i¢indedir. Biitiin bunlar, onun kalbini rabbine adamas: ve rabbini
hognut kilmas: sayesinde gerceklesmistir.

Islam’daki dualar ve ozellikle $ia kaynaklarnindaki dualar zengin bir icerigine sahip-
tir. Kumeyl duasi, Ebu Hamza duast, $abaniye miinacaati, Sahife-i Seccadiye’de yer alan
dualar gibi. En yiice manevi diigiincelerin dile getirildikleri dualardir. Biitiin bu kaynak-
lara ragmen halen daha yabana kaynak arayisinda m olacagiz?!

Bu akima benzer bir hareketi de Ebuzer Gaffari’nin, déneminin zalim yo6neticilerine
karg: yonelttigi toplumsal elegtiri ve itirazlarda gérmekteyiz. Ebuzer haksizhiklara, aynm-
ciliklara, zuliimlere, keyfi uygulamalara ve adaletsizliklere kars1 ciktig) icin dmriiniin so-
nuna kadar siirgiinler ve yalmzliklar yagayarak bedelini 6demis ve o sekilde bu diinya-
dan gocmiistiir.
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Bir gurup oryantalist, Ebuzer’i harekete

) geciren etken nedir? Sorusunu yoneltmis ve

<) Teorik hikmet, esyanin || buna Islam diinyasimin digindan yabanc: bir

P = |  kaynak bulmaya galismglardir. George Cor-
hallerinin oldugu veya P — ;

olacagil sekilde bilgi sahibi | dak, Insanlik Adaletinin Sesi: Imam Ali adl

; fudi kitabinda bu konuda §6yle demektedir:
olmaktir. Ama pratik hikmet, |

insan davramsiarinin | Bu kimselere (oryantalistlere) sasinyorum.
(ihtiyarifiradi davramiglar) | Bunlann yaptklan; birini nehrin kenannda
nasil ve ne sekilde iyi veya || gommemize ragmen, onun elindeki kaba suyu

acaba nereden doldurmugtur diye arayisa gir-
memize benzer. Onun kabindaki su igin ba-
sinda durdugu nehir veya denizi gérmezden
gelip baska bir gél arayigina girmek gibidir!
Ebuzer’in, islam’dan baska bir kaynaga ihti-
yaci mu var?! Ebuzerlerin, Muaviyelerin zu-
liimlerine karsi kiyamlannda Islam kadar etkili
baska bir ilham kaynag olabilir mi?!

koétii oldugunu ve neden
oyle olmamasi gerektigini

bilmekdtir. , 2

Bu girigimlerin aymsini irfan konusunda da gérmekteyiz. Oryantalistler, irfamn ma-
neviyatina ilham olabilecek islam’in disinda bagka kaynaklann arayis1 igerisinde olup bu
engin deryay1 gérmezden gelmeye calisiyorlar. Oryantalistler ve onlann dogudaki takip-
cilerinin iddialanmin dogru gikmast igin Kur’an ve bunca hadis, dua, hutbeyi gérmezden
mi geleceiz?! Son dénemlerde, fslami irfan konusunda genis aragtimalar yapmus ingi-
liz Nickelson ve Fransiz Massignon gibi kimseler nitekim agik bir gekilde Islami irfanin
kaynaginin Kur’an ve siinnet olduklanim ifade etmislerdir.

Nickelson’un bu konudaki bazi ciimleleri soyledir:

Kur’anin §oyle dedigini gériiyoruz:

Allah goklerin ve yerin nurudur. ¢ O, ilk ve sondur.” O’ndan baska ilah yoktur.® O’nun
disindaki her sey yok olacaktr. insana kendi ruhumdan iifledim.? insam biz yarat-
tik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan
daha yakaniz. '° Nereye dinerseniz Allah’mn yiizii iste oradadir. ** Kime Allah nur ver-
mezse, onun igin nur diye bir sey yoktur. 2

Tasavvufun kékii bu ayetlerdir. flk tasavvufqular icin Kur’an sadece Allah’in sozleri anla-
muna gelmiyordu ayni zamanda Allah’a yalkanlasmanin da bir araci sayihiyordu. Tasavvufcular

Nur suresi, 35. ayet
Hadid suresi, 3. ayet
Enam suresi, 102. ayet
Secde suresi, 9. ayet
Kaf suresi, 16. ayet
Bakara suresi, 115. ayet
Nur suresi, 40. ayet
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ibadet ve Kur’ann gegitli ayetlerinde derinleserek ve 6zellikle de “mirag” ile ilgili umuzlu
ayetlere bakarak peygamberin erigtigi o manevi duruma erisebilmek igin o ruhi durumu
kendilerinde olugturmaya galigmaktadurlar. 13

Yine bagka bir yerde de soyle demektedir:

Tasavvuftaki birlik ve biitiinliigii yansitan ilkeleri her yerden daha gok Kur’an’da zikredil-
migtir. Peygamber de Allah’in géiyle buyurdugunu sylemektedir: kullanmdan ibadet ve
salih amel ile bana yakinlaganlan ben de severim. $6yle ki ben onun kulagi olurum ve o,
benim aracithgumla igitecektir. O’nun gézii olurum ve o benim aracihgimla griir. O’nun
dili ve eli olurum, benim araciifimla konugur ve tutar, **

Daha 6nce de birkag defa belirttigimiz gibi mesele, arifler ve tasavvufculann bu kay-
naklardan ne kadar ilham alabildikleri degildir. Mesele; ilham kaynaklannin yabanci mu
yoksa Islami metinler midir?

Ameli Hikmet / Pratik irfan

Hikmet veya felsefeyi, eskiden iki boliime aywmuglardir: Nazari Hikmet/ Teorik Fel-
sefe ve Amel Hikmet/ Pratik Felsefe. Ilk bagta, teorik hikmetin kullaniimayan ancak yine
de bilinmesi gereken bir ilim oldugu akla gelebilir. Omegin milyonlarca 151k yili bize uzak
mesafede olan herhangi bir y1ldizin durumunu bilmek gibi. Pratik hikmet, amelde kullan-
labilen igler veya durumlar hakkinda bilgi sahibi olmaktr. Tip, matematik veya geometri
gibi. Ancak bu diisiincenin herhangi bir gegerliligi yoktur. Teorik ve pratik hikmetin lastasi,
bagka bir seydir. Bu konuyu herkesten daha iyi agiklayan fbn Sina’dir. O, Sifa’mn mant-
ginda, Sifa’nimn ilahiyatinda ve Miibahisat kitabinda oldukga giizel bir sekilde agiklamustir.
Biz simdilik bu derslerimizde onun agiklamasi ve incelemesine giremeyecegiz.

Teorik ve pratik hikmet icin burada ortaya koyabilecegimiz kistas sundan ibarettir: Te-
orik hikmet, egyanin hallerinin oldugu veya olacag sekilde bilgi sahibi olmaktir. Ama pra-
tik hikmet, insan davramglarinin®® (ihtiyari/iradi davramsglar) nasil ve ne sekilde iyi veya
kétii oldugunu ve neden 8yle olmamas: gerektigini bilmektir. '* Omegin diinya, alim bir
mebde tarafindan sadir olmugtur. Veya biitiin dogal birlesikler birkag simrh etkene dénii-
siirler. Yahut ondaliklarn garpimi veya boliinmesi Gyle ya da boyledir. Bunlann hepsi te-
orik hikmetin bir pargasidir.

3 fslam’mn Miras: adl kitap, fslam haklunda calisma yapms bir gurup oryantalist.
14 Kudsi hadis.
15 Elbette daha iyi bir diizen hakkinda, var olan ve yaganmakta olan ideal olan mudir yoksa daha iyi ve daha

iistiin bir diizen miimkiin mii? Ancak bu konunun kendisi pratik hikmetin degil, teorik hikmetin konusu-
dur.

Felsefenin flkeleri haklandaki alunci makalede “olmas: gerekenler” konusuna deginilmigtir. Ancak davra-
miglann nasil daha iyi ve kamil olacag konusuna —pratik akil ve hikmetin geregi olmasina ragmen- degi-
nilmemistir.
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Kisacasi: Teorik hikmet, “var olan” ve pratik hikmet “olmasi ve olmamasi gereken”lerden
stiz eder. Teorik hikmetin konulan haber ciimlesi tiirindendirler fakat pratik hikmetin ko-
nulan ingai ciimleler tiiriindendir.

Pratik hikmet, insamin sorumluluklanm ve gérevlerini bilmesinden ibarettir; yani insanin
ilahi veya begeri olan kanunlar tarafindan belirlenen degil ~bu tamamen farkh bir konudur-
salt insan bilgisine dayanan kanunun belirledigi birtakim gorev ve sorumluluklardir.

Pratik hikmeti 6n plana ¢ikaranlar, insanin birtalam sorumluluklannin olduguna ve
bunlann akil ve bilgi yoluyla kesfedilebilecegine inarurlar. 7

Teorik hikmet ilahiyat, tabiiyat ve riyaziyata aynlir. Bundan dolay, oldukga genis bir
alana yayilir. Neredeyse biitiin begeri ilimleri kapsamaktadir. Ama pratik hikmet ahlak, ev
idaresi ve toplum yonetimi ile ilgilidir. Gérdiiglimiiz gibi pratik hikmet, sosyal bilimleri
kapsamaktadir. Ancak sosyal bilimlerin de tamarmim degil, bir kismum kapsar.

Pratik hikmet cesitli yénlerden simrhdir: Birincisi, insan ile simurhdir. insan diginda-
kileri kapsamaz. Tkincisi, insanin iradi davramglan ile simrhdur. Yani insan bedeni ve ru-
hunun -p, fizyoloji ve psikolojinin alanina giren- iradi olmayan y&niiyle ilgilenmez.
Uciincilsii, insann iradi davramglannin nasil olmasi ve olmamasi gerektigi kismuyla ilgi-
lenir. Bundan dolay, algi mekanizmasi olan aklin giicii ve uygulama mekanizmasi olan
iradenin giiciiyle ilgilenir. Hayal (alg: mekanizmasinin) ve arzu (uygulama mekanizma-
sinn) ile ilgilenmez. Bu yiizden, insamn iradesi ve o iradenin gergeklegmesi igin yerine
gelmesi zorunlu olan kogullann neler olduklan hakkindaki tarigma veya insan iradesinin
mahiyeti, insan muhtar mu (iradesi var m1) yoksa mecbur mu (iradesi yok mudur) tartis-
malan pratik hikmetin alammin digindadir. Bu konular, daha gok psikoloji veya felsefenin
alanina girerler. Dordiinciisii, pratik hikmet biitiin “olmasi gerekenlerden” degil, tiir, ge-
nel, mutlak ve insanla ilgili “olmasi gerekenlerden” s6z eder. Bireysel ve goreceli olan-
lan da konu edinmez.

Soziinii ettigimiz son béliime agiklik getirmeliyiz. insarun isledigi her davrams, birta-
kim &n hazirhk ve kosullarin yerine gelmesini gerektirir: Birincisi, ona iligkin bir tasav-
vurda bulunmalidur. Tkincisi, yapacag ige iliskin onda arzu veya yapmayacag bir seye
karsi onda korku olugmahdir. Ugiinciisii, yapacag) igin faydali olup olmayacagina iliskin
tasdikli bir yargiya varmug olmasi gerekir. Dordiinciisii, yapmas: gerektigi veya yapma-
mas! gerektigi konusunda bir tiir ingai bir yargiya varmahdir. Begincisi, irade ve kararin
bir biitiin olarak aym yonde tecelli etmesi gerekir.

Bu 6n kosullar tarigmasiz olarak tahakkuk bulmahdir. Sadece tasdikli yarg: (faydal
olup olmayacag}) ve ingai yargi (olmasi ve olmamas) gereken) konusunda séylenecek bir-
kag sey vardir. fradi olan her davranig konusunda zihinde gergekten iki tiir yargi m olu-
suyor? Biri yararh olup olmayacag ve digeri olmasi ve olmamasi gerektigine iligkin iki
yarg) m yoksa daha fazla yarg gesidi ile mi kars1 karsiyay1z? Eger sadece bir yarg: ge-
sidi s6z konusu ise, o zaman o ikisinden hangisi olacaktir?

17 Aklin kendisi yargi mercii de olabilir. Bagka bir erk deil, sadece akal.
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Dogru olam, her iki yargiun da gerceklesmesidir. Ingai yarginin etkin oldugunu go-
riiyoruz. Herkes yapmakta oldugu ige iliskin kendisini onu “yapmak zorunda” olduguna
inanmaktadir. Kendince su yargida bulunmaktadir: Birincisi, bunu yapmaliyim. “Yap-
mali ve yapmamali” diigtincesi, insanin kendi iradesiyle belirledigi amagtan kaynaklanur;
her iradi eylem, bir amac: gergeklestirmek veya bir maksada ulagmak igin gerceklestirilir.
“Yapmas ve yapmamasi gerekenler” yargisi su anlama gelmektedir: Filan amaca ulag-
mak igin filan eylemi gerceklestirmeliyim. Yani herhangi bir hedef soz konusu degilse,
herhangi bir “zorunluluk” da yoktur.

Dogrusu, bir insan diger bir insam bir isi yapmaya zorlarken veya onu yapmaktan ah-
koyarken, ona emretmekte veya yasaklamaktadir. Emretmek (yapmalt) veya yasaklamak
(yapmamah) yoluyla inga ettigi ashnda muhatabim bir isi yapmaya yonlendirmek veya
bir igi yapmaktan sakindirmaktir. Bu emretme ve sakindumalardan bir amag giitmektedir.
Bu emir ve yasaklamalar, itaatler ve boyun egmeler, emredicinin ve yasaklayicinin belirli
bir amaca ulagmak istemesindendir. Insan zihni de bir amaca ulagabilmek icin “yapmah
veya yapmamah” ifadelerini kullanmaktan bagka segenek olmadigim bilir.

Bu yiizden “yapmah veya yapmamah” ifadeleri, biitiin iradi islerde kullanilir. Sadece
belirli bir is icin kullanilmakla simrh degildir. Her “yapmah veya yapmamal” sozciigii
kullamldiginda beraberinde failin belirli bir amag sahibi oldugu da ortaya gikar. Bundan
dolayy, gesitli ve zaman zaman karsit hedefler tagiyan kimselerde, zit “sakindumalar” da
ortaya gikabilir. Ornegin iki diisman veya iki rakipten her biri, digerinin ziddina amag ta-
sir. Dolayisiyla kaginilmaz olarak her birinin zihnindeki “emretmeler veya sakindirma-
lar” birbirine karsit olacaktr. Diismanlardan her birinin amaci, zafere ulasip muhatabim
yenmektir. Her diisman, kendi nezdinde sunu diigiinmektedir; filan imtiyaza mutlaka ben
kazanmaliyim ve o kaybetmelidir.

Biitiin ciiz’i, bireysel, goreceli ve gecici nitelikteki “yapmal veya yapmamah” ifade-
leri buradan neset eder. Gortisler ve bakis agilan gesitli oldugundan “yapmali veya yap-
malilar” da tezat teskil edebilir,

Ornegin iki kisi giireste karsilagiyorsa, ticiincii kisi soyle diisiiniir; “A” yansmacisi ka-
zanmak igin su hareketi yapmalidir ve “B” yansmacisi onun kazanmamasl igin bu hare-
keti yapmasina izin vermemeli ve kendisinin kazanabilmesi i¢in de filan hareketi yapmasi
gerekir. Bireysel, ciiz’i, goreceli ve gecici olan bu tiir emretme ve sakindirmalar, pratik
hikmetin kapsamina girmezler.

Burada bagka bir mesele giindeme gelmektedir. Insan akh ve bilgisi, herkesin bakis
agisina gore esit emretme ve sakindirma sekli var nudir? Yani ciiz’i degil genel, géreceli
degil mutlak, gecici degil daimi olan tiirden emretme ve sakindumalar var midir? Yoksa
aslinda boyle bir emir ve salandirma s6z konusu degil midir?

Ahlaki, ailevi veya toplumsal degerler olarak adlandirlan —veya en azindan adlandi-
rilabilen- seylerin hepsi bu tiirdendir. Insamin dogru sozlii ve diiriist olmas, iyilik ve hiz-
met etmesi, genelin ¢ikarlanm bireysel ¢ikarlanna tercih etmesi, iyilige iyilikle karsihk
vermesi, 6zgiir ve 6zgiirliikgii olmas, adil ve adaleti yayan olmasi, zulme ve zalime karsi
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olmas:, cesur ve yiirekli olmasi, bagislayic ve fedakar olmasi, muttaki ve sakinan olmasi
gibi yargilan vicdaminda banndinyor mu? Eger s6z konusu yargilar insanoglunun vic-
daminda yer etmigse, artik bireysel degil genelin maslahat 6n plana gikar, goreceli degil
mutlakur, gegici degil daimidir. Bu genel ve mutlak yargilann varliini inkr edersek te-
orik hikmeti (akli ve istidlali) pratik hikmet (akli ve istidlali) kargisinda inkar etmis olu-
ruz. Bu durumda, anlamim yitirecek olan tecriibi ahlak: yeniden gozden gegirmemiz ge-
rekecektir. Ama bu yargilan genel, ortak ve mutlak olarak kabul edersek, pratik hikmet
iste 0 zaman anlam kazanir; yani teorik hikmette nazari diisiincelerimizin gekillenebilmesi
icin birtakim 6n hazirhklann yerine getirilmesine iliskin bazi ilkeler oldugu gibi tecriibi
ilimlerde de birtakim ilk genel ve mutlak ilkelerin olmasi zorunludur. Séz konusu ilkele-
rin gerekliligini veya varhiim reddettigimiz takdirde ahlaki ve insani degerlerden stz et-
mek anlamsiz olur. S6z konusu ilkelerin varhgim kabul etmekle isimiz bitmiyor ve or-
taya yeni sorular gikiyor.

Pratik hikmetin ilkelerinin analizinde s6yle bir soru ile kars1 karsiya kalabiliriz: Genel
ve mutlak yargilar hangi temellere dayanmaktadu? Bu oldukga genis ve derin bir konu
olmakla birlikte ¢ok Gnemli oldugundan 6grencilerimizin simdiden konu ile agina olma-
lan bakirmindan agiklamay: gerekli gériiyoruz. Bu konuda ti¢ goriis vardr:

1.Bu tiir yargilar, belli bir amaca ulagabilmenin kosulu sayilan ciiz’i ve goreceli yargila-
nn aksine, bizzat kendileri amag olan islere iliskindir. Omegin dogru sozlii ve diiriist olun-
mali diyoruz. Neden? Dogrulugun kendisi i¢in dogru olunmah. Dogruluk, insamn zatina
ve fitratina uygun hakiki kemale erme aracidir. Bagka bir ifadeyle, dogru sozlii ve diiriist
olmak, nefsin kemale ermesi, hayir ve fazilet niteligi balamindan zati bir degere sahiptir.
Dogruluk ve diiriistliigiin zatinda makul bir iyilik ve zati bir giizellik vardir. Diiriistliigtin
kendisi, insan nefsinin hayrnna ve kemaline vesiledir. Yalan, insamin 6ziine aykindir. Bagka
bir ifadeyle, insans: bir amag oldugundan biitiin insanlann ortak amaci sayihr.

insan, dogrulugu bagka bir amag icin degil, bizzat dogru oldugu igin tercih eder. As-
linda bireyin zati kemal anlayigina sahip olmas, insan toplulugunun da faydasmadir. in-
san toplulugunun yararina olmasi, bireyin layik oldugu insani kemal derecesine ulagmasi
balamindandir. Oyleyse, bireyin hayn ve kemale erebilmesi igin uygun olan, toplumun
ve dogrusu diger bireylerin de yarannadir. Bireysel hayir ve riist, toplumsal yarann go-
zetilmesine baghdur.

2. fkinci goriige gore dogruluk, diiriistlilk, adalet ve bunlara benzer degerler, genel ve
mutlak olmakla birlikte, bizzat amag degillerdir. Bu tiir insani diigiincelerde gozetilen amac,
bilerek veya bilmeyerek bagkalarimin hayrim gozetmektir. insan, yaranh: geregi toplum-
sal bir varhkar. Insan iki tiir amag tagimakta, iki tiir ige zati egilimi var ve bu iki isten haz
almaktadur: Biri, onu kendi ferdi amaglan, yararlan ve olgunluklanna ulagtinr. Digeri so-
nuglan bakimindan bagka insanlann ihtiyaglanni temin etmeye ve amaglanna ulasmasina
vesile olan islerdir. Oyleyse insan fitrati, zihin mekanizmasi, duygulan ve egilimleri ba-
kamindan hem kendi ve hem bagka bireylerin yaranna ¢ahisan bir varhktr. Pratik hikmet
olarak adlandirilan alan, birtalim amaglara ulagmak icin yapilmasi gerekenlerden olus-
maktadir. Bu yapilmasi gerekenler ile diger yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler arasinda
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fark yoktur. Herhangi bir fark varsa da insani
amaglardan kaynaklanmaktadir. Bazi amaglar,
bireyin kendi nihai olgunlugu ile ilgiliyken
diger bazilan, diger bireylerin amaglanyla
ilgilidir. *® Bagka fertlerle alakali oldugunda,
olmasi veya olmamasi gerekenler genel ve
mutlakarlar ve pratik hikmetin alanina gi-
rerler. Omegin kendi aghgumu gidermek igin
yapugim sey, bireysel, goreceli, hayvani, uy-
gunsuz ve degersizdir. Ama bagka insanla-
nn kannlarim doyurmalan igin yaptigim is-
ler, genel, ylice, insani ve degerlidir. Amag
doymaktr ancak doymamn kendisi siradan
bir igtir. Doyman-igin yapilan isler ferdi ise: bireyin vicdani, genelin
“Ben doymaliyim” (kaqnilmaz olarak her in- vicdamimin gercek
sanda kendine 6zgii ve ciiz’i bir ekilde var- bir parcasidr.
dir) siradan bir igtir. Ama genel bir nitelik ta-
siyorsa: “Bagkalan doymahidir” (bu diisiince
ister istemez herkesin zihninde eit bir gekilde
vardir) yiice, kutsal ve deZerlidir. Bundan do-
lay1, bu diisiincenin degeri, kutsallig ve yii-
celigi, onun genel ve ortak olmasindandur.

Toplum “salis”
olmak acisindan
cokludur ve
bir vahdet s6z konusu
degildir. Ancak sahsiyet
balkimindan gercek bir
birlige ulasnuslardir;

faka “vicdan” olarak

3.Uciincii gorii, birinci goriigiin aksine yapilan ahlaki islerin bizzat kendilerinin amag
olmadifim ve amacin bagka seyler oldugunu ileri siirer. Amag, bireyin de bir pargas: ol-
dugu toplumun, yaran ve gelisimidir; yani toplum, digsal ve bigéne bir amag degildir.
Belki de ferdi ve biyolojik “ben”in dtesinde —ki ferdi ve biyolojik “ben”den daha yiice-
dir- bir “ben” amaglanmgtr. Temel olarak —ikinci goriige gore ki bagkalanmn zatin di-
sindaki ahlaki degerlerin amaci olduguna inanmasinin aksine- belirli bir amag dogrultu-
sunda hareket eden insan veya herhangi bir varhiin kendisine bigane olmasi imkansizdur.
Her hareket, daima bir amaca odaklidir ve o amag nihayet itibariyle onun kendisidir. Her
hareketin eksikligi kendindendir ve kemale ermesi yine kendisiyledir. Her hareket kuvve/
potansiyelden fiile/pratige dogrudur. Kuvve ve fiil de Allah’in hakikatlerindendir. Toplum
amagtr, fakat zat disinda degil, zan itibariyle amactr.

Konun ozeti sudur: Toplum, itibari bir olgu degil, bir hakikat ve gercekliktir. Toplu-
mun bireylerden olusmasi, itibari depil, gergektir; yani toplumu olusturan bireyler, cisim
olarak birbirlerinden ayr olabilir ve gercek bir birlik olmayabilirler. Ancak ruhi ve kiiltii-
rel balkamdan birbirlerinden kargilikh etkilesim igerisinde olmalar neticesinde gercek bir

18 Daha iyi bir ifadeyle, ahlaki olarak yapilmas: gerekenlere ait olanlar ile diger alanlardaki yapilmas: gere-
kenlere ait olanlar, zati bakamdan birbirlerinden farkh degillerdir. Bu aqidan bakildifinda yemek ve hiz-
met etmek arasindan herhangi bir fark yoktur; fark, kendisi digindaki ve izafi olan fillerdedir. Yani kendisi
ile ilgili oldugiunda normal, baskalan ile ilgili oldufunda yiicedir. Ahlaki bir kistas aqisindan degerlendi-
rildiginde, bagkas: igin olmakur ve bagka ahlaki bir kistasa gore ise genel olmak ve insanhk igindir.

“beden” olarak coguldurlar

birdirler. Diger bir degisle,
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birlik ortaya cikarabilirler. Bagka bir ifadeyle, toplum “sahis” olmak agisindan gokludur
ve bir vahdet soz konusu degildir. Ancak sahsiyet bakimindan gergek bir birlige ulasmis-
lardir; “beden” olarak ¢oguldurlar faka “vicdan” olarak birdirler. Diger bir degisle, bire-
yin vicdani, genelin vicdanimin gergek bir parcasidir.

Dogrusu, her birey iki tiir “ben”e, vicdana, sahsiyete ve duyguya sahiptir. Bunlardan
biri, biyolojik ve hayvani tarafi olan “bendir”. Digeri, toplumsal ve insani yoniiniin iiriinii
olan “bendir”. insan, iki ben arasinda kendisini birey olarak gériir. Diger ben’inde ise top-
lumsal yo6niinii goriir. Ashnda bireyin varhiginda kendisini hisseden, algilayan ve bilingli
olan, toplumdur. Bireyin varhginda kendisini hisseden ve bilince ulagan toplum, kagiml-
maz olarak birtakum amaglara sahiptir. Yani o hedeflere uygun olmas: ve olmamas: gere-
ken birtakim diigiincelere sahiptir.

Pratik hikmet olarak adlandinlan —genel, miigterek, daimi ve mutlak yonii olan- sey,
insanoglunun toplumsal “beninin” kemale erme ve amaglanna ulagma istegine iliskin ya-
rat§) diiiincelerdir.

Bu diigiincelerin bireysel diigiincelere kars: deger ve kutsalhik 6lgiisii, onlarin genel
olusuna degil, bir biitiin olusundan kaynaklamr. Genel ve biitiin arasindaki fark mantikta
izah edilmigtir.

Stiziinii ettigimiz bu {i¢ varsayimdan birincisi, bireyin iki karakterli ve iki asamal olu-
sunu vurgulamaktadir. Insan iki yonii olan ve iki agamal bir hakikate sahiptir. Degersiz
yonii toprak ve hayvan ve melekuti ve yiice yonii; iki “ben” ve iki “ego”ya sahip bir var-
lik. Insanin asil ve gercek “egosu”, melekuti olan “egosudur”. Toprak olan “egosu” ise,
melekuti olan “egosuna” ulasmak icin sadece bir vesile ve hazirhk vazifesi goriir. sler,
onun haki “egosu” ile suurh oldugu siirece, genel ve degersizdir. Ancak onun yiice y&-
niiyle ilgili olan “egosu”, manevi amaglardan kaynaklamr. Bagka bir ifadeyle, onun insani
ve ilahi zati kerametinden kaynaklamr. Bu yiizden deger, kutsallik ve yiicelik kazamr. Di-
ger bir degisle: ahlaki degerler, birtakim teorik kemallerden degil, pratik nefsani kemal-
lerden olugurlar. Yani nefsin insani olmayan yoniiyle iligkisi, beden ve toplumsal yasamm
ilgilendiren kemallerdir. Oysa teorik kemaller, nefsin kendisinden iistiin olan ile iligkisi,
yani Allah ve diinyanin genel diizeni ile ilgilidirler.

ibn Sina ve Molla Sadra’dan verdigimiz 6rmek alntilar, hemen hemen bu anlama gel-
mektedir.

ikinci goriis, insann gift karakterli oluguna dayanmaz. Onun gifte amaclar tasimasina
dayanir. Bazi bireysel amaglan, onun bireysel ihtiyaglanm temin etmek igindir ve diger
bazi amaglan da bagkalarmn ihtiyaclanni temin etmek igindir. Bagka bir ifadeyle, her fer-
din benligine yerlegtirilmig olan ve kendi ihtiyaglanyla hicbir ilgisi bulunmayip baskalari-
nin ihtiyaglan ile alakali bir sey vardir. Annenin gogiislerle ve siit mekanizmasiyla dona-
tnlmas: gibi. Bu gogiisler ve siit mekanizmasi anne igin degil cocugunun ihtiyaglan temin
etmesi icin donatlmstir.

Uclincii goriis, insanin ¢ift karakterli bir kisilige sahip oldugunu savunur. Ancak bu
cift karakterlilik, hakd bir kisilik ve haki fistii bir kisilik geklinde degildir. Buradaki ¢ift
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karakterlilik bireysel, biyolojik ve tabii kisiligi ile toplumsal, kiiltiirel ve insani kigiligin-
den olusur. Insan bir taraftan bireysel birtakim faaliyetlerde bulunur. Bundan dolay, bazi
yapmasi ve yapmamasi gerekenler —kimi zaman kisisel gikarlanna da aykin olmakla bir-
likte- kargisina cikabilir. Ferdi ve biyolojik “ego”nun yamnda toplumsal bir “ego”ya da
sahiptir.

Insanin sosyal “ego”su ve toplumsal kisiligi dogal, biyolojik, fitri veya ilahi degildir.
Belki de iktisabi ve toplumsal ve de bir arada yagamann gereksinimidir. **

Biz bu ii¢ goriis arasindan birinci goriisii tercih ediyoruz. Bu hususla ilgili daha de-
tayli bir tarismay sonraya birakiyoruz. Biitiin bunlara kargin, yukandaki agiklama ahlaki
yargilann kalial yoniinii degil, genel yoniini yansiti) soylenebilir.

Bu varsayima verilebilecek cevap sudur: Kahcilik yonii, insamn nevi ile ilgilidir. in-
san, nevinden gikmug mudur? Yoksa gelismeler insan: tiiriinden digan gikarmaz ve insanin
gercek kemali onun nevilik siirecinde midir? Toplumsal yonii de insanin nevine tabidir.
Yani toplumsal nevi, ferdi nevine tabidir.

Ahlak flmi

Daha 6nce pratik hikmetin ii¢ boliime aynldigim belirtmigtik: Ahlak, aile diizeni ve
toplumsal diizen. Simdi ahlak konusunu agiklamaya calisacagiz.

Ahlaka genel olarak su sekilde tammlamaktadirlar: Nasil yaganacagim veya nasil ya-
sanmas! gerektigini 6greten ilimdir. Baska bir tamuma gore ahlak, hangi yagam tarzinin iyi
oldugunu ve insanlann nasil davranmalan gerektigini 6gretmeye galigir.

Ahlakan bu tamim, kavramlarin genel ve mutlak olmas: kosuluyla goz niinde bulun-
durursak dogrudur. Insan, insan olusundan dolay: nasil yagamaldir? Ona uygun iyi ya-
sam hangisidir?

Ancak sadece kendisi hakkinda karar almak isteyen bir bireyi géz oniinde bulundu-
rursak- bu karan bagkalarnim kapsamiyorsa- dogru bir tamm degildir.

Bununla birlikte, ahlaki kavram ve anlamlar farkhdir. O fark da sudur: Insan degerli,
kutsal ve ulvi olabilmek i¢in nasil yagamahidir? Degerli ve siradan bir eylemin Gtesine ge-
cebilmek, ahlaktaki fiil kavramnin bir parcasidir.

Bundan dolayy, baz: ekoller —daha sonra agiklayacagimiz gibi- ahlaki sistemlere sahip
olduklanm iddia etmelerine ragmen ashnda ahlaki bir diizenleri yoktur. S6z konusu ekoller
“nasil yagsanmalidir” hakkinda birtakam agiklamalarda bulunmuglardir. Ancak daha 6nce
agikladigimuz gibi biitiin yapilmasi gerekenler pratik hikmetin bir parcas: —ahlak bunun
temel direklerinden biridir- sayilmazlar. Dogrusu, ahlaka iligkin olan sadece “nasil yagan-
%ir ifadeyle, birinci gériis insanin manevi, degersel ve rasyonel bir balas agisina sahip oldugunu

ileri siirmektedir. fkinci gorils, insanin étekisi ve genel bir bakig agisina sahip oldugunu ileri siirmektedir.

Ugiincii gérils ise, insanin toplumsal ve genel bir bakis agisina sahip oldugunu iddia eder.
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. mahdu?” ile siurh degildir. Degerli, ulvi ve kutsal
) yasayabilmek icin nasil yaganmalidir? Sorusuna
O\ Ccevap verebilmelidir.

Burada gozetilmesi gereken bagka bir hu-
sus daha vardir. Genellikle ahlakin iki hu-
susta nasil yagamamuz gerektiine iliskin
bize emrettigini soylerler: Biri nasil dav-
ranmamuz gerektigi digeri nasil olmamiz
gerektigi. Nasil yasanmas: gerektigi hususu
da iki kisma ayrihr: Nasil davranilmah ve
nasil olunmaldir. Nasil davramlacagy, in-
sanin amelleri ile ilgilidir —s6ylemlerini de
kapsar- ve nasil olunmas: gerektigidir. Nasil
olunmal ise, insanin huylan ve melekeleri ile
ilgilidir. Nasil ve ne nitelikte olmahidir. Bu agik-
lama geregi insanin davranglan, huylan ve ahs-
kanhklan perde arkasinda bir varlik ve bir mahiyet
vardir. Ahlak, insanin mahiyeti ile ilgilenmez.

Ancak bir taraftan varhigin asaleti teorisinin ahlaka bakis acis, diger taraftan insanin
potansiyel ve bilinmez insani kisiligi, davranis bigiminin huy ve ahskanhklann olusumuna
etkisi ve insanun varolugsal yoniiniin belirlenmesinde huy ve aligkanhklann rolii dikkate
alindifinda ahlak ilmi, sadece “nasil yasamlmahdir” dan ibaret olmadig, aym zamanda
“ne oldugunun” da ilmidir.

Ahlaki genel olarak su
sekilde tanimlamaktadiriar:
Nasil yasanacagim veya
nasil yasanmasi gerektigini
ogreten ilimdir. Baska
bir tamima gore ahlak,
hangi yasam tarzinin iyi
oldugunu ve insanlarin nasil

davranmalan gerektigini
ogretmeye calisir.

Ahlakta Diiriistliik ve Diiriist Olmamanmn Olgiisii

Burada aydinlanlmas: gereken bir husus vardir. O da teorik hikmette —ilahiyat, tabii-
yat, matematik - teorilerin ve gériiglerin dogrulugunu ve yanhshgim 6lgebilmek icin be-
lirli bir kriter ve mantik vardi. Eger istidlal, ilahi ilimlerdeki istidlaller gibi kiyasi istidlal
olursa, formel mantiin kriterleri yeterli olur. Yani istidlalin sekli, mantik kurallarina uy-
gun ve birincil agik ilkelere, duyumnlara ve tecriibeye dayal olmalidir. Eger istidlal, tec-
riibi istidlal ise, o teorinin gegerliligini ve dogrulugunu 6lgmek icin pratik ve somut de-
ney yeterli olacaktr.

Pratik hikmette durum nasildur? Pratik hikmetin konulanmn higbirinin yukandaki iki
yontemle ispatlanamayacag) ileri siiriilebilir; ne kiyas ve mantk yoluyla ve ne deneysel
ve tecriibi yontemlerle. Ama kayas yontemi de ilk bedihiler, duyumlar veya vicdanlar ve
tecriibelere dayanmaktadir. Oysa pratik hikmet, iyi ve kot kavramlanyla ilgilidir. Iyi ve
kotii kavramm da yapilmas: ve yapilmamasi gerekenlerden olusur. Yapilmasi ve yapilmamasi
gerekenler de hoglanmak veya hoglanmamaya baghdir. Hoglanmak ve hoslanmamak ise,
insana gére degiskenlik arz eder. insanlar kigisel konumlar, gikarlari, tabi olduklan milli-
yet, bulunduklan sif, takipgisi olduklan inang ve amaglar, farkh istekleri amaglan oldu-
gundan degisik seylerden hoglanirlar. Bu durumda yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler,
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ona paralel olarak iyilikler ve kétiiliikler tamamen géreceli ve zihnidirler. Oyleyse, ahlaki
birtakim i5ler somut olmadiklanndan deneysel ve mantiksal olarak ispatlanamazlar.

Bertrand Russel, felsefi analizinde bu mantiksal sonuca ulagan kimselerdendir. O, Ta-
rih Felsefesi adh kitabinda Eflatun’un “Adalet” teorisini agiklarken “adalet, giigliilerin ¢i-
karlanndan bagka bir sey degildir” seklindeki Thrasymachus’un tarihi elegtirisini de ak-
tarmakta ve goyle demektedir:

“Bu goriig, ahlak ve siyasetin temel meselelerinden birini giindeme getirmektedir. Stz
konusu mesele, “iyi ve kotii” kavramlanm kullanan kimsenin ifade ettigi sey énemli-
dir. Bunlan birbirinden ayirt edebilecek bir kriter var mudir? Eger boyle bir kriter yoksa,
Thrasymachus’un dile getirdigi sonuglar kagimlmaz olacaktir. Ama béyle bir kriterin var-
ligindan nasil séz edilebilir? 2

Yine aym eserin bagka bir yerinde goyle demektedir:

Eflatun ve Thrasymachus arasindaki goriig ayriliklan ¢ok dnemlidir... Eflatun, kendi yaz-
dig1 “Cumbhuriyet” teorisinin “iyi” oldugunu ispatlayabilecegini diisiinmektedir. Ahlakin
somut bir karsihgi olduguna inanan demokrat bir kimse de Eflatun’un cumhuriyet teorisi-
nin “kétii” oldugunu ve bunu ispatlayabilecegini disiinmektedir, Fakat Thrasymachus’un
goriislerini benimseyen bir kimse de goyle diyecektir: Mesele ispat etmek veya gegersizli-
gini kamtlamak degildir; mesele Eflatun’un ortaya koydugu devlet anlayisim “seviyor mu-
sunuz sevmiyor musunuz? Eger seviyorsaniz, sizin i¢in iyi anlam ifade eder. Eger sevmi-
yorsaniz, sizin igin de kétii anlam ifade eder. Bir kismu seviyor ve bir kismi sevmiyorsa,
bir “gerekceye” dayanarak yGnetemezsiniz. Bu durumda, ister acik ister gizli olsun giig
kullanmak zorunda kalinir, #*

Russel kisaca sunu demek istiyor: Iyi ve kétii kavram, onu o anlamda diisiinen ile
arastirilan gey arasindaki iligkinin aciklayicisidir. Eger stz konusu iligki sevmeye dayah
bir iliski ise, o iyidir ve eger sz konusu iliski nefrete dayah bir iliski ise, o kotiidiir. Eger
ne sevilen ve ne nefret edilen bir sey ise, o sey ne iyidir ve ne katidiir.

Bir anlam ve kavram belirli bir seye yiiklendiginde ve o seyin bagka bir sey ile ilis-
kisi varsa, o anlam ve kavram artik genellik ifade edemez.

Russel’in buna cevab: sudur: Birincisi, sevmenin kékiinii bulmaliy1z. Insan neden bir
seyi sever ve diger bir seyi sevmez. Insan ancak hayatinda kendisine ~sadece belli bir agi-
dan da olsa- faydasi olan bir seyi sever. Bagka bir ifadeyle, doga her zaman miikemmellige
dogru hareket halindedir. Insany, iradesi aracihiyla gerceklestirmekte oldugu seye iliskin
galismaya ve eyleme zorlamak icin gevk, ilgi, sevgiyi onun 6ziine yerlegtirmistir. Tipla
“yapilmasi ve yapilmamasi gerekeni” ve “iyi ve kotiiyii” onun 6ziine yerlestirdigi gibi.

Tabiat, bireyin kemal ve maslahati dogrultusunda hareket etmektedir. Tabiat tiiriin ke-
mali ve maslahati dogrultusunda hareket eder. Bireyin kemali temel bazi boliimlerde tiiriin

2 Ban Felsefesi Tarifi, c. 1, 5. 242.
1 Ages 244,
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kemal’indan ayn degildir. Tiiriin kemali esas olan ve ferdin kemali de tiiriin kemali olan
islerde, kagimlmaz olarak tiiriinii sevmeler, biitiin bireylerde esit seviyede ortaya cikar. Bu
benzegen, esit olan, genel ve mutlak sevmeler, iyilik ve kotiiliigiin kriterleridirler.

Adalet ve diger ahlaki degerler, tabiatin tiiriin maslahati ve gelisimi yoniinde ha;reket
ettigi alanlardir. Kendi iradesiyle onlara ulagabilmesi icin, biitiin bireylerde bu iglere ilis-

* kin bir ilgi yaratmgtir. Bu ilgi sayesinde yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler, birtakum

ingai yargilar seklinde nefsinde ortaya gikar.

Bu durumda iyi ve kétii siyah ve beyaz, kiire ve kiip gibi somut nitelikleri olan sey-
lerde gegerli genel kriterlere benzer, ahlak alaninda gegerli bu tiir genel bir kriterin belir-
lenmesi zorunlulugu yoktur.

Russel, “Bir birey olarak kendi maddi ve cismi gikarlanm temin etrneyi seviyorum”
ilkesini dikkate almustir. “Ben, bir birey olarak ruhen yiicelmek isttiyorum” ilkesi veya

~ “Ben, bir birey olarak tiirimiin genel gikarlanm ve maslahatlarimi 6n planda tutmaktan
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hoglamyorum” ilkesini géz ardi etmektedir.

Bagka bir ifadeyle Russel, tabiatin bireyin maddi gikarlan dogrultusunda hareket et-
tigini belirtmekte ama bireyin manevi gikarlan ve yiiceligi veya tiiriin maslahat dogrul-
tusu yoniindeki hareketine tevecciih etmektedir.

Russel, agiklamasinin sonunda bir kriter olacaksa da kesinlikle somut bir kriter olma-
yacagi belirtmektedir. Elbette bu soyledikleri dogrudur. Sonda sunu eklemektedir:
“Bu zor bir meseledir ve ben bunu ¢6zerim iddiasinda bulunamam. %

Bir onceki sayfada da soyle der:

“Bu, gimdiye kadar hakkinda kesin bir yargiya vanlamamis olan felsefi meselelerden
biridir.” =

Eflatun’un Teorisi

Simdi ahlak hakkindaki teorileri inceleyelim. Ahlak ilmi veya Ahlak felsefesi “Insanin
hangi davramslan erdemli ve yerine getirilmelidir? Sorusunu yamtlamaya calismaktadir.

Filozoflar ve bilginler bu soruya farkli cevaplar vermislerdir. Cevaplar farkh olsa da
birbirlerine zit veya geliskili degildirler. Bu ekoller cogunlukla insamin yapmas! gerektigi
konusunda igin bir kismu ile ilgilenmislerdir. Bu konu, gesitli ekollerin farkh gériigleri in-
celendikten sonra daha iyi anlagilacaktir. Konumuza Eflatun’un teorisi ile baghyoruz.

Eflatun bu konudaki goriislerini toplumsal nazariyesinin bir pargas: olarak agikla-
maktadir. Bagka bir ifadeyle, siyaset felsefesinden yola ¢ikar ve ahlak boliimiine gelir.

2 Ages. 245,
2 Ages. 244,
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O, tartigmasina sosyal adalet ile baglar ama bireysel ve ahlaka dayali bir adalet anlayi-
siyla son bulur.

Eflatun’a gére iig seyin degeri vardir: Adalet, estetik ve hakikat. * Eflatun bu ti¢ seyin
kaynag olarak da “hayn” gosterir. Bu durumda ashnda degerli olan tek sey “hayir”dur.
Insanoglunun pesinde olmast gereken de bu hayra ulasmaktr. Bu “hayi” ancak ahlakla
elde edilebilir. Konuyu biraz daha agmarmiz gerekiyor. Eflatun sosyal adaleti su gekilde
tanumlamugtir:

Adalet, bir kimsenin hakki olani elde etmesidir ve yeteneginin elverigli oldugu isi
yapmasidir.

Bireysel adalet konusunda da s6yle demektedir:

Bireyin kendisinde de belli bir diizen ve intizam vardir, Bir bireyin insan giicii, her bir po-
tansiyelinin yerli yerinde kullamlmasiyla miimkiindiir. Bunlarin her biri insan davramsi-
nin ortaya gikmasinda igbirligi icerisindedir. ¢

Eflatun’un adaleti (bireysel veya sosyal adalet) uygun ve dengeli bir sekilde tamm-
ladiim goriiyoruz. Dengeli ve uygunluk, estetik demektir. Oyleyse, adaletin sonuglana-
cag1 nokta estetik olacakar.

Ote taraftan, estetik iki tiirdiir: Duyum ve akil. Duyusal estetik bir giiliin, tavusun veya
Yusuf’un giizelligi gibidir. Ancak duyularla degil, akal ile algilanabilen akli estetik ise dog-
rulugun, edebin, takvanin, fedakarlik ve hizmetin giizelligi demektir. Akli estetik, “iyilik,
giizel amel, ahlaki hayir” diye tabir ettigimiz giizelliktir. Adaletteki estetik duyusal degil,
akli estetik tiiriindendir. Oyleyse, adalet “hayir ve iyilik” demektir.

Ote yandan adalet, diinyanin temel diregidir. Biitiin varlk sisteminde adalet, diizen
ve uyum ilkesi gozetilmistir. Diinya adalet ve uyum sayesinde ayaktadir. Bu yiizden, her
kim “kendi yetenek ve kabiliyetlerinin disina cikarak kigisel gikar saglamaya kalkigirsa
adalet tanns: onu' takip eder ve sonunda intikarmim da alir... Doga, bir orkestra sefi gi-
bidir, elindeki degnekle ahengi bozan enstriimam yerine oturtmasim ve kendi dogal isle-
vine geri déndiirmesini saglar.” %

Bununla birlikte hakikat evrensel ve ahlaki adaleti idrak etmekten ibarettir.

Eflatun’a gére hayir (hatta ahlaki hayr) zihnimizden bagimsiz somut bir gerceklik-
tir; yani matematik ve tabii gercekliklerin varlig) kadar ahlaki hayir da bir gerceklige sa-
hiptir. Zihnimizin dig bir nesne ile olan iligkisinin iiriinii olmadigindan goreceli bir durum
degil, zati varh@ olan ve mutlakligs olan bir seydir. “Hayir” zihnimizden bagimsiz olarak
" Will Deurant, Tarih Felsefesi, . 34.

5 Age,s. 35

% Age,s. 35
27 Age,s. 3536
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vardir, “Tamma” bakimundan bedihi degil, teoriktir. Yani onu tamyabilmek icin manuk ve
felsefeden yararlanilmalidir. Bu yiizden sadece filozoflar hayn tamyabilirler.

Herkes iin —kadin ve erkek, geng ve yasl, alim ve avam, birey ve toplum- hayir bir-
dir. Oyleyse ahlak herkes icindir ve sadece bir formiilii vardir.

. Hayn igleyebilmek igin onu tammmak yeterlidir. Eflatun ve 6gretmeni Sokrat’a gére hayn
isleyebilmek igin onu tespit edebilmek yeterli olacakur. Insamn iyi ameli bilip de onu ye-
rine getirmemesi miimkiin degildir. Amel etmemenin sebebi ancak cehalet olabilir. Bu du-
rumda ahlaki yozlagma ile miicadele edilmeli ve cehalet ortadan kaldirilmahdir. Sokrat bu

yiizden biitiin faziletlerin/erdemlerin kay-

(//f"‘_ - > nagi olarak “hikmeti” goriir. Her fazi-
L7 letin bir tiir hikmet oldugunu diisiniir.
Efiatun ve Omegin “cesaret” ne’den korkulmaya-
] ogretmeni
: Sokrgt’a Sve haviv cagini ve ne’den korkulacagim bilmek-

2 g o "] tir. “Iffet” insanin sehvetini nereye ka-
isleyebilmelk icin onu d ) . o
: p z ar tatmin etmesi gerektigi ve nerede
tespit edebilmek yeterli o S P
olacaktir. insamn iyi Qe gerckiigiul bilmesicis: “Adas
g g let” insamin diger insanlarla olan iligki-
ameli bilip de onu yerine lerinde hanei ilk
getirmemesi miimkiin esinde hangl Hoter ve %(lfralzlam uyul-
degildir. Amel etmemenin || " gerektigini bilmesidir
sebebi ancak cehalet : Eflatun’a gére bir kimse filozof
olabilir. Bu durumda ahlaki | olursa, kaqmlmaz olarak iyi biri ola-
yozlasma ile miicadele | caktir. Bir kimsenin hem filozof ol-
edilmeli ve cehalet ortadan | mas! hem de iyi ahlaktan yoksun ol-
kaldirimalidir. Sokrat bu /| mas1 imkansizdir. Giinkii kétii olmak,
: yiizden biitiin faziletlerin/ i cehaletin sonucudur.
- emem‘ef‘;:}::'ﬁggg' ;:3: ak Eflatun’un bu goriiglerine birtakim
- ] elegtiriler yoneltilmistir:

/
//;/ Birincisi, Eflatun hayn matematik
// ve tabiat gibi insan zihninden bagimsiz
ve gercek bir varhik oldugunu ileri stirmiis-
tiir. Daire ve tiggen zihnimizden bagimsiz birer
sekil olarak var olduklan ve zihnimizin kesfettigi gerceklikler oldugu gibi hayir da zihni-
mizden bagimsiz bir varlik oldugundan biz onu kesfederiz.

Daha 6nce de belirttigimiz ve ileride yine belirtecegimiz gibi bu tarigmah bir konudur.
Eflatun’a gére pratik ve teorik hikmetin meseleleri arasinda bir farkhihk olmadig1 gzii-
kiiyor. Diger bir elegtiri de sudur: Eflatun ahlaki hayn zihinden bagimsiz bildigi icin ah-
laka iligkin her tiirlii bagintiyr reddetmektedir. Bu tartigmali bir meseledir ve ileride bunu
tarhigacagiz.

2 Seyr-i Hikmet der Avrupa, c. 1, Ahval-i Sokrat boliimii.
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Ucgiinciisii, Eflatun hocas: Sokrat gibi ahlakhi olmak igin ilim, hikmet ve marifeti ye-
terli gormektedir. Oysa marifet, ilim ve hikmet tek baglanna yeterli degillerdir. ilim ve
marifete ek olarak terbiye de gereklidir. Terbiye, ilim ve hikmete uygun nefsani meleke-
lerin olusturulup gelistirilmesidir. Bagka bir ifadeyle, Eflatun iyi bir olmak i¢in 6gretimin
yeterli oldugunu diisiinmiigtiir. Oysa 6gretimin yamnda egitim de sarttir.

Bu elestiriyi, Eflatun’un 6@rencisi Aristo yoneltmis ve hem Eflatun’un hem Sokrat’in
goriglerinin aksine kendi goriigiinii gelitirmistir.

Aristo’nun Teorisi

Aristo, ahlak béliimiinde “mutluluk” meselesini ortaya atrmistir. Ona gére insan bazi-
lanmnn ifadesiyle iyilik (hayir) degil, ® mutlulugu istemektedir. Aristo’ya gore iyilik, mut-
lulugun kendisidir.

Aristo’nun mutlulukla ilgili bir tamrmna rastlamamakla birlikte, mutlulugun hog sey-
lerden en fazla yaran saglamay, hos olmayan ve rahatsizhk verici seylerden olabildigince
uzaklagmak anlamina geldigini biliyoruz. Elbette hognutluk veya hognutsuzluk sadece cis-
mani hazlar ve silantlarla simrh degildir. Akli ve ruhi hazlar ve sikintilar, en yiiksek haz-
lar ve sikintlardr.

insanin arzuladif ve pesinde oldugu sey, kemal ve hayir degil mutluluktur. Bir insamn
bilerek mutluluguna aykan hareket edip bedbahtlik ve ¢ilenin pesinden gitmesi imkansizdir.
Haz mutlulugun sartidir, kendisi degildir. Ciinkii bir¢ok haz, beraberinde daha biiyiik si-
kitilar getinmekte veya daha derin ve saf hazlann niine gegmektedir.

Simdi mutluluk nasil elde edilir? Onu inceleyelim. Ahlak ilmi, mutlulugu elde ede-
bilme yéntemine denir.

Aristo’ya gére:

Erdemler/faziletler, mutluluga ulasmamn araglandir. Zira amag, arzuladigimiz geydir ve
ara¢ da haklanda diisiindiigiimiiz ve segtifimiz geydir. Aragla ilgili ameller segmeli ve ira-
deye baglh olmahdur. Oyleyse, erdemler aragla ilintilidir. *

Aristo ahlak ve mutluluga ulasmanin yolunun itidal ve orta yola riayet edilmesi ge-
rektigine inamir, Ona gore, erdem veya ahlak ifrat ve tefritin ortasidir. Her ruhsal durumun
belirli bir simn vardir, ondan fazlasi rezalet ve ortas: fazilettir. Omegin cesaret, gazabin
kuvvesi ile ilgilidir. Gazap kuvvesinin amaci nefsi savunmakur ve onun da orta yolu sid-
det ve korkunun ortasidur. iffet, sehvet kuvvesiyle ilgidir ve orta yolu da eglence ve ser-
rin aras1 bir yerdir. Hikmet, akil kuvvesiyle ilgilidir ve orta yolu da uyamkhk ve ahmakli-
gin ortasidir. Cémertligin orta hali cimrilik ve israfin ortasidir. Tevazii’nun orta hali kibir
ve asagilanmayi kabullenmenin ortasidir. 3!

®  Ban Felsefesi Tarihi, c. 1, 5. 344.

% Age, 5354,

31 Ahlakta ifrat ve tefritin ortasint belirleme konusunda Merhum Hac Molla Mehdi Neraki’nin Camiu’l Sa-
dat adli kitabina ve EI-Mizan’in birinci cildine bakimz.
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Aristo, Eflatun’un aksine ilim ve marifetin fazilet/erdeme ulagmak igin yeterli olma-
digim diisiiniir. Bunlara ilave olarak nefsin faziletle egitilmesini gerektigini soyler. Yani
nefiste fazilet melekeleri olusturulmali ve nefsin faziletleri —itidalli ve orta yola riayet-
abskanhk haline getirmesi saglanmalidir. Nefsin bunu ahgskanhk haline getirmesi ve huy
edinmesi ancak amelin tekrarlanmas: ile miimkiindiir.

Kugkusuz Aristo’nun teorisinin hakikatin bir kasmin yansitmaktadur. Aristo’nun ahlak
teorisine yoneltilebilecek en dnemli elestiri, o’'nun amag bildigi mutluluga ulagmak icin ah-
laka salt en iyi yollan belirleme araci olarak gormesidir. Yani Aristo, amacin 6nceden be-
lirlendigini soyliiyor. Aristo’nun 6ngordiigii ahlaka gore insan amag belirlemiyor, amaca
ulagmanin yolunu gosteriyor. Oysa o'na ahlak ekoliiniin 6nce insana hedef gostermesi ge-
rektiini hatrlatmak gerekir. Ahlakin insana amag konusunda yol gstermesi gerekiyor.

Bununla birlikte, Aristo ahlakinda mutluluk amag olarak gasterilmis ve insamn her
zaman hognutlugunun pesinde oldugunu varsaymgstir. Bu yiizden ona en iyi yollan gos-
termek gerekir. Dogrusu Aristo, ahlakin en dnemli 6zelligi olan kutsallig: ahlaktan ann-
dirmugtir. Ahlak, kutsalligini insamin egosunu yok etmesi ve bencilliginden kurtulmas yo-
luyla elde edecegini gerekli gormekte iken mutlulugu amag olarak goren Aristo ahlaki, bu
bencilligi ve egoizmi merkeze almaktadr.

Bazilan, Aristo’nun ahlak anlayisina bagka elegtiriler de y6neltmiglerdir.* Bunlara
gore, biitiin ahlaki erdemler “orta yol” kriteri ile degerlendirilemez. Ornegin dogru sozlii
olmak hangi ifrat ve tefritin ortasidir? Dogru s6zlii olmak iyidir ve onun karsiti olan (if-
rat veya tefrit yonii degil) yalan s6ylemek kotiidiir.

Sokrat’tan sonra Eflatun ve Aristo ekollerine bagka felsefi ekoller de eklendi. Bu ekol-
lerin her biri kendine 6zgii mantiksal ve felsefi goriisler ve ahlak dgretilerine sahiptir. Bun-
lar kendi adlan ile anilmglardir. Bu ekoller: Kinizm/Kelbiyun, Kuskuculuk, Epikiirizm ve
Elea/Revvakiyan okulu. Konumuza kinizm ile devam ediyoruz.

Kuskucularn Teorisi -

Bu ekoliin kuruculanndan olan Piron, bir siire iskender’in ordusunda gérevliydi. Kug-
kuculuk ekolii pratik hikmette takip ettigi cizgiyi teorik hikmette de devam ettirmistir. Te-
orik hikmette higbir ilkenin ve bilginin ispatlanamayacagina inamrlar. Duyulann ve akhn
hata yapabilecegini ve yanilabileceginden ikisine de giivenilemeyecegini belirtirler. Pratik
hikmette de aklen hicbir amelin diger bir amele tercih edilemeyecegini ileri siirerler. Bir
amelin sevap diger amelin hata oldugu ispatlanamaz. Omegin gercek anlamda akh kul-
lanarak dogru sozliiliigiin yalana, emanetin hiyanete ve adaletin zulme {istiin oldugu ka-
ntlanamaz ve tercih edilemez.

Septisizm felsefesi, pratik etki bakimindan kendini begenmisligie yol acar. Hatta baz1
kugkucular buna agik bir gekilde hiikiim de vermislerdir.

Kuskuculann ileri gelenlerinden biri olan Karneades, séyle demektedir:

3 Bertrand Russel, Ban Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 343.
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Geminin zarar gérmesi ve su almaya baglamasi sirasinda insan daha zayf bir kimsenin
can pahasina da olsa kendi camim kurtarmak isteyecektir. Eger bunu yapmazsa ahmak-
ar... Eger siz galip gelmis diiymanin ordusunda kagiyorsamz ve anmz da elden vermis
iseniz ve sizin ordunuzdan birinin yaral olarak atin iizerinde gittigini gériirsenin ne ya-
parsimz? Eger akilh ve mantkh biriyseniz onu attan indirir ve kendiniz binersiniz. Bira-
kin adalet ne derse desin. ¥

Goriildiigi gibi, ahlaktan kast edilen “nasil yagamlacag)” ise kugkuculuk ekolii bu ko-
nuda gériis sahibidir. fyi ve kotii, degerli ve degersiz bos kavramlardir ve ispatlan miim-
kiin degildir. Oyleyse, ¢ikarlanm en iyi koruyabilecegin sekilde yagamalisin.

Ama eger ahlak teorisinden kast ettigimiz kutsal, degerli ve yiice bir sekilde nasil ya-
sanir ise, kugkucular ahlak teorisinden yoksundurlar.

Epikiirizm Teorisi

Taminmg Eski Yunan felsefelerinden biri de adim “Epikiir” isimli bir gahistan almak-
tadir. Bu sahis, M.O 342 yilinda Eflatun’un éliimiinden alt y1l sonra Atina’da diinyaya
gelmistir.

O, teorik hikmette Demokritus ve Atomizm’in taraftandir. Demokritus’un dini {izerine
olmadi@ s6ylenir. Pratik hikmette hazaidir. Yani hazzi hayir ve iyilige esit gormektedir.
Herkesin gorevi, hazzi elde etmeye calismak, sikinti ve kederden uzaklagmakur.

Epikiir, beraberinde cile ve sikinti getiren hazlan kinamaktadir. Bu yiizden ayyaghk ve
firsat ganimet saymak anlarmnda hazperestlige kargidir. Ancak onun bu goriistine ragmen,
epikiirizm halk arasinda ayyaglik ve firsati ganimet saymak olarak meghur olmustur.

Epikiir hazlan dinamik ve statik veya aktif ve edilgen seklinde ayinr. Dinamik ve ak-
tif hazlardan kastettigi insanin elde etmek igin meylettigi seylerdir. Bu tiir hazlar, genel-
likle bir sikintidan kaynaklanir ve beraberinde de cile, sikinti veya en azindan yorgunluk
ve bikkinhk getirir. Yemek, cinsellik ve makam hazlan bu tiirdendir. Ama statik ve edil-
gen hazlar, cile ve sikinidan kaynaklanmayan huzur halidir. Saghgin yerinde olmasimn
verdigi haz gibi. Epikiir dinamik degil, statik hazlan tavsiye etmektedir. O, insam her za-
man sade bir yasama davet eder ve bu bakimdan felsefesi, kelbiyun felsefesine yakinlik
gosterir. O soyle demektedir:

Giinlerimi su ve ekmekle gegirirken viicudum mutluluktan cogar ve gostermelik hazlar/
hognutluklara tiikiiriiyorum. O hazlann/hognutluklann kendisine degil, beraberinde gelen
ve katlanilmas: gereken sikintilaradir, 3

Epikiir’in felsefesi her ne kadar haza bir felsefe olarak tamnmug olsa da ashinda cile
karsiti bir felsefedir; yani ona gore, hayir ve fazilet ¢ilenin azaltilmasi demektir. Bundan

B Age,s. 462,
34 Bat Felsefesi Tarihi, c. 1, 5. 473.
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dolay o, fazileti hazzi elde etmeye caligirken sagduyulu olmay: égiitler, dediklerinde ce-
vap olarak, onun fazileti gilenin azalalmasinda gérdiigiinii hanrlatmak gerekir.

Epikiir g6yle demektedir:

En biiyiik iyilik, sagduyudur. Sagduyu felsefeden de degerlidir. *

Onun biitiin agitklamalannda bir nevi cileyi azaltma vurgusu vardir. Bu yiizden onun
felsefesini, ayyashk ve firsati ganimet saymak felsefesi olarak algilamamak gerekir.

Epikiir haz meselesinde veya daha dogru ifade etmek gerekirse gileden uzaklagmak
meselesinde daha gok cismani hazlar ve sikintlan kastetmektedir. Onun, ilim ve arag-
tuma, hayir ve arifane ibadet gibi ruhi hazlara bir ilgisi olmadig gibi aginaligimn olma-
i) da soylenebilir. O, soyle demektedir:

Isitmeyi bir tarafa birakngimda iyiligi bagka nasil tammlayacagimu bilemiyorum. .. Biitiin
iyiliklerin basi midenin verdigi hazdir... Hatta hikmet ve kiiltiir de onunla baglantldur...
Ruhi haz, cismi hazlar hakkinda diisiinmektir. Onun cismani hazlara karg1 yegane tzel-
ligi; cileyi diisiinmek yerine hognutlugu diistinebilmemizdir. Bu yiizden ruhi hazlara, cis-
mani hazlardan daha fazla hakimiz.

Bu felsefe, kelbi felsefe gibi topluindan uzaklagmay esas goren birey eksenli bir anla-
yistr. Toplumdan uzaklagmaya ve inzivaya davet vardir. Ciinkii bazi ¢ilelerden uzak kal-
mann giivenilir yolu budur.

Genel olarak, bu felsefede hicbir insani ve manevi deger goriilmemektedir. Kelbi fel-
.sefe, tammlamada eksik ve aginhiga kagmus olsa da en azindan nefsin yeterliligi ve oz-
giirliik gibi ilkelere sahip oldugundan bu felsefeye tercih edilir. Epikiir felsefesinde hig-
bir ulvi ilkeye rastlanmamaktadir. Kugkucu felsefe, ahlak teorisinden yoksun oldugu gibi
Epikiirizm de ahlak felsefesinden yoksundur.

Haz felsefesi, iki yonden incelenebilir: Psikolojik ve ahlaki agilardan.

Psikolojik acidan insamin biitiin isleri ve iglerindeki nihai amacin dinamigi haz mdir
yoksa cileden kagis midur? lgili bir konudur fakat simdi buna zamammiz yoktur. Yalniz
yapilmus olan aragtrmalar Gyle olmadigim gostermektedir.

Burada hatrlatmamiz gereken bir husus daha vardir. Asnmizda epikiirizmin yaygin
anlami miiptezel ve amiyane demektir. Bazilan kimi felsefe, diistince ve irfan biiyiiklerini
bu ekole nispet ettirmektedirler. Omegin Hafiz ve Hayyam’in hazcl, vurdumduymaz ve
firsati ganimet sayanlardan olduklanm ileri siirmektedirler. Ozellikle de Hayyam’in béyle
bir kisilige sahip olduguna iliskin giiglii bir inang vardir.

Matematikgi ve filozof olan Hayyam’in boyle biri olmadig: ve boyle diigiinmedigi
asikardir. Hayyam’a dayandirilan siirlerin zahirinden bu sekilde bir anlayis 6n plana qikmishr.

% Age,s. 477.
» Age, s, 475.
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Ancak aragtrmacilara gore, stz konusu siirlerin ma- e
tematikgi ve filozof Hayyam’dan sadirolup ===
olmadiklan konusunda 6nemli giiphe- ==
ler vardir. O siirlerin Hayyam’dan

oldugunu varsaysak bile siir di-

linden bir sairin felsefi diiiin- -

cslert b, Cide: N Banla{l kimi f_elfefe,_ |
son donemde Hayyam'aait / diigiince ve irfan hiiyiilerini bu

bazi isalelereulasims ve | ekale nispet etfimektediler. Omegin Ha-
yayimlanmigtr. Hayyam |

oo risalelerde kendidine | . NIV Hay_yam’m hazcr, vurdumduymaz've_
dayandntan ittende firsati ganimet sayanlardan olduklarmi iler
deginmis ve mesele. | Sumekteditler. OzeliKl de Hayyam'n boyle
leri kendisinin deifade i kisilige sahip olduguna iliskin giiclii
ettigi gibi hocas: Ibn ¢ .t
Sina’nin ¢6zdiii sekilde ir inanc vardir,
cozmiigtiir. o2 _

Hafiz’m durumu, bun- %

dan daha acikur. Hafiz’m di- . .
line agina kimse, divamm bagtan \
sona okudugunda siirlerinin bir kismi-

nin difer bir kisminin yorumu oldugunu
goriilecektir. Boylelikle kafa kangikligina neden
olan meseleler tamamen aydinlanmaktadir.

Revakiler ¥ Ekoliiniin Ahlak Teorisi

Epikiirizm ile eg zamanh ortaya ¢ikan felsefi ekollerden biri de “Revakiler”dir. Bu eko-
liin kurucusu Zenon’dur. Revaki Zenon ile flyal Zenon farkh kisilerdir. flyah Zenon, Re-
vaki Zenon’dan iki asir 6nce yasamigtir. Revakilerin revaki olarak amlmalannin nedeni
Zenon’un bir revakin iizerinde yagiyor olmasi ve orada ders vermesinden kaynaklanir.

Revakiler Yunan asilli degildir. Kadim Revakiler Suriyeli ve son donem Revakiler de
Rumlardandirlar. Zenon’un kendisi Kibnshdur.

Revakiler bazi gériislerinde Kelbilerin goriislerinin etkisinde kalmakla birlikte, pratik
hikmetteki goriisleri temelde farkhdir. Revakiler, Sokrat’i herkesten ok 6n plana gikar-
muglardir. Russle goyle demektedir:

O yargilanma esnasinda, 6liimden kagmamg ve 6liime karsi metanetli bir durus sergilemig-
tir. Sokrat’in zalim zulmiiyle mazluma zarar vermekten gok kendisine zarar verir anlayig,

37 Stoacilik, Revakiye, Gardakgilik.Stoisizm.
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Revakilerin gretileriyle pek ¢ok noktada uyugmaktadir. Sicak ve sofuga karsi pervasiz-
hg1, yeme ve giyinmedeki sadeligi, cismani rahatlik igin ihtiyag duyulan tiim arag-gereclere
karst umursamazhifi da Revakilerin dgretileriyle tamamen uyugmaktaydi.

Kimi zaman hataya diigiilmekte ve Revaki felsefe ile Eflatun’un akademik felsefesi
bir tutulmakta ve Revakilerin, israk felsfesinin takipgileri oldugu samilmaktadir. Dolayi-
styla, bu yanhs: diizeltmek gerekiyor.

Revaki felsefesinin gegmisi, Kelbi ve Epikiir felsefelerinden daha eskidir. Sdylenenlere
gore, “Revaki felsefesinin ortaya gikisi esnasindaki goriisleri ile Kelbi ekoliin gelisimi ve
ilerleme donemlerindeki felsefi anlayiglan benzerlik gosterirken, son dénem felsefi anla-
yislan Eflatun’un idealizmine benzerlik gistermektedir. Ancak en 6nemli degisimler Re-
vakilerin metafizik ve mantik alanindaki goriiglerinde goriilmektedir. Ahlak alamndaki go-
riileri genel olarak degisime ugramarmgtr.” *

Revakilerin ahlak felsefelerinin temeli, erdemin iyi irade olarak tammlanmasina daya-
mur. Sadece iyi ve kotii iradeden soz edilebilir, erdem ve bayagihik iradede tecelli eder.

Revakilere gére, iyi irade dis olaylardan ve olgulardan etkilenmeyen iradedir. Onlar
ashinda iyi iradeyi giiglii iradeden ibaret bilirler. Insamn ancak sarsilmaz irade ile 6zgiir
kalabilecegine inanurlar. Giiglii iradeyi hareketli ve dalgali bir okyanusun ortasindaki bir
adamn hicbir seyden etkilenmeden sapasaglam yerinde durmasina ve bagimsiz bir sekilde
hayatim idame ettirmesine benzetirler. $oyle demektedirler:

Insan iyi bir irade sahibi olur ve dig gelismelere ilgisiz kahp etkilenmezse, dig hadiseler
onun zati kisiligini yok edemezler.

Revakilere gére kurtulug insanin kisiligine baghdir ve insamn kisiligi de iradesine bag-
lidir. Revakilere gore iyi irade, birincisi giiclii ve herhangi bir seyden etkilenmeyen ikin-
cisi de tabiat ile uyum icinde olan iradedir.

Revakilerin ileri gelenlerinden biri olan Epiktetos soyle der:

Herhangi biriniz kendisini dis olaylardan anndirdiinda kendi iradesine donmiis olur. Caba
gosterip riyazet gekerse iradesini 1slah etmis olur. Tabiatla uyum igerisinde olursa yiicelir,
ozgiir, yetkin, sabitkadem ve mutedil olur. Bir kimse kendi giiciiniin 6tesinde bir eyi isterse
veya kendi giicii kapasitesindeki sorumluluktan kagarsa asla sabitkadem ve 6zgiir biri ola-
mayacagin bilmelidir. Hatta kagmlmaz olarak o geylerin etkisinde kalir ve degisime ugrar. !

Revakilere gére ozgiirliik, iyi bir irade demektir. Iyi irade sahibi olmanin da —daha
once de belirttigimiz gibi- iki sart vardir: Diinyadaki gelismelerden ve olaylardan etki-
lenmemek ve tabiat ile uyum igerisinde olmak.

38 Ban Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 492.

3 Kiilliyat-1 Felsefe, Papkin ve Strull, trc. Dr. Seyit Celaleddin Muctebevi, ilim ve Ahlak balimii, s. 30.
40 Apges. 3l

1 Ape s 30ve3l,
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Onlara gore, bir olayn insan igin hayir veya ser olmasi mutlak degildir. Daha gok in-
sann kendi algilama bigimi ile ilgilidir. Revakiler soyle der:

Senin iizerinde etkili olan olaylar ve gelismeleri bagkalan yénetiyor. Onlar seni hapse ata-
bilir, sana igkence edebilir veya seni kole de yapabilirler. Ama eger sen giiclii bir iradeye
sahip olursan, senin iizerinde tahakkiim kuramazlar. 2

Kugkusuz Revaki felsefede bazi gergekgi yonleri vardur. Giiglii bir irade, 6zgiirlilk, ma-
nevi bir kisilige sahip olmak ahlakli olmamn bir pargasidir. Ancak bu felsefe, batina had-
dinden fazla yonelmis ve sonug itibariyle ilgisizlige ve umursamazlia tegvik etmektedir.
Olaylar ve gelismelere karsi miicadele etmek ve amag dogrultusunda onlan degistirmek
anlayisl, bu felsefe tarafindan pek énemsenmemistir. insan bu diinyaya kendisini savun-
mak ve diger olaylar ve gelismelerden etkilenmemek ve batini dokunulmazhiga eriserek
salt 6zgiir kalmak, gelismelerin esiri ve kolesi olmamak igin gelmemistir. Bu niteliklere
sahip olmakla birlikte, girisken ve degisimin dnciisti olmahdir. Yani kendisini, toplumunu
ve diinyay1 kemale dogru degistirmeye gayret gdstermelidir.

ikincisi, haddinden fazla ferdiyetci ve hatta biitiin temerkiizii bireydir ve toplumsal
yonii olmayan bir felsefedir. Yani bu felsefenin temel amacy, bireyi kurtarmak oldugun-
dan baska bir sey ile ilgilenmez. Bu felsefenin ahlak sisteminde yiice insani duygularnn
yeri yoktur.

Ugiinciisti, bu felsefede bir tiir direnis, nza ve teslimiyete davet vardir; dig olaylar ve
gelismelere kars: direnis —elbette batini direnis- ve tabiatin hitkmii veya ilahi takdire karst
caresiz teslimiyet. lyi irade, bir taraftan batini direnig sergileyen ve tte taraftan kagimlmaz
cebri olaylara kargi beyhude gatigmaktan kacinmak demektir.

Ancak ahlaki acidan bakildiginda bu tiir agiklamalar ve gerekgelendirmeler iyi bir irade
icin yeterli degildir. Iyilik vasfini iradeden degil baska bir yerden alan ve bununla birlikte
amaain iyi olusu bana gere degil kendisinden olmalidir. Bagka bir ifadeyle, amag géreceli
bir iyilik degil mutlak bir iyilik olmalidir.

Ahlakan anlam yagamun talimatlan ise, yani herkes daha giizel, iyi, giiglii ve sahsiyetli
bir sekilde yasayabilmek icin bu talimatlan yerine getirmeli anlaminda ise, Revakilerin 6g-
retileri ahlaktan sayilabilir. Ancak ahlaki faziletli, kutsanabilir ve yiicelik anlamnda kulla-
myorsak Revakilerin soyledikleri yeterli degildir. Ciinkii Revakilerin syledikler géreceli
lyiliktir yani sadece o talimatlan yerine getiren birey icin gegerlidir. Oysa hayir ve fazilet
ancak kisiden kisiye degisiklik gostermedigi takdire hayir ve fazilet sayilabilir.

Revakiler ve Kelbilerin ahlak anlayiglan umursamazlik ve olaylar ve gelismelerden
etkilenmemek konusunda ortak yone sahiptir. Farklan ise, Kelbiler iyiligin pratikte hicbir
seye bagimh olmamayi, her seyden uzaklagilmasi, kipek gibi yagam ogitlerken Revaki-
ler boyle bir seyi tavsiye etmemekle birlikte, olaylann ve gelismelerin riizgdnna kapiima-
may1 ve etkilenmemeyi 6giitlemektedir. Bundan dolayi, Revakiler medeniyet ve hayatn

4 Age,s. 31
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: - nimetlerinden yararlanmaya karg: degildir. Revakilerin karg: olduklan

—

Revakiler ve Kelbilerin
anlak anlayislar
umursamaziik ve

olaylar ve gelismelerden
etkilenmemek
konusunda ortak
yone sahiptir. Farklar
ise, Kelbiler iyiligin
pratikte hicbir seye
bagimh olmamayi, her
seyden uzaklastiimasi,
kopek gibi yasami
ogiitlerken Revakiler
boyle bir seyi tavsiye
etmemekle birlikte,
olaylarin ve gelismelerin
riizgarina kapilmamayi
ve etkilenmemeyi
ogiitlemektedir.
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ise, bunlann esiri ve bagimhsi olmakur.

Kelbi biri bulasic1 bir hastaliga yakalanmak istemeyen kimse
gibi ortamdan firar eder. Ama Revaki biri hastahk ortamindan kag-
mak yerine onu karsi kendisini korumaya alir. Higbiri has-

taiga kars: miicadele etmek pesinde degildir.

Sokrat’tan sonra Eflatun ve Aristo ekolleriyle
birlikte dort ekoliin daha ortaya giktigim belirtmis-
tik. Her biri ayn ayn Sokrat ekoliiniin devamu ni-
teligindedir. Dérdii de bir nevi Sokrat felsefesinin
birer subesi olarak onu takip etmislerdir. Bu ekol-

ler: Kelbiyun/Kinikler, Kugkucular, Epikiirler ve
Revakiler.

Bu ekollerin hepsi tarihsel olarak Antik Yu-
nan doneminde ortaya gikrmiglardur. Ciinkii Yunan
sehir devletleri fskender tarafindan sona erdirildi
ve bu durum bir tiir diizensizlik ve koas yarattg
icin halkta huzursuzluk meydana geldi.

Arastirmacilarnn ¢oguna gore, bu ekoller, ta-
biat kanunlan geregi filozoflann ortaya gikan si-
lantilara kars1 koyduklan tepkilerin bir sonucu
olarak ortaya gikmuglardir. Yani biitiin bu felse-
feler ortaya qikmus olan yeni durumlar karsi-
sinda bir teselli niteligindedirler.

Bu felsefelerin ortaya attklan diisiince-
ler sunlardir: Cesitli yontemlerle bu bedbaht-
lik ve zorluklara tepki gosterebilirler; teslim
olabilirler, ona kars! miicadele edebilirler, ka-
cabilirler veya kabullenebilirler. Bu davrams-
lann her birini gerekcelendirebilecek birer ah-
lak teorisi vardir.

Kelbi ekol, yasamdan kagisi, Revaki ekol
miicadele etmeyi ama batini miicadeleyi, Epi-
kiirizm sikintlaradan kacis ve hazlara sigin-
mayl ve Kuskucu ekol genellikle sikinnlar so-
nucu ortaya gikan kriterlerin itibarsizlastgim
tercih etmistir.
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Yeni Teori / Kant’in Teorisi

Eski ahlak teorilerinden bazilarim segtigimiz gibi yeni dénem ahlak teorilerinden de
Kant'in teorisini aciklayacagiz. Son iki asrin en tamnmug ahlak teorisi, Kant’in ahlak te-
orisidir. Kant ahlaki olan ve ahlaki olmayan eylemleri birbirinden ayirmaya cahsir. Ona
gore, eylemler bazen zorunluluktan ve kagimlmazhiktan kaynaklanir. Omegin tehlikeli bir
hursizla kars: karsiya gelen kimse, parasim vermek zorundadir, vermezse tehlikeli sonug-
lanna katlanmak zorundadir. Bu tiir davranuslar, 6zgiir davramglar degildir.

Ozgiir ve iradeye dayali davranslar iki gesittir: Ya egilimdendir ya da sorumluluk an-
layisindan kaynaklanir. Eger egilimlerden birinden kaynaklamyorsa onu ahlaki bulmaz.
Ancak sorumluluk anlayisina dayamyorsa o eylem ahlaki sayilr.

Bu durumda insamin eylemi ahlaki olup olmama niteligini tagici§) amagtan elde eder.
Yani eyleminin temeli, sorumluluk anlayisina dayanursa ahlakidir aksi takdirde degildir. Ah-
laki bir eylemde “egilimin” miidahil olmamas! gerekir. Hatta egilimin 6niinii almahdr.

Kant goyle diyor:

Diinyada ve hatta dis dlemde iyi irade harig higbir sey kayitsiz ve sartsiz iyi olarak
adlandinlamaz. 3

Kant'in iyi iradeden kasti, sorumluluk anlayigina dayanan iradedir. Kant'in teorisini
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Biz eylemleri birbirlerinden ayinnz. Bazilan ahlaki, bazilan ahlaki olmayan ve ba-
zilan da ahlaka karsidir. Ahlaki eylem, degerli ve Gviilmeye layiktir. Ahlak karsiti ey-
lem, degersiz ve kinanmasi gereken eylemdir. Ahlaki olmayan eylem ise, ne Gviilmeye
ve ne de yerilmeye deger eylemdir. Degerli olmadig gibi deger karsiti da degildir. Gegi-
mini saglamak icin aksama kadar caligan bir esnaf diigiiniin. Bu esnaf, miisterisi kendi-
sine on lira verecegine yanhishkla yiiz lira verip gitmis olsun. O esnaf, o miisterisinin pe-
sinden gidip yanlighk yaptigini kendisine hatirlatp parasiun fistiinii iade ederse degerli
bir is yapmug olur. Ama miigterisinin dalginligindan yararlanarak paray: cebe indirirse de-
gerlere aykir bir ig'yapmus olur. Oysa giindelik siradan iglerini yerine getirmesinin de-
gerli ve degersiz bir tarafi yoktur.

2. Bir eylemin degerli olabilmesi igin 6zgiirce ve iradeye dayanmig olmasi gerekir. Oy-
leyse zorunluluktan kaynaklanan bir eylem ise, deferden yoksun sayilr. Omegin sozii edi-
len esnaf polis korkusundan gétiiriip paray: iade etmis ise yaptigimn bir degeri yoktur.

3. Ozgiir ve iradeye dayah degerli bir eylemin degerli olmasimin nedeni iyi bir irade-
den kaynaklamyor olmasindandur. fyi irade, iyi bir amagtan dogar ve iyi amag ise sorum-
luluk anlayisi demektir.

4. Odevden kastedilen nedir? Sorumluluktan amag, insamin kendi vicdanindan aldig
emirdir. Bu emirler iki gesittir: Bazilan mutlaktir bazilan kosulludur. Kogullu emir, insan

4 Kiilliyat1 Felsefe, s. 58.
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vicdammin herhangi bir is hakkinda amacina ulagabilmesi igin verdigi emirdir. Omegin:
filan gehre gitmek icin filan yoldan git demesi gibi. Yani eger amacina ulasmak istiyorsan
filan aragtan yararlanmalisin. Kosullu emir, bir maslahata yonlendirir. Belirli bir amaca
ulagabilmek igin maslahata uygun araglardan yararlanmak gibi. Ancak mutlak emir, hig-
bir kosula tabi degildir. Vicdanin bir amag, yol veya arag kosuluyla degil, tdev ve so-
rumlulugun yerine getirilmesi icin verdigi emirdir. Oyleyse kastedilen, vicdann bir isin
yerine getirilmesi igin verdigi kosulsuz emirdir. Odev ve sorumluluk anlayis igerisinde
yapilan her is, ahlaki bir istir.

Kant’in agiklamalanmn iki yonii vardir. Biri, ruhbilimi ve psikoloji alam ile ilgilidir.
Yani insan vicdammn iki gesit emir verdigini kabul etmeliyiz: Mutlak ve kosullu.

Kogsullu emirler, insamin gegimini saglamaya yonlendiren emirlerdir. Mutlak emirler
ise, ahlaki talimatlar iceren emirlerdir. Insan vicdammn emrettigi bu tiir talimatlara “ah-
laki vicdan” denir.

Kant ahlaki vicdan bakimindan insan vicdam kargisinda hayranhigini gizlememektedir:
“Insanu hayrete diisiiren iki sey vardir: Biri {izerimizdeki yildizh gbkyiizii ve digeri vicda-
mmzdaki ahlak yasasi.” Bu ciimlenin mezar tagina yazih oldugu sdylenmektedir.

Ikinci yénii insan davrams ile ilgilidir. insan, vicdanimn kosullu emirlerine itaat ede-
bilir ve iggiidiileri ile egilimlerin uyabilir. Ya da egilimlerinin 6tesi, ahlaki vicdanina da
uyabilir. Bu durumda davraniglan ahlaki olur.

Kant ahlaki vicdan bakomindan insan vicdam karsisinda
hayranhgim gizlememektedir: “insam hayrete diisiiren
iki sey vardair: Biri iizerimizdeki yaldizh gokyiizii ve digeri
vicdammizdaki ahlak yasasi.” Bu ciimlenin mezar tasima yazih
oldugu séylenmektedir.
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5. Vicdammizdan aldigumiz emrin mutlak mu yoksa kogullu mu oldugunu nasil anla-
yacagiz? Bagka bir ifadeyle, bize gelen emir ahlaki vicdandan gelen bir ilham mudir yoksa
egilimlerimizden mi kaynaklanmaktadu? Tama olarak nedir?

Kant bu hususta baz: kriterler belirlemigtir. Birincisi ahlaki bir is ile maslahat gézeti-
lerek yapilan isler birbirinden ayndir. Ahlaki emir genel ve mutlaktir. Kant vicdamn em-
rinin su oldugunu ileri stirmektedir:

Oyle davran ki, davraniglann genel kural haline gelsin. *

Herhangi bir is ile ilgili vicdanindan aldigin emri diisiin eger bu i ve bu yéntemin
genel bir kaideye doniigmesini istiyorsan ve kendin ile bagkalan arasinda bu bakimdan
bir fark gézetmiyorsan bu, ahlaki bir emirdir. Ama e@er onu sadece kendin icin istedigini
ve genel bir kaideye déniigmesini istemedigini fark edersen s6z konusu emrin bir 6dev
ve sorumluluk anlayisindan degil, kisisel egiliminden kaynaklandigim bilmelisin. Diger
bir kriter de sudur:

Oyle bir davranmalisin ki ister sahsinda ve isterse bagkalannda nihai amacin insanlik ol-
dugunu ve kimseyi arag olarak gérmedigini bilmelisin, **

Kant’in teorisi biiyiik oranda dogru ve gegerli olmakla birlikte, biitiin hakikati degil,
halktan bir kismim kapsamaktadir.

Kant’in teorisi birtakim yapilmasi gereken kogulsuz ve ilham kaynag: emirlerle ilgili
olan yere kadar dogrudur. Ancak asagida agiklayacagimiz gibi baz1 eksikleri vardur:

1. Kant, ahlaki davramglanin hicbir sekilde egilimlere dayanamayacagim belirtmeye
cahisiyor. Bu husus dogru olamaz. Burada su soru giindeme gelmektedir: Ahlaki sorum-
lulugunu yerine getiren kimse bunu yerine getirmeye egilimli midir degil midir? Eger
egilimli degilse, onu yerine getirmemekten korkuyor mu korkmuyor mu? Insanin itaat
etmek istemedigi ve karsi ¢ikmaktan da korkmadig1 bir emri yerine getirmesi miim-
kiin miidiir?

2. Kant “iyi” ve “hayir” kavramlanm ahlaktan gikarmustir. O, ahlaki bir isi zati iyilik
ve zati hayirdan bilmemektedir. Ona gére ahlaki bir is, ancak sorumluluk anlayisi gerce-
vesinde yerine getirilmisse ahlakidir. Baska bir ifadeyle, iyiligin amagtan degil iradeden
kaynakladigim belirtmekte ve iyi iradenin de amagla ilgili oldugunu dolayisiyla, sorumlu-
lugun yerine getirilmesini saglhyorsa ahlaki bir istir aksi takdirde ahlaki bir is degildir.

Bundan dolayi, Kant’in ahlaki emirleri biiyiik oranda kérii koriinedir. Kant’in soziini
ettigi vicdan, adeta insanin iginde siirekli emirler veren ve emirlerine kayitsiz ve gartsiz
itaat edilmesi gereken diktattr bir komutan gibidir.

#  Kiilliyat-1 Felsefe, s. 60,
s Age,s. 61.
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Bundan dolay1 her emir, iyilik tiiriiniin belirlenmesi sayesinde iyiliklerin bazen gore-
celi ve bazen de mutlak —birinci ve ikinci derste belirttigimiz gibi- olduguna inanan kim-
selerin goriisii Kant’in goriigiinden daha isabetlidir.

3. Kant’in teorisine gore, bir is sorumluluk anlayis: geregi degil de genelin yaran gé-
zetilerek ve insamin insanligindan dolayr ve hizmet etme egilimi gergevesinde onu ye-
rine getirmesi, ahlaki bir is sayilmaz. Kant’in évdiigii ahlaki vicdan bunu kabul etmek-
ten kaginr.

4. Genel olarak zorunluluk ve sorumluluk baskisi alinda yerine getirilen bir is, her ne
kadar o zorunlulugun kaynag insanin kendi ig diinyas: olmus olsa da 6zgiirligii kisitlayica
olusundan dolay: ahlaki yoniinii zay:flatmaktadir. Bir ig, sorumluluk anlayis: geregi degil
de zati iyilik, irade ve tercihle yapildii takdirde ahlaki bir boyut kazanmg olur. ¢
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