Abdulhadi Mesudi

Ozet

adisin manasum anlamarun, mana tagiyan bagka her metin gibi ku-
rallan ve metodu vardir ve her anlam ona nispet edilemez. Bu anla-

ve afetlerin girdabina yakalanilmadig takdirde soyleyen ve yazanin maksadma
uygun olacak yahut en azindan ona yakinlasacaktir. Béyle olmadig: takdirde
ise yanhs anlamayla sonuglanacaktrr.

~ Bu makalede, hadisi dogru anlamay: 6nleyen engelleri siralayacagiz. Bun-
lar, bulunmamalan tam illetin parcast (uygun terkip ve engelsizlik) ve egyanmn
varolus sebebi sayilan 6nceki asamada elde edilmis uygun etkiyi 6nleyen engel-
lerdir. Bu engellerden kimisi, hadisi anlamada tesiri bulhman etkenlerden birinin
kargit ve zit noktasidir. Buralarda misal zikrederek konuyu aydmlatacagz.

Bu engellerden bircoguna iki béliimde isaret edecegiz. Ama hichir sekilde
onlan siraladifimz bicimle simrlandirmayacagiz. Birinci boliim metinle ilgili
engellerdir ve hadisi anlamanin, yani metni anlamanin birinci asamasinda vuku
bulmaktadr. Tkinci boliim ise hadisi anlamamn ikinci agamastyla, yani hadisi
styleyenin maksadim anlamayla baglantihdir. Mevcut baz1 engelleri aragtir-
maciya ve onun hadisle iletisim kurma gekline baglayabiliriz. Ama konunun
daha basit olmasi ve hadisi anlamanm asli iki agamastyla genel uyumu nede-
niyle engelleri aym iki grup icinde swralayacagiz. Zikredilen engellerin, hadisi
anlamanin tiim clizi asamalarna doniik olmadigim hatirlatmak gerekir. Mesela
hadisi anlamamn 6niindeki en biiyiik engellerden biri olarak catigan hadisleri
Snemsememe meselesine burada ek verilmermis ve ¢atisan hadislerin hadi-
sin memini ve maksadimi dogru anlamadaki tam etkisini gdstermek icin zikre-
dilmis onceki béliimde aktanlan drmeklerle yetinilmigtir.

yis, metinlerin anlasiimasina hakim rasyonel metod izlendigi, engel
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Birinci Fasil: Metni Anlamanin Engelleri

Burada engelleri iki biiyiik grup halinde tasnif edecegiz: Metni anlamann engelleri ve
maksad: anlamanin engelleri. Bu siraya uyarak, once metnin engellerini, sonra da maksa-
din engellerini ardarda ele alacagiz.

Lafiz Miisterekligi

Arapga soziin lafizlan, dillerin birgofunda oldugu gibi bazen birkag anlama sahiptir.
Usul ilminde lafiz ve mana miisterekligi bahsine sebep olan ve edebiyatta “ibham™ or-
taya ¢ikaran birkag anlamlh bu kelimeler, kimi zaman muayyin karineleri bulunmamasi
nedeniyle arastirmact icin metnin anlasilmasm giiclestirir.

Bu gibi yerlerde temel ¢6ziim yolu, hadisin siidur sebeplerini, benzer ve aym igerik-
teki hadislerin muttasil ve munfasil karinelerini bulmakhr.

Diger bir ¢6ziim yolu ise dilin i¢ dokusundan yararlanmak ve kelimenin farkl anlam-
lanm tek tek ciimleye yerlegtirip ciimlenin geriye kalaniyla birlikteliginden kaynaklanan
anlam degerlendirmektir. Asagidaki Srnekte oldugu gibi.!

Peygamber-i Ekrem’den menkul hadiste séyle naldedﬂmektedlr

Loy ,_,-w\ <&M / Ummetimin ihtilafi rahmettir?

“Ihtilaf” kelimesi” hem “tefrika” ve “birkac parca olma” manasina, hem de “gidis ge-
li” manasma gelmektedir. Sadece birinci manay1 aklinda tutan ve ihtilafin diger anlamim
ihmal eden Abdulmii’min Ensari adindaki ravilerden birinin kafas1 kansir. Tefrika anla-
mumndaki ihtilafin rahmet olacagina inanamadigmdan imam Sadik’in (a.s) yanina gider ve
miiskiiliinti kendisine arzeder. Hadisin siiduruyla ilgili olarak fmam’in teyidini isittikten
sonra goyle der: “Eger immetin ihtilafi rahmet olsaydi birlesmeleri azabr gerektirirdi!”
Imam (a.s) ona verdigi cevapta ihtilafi diger anlaminda, yani gidis gelis olarak yorurmla-
g ve Hazret-i Rasulullah’in soziiniin “nefr”® ayetine isaret oldugunu belirtmistir. Bu du-
rumda hadiste kastedilen, dini dgrenmeleri ve Ggretmeleri icin §elur1erden ilim merkezle-
rine gelip gitmeleri olmaktadir, dinde ihtilaf etmeleri dejil.*

Diger rivayetlerde de “ihtilaf” kelimesi bu anlamda kullanilmistir. Mesela “Camia-i Ke-
bire” ziyaretinde Ehl-i Beyt’e (a.s) hitaben, onlara “muhtelifu’}-melaike” seklinde seslem.gﬁmnz
bdyledir. Ama bundan da énemlisi Kur’an-1 Kerim’de de bu anlamda kullamlmstir?

! Kur'an’dan 5meklere haklanda bilgi igin bkez: Fikhw’l-Luga, ‘Sedlebi, s. 345 “babu vukui fi’li vahid ala id-

deti meani”, “ 25" ve “JJ” kelimelerinin zeyli. Kur’an’dan misaller arasinda bariz ¢ omege daha 6nce

yer verdik “3%&” kelimesini ele almigtik.

Tlelw’s-Serayi’, c. 1, s. 85, hadis 4; Biharu’l-Envar, c. 74, s. 164.
Tevbe 122.

Biharu’l-Envar, c. 1, s. 227, Yine bkz: Ulum-i Hadis dergisinde yaymlanan (say1 9, s. 154) “Arze-i hadis”
makalesi,

A Y o S5 J.L“ G a1 esles 1% 3 O (Al fmran 190). Ay-
nca bkz: Bakara 164, Yunus 6 ve Miiminun 80.

[34]
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Bu hadisin gruplasma manasinin da teyit ve izah
edildigini hatirlatmakta yarar vardir.®

Dilin Evrimi

~ Buengel, ashinda birkag anlamh ve miigterek la-
fizh kelimeler bahsinin gizli 6meklerinden biridir.
Giinkii burada da kelimenin birka¢ anlam vardir.
Ama manalarindan biri terkedilmis ve cagimmzda
diger mana onun yerini almstir. Bu sebeple o keli-
meyi anlarken, difer anlam: diigiinmeksizin onu ba-
zen deger acisindan fiili anlamindan farkh olan gii-
niimiizdeki manaya hamlederiz.

Dilbilimciler, baz: kelimelerin zaman icerisinde
anlam degisimine ugradiklarina; zaman, mekan ve
¢apin degismesinden etkilendiklerine; bir ¢cagin in-
sanlarnimn, belli bir manada kullanilan bir kelimeyi

. bagka bir manada kullandiklanna ama bu degigim
cogunlukla kabaca ve tedrici oldugundan buna pek
dikkat etmediklerine inanmaktadir. Daha 6nce, ha-
dislerin stidur zamanna ¢agdas olan ilk lugat kitap-
larina bagvurmak gerektifine yaptfimiz vurgu da,
sonraki dénemin lugatcilarimn manadaki béyle bir
degisim ve dbniigiime odaklanmarms ve lugat ilmi
* dlimlerinin normal metodunu uygulayarak kendi asu-
larindaki kullanmm lugat manasi kabul etmis olabi-
leceklerinden kaynaklanmaktadr.

Bu noktaya isaret eden alimlerden biri Muham-
med Gazali’dir. Thyau Ulumi’d-Din kitabimm “ilim”
fashnda, ilk anlami kendi zamamndaki anlardan
farkli olan ilim, fikih, hikmet vs. gibi kelimeleri
siralamaktadir.”

Ehl-i Siinnet’in cagdag limleri arasinda da bu
meseleye ilgi gosterilmistir, Dr. Yusuf Karadavi el-
Medhel li-Diraseti’s-Siinneti’n-Nebeviyye kitabinda
aym konuyu “ 2 s~25” kelimesine uygularms ve ince-
lemesini tamamladiktan sonra, “ 2 3~25”in lugat an-

6  Biharwl-Envar, c. 1, 5. 227.
7 Ihyau Ulumi’d-Din, c. 1, s. 31, Gazali, kelimenin manasmn-
dakd tedrici degisim ile 1stlahi, lugavi ve 6rfi manamn ka-
nigturlmast arasinda fark gizetmemigtir.

Dilbilimcilen
bazi kelimelerin
zaman icerisinde
anlam degisimine
ugradiklarina; zaman,
mekén ve cagin
degismesinden
etkilendikierine; bir
cagm insanlarinimn,
belli bir manada
kullanilan bir kelimeyi
baska bir manada
kullandiklarna ama
bu degisim cogunlukia
kabaca ve tedrici
~ oldugundan buna pek
 dildkat etmediklerine
- inanmaktadir.




100

Misbah l Hadisi Anlamanin Engelleri , Sonbahar 2014, Yil: 3, Say. 9

laminin cahiliye asninda glintimiizdeki gibi fotograf cekmeyi kapsamadifl ve rivayetlerde
gecen tasvirin bu modern teknikle ilgili olmadigi sonucuna varmistr.?

Asagdaki 6mek bu engeli daha da somutlagtiracaktir:

Imam Ali’nin (a.s) Bankiya ve Kufe etrafimn valilifine atadig: Sakif kabilesinden bir
adam hakkmdadir. S6yle der:

“Ali b. Ebi Talib (a.s) beni atadiktan sonra ahalinin huzurunda bana s6yle buyurdu: “Cok
dikkat et, vergileri ciddiyetle topla, bir dirhemi bile birakma, Memuriyet yerine gitmek is-
tediginde yamma gel.” Adam s6yle anlatr: fmam’m (a.s) yanmna gittim. Bana buyurdu ki,
“Benden isittigin sey, vergileri toplamak icin tiretilmig ¢areydi. Sakin Miisliiman veya Ya-
hudi ve Hiristiyam bir dithem vergi icin dévme. Yahut is tezgahlanim vergiyi almak icin
satma. Bize buyrulan, sadece ‘avf’1 almakar.®

Sahit, “avf” kelimesindedit. Eger onu giintimiizdeki anlamiyla, yani vazgecmek ve
bagislamak olarak alirsak ciimleden anlasilabilir ve dogru bir anlam ¢ikmayacaktir. Ama
Molla Muhsin Feyz Kagani, hadis kiilliyat Vafi’de ona “d sg 1>~ L” anlam vermistir.
Yani zorluk ve kiilfet olmaksizin vergi olarak verdikleri sey. Allame Meclisi de Kafi’nin
genis bir serhi olan Mir*dtu’l-Ukul’da onu “ziyade” veya “vasat” seklinde yorumlamistir.
“Ziyade” daha iyi ve daha dogru goriinmektedir. Yani harcamasindan fazlasin getiren. Bu
iki bﬁyﬁk sarihten hichiri “afv”1 dogru sekliyle “vazgecme” olarak tefsir etmemigtir.'°

Diger bir misal “(38=5" kelimesidir. Giintimiiz Arapgasinda “ 333" bir iste uzak goris-
lilitk ve derinlik yahut stzde fesahet ve 6ngorii sahipligi anlamina gelmektedir.!! Farsca’da
da bu anlam, olumlu ve degerli anlam telakki edilmektedir. Iyi bir is, tahkik ve ilmi ger-

ceklestirmis derin diigiinceli bir araghrmaciyr tavsif etmek icin “Gees” ve “382%” sifa-
tim kullanmaktayiz. Ama kadim Arapca’da ve hadiste boyle degildir. Bﬂakls kotu gorli-
len ve begenilmeyen ifrat ve tagkiniik manasina gelmektedir. 12

Lugat ve Istlah Manasimn Karigarilmasi

Istilah manast, kelimenin, 6rf ve tiim toplum icin degil, sadece 6zel bir grup nezdinde '
gergeklesen anlamindaki evrimle vuku bulmug haldir. Yani insanlarin bir grubu veya tzel
bir ilmin alimleri, kelimenin 6rfteki manasim degistirerek Onu kendi kastettikleri manada

\

8 El-Medhel li-Dirasetis-Siinneti’n-Nebeviyye, s. 208.

% ElKadfi, c. 3, s. 540, hadis 8; Tehzibu’l-Ahkam, c. 4, . 98, hadis 275; el- Sunenu’l Kiibra, c. 9, . 205.

9 Kafi’nin musahhibi, Ali Ekber Gaffari, her iki tefsiri de, yani Mir’aw’l-Ukul ve Vafi'yl Kaﬁ nin hagiye-
sinde zikretmistir. Bkz: el-Kdfi, c. 3, s. 540 ve hadis 8.

Ferheng- lLamusse G- 1, 5. 603,

2 Bke: NES P J»“ J’ suresiyle ilgili rivayetler surada gecmektedir: Biharu’-Envar, c. 77, s. 234, hadis
3; Mizanu’l-Hikme, c. 2, s. 1104, hadis 7387 ve s. 1100, hadis 7352 ve Kenzu’l-Ummal, c. 3, s. 35, hadis
5348, Yine el-Kdfi, c. 2, s. 228, hadis 1 ve yine Mevsuatu’l-imam Ali b. Ebi Talib (aleyhisselam), c. 6, s.
272, Haricilerin psikolojisi hakkmdaki [ﬁ*ﬁ‘ ‘:‘-’ bi;..b] climlesine ve Izutsu’nun eseri olan Hoda ve
Insan der Kur’an kitabindan s. 68-72’ye de bakalabilir.

u
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kullamrlar. Bu yeni anlam bazen asli ve 6rfi manadan dikkat gekici bigimde farklidr, ba-
zen de onunla muhkem ve miinasip irtibatlara sahiptir. Istulaha ve onun miikerrer kollam-
muna agina olanlarin ahskanligy, 1stilah olmus kelimeyi isittikleri ve okuduklarinda kelime-
nin 1stilah manasina yénelmelerine, asil ve lugat manasim hatilamaktan geri kalmalarma
ve sonug itibariyle de kelimenin 1stlah manasinda degil, lugat manasinda kullamldig: ha-

disleri yanhg bicimde anlamalarima yol agar. Bu zeminde gosterilebilecek bir 8rnek “sl
kelimesidir. Kelime 1stilahta lugat, siir, belagat ve edebiyat ilimleri manasma gelir. Oysa
lugatta umumi sey, herkesin davet edildigi makbul konu demektir. Hadiste de bu lugat
manasi, yani genele ait normal anlamm kullantimistir, Diger mekler de, hadisin kelimele-

riyle karigtirilan “AeS> ve “6Due” gibi bazi felsefi ve fikhi istlahlardar.

Mesela “ya 5! s 2aKoe” hadisindeki “4oS~" kelimesinin bir grup filozof nez-
dinde béyle bir durumu vard. Onlar hikmetin manasim felsefe ilmiyle aym zannetmis
ve buna gore hadisin felsefeyi onayladigim savunmugtur. Felsefeye kargi olan kimileri de

aymt hataya siiriiklenmis ve felsefe ilmine husumet beslediklerinden, hadisteki “dLa”ye

AT , yani miimini saptiran ey manas vermistir. Halbuki lugat kitaplarma ve “4eS>"
rivayetlerinin biitiinine bagvurdugumuzda hikmetin lugat manasinda, yani “mani ve muh-
kem olmak” anlarminda kullanildig miisahede ederiz. Imamlar da insamn cahilligini 6n-
lemede kisiyi muhkem tutan her tiirlii ilim, bilgi ve beceriyi hikmet olarak adlandirms-
tir. Su halde ne felsefe ilmini onaylamaktadir, ne de ona muhaliftir. Bilakis kapsammn,
sz konusu kriterle bag vardir.3

B Bkz: Mekdyisu’l-Luga, s. 277 ve Imu’l-Hikme fi’l-Kitab ve’s-Siinne, s. 81, tahkik fi ma’na’l-hikme ve ak-
samiha.
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“3Me” kelimesi de fikih ilminde ve tiim fakihler nezdinde namaz manasina gel-
mektedir; ister vacip ve fariza, ister miistehap ve nafile olsun. Fikih bablarmda
onun i¢in baska bir manaya pek rastlanmaz. Ciinkii kelimenin orf ve lugattaki ma-
nasl, yani selam géndermek ve dua etmek daha ¢ok akide bahislerinde ve fikah di-
sindaki konularda ku]lamlmaktadlr Bu mana terkedJlm1§ degilse bﬂe ve Kur’an’da
(el l}é.\..» 4:.\.9!}1.4| K ..UI L@JibL;J‘L;L‘QM Ey ol ul) dualarda,
namazm tegehhiidiinde de okunan salavat gibt “zikirlerde kullarlmaktaysa da zihin 1sti--
lah manasma ahgtigindan bunlar akla ¢ok az gelir. Bu sebeple agagidaki hadisi ilk bagta
bagka tiirlii anlamamz miimkiindiir:

“Allah Resulii buyurdu: Sizden herhangi biriniz yemege ¢agnidiginda icabet etsin. Eger
orugluysa namaz kilsin veya ev sahibi i¢in dua etsin.”*®

Molla Sadra, tefsir kitabinda kelimenin lugat manasim, yani davet eden gahis i¢in be-
reket ve hayir duasi etmeyi hadisin manasi saymigtir. Bu, hadisin baz1 sarihlerinin yoru-
muna da uygundur.’®

Hatwlatmak gerekir ki, her ne kadar kastedilén sey birliktelik kaidesi vesilesiyle ko-
laylikla aydmlanlabiliyorsa da'” bu misali, “™.e”m kendileri icin 1snlaha doniismedigi
kimseler nezdinde lafiz miigterekliginin ve birka¢ anlamh kelimelerin drneklerinden ka-
bul etmek miimkiindiir.

Diger misal, ogumuzun 1stilahtaki, bilinen ve yaygm tahareti anladii, ama ashnda

lugatta temizlik manasina gelen'® “s+2 s” kelimesidir. Bu sebeple, yemek yemenin miis-
tehaplanndan biri olarak yemekten once ve sonra abdest almayi belirten yemek adabiyla
ilgili hadisleri ve yine kimi fikah hadislerini terciime ve tefsir ederken buna dikkat etmek

gerekir.’® Seyh Tusi de bunu esas alarak burundan kan geldlkten sonraki “ g0 97 le ilgili

hadisleri aym: anlama hamletmektedir. L5 35 Yolu Lo La NPT .3”20 (Ab-
dest aldiktan sonra burundan kan gelirse abdest alsin) ibaresini nakletnkten sonra bu me-
seleyi ele almstr,

Burada “ s+ 5”dan kasit, bahsi gegen yeri yikamakar. Ciinkii uzva temizlemeye de “ 3+ 5”
denmektedir. Zira “5+L 5”den “ g8 5” giizellegtirme manasina gelir. Bilmez misin ki, elini

14 Ahzab 56. :

5 Siinenut-Tirmizi, c. 2, s. 139, hadis 777.

'8 Bla: Aridanw’l-Ehvazi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi, c. 3, s. 308. \

17" Bkz: Nw'mani’nin el-Gaybe’si, s. 59 ve Malik Egter’in ahidnamesinin bag tarafi (Miifid’in Emalf’si, s.
81).

B Mekayisu’l-Luga, c. 6, s. 119.

Bkz: Vesailu’s-Sia: c. 24, s. 334 (bab 49: Istihbabu gasli’l-yedeyn kable t-taam ve ba’dihi). Bu babm oju

hadisinin elleri yikamak degil, “ #+® 3" kelimesine istinat etmesi dikkate cekicidir. Ama Seyh Hiur Amuli
dofiru anlayisi esas alarak “gashu’l-yedeyn”i tercih etmigtir.

2 Tehzibu’l-Ahkam, c. 1, s. 13, hadis 29.
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yikayan ve onu temizleyene “ald 5” denir veya filan kiginin “4>s}| = s 5”, yani hog
yiizlii oldugu s6ylenir. Yahut giizel yiizliiler manasinda “¢l 3  58” denir.

Harfleri Gozardl Etmek

Arapca s6zde, harflerin, zellikle teaddi ve cer harflerinin inkar edilemez rolii vardir.
Bu harfler, Farsca ve Ingilizce ilave harfler gibi, biitiin o kiiciikliigiine ragmen ciimlede
biiyitk roller ifa ederler, bu harflerin bulunmas: veya bulunmamas: ya da degismesi, has-
saten 1dzim fiili miiteaddi hale getirmek icin kullanilan harf grubu stziin anlarmnda esash
etkiye sahiptir ve bunlann dikkatten kacinlmas) bazen soyleyenin asil maksadma zit bir

manayl bize ifade edebilir. Bu noktanin misali, meshur e udd (Zur 58 by e
rivayetidir. Ciinkii ciimledeki “:y*”, yerini “_3”ye biraksa anlam tamamen tersine
donecektir.* '

“Jds” gibi diger kelimeler de farkh: harflerle birlikte kullanilmglardir. Mesela fmam
‘ Ali (a.s) soyle buyurmaktadir:

“Sana sirk koganlar, seni putlarna eg tutmakla ve yaratilnmglar giysisini temelsiz zanlariyla
sana giydirmekle yalan sdylemislerdir.”? ‘

Hazret bu ciimleyi “Egsbah” hutbesinde buyurmustur ve “JJ4s” kelimesi “+4” harfiyle

birlikte olmasi nedeniyle sirk kosmak manasina gelmektedir. Aym kok eger “:,+” ile mii-
" teaddi yapilirsa bagka bir anlam kazamr: Mesela sapmak ve kenara ¢ekilmek anlarminda

“s bl e Jae” gibi

Bazen bir fiilin, kendisi miiteaddi iken cir harfiyle kullanilabildigi ve manasmmn ¢ok
az degistigi de vakidir. Bu fiillerden biri “ }4¢”dur. Fiilin kendisi miiteaddidir ve nadiren
“:y¢” ile kullanilir. Bu yiizden miigkiil doguran érneklerdendir ve hadis sarihleri ve mii-
tercimlerini peginden kogturmusgtur. Bu terkibin kullamldig: basit 6rnek su rivayettir:

“Allah Rasulii, ondan dogru 6grenilmesi icin hikmetli séziinii tekrar ederdi.”?

Hatirlatmak gerekir ki, kimi zaman mecrur harf, kendisi miiteaddi olan bir fiili, miite-
addi fiilin ikinci mefulii yapar. Mesela rivayetlerin baginda stk¢a kullantian «JLu” Kok
boyledir. «JLu” miiteaddi bir fiildir ve “alz.”, “ona sordu” demektir. Ama eger “;,¢” ile

2 Bu, hadisin bir béliimiiniin metnidir. (Bkz: el-Kafi, c. 5, 5. 496; Sahihu’l-Buhari, c. 6, s. 116).

2 w03y r-‘ e 5“-")‘ ‘&b 8" (el-Sthah)

B Nehcu’l\-‘Belaga, hutbe 91. .

2 Bkz: el-Sthah, c. 3, s. 1244; el-Ayn, c. 6, 5. 276.

5 Siinenut-Tirmizi, c. 5, s. 262, hadis 3720. Diger yerler icin bkz: el-Akl ve’l-Cehl fi’l-Kitab ve’-Siinne. Yine
Biharu’l-Envar, c¢. 1, s. 92.
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Kkullanildiysa “ona bir sey hakkinda sordu” anlam: kazamr. Bu konudan daha fazla bahset-
meyi gerekli gérmiiyor ve ilgilileri edebiyat ve lugat kitaplarina havale ediyoruz.®®

Carpitma ve Tahrif

Her metnin taammiiden veya kasitsiz olarak degistirilmesinin anlayisimz tizerinde et-

- kisi olduguna tereddiit yoktur ve esasen kasith tahrifler de bu hedefle yapilmaktadir.Riva-

yetin carpitma ve tahrif olmaksizm Ggrenilmesi ve muhtelif niishalara ulasma konusundaki

israrmmZ igte bu noktadan kaynaklanmaktadir, Ciinkil Peygamber ve imamlann buyrugunu
dogru anlamak, metnin kendisine veya ondan sidir olan manaya erismeye baghdir.

Hadisi arz etme sirasinda bunu yaparkenki motivasyonlardan biri, ravinin hadisin asil
ve carpinlmamis metnine ulagms olmasidir. Simdi buna birkac 6megi nakledip terciime-
sini verecegiz:

Misal 1: Tbrahim b. Ebi Mahmud’dan séyle nakledilmistir:

imam Riza’ya (a.s) dedim ki: “Ey Allah Rasuli’niin oglu! Insanlann Allah Rasulii’'nden
rivayet ettigi ‘Allah -tebareke ve teala- her Cuma gecesi diinya semasina iner” hadisi hak-
kinda ne diyorsun?” Hazret iyle buyurdu: “Allah, s6zii tahrif edenlere lanet etsin! Allah’a
yemin olsun ki, Allah Rasulii boyle buyurmach, Soyle buyurdu: Allah -tebareke ve teala-
her gecenin iigte birinde (seher) bir melegi diinya semasma génderir. Cuma gecesi ise onun
baginda. Sonra ona seslenmesini emreder: Thsanda bulunacagim bir talip yok mu? Kendi-
sine cevap verecegim bir tevbe eden yok mu?”?’

Misal 2: Rivayetlerde soyle gecmektedir:

fmam Sadik’a §6yle dendi: Insanlar Allah Rasulii’niin “Hic kusku yok sadaka zengine, sag-
likli ve calismaya giicii olan kimseye helal degildir” buyurdugunu rivayet ediyorlar. Imam
Sadik (a.s) cevap verdi: Allah Rasulii “Zengine” buyurdu. Geriye kalan “saghkh ve calis-
maya giicii olan” kismmm sdylemedi. 2

Bu arz etmeler de gostermektedir ki onceki raviler de anlamadaki carpitmalarm etki-
sine tam manastyla vakiftilar ve nerede hadisin metninden kugkuya diistiilerse mukaddes

% $u kadanm hatilatalm ki, bazen bir fil, diger harflerden fazla bir harfle birlikte olabilir ve zel yerlerdé
dier harfle beraber gelebilir. Mesela “Cr#”le kullanilan “o’ »2” gibi. Ama “J! g U Si525 i (i
san 6) ayet-i serifesindeld “~* ot fiili ey harfiyle kullamlmgtr. Nitekim edebiyatqilar onu ““.)‘J""“”
icin 6mek kabul etmiglerdir. Miitercim ve miifessirlerin miiteaddi harflere ve.onlann anlam ve sbziin gii-

zelligi iizerindeki roliinii haklayla dikkate aldiklarmm hatirlatmakta ya}ar vardwr. Muasir Kur’an aragtir-
maclan arasinda Bahauddm Hitrremgahi'nin takdire gayan ikazlarna “.” nitktesinde igaret edilmigtir.

)
il Js 308 Jh A J"J’” (Ziimer 22) ayetinin terciimesinde bu noktay: hesaba katrmig ve ayeti,
bazilan gibi §oyle terciime etmermigtir: “Vay onlara ki, Allah’1 zikirden kalpleri katlasmstr.” Bilakis soyle
yazmustir: “Vay onlara ki, kalplerinin katih§: yiiziinden Allah’s zikri kabul edemezler.” (Kur’an-1 Kerim,
terciime: Hiirremgahi, s. 658).

" Men La Yahduruhu’l-Fakih kitaby, c. 1, s. 421, hadis 1240

8 Giinkii mitmkiindiir ki bir sahis insanlarm goklugu nedeniyle kendi yitkiimliiliigiini yerme getiremiyor ve
hatta is ve gelir sahibi olsa bile agir masraflanm karsilayamiyor olabilir.

» Age,c. 3,s. 177, hadis 1773 ve 3671. Yine bkz: Biharu’l-Envar, c. 93, s. 66, hadis 34.
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ve ilahi feyz kaynagna, yani o zamanki imama bagvurarak hadisin asil metnine ulasiyor
ve sahih metnin manasim kendilerine hiiccet yapiyorlardi. Su anda onlarn huzuruna va-
11p eteklerine yapismaktan mahrum kaldigimuz icin kendilerinden miras kalms ilme ha-
disleri arz ederek ve malumatlarimn vekaletinden yardum isteyerek gizhi kalrms tahrifleri
" ve carpitmalan ortaya ¢ikarmahyz.

Yanhs Kesinti

Nasil ki bir hadisi asli bedeninden ve ailesinden ayimak onu anlamada kétii etkiye
yol agacak ve bizi yoldan ¢ikaracaksa hadisi parca parca etmek, i¢inden bir ciimleyi ge-
kip ¢ikarmak ve yan yana duran karineleri birbirinden aywmak da bazen hadisi yanhs
anlamayla sonuglanacak, bazen de onu miicmel ve dilsiz hale getirecektir. Her ne kadar
kesinti, kimilerinin cok uzun olmasi nedeniyle sonucta gerekli bir seyse de, mesela birbi-
rinden ayrilmug olan ve kesintiyi yapanin metin ve karinelere vakaf oldugu ciimleler gibi
ozel durumlarda hadise herhangi bir zarar vermeyecekse de bazen nakiller ve dogru ol-
mayan kesintiler rivayetin bagim muhakkikin goriisiinden kacirabilir ve onu hadisin sii-
dur sebebine gafil birakir veya ravinin sorusunu ve imamin hitap ettigi meclisi anlamak
icin gerekli zeminleri eline vermez.

Hatirlatmak gerekir ki kesinti ve hadisin bir kismimn diigiiriilmesi sadece rivayetin ba-
siun diiglirilmesiyle siirh degildir. Kimi zaman kesintiyi yapanlar bir climleyi rivaye-
tin sonundan da diigiirebilmektedir. EI-Kafi’nin®*® aynintih hadisinin bir kism olan, bag: ve

% ElKdfi, c. 5, 5. 36, hadis 2.
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m\fasz[ ki bir fadisi asfi bedeninden ve ailesinden aywrmak onu
anlamada Rjtii etkiye yol agacak ve bizi yoldan gikgracaksa

. hadisi parga parga etmeR, iginden bir ciimleyi ceRip cikarmak ve
yan yana duran Rarineleri birbirinden aywmak da bazen hadisi

Yyanhs anlamayla sonuglanacak, bazen de onu miicmel ve dilsiz

{ : _ ‘ kﬁd? getlfgce/{,tir J

sonu kesilmis, Hakim'’in el-Miistedrek’inde® ve Taberani’nin Mu’cem’inde® gegen hadiste
oldugu gibi. Imam Ali’den (a.s) nakledilmis hadisin asil metni styledir:

Allah Rasulii beni Yemen’e gonderdiginde syle buyurdu: Ey Ali! Islam’a davet etme-
dikce hickimseyle savagma. Allah’a yemin olsun ki eger Allah bir kisiye senin elinle hi-
dayet ederse giinegin 151d1g1 herseyden haywrhdir ve onun velayeti seninledir. -

Hakim ve Taberani, hadisin son kismm (35¥5 &I ) zxkretmemlgtlr Ama diger Sn
kaynaklar hadisi el-Kafi gibi aktarmgtir.*

Peygamber’den nakledilen 3 KV IPE- IOX PRI - U I p 5! Wi (U¢ seyde
ugursuzluk vardir: At, kadin ve ev) hadisi hakkinda ravinin hadisin bag tarafini, yani

“0 5} 5 dalall ol OWS” ciimlesini aktarmadig soylenmistir. Bu durumda kadin, at ve
eve ugursuzluk atfetmek yanh§ olmaktadir. Burada mesele, cahiliyenin yanhs stziiniin
nakledilmesidir34 :

Seyh Tusi, fikih usiilii ilmine dair en 6nemli kitabinda (Iddetu’l-Usiil) bu misale ila-
veten, yanhs bigimde kesinti yapilmis birkag hadis daha nakletmistir. Béyle bir durumun
viku bulmasimin nedenlerinden birini, ravinin Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) meclisine geg
gelmesi ve hadisin bas tarafim isitmemesi kabul etmis ve goyle demistir: “Peygamber-i
Ekrem bazen bir kiginin ge¢ geldigini farkettifinde soziinii bagtan alirdi.”®
S \
3L El-Miistedrek ale’-Sahihayn, c. 3, s. 598. :

2 ElLMwcemu’l- Kebir, c. 1, s. 332, hadis 994.

3 Bke: Tehzibu’l-Ahkam, c. 6, 5. 141, hadis 240; el- -Caferiyyat, s. 77; Miskat’l-Envar, s. 193.

3 Muhaddisler, rivayetin kesilmis metnini Abdullah b. Gmer’den, metmin tamam ve tashih edilmis seklini
ise Aise’den nakletmislerdir. (Bkz: Miisnedu Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 180, c. 2, s. 115, ¢. 5, 5. 335; el-
Muvatta, c. 2, s. 972).

5 fddens’l-Usiil, c. 1, s. 94
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ikinci Fasil: Maksadi Anlamanin Engelleri
Eksik Arastirma

Her bagarih ve sonug getiren araghrmanin 6n sarti, aragtirmacimn titm hammaddeyi
ve aragtirma kaynaklarmi bulabilmesi, onlar dogru ve homojen bir tasnifle bir araya ge-
tirebilmesidir. “Hadisin ailesi” bahsinde ve hadisin kelimelerini anlamanmn yol ve arag-
lan konusunda gegen esasa gore, imamdan ve sozii sdyleyenden sidir olan hadisin hakiki
maksadina ve net hitkmiine ulagabilmek amaciyla tam bir aragtirma yapmaya mecburuz.
Bagka bir ifadeyle, bir mevzunun hitkmiinii acikliga kavusturabilmek icin, imamm s6-
ziiniin tamarmni, baska biitiin s6zlerini ve diger imamlann stylediklerini bir araya getir-
mek zorundayiz.

Bu s@ylenenin anlam sudur ki, yalnizca birkag hadisi bulup gérmekle ve onlar bir
araya getirmekle kolayca sonug alinamaz ve bu sonug masum imamlara (a.s) nispet
edilemez. Bazen aragtirmacinin sermaye eksikligi ve giicliiklerden kaynaklanan, bazen
de aragtirma icin gerekli imkén ve araclardaki yetersizligin sonucu olan bu &fet, ha-
dis tarihinde kagqimilmaz neticeler dogurmus ve son yiizyillardaki ge¢ dénem &limlerini
Biharu’l-Envar ve Vesailu’s-Sia gibi hadis kiilliyatlarn hazirlamaya zorlamistir. Gergi su
anda baz: alanlarda onlarm eksiklikleri de hissedilmekte ve hadis aragtrmacilar: kendi
aragtrmalarmda daha fazla aragtirma yapmaya mecbur kalmaktadir. Eksik aragtirmanim
tahkikin sonucu lizerindeki etkisine dair misalleri sorgulama ve bulmanm yeri, gecmis-
tekilerin fikih kitaplan, 6zellikle de Vesailu’s-Sia’dan once telif edilmis olanlardw. Fa-
kihlerin birbirlerine fikhi elegtileri kapsaminda bazen soz, hiikiim icin delil ve dayanak
olugturabilecek bir hadisin var olduguna ve elestiriye ugrayan fakihin onu gérmedigine
gelir. Bu sebeple sonraki fakihler, bazen Seyh Hiirr Amuli’nin Vesailu’s-Sia’daki ¢a-
basmn bereketinden dolay: hadisi bulduktan sonra énceki fakihin aragtrmasim eksik
kabul etmistir.*® Aym sekilde, nesheden ve catigan hadisleri gérmemek de dine yanhg
hitkmii isnat etmeye yol agmaktadir. Nitekim Imam Ali (a.s),Hz. Peygamber’in (s.a.a)
ashabindan bazisinin goriislerindeki ihtilaf ve yanhighgin sumim aciklarken Suleym b.
Kays Hilali’ye style buyurmaktadir: ‘

“Bazi raviler nesheden hadisi gérmediler.”¥”

Ahlaki meselelerde de bu miigkiille yiizyiize gelmekteyiz. Daha 6nce gectigi gibi, irti-
bath hadisleri, hatta cangan hadisleri bile gormemek ¢ikardigimiz sonucu olumsuz yonde
etkiler. Mesela “p™S” hadislerine bakmaksizin “c 35w hadislerinden, “55 " hadisle-
rine bakmaksizin “0 3 hadislérinden sonug ¢ikanlmas: gibi.

Gulat hattin aldanlmiglardaki baz: carpik anlayiglar, hadislerin tamarmm gormeme-

lerinin ve §ﬁ§helere miiptela olmalarmn sonucudur,

3 Bky: el-Hadaiku’n-Nadire, c. 19, s. 128.
¥ ElKafi, c.2,s. 61.

107



Misbah I Hadisi Anlamanin Engelleri Sonbahar 2014, Yil: 3, Say::9 .

Zihinsel Varsaymm

Biz insanlar eski ve yeni bilgi ve kiiltiir birikimlerinden siirekli etkileniriz. Bundan bii-
tiiniiyle kurtulmak nadiren olabilen bir seydir. Fakat bu zihinsel tesir hadisi anlarken etkili
olmamali ve onun safligim bozmamahdir, Bagta hadis olmak {izere dinl metinlere iliskin
halis ve saibesiz anlayig miimkiindiir ama zordur. Zihni baglangictaki varsayimlardan ve
onceki imajlardan temizlemek, boyle bir halis anlayisa ulasmak icin gerekli gartar. Fikih
ve hadis tarithimizde, biiyiik fakih ve muhaddislerin ¢ogunun bu ényargilardan kurtulma
yolunda gerceklestirdigi bagarh calismalara sahit oluyoruz. Bunun 6nemli 6rmegi, biiyiik
atast Seyh Tusi’yi seksen yillik fikhi taklide son veren Ibn Idris’tir. Zihne tesir eden et-
kenleri (etnik ve yerel kiiltiirler, eski ve cagdas alimlerin yorumlan ve goriisleri gibi) titiz
bigimde aragtirarak zihni etkileyen varsayim ve beklentileri kontrol altina alabiliriz. Ha-
tirlatmak gerekir ki, bu etkiler, daha ziyade onaylanan tezahiirler cevresinde, az miktarda
da tasavvur agamasinda miidahildir. ‘

Japon dil aragtrmaast Toshihiko Izutsu, Kur’an’1 anlarha hakkinda, hadis konusunda
da dogru olan bir mevzuyu giindeme getirir. SGyle der:

Kur’an’in temel tasavvur ¢ercevesini bir biitiin olarak aywrmak amaciyla, 'ilkin yapilmast
gereken, Kur’an’1 6n tasavvur ve taassuplardan kurtularak okumaya ¢aligmarmizdir. Bagka
bir ifadeyle, Kur’an’y, sonraki dénemlerde Miisliiman miitefekkirler tarafindan bu kitab1
anlamak ve tefsir etmek icin her biri kendine 6zgii sekilde ortaya konmus ¢abalann {irtinii
diigiinceler yoluyla okumamaya gayret gostermeliyiz. Bilakis biitiin cabarmzi, Kur’an’daki
kelimenin anlam yapisim onun asil bicimiyle anlamaya sarfetmeliyiz. Yani Peygamber’in
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(s.a.a) cagdaglan ve aracisiz onu takip edenlerin an-
ladiklan sekilde anlamaliy1z. Hakikat, boyle talep
edilen kemalatta ulagtlabilen bir sey degildir. Fa-
kat en azindan miimkiin olabildigince umulan ke-
male yakinlagmak icin gayretimizi seferber etme-
miz gerekir?®

Heva ve Reylere Tabi Olmak
Bazen aragtirmaci hakikatin ardinda degildir. O,

hadis maskesi tagtyan sozii dogrulamanin pegindedir. | ister Sia, lsm' BE-I 8’ N .

1k énce bir gbriisii tercih etmis ve kendisi icin hiic- olsun cegtti mezhepler ve muhtelf

cet sayrmug, simdi de onu megrulagirmak, dayanak  flalarm ortaya clasmm sier, Kis'an ve
yapmak ve dine ait géistermek icin tutamak aramak- hatisin yanlig tefsir siffmesidir. Viesela
tadir. Bunlar, dogru olmayan diigiince ve goriislerini  $ia imamlarma pek col fenakidan yapan
hadisle delillendirmeye ¢abalamakta ve hakiki mak- ve Sia'nm giviiesing en afr darkeleri
salart hadis formunda beyan etmektedirler. Bilgi ndiren guiatter, hatis uydurarak ve
piyasasinda boy gostermek ve ispatlanmarms ilmi reyle tefsire dayanarak ok sayula saf
teorileri onlarla ilgili olmayan hadisler araciifiyla = ye yarm aleh wﬂpgi!emn #ma ediyordu.

goriiniigte tahkim etmek, hadisi dogru ve derinle-
mesine anlamamn 6ntindeki engellerden bir digeri-
dir. Bu grup insanlar, gorislerini destekleyebilecek
bir hadise ulagma swrasmnda akyl ve insafi bir kenara
birakar ve onu kendi goriiglerini ispatlamamn kulpu yaparlar, Bu, Kur’an konusunda sid-
detle yasaklanmus reyle tefsirin ta kendisidir. Bu yasagin kriteri ve gerekcesi hadiste de
gecerlidir. Ciinkii hadis, Kur’an’in beyan: ve vahyin tefsiridir ve ipki onun gibi kudsi bir
kaynaktan dogmustur. fmam Ali’nin (a.s) ifadesiyle, bunlar, anlayig ve gbriislerini hadise
tabi kilmammglardir. Tam tersine, hadisi reylerine ve hevalanna uydurmuglardir.®

Ister Sia, ister Ehl-i Siinnet arasinda olsun cesitli mezhepler ve muhtelif firkalann ortaya
cikiginin surt, Kur’an ve hadisin bu sekilde yanlg tefsir edilmesidir, Mesela Sia imamia-
rina pek ¢ok fenaliklar yapan ve S$ia’mmn govdesine en agir darbeleri indiren gulatlar, ha-
dis uydurarak ve reyle tefsire dayanarak ok sayida saf ve yarim akilh takipgilerini ikna
ediyordu, mesela “c&d b Josls < 4o 13)” gibi hadislerin yanhs anlayisim ortaya atarak
hayal alernindeki, konformist ve hedonist ¢ogu bagllann peginden stiriikleyebiliyordu.
Onlar, “cd b Josls < ,e 13" hadisini sbyle tefsir ediyorlardu:

“Allah’in marifetine ulashfmda ve Ehl-i Beyt’in (a.s) hakkaniyetini anladiginda ar-
tik senin icin hergey caizdir. Hatta giinah bile igleyebilirsin.” Bu manay1 bagka hadislerle

38 Hoda-ve Insan der Kuran, Toshihiko Izutsu (vefat 1993), terciime: Ahmed Ardm, Defter-i Nesr- Ferheng-i
islami, hicri semsi 1374, dordiincii basla.

3 fmam Ali (aleyhisselam) bu tabiri &hir zaman insanlar icin kullanmaktadur. “5 41 & gl | 52lae~
ve “(.STJ” uL‘ C)l_,i” ‘}a‘-"’, Nehcu’l-Belaga, hutbe 138.
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ve yanlig tefsirleriyle teyit edip vurguluyorlardi. Ama imamlanmz bu ise siddetle kars1
qikts ve hadisteki “amel” kelimesinden maksadin, iyi ve hayirh is oldugunu belirterek ha-
disi, marifet, tamma ve imanmn amelin kabulii icin sart oldugu manas: dogrultusunda tef-
sir etti. Yani ancak marifet ve imamn hisil olmasmdan sonra amelin pesine diiiilebilirdi
ve tamma gerceklesmeden énceki amelin hicbir faydas: olamazd. '

Tercihli Muamele

Isine asina aragtirmacy, elde ettigi tiim belge ve dayanaklar arasinda yalmzca aragtir-
mastyla baglantili grubu se¢meli ve sonra onlari, maksadna ulasacak, okuyucu ve din-
leyiciyi aragtirmasimin nihai iddiasiyla bulusturacak sekilde derlemelidir. Bazen arastir-
maci buldugu seyleri bir kst incelemeye almaz ve onlardan sonug gikarmaz. Eger
bu, aragtirmarun énceden kabul ettigi goriigli ispatlama ve tahrif kasdiyla yapihyorsa
onceki engelin kapsamina girer. Ama bazen bu ig aragtirmacinin teorik prensibi sebe-
biyle vuku bulur. Mesela hadis aragtrmalarinda bir grup aragtrmaci, senedi zayif ri-
vayetlerin hi¢ faydah olmadifina inanmakta ve tasavvurun goriiniisiinii veya hadiste
kullanihmg kelimelerin ve rivayetteki miifredatin derin-anlamim kegfetmede onlardan
yararlanmamaktadir. Halbuki senedi zayif rivayetler, imamlarn (a.s) dénemindeki kiil-
tiir iklimi ve diigiince ortamim bir kégesinden de olsa tamimay: saglayabilir, diger ri-
vayetlerin stidur zeminini aydinlatabilir, hatta tasavvur olusturmaya yarayacak gorii-
niimii kegfetmeye, sahih ve aym aileden hadislerin manasina miidahil kelimeleri ve
temel lugat anlamaya yardimc olabilir, birgok yerde sahih hadislerde sehven ve kas-
den yapilms carpitma ve tahrifleri ggsterebilir. Ciinkd, birincisi, zayif hadislerin ta-
marmu uydurma degildir ve bazilarn miiteaddid karineler vesilesiyle muteber hale ge-
lebilirler. ikincisi, hadis uyduranlar, uydurduklar hadise sahihlik giysisi giydirmekte
ve kendi imalatlar1 olan hadislerin gekil ve heyetinde ve aym dil yapisinda olmast icin
biiyiik caba harcamaktadirlar. S

Bu nokta, diger mezhep ve firkalarin (mesela Ehl-i Siinnet ve Zeydiyye) hadisleri
icin de dogrudur. Onlann hadislerine ve dnderlerinin sézlerine bakilmasi da 6nemlidir
ve anlayig1 etkilemektedir. Biharu’l-Envar, kuvvetli hadislerin yaninda zayif hadisleri
de bir araya getirmek icin gosterilmig cabamn ve diger Islam firkalarmm hadislerine
bakmanm bariz 6rnegidir.** Muaswr fakihler arasinda Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah
Subeyri Zincani bu meseleyi vurgulamg; merhum Burucerdi’den, Sia fikhimn rivayet-
lerini anlamak icin Ehl-i Siinnet’in hadislerine, hatta onlarin fakihlerinin fetvalarina
bagvurmamn gerekli oldugunu styledigi nakledilmistir. Kendisi lisansiistii fikoh dersle-
rinde* bu iki tiir belgeye bakmaya ilaveten zayif rivayetleri inceleme ve ohlardan yar-
cim alma meselesine de girer, zayif hadisleri tek kalemde ve iizerinde hic diisiinmek-
sizin bir kenara atmazd. '

40 Bkg: “Istifade-i Allame Meclisi ez Menabi-i Ehl-i Siinnet” makalesi, bu kitabin yazan (Yadname-i Mec-

lisi, ¢. 2, s. 231).
41 Metinde “ders-i haric-i fikh” (Cev.)
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Yiizeysellik

Ehlibeyt imamlar, bilinen ve érfe has kelimeleri maksatlarim agiklamak icin kulla-
niyor, onlarl degistirmemeye calisiyor ve kendi caglanindaki muhataplarn ikna edecek bi-
¢imde konuguyorlardi. Ama ashnda kendilerinin bagumsiz bir semantik sistemleri de vardh.
Varlik dlemini dogru, hakiki ve harici gerceklige uygun bicimde taniyorlardi. Kelarmmiz-
daki delillere binaen, bu tanimada isabetliydiler ve hicbir zaman hataya diigmiiyorlard:. In-
sanhgm bilginlerinden daha {istiin ve daha yukari basamaktaki konumlarindan evreni id-
rak edip hissediyorlardi ama bu yeni kavrayigi -kacimlmaz bigimde bizim idrakimize denk
degildir- normal ve yaygm lafiz formuna dokmeye ve gercekligin, ancak kabul edebilecek
kapasiteye sahip oldugumuz ve tahammiil edebilecefmiz kistmini bize gostermeye mec-
burdular. Onlar, hem mana agisindan akil ve anlayig sirmiza riayet etmek icin bu kasit-
lanmaya maruz kahyordu, hem de muhataplar séyleneni anlasinlar diye kendi caglarinin
dil yapismi kullanayim derken ifade ve seslendirme agisindan bu dar mecraya sikastyor-
lardh. Fakat kimi zaman bu anlam &ylesine derin ve engin oluyordu ki kelimeler ve dilin
yapist onu tagimaya ve aktarmaya giic yetiremiyordu. Burada 6nderlerimiz, kastettikleri
manaya yakin kelimeleri seciyor ve zaman icinde etraflarini saran gereksiz siislemeleri®?
kaldirarak onlan diger kelimelerin yanma koyup kastedilen anlam ifade edecek bigimde
kullamyorlardi. Bir diger deyisle, kelimenin nisbi manasim® degistirerek ve birliktelik ek-
seninden yararlanarak kelimeleri gelistirmeye veya detaylandirmaya koyuluyorlardh.

Bu sebeple onlan tefsir etmeye yiizeysellikle girisilmemeli ve sonuc itibariyle de gii-
niimiiz akli ve geg inanan insanlar i¢in kabul edilemez mana ortaya konmamalidir.

. Itikadi hadislerin (tiynet, saadet, cebr ve ihtiyar, mirag, ars kiirsi, levh, mahv ve ispat
kalemi hadisleri gibi) tamarm bu kabildendir ve -pek ¢ogu insanlarm olagan meselelerini
halletmek iin sadir olmug- fikhi hadislerle kargilaginlamaz. fmamlann (a.s) ¢ofu mii-
nacaatlar ve dualan da bu grup icinde yer alir. Ciinkii bunlar, “velisi olan mevla” stzleri
degil, “mevlas: olan veli” s6zleridir. Bu nedenle bu grup hadisleri anlamak akli ve ablaki
riyazetlere, dil ve edebiyat bakimimdan derin ve incelikli aragfirmalara muhtagtir.

Edebiyat, lugat, felsefe, irfan, hadis ve Kur’an alamnda ders ve telif veren Allame
Sa’rani, Molla Salih Mezanderani’nin Serhu Usiili’l-Kafi’ye talikasinda -Usiilii’I-Kafi
serhlerinin en iyisi ve en ayrnthisidi- soyle yazar:

Insanlar Sadru’]-Miiteellihin’den 6nce, biiyiik dlimlerin serhetmeye gaba sarfettigi ok az
hadis cisinda, imamlarn (a.s) sozlerinin hitap oldugunu ve siradan insanlarm diigtincele-
rine uygun diigtiigiin{i samyordu. Ama Sadru’l-Miiteellihin akaid esaslaryla ilgili hadis-
leri serh edince imamlarn (a.s) sGyledigi herseyin tevhid ilminin detaylanna iligkin ve bur-
han oldugu ispatlandi.*

Kastedilen, kelimenin, mana bakirmindan en az artip eksildigi, alametsiz ilk anlamldxr.
Nisbi mana hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz: Hoda ve Insan der Kur’an, s. 78.
Serhu Ustilii’l-Kafi, Molla Salih Mazenderanj, c. 3, s. 216.

B8 &0
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N Yiizyilmmzda Allame

li b. Talibfin (a.s) Nehcu'l- $a’rani, Allame Tabatabai
Belaga'si tarafsiz bir gézle ve Imam Humeyni (k.s)
ve dikkatle incelendigi giin, ve vefat etmis gok sayida
sosyal, ahlaki, iktisadi ve felsefi $ii hakimi, $ia nezdinde
okullarin hicbirine ihtiyacimiz ilahi maarif ve tevhid ba-
kalmayacaktir. hislerinin pinanmnn, basta
Hazret-i Ali (a.s) olmak

tizere imamlann (a.s) s6z-

leri oldugunu kayda gec-

migtir. Bir¢ok gizli katman-
lan ve derin konular beger diisiincesinin erigemeyecegi kadar uzak olan paha bigilmez
bu hadisler, el-Kafi’nin birinci cildinde, Saduk’un el-Tevhid’inde ve Nehcu’l-Belaga’mn
bircok hutbesinde bir araya getiritmistir.

Imam Humeyni (k.s), hikmet incileriyle dolu sedef ve stz yakutlaryla dolu hazine®
olan Nehcu’l-Belaga hakkinda goyle buyurur: '

Ashnda filozoflar ve hikmet birikimliler gelip bu ilahi kitabin birinci hutbesindeki
ciimleler fizerinde tahkike oturmal, yitksek seviyeli fikirlerini kullanmali, marifet ashabi
ve irfan erbabimn yardimmyla su kisa ciimleyi tefsir etmelidir:

47“46“:\,\.3\}Q.{ Y ;u‘i JS J:‘.p 3 :\:}Juge Y g'L;\i' (}S ta”

Nehcu’l-Belaga sarihi olan ve on yillarca Islam, Bati ve Dogu felsefe okullan iizerinde
derinlemesine ¢alisrms merhum iistad Muhammed Taki Caferi s6yle demektedir:

Ali b, Talib’in (a.s) Nehcu’l-Belaga’s: tarafsiz bir gozle ve dikkatle incelendii giin,
sosyal, ahlaki, iktisadi ve felsefi okullann hicbirine ihtiyacumz kalmayacaktir:*®

Bu noktay: daha iyi anlamak ve bu arada Iugat ve edebiyat aragtirmalannin roliine va-
kaf olabilmek icin “cehl”, “nifak” ve “kiifr”iin tarifi ve bu gruptaki insanlann tamdik ol-
mayan Ozelliklerine dair sidir olmus hadislere miiracaat edebilirsiniz. Burada cehaletle
ilgili hadislere isaret etrneden Gnce simdi, daha iyi tamma icin “kiifr”iin Kur’an ve hadis-
teki anlammmn ele alacagz.

Kapah Zihinlilik (Donukiuk) \

Donukluk, yani hadisin kelimeleri ve ilk anlamiyla yetin mek ve kendini zahirin dar sur-
larina hapsetmek demektir. Donukluk veya kapal zihinlilik Zahiriyye, Ahbariyye ve Sele-
fiyye gibi sapkn firkalan ortaya ¢ikarmis ve Vahhabiler gibi carpik yollarla neticelenmistir.
5 Seyh Agabozorg Tehrani’nin, el-Zeria’nin dordiinci cildinde (s. 144, Néhcu ’l-Belaga terciimesi bash@imn
zeyli) Nehcu’l-Belaga haklanda kullandify ifadeden alinmugtir.

4 Nehcu’l-Belaga, hutbe 1. :
47 fmam Humeyni’nin Nehcu’l-Belaga Milenyum Kongresi'ne mesajimdan. Receb 1401.
“8 " Nigahi be Alj (aleyhisselam), s. 65.
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Kapal: zihinlilik Afeti, islam’in saf ve ilerici dii-
slincesini daima tehdit etmis, aydmlaoa ve isleri
kolaylagtiran hadisleri kendi tuzagna siiriiklemis-
tir. Daha 6nce “hadisin ailesi” bahsinde gérdiigii-
miiz gibi, 43! JLwl” lafznda donup kalmmast ve
hadisin asil maksadia ulagilamamas) ¢ok kisa ve
ayaklan gsteren entari giyilmesine yol acrig ve se-
lefi azihgm toplum ve cemaatten ayrismasina se-
bep olmugtur. Oysa hadisin gercek manasi ve mu-
rad1 bu degildi.

Kapal: zihinlilik, kapsayici ve genellenebilir
olan hadisleri ksitlar ve smrlandirir, Onlarin mu-
haddisler ve fakihler tarafindan giintimiizdeki or-
neklere uygulanmasina ve cari kilinmasina engel
olar. Kapali zihinlilige yakalanmig insan, keli-
meye gizlenmis hakiki ve asli anlarm kavrama-
* dikca kelimenin onun zamanmdaki érmegini tani-
yamaz. Her anlam ve kelimenin zaman ve mekén
sartlarm ve toplumsal formlarim anlamadig tak-
dirde sadece kelimenin 6rf ve lugat balarmndan
ornegi dogrulamasimn pegine diigecektir. Bu bii-
yitk engel, her iki bityiik hadis havzasinda, Sia ve
. Ehl-i Stinpet’te goze carpmaktadir. Mesela Vah-
habileri tevessiil, kabir ziyareti, secdede alnim
miihre koyma gibi seyleri sirk saymaya stirtiklemis;
Sia’nm miifrit ve soyu tiikenmis ahbarilerini de her
litniin kefenine “df Y| 41 Y of dgty feslon?
ciimlesini yazmaya gétiirmiistiir. Oliiniin ad1 “Is-
mail” olmasa bile bunu yazmaya zorlamiglardir.
Ciinkii imam Sadik (a.s), oglu Ismail’in kefenine
bu climleyi yazmustir.

Gercekte bir tiir akh dindarliktan koparip atak
demek olan bu fikri alkamlarm alametleri fikihta da
gozlemlenmektedir. Bazen bir simf ve kiime icin
beyan edilmig hiikmii bagka bir siuf ve kiimeye
genellegtirmeme ve sirayet ettirmemeye sebep ol-
maktadir. Bunun meshur drmegi, “31 4} kelimesi kar-
sisinda “ =" kelimesidir. Bazilan diizgiince bu iki
kelimenin arasinda fark gézetmis ve kimi yerlerde
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hitkmit 41 _#|” sirayet ettirmis, bazi hadislerde ve birkac karineden yararlanarak onu
%] af”ye genellegtirmemigtir.*° ‘

Ahbarilik

Ahbarilikten maksat, ictihaddan kacinma, hadisi anlamak icin kapsamh ve kusanci
gaba gosterme, bagkalarmn anladifi ve soyledigiyle yetinme anlamindaki filah okulu
degildir yalmzca. Ahbarilik, baska agidan farkliliklar olsa bile bu agidan hadislere basit
bakis ve avami anlayisa benzemektedir. Ahbarilik genellikle baz egitim gérmiis kisiler
tarafindan (swadan insanlarca degil) giindeme getirilmektedir. Hadisin zhirine siddetle
sarlarak ayrntilanm ortaya koymaktan, ictihad uygulamaktan, hadisin manas ile giintin
meseleleri ve ilimleri arasinda karsilagtirma yapmaktan sakinmak hadise Ahbari muame-
lenin kokleridir. Ttim ilm{ diizeylerde ve onunla irtibath zeminlerde ok yonlii aragarma-
lardan uzak durmak, boylesine kapsayici ve takati agan aragtirmadan kagmnmak, hadisin,
¢agdas muhaddis camiasinda ahasi bulunmayan siradan ve basit bir sekilde anlasilma-
sina yol agmaktadir.

Tarihsel, edebi ve ilmi araghrma ve tahkikler -hadis hakkindaki bilginin derinlegme-
sini armagan ederler- bizi, hadisin i¢ katmanlariyla uyumly, ilk bakista goriilen zahiriyle
catismayan, toplumun isine yarayacak ve giiniimiiziin ihtiyacini kargilayacak makbul ve
milnasip bir anlayisa ulagturir.

Ashnda Ahbarilik, arastrmacimn nasil ve neden sorgulamasindan ve hadisi anlamaya
tesir eden etkenleri (siidurun sebepleri ve ortam gibi) kavramaktan kacinmasma sebep
olan, onun konuyla ilgili alanlara ve hadisle baglantith malumatlara daha az ilgj gosterme-
siyle sonuclanan, hadisi anlama siireci béliimiinde agikladifimiz giizergahi katetmesini en-
gelleyen, donukluk ve yiizeysellik gibi biiyiik engellerin arasinda kalakalmasina yol agan
bir haldir. Bu sebeple biitiinciil, biiyilk ve umnumi bir engel sayilmaktadir. -

Abbarilik okulunun fikih ve hadisteki zararh etkileri esdegerdir. Nasi ki usiil bahis-
lerinin giicliigii ve fikuhia irtibath tefsir ve edebiyat konulanmn diizgiin olmayan biikliim
bitkliim yolu bazalarimn usiil ve i¢tihada dayali tefekkiiriinii engelliyorsa hadis sahasmda
da, hadisin batimm ve i¢ katmanlarim aragtirmaya engel ¢ikarmaktadir. Her ne kadar bu
kacinma kutsanms bir haleyle cevriliyse de ve hadisi kutsama, bunlann hayalinde hadi-
sin incelenmesi ve tenkidini ve onu diger ilimlerle ka@ﬂa@tﬁ‘*mayx hadisin samna yakig-
trmama sonucunu ortaya ¢ikarmigsa da her haliikarda onlar, hadisin daha iistiin ve daha
derin kavrayisina ulagmaktan mahrum etmigtir ve etmektedir. Hatirlatmak gerekir ki, Ab-
bari olmalariyla meghur tiim isimler, zorunlu olarak biitiin durumlarda boyle degildirler
ve bu hal, hadisleri anlamada fikih usiilii ilminin 6gretilerini kullanmanin yogunluk ve za-
yififina tam manasiyla baghdir.

* Bkz: Ravdatu’l-Behiyye (Serh-i Lum’a), Sehid-i Sani, kitabu ikrar, tigiincit fashm bag, anne ve baba ara-
cifryla cocuga ikrar.
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Cer™ ve Tatbikin Tefsirle Kanistirilmasi

Bu hata daha ziyade tefsir rivayetlerini ve Kur’an’m ayet-i serifeleriyle ilgili hadis-
leri anlamada meydana gelmektedir. Bunlar, Allah’m ayetleri haklanda soylenmis, ayetin
niizul sebebini beyan eden veya onun harici rneklerini gosteren rivayetlerdir. Bu riva-
yetler yanhs anlamamn etkisiyle bazen bir kenara atilmus, bazen de gulat akunlarn suis-
timaline ugramstr,

Bu zeminde fazla ileri gidilmesi nedeniyle olsa gerek, Allame Tabatabai, Bakara suresi
257. ayetin zeylinde gecen rivayetleri -nur ve zulmeti Al-i Muhammed (s.a.a) ve diisman-
lanina tatbik eder- bu iki kelimenin mana ve tefsirini beyan sadedinde gormez.>! Ciinkii ne
lugatta, ne de orfteki diyalogta bu iki kelime arasinda zahiif bir mtinasebet gériinmemek-
tedir. O, bu grup rivayetleri ya tevil babindan kabul eder, ya da cerf ve tatbik kabilinden.
Her iki durumda da onlarn tefsiri olmasindan farklidir. Bu ayrim, rivayetleri anlamak ve
Kur’an’a baglamak icin gereklidir. Kur’an’la baglantih biitiin rivayetlerin tefsir oldugunda
israr edilmesi, bu tiir rivayetleri derinlemesine anlama yolunda biiyiik bir engeldir. Bu bii-
yiik miifessir, bu sahada cokga ¢abaladi. Onu bir diizene sokmak i¢in cer ve tatbik 1stila-
hum rivayetlerden gikardi ve paha bicilmez tefsiri boyunca ondan yararlandi.®

Bu prensibin biiyitk faydasi, bu grup rivayetlerin konusundan ibaret bi¢imde anlagil-
mamast ve ayetteki dreklerin nassm gectigi yerlerle simrlandimlmamasidir. Mesela bunu
esas alarak ilimde derinlesmis olanlar, rivayetlerin ayetin zeylinde soyledikleriyle simrlan-
dirmad. Bilakis Ehl-i Beyt’i (a.s), kemale ermis ve tamamlanmig birey olarak kabul etti
ve ilimlerini onlardan alan Ehl-i Beyt’e (a.s) tabi dlimleri, tipk: onlar gibi ayetin uygulan-
digh ornekler arasinda saydi.>® Hatilatmak gerekir ki rivayetlerin tekellegtirilmis veya te-
kellegtirilmemis anlayigi, fikihta taharet ve gusliin sebepleri, tahareti ve orucu bozan hal-
ler gibi bablarda konu edilmis bagimsiz ve detayh bir bahistir.

Uygunsuz Yere Yerlestirmek

Hadis kitaplannm tedvin tarzi, miiellifin hadisten anladigi seyin hadislerin tasnifini
dogrudan etkiledigi sekildedir. Her ne kadar bu konu, sadece hadisleri mevzu, bab ve ka-
tegorilere ayirmmg kitaplar kapsasa da birgok hadis kitabs, 6zellikle de Sia hadis kitaplar,
konulu metodla tanzim edildiklerinden bu noktay1 genisce ve hemen hemen kapsayict bi-
cimde sergilemektedir. Ne mutlu ki, Sia ve Ehl-i Siinnet hadis musanmflarmn bir¢ogu,
hadis ilminde ve hadisi dogru anlamadaki ustaliklan nedeniyle rivayetleri onlara uygun
bablarda zikretmiglerdir. Bu yiizden onlara yénelik yerinde ve kabul edilebilir elestiri cok
azdir. Ama bazen kesintiler ve carpitmalar, hadisi ashnda ilgili olmadig bab, fasil ve med-
hele yerlestirmelerine sebep olmugtur.

50 Sia imamlarin rivayelerinden ahnmms bir tefsir 1stlatndir ve ilk kez Tefsiru’l-Mizan’da kullanlmstr. Ma-
nasy, Kur’an ayetlerinin niizul sebepleriyle smul ve ksith olmamasi, harici Smekler iin de céri ve ge-
cerli olmasidr, http:/f/www.encyclopaediaislamica.com. (Gev.)

5L El-Mizan, c. 2, s. 347.

2 BkaAge,c 1,5 41ve2l17 ¢ 2, s 29 ve 391, c. 3,s. 70 ve 126, c. 4, 5. 17.

B Bkg: el-Mizan, c. 3, s. 70.
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Hadise babm zeylinde yer verilmesi, bizi ister istemez, hadisin fashn adi ve tinva-
mnda gecen konuyla ilgili oldugu tarafina cekmektedir. Basit bir misal bu meseleyi ay-
dmlatacaktir. Mizanu’l-Hikme’nin -hadis alaminda konulu kitaplarn en iyi ve en tertipli
olanlanndandir- “kitab” babmda gu metinde bir hadis meveuttur: “Ola) IS pe S35
Halbuki “<515”, kéle (&) ve efendi arasmnda kolenin azat edilmesiyle ilgili yazigma ma-
nasina gelebilecek olmasina ragmen “c5* babinda yeralmasi nedeniyle bazi miitercim-

lerin akhina mektup yazimi manasi gelmis ve hadisi babm manasma uygun diisecek bi-
¢imde terciime etmiglerdir.

Bu hadisin uygun olmayan babta yer almasmm sebebi, “451%s” kelimesinin iki an-
lama geldigini, hem mektup yazma anlaminda’®®, hem de kole ile efendi arasinda akit ma-
nasinda kullamldigim ihmal etmenin sonucudur. Yazigsmada kole, her ay kazanciun belli
bir miktarim efendisine vermeyi ve tedricen kendisini efendisinden sann alabilmesi i¢in
stirekli ve kararlagtinlms isine ilaveten fazladan cahgmay: taahhiit eder. Ashnda bu, ké-
leleri azat etmek igin bulunmus bir yontemdir. Siyak karinesi ve “S\S”in “4s”1a bir-
likteliginin dikkate alinmas) birinci mananm istinbatina engel olmakta ve bizi ikinci an-
lama yonlendirmektedir. '

Deaimu’l-Islam’da Kadi Numan Magribi ve Miistedreku’l-Vesail sahibi muhaddis
Nuri bu gerekceyle hadisi bu sekilde anlamamus ve onu “kélenin yazismas1” babinda
zikretmistir.5

Bazi hadisleri uygun yerde zikretmeme hakkinda Vesailu’s-Sia’da da Ayetullah Buru-
cerdi bazi elegtirileri glindeme getirmigtir,

Soziin Ahengini Goérmezden Gelmek

Giinlitk konusmalarda, ders verirken ve konferans sirasinda soziin farkli ahenklerinden
yararlaninz. Soru sorarken veya inkar ederken soziimiizii cevap veya teyit seklinde farkl1
ahenklerle ifade ederiz. Hatta kimi zaman bu ahengi, soziin disinda isaretler olarak sozlii
isaretlerin yerine gecirir, soru edat ve araclanm atarz. Hepimiz s¢zdeki ahenkli sorulara
asinayz. Ama bu ahenk yazida aktarilabilir bir sey degildir, soru alameti ve -gegmiste bu-
lunmayan- diger uygun alametler disinda okuyncuya intikal edemez. Bu sebeple, bazen
imarmn (a.s) soru igeren sozii, bir haber ciimlesi olarak okunup anlasimis ve birtakim
miigkiiller meydana getirmistir. Seyh Tusi, bu noktadan istifade ederek birbiriyle catigan
birkag fikhi hadisi uzlaghrmak iizere arabuluculuk yapmugtir. Catigan iki taraftan birinin,
soru veya sasuna ve inkar manasina hamletme kabiliyetinin yardimmyla hadisin daha de-
rin anlamin gostererek, aym mevzuda daha ¢ok ve daha sahih olan diger\ hadislerle bag-
dagtirmaya calismmgtit, Béylece diger hadisleri reddetmek zorunda kalmarmigtir,

# el e O 5 oSl OLE) SIS 00 I3 (Mizanu’I-Hikme, c. 3, 5. 2666, hadis 17341,
Miistedreku’l-Vesail’den nakille, ¢. 8, s. 302, hadis 9501).

Bkz: Mizanu’l-Hikme, c. 3, s. 2666, hadis 17340 (Tuhefu’l-Ukul’dan nakille, s. 358).

Bkz: Deaimu’l-Islam, c. 2, 5. 309, hadis 1165, faslu zikei’l-mekatibin ve Miistedreku’l-Vesail, c. 16, s. 26,
hadis 19015, babu nevadir ma yetealleku bi-ebvabi’l-mekatibe.

55
56
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el-Zeria ila Tesanifi’s-Sia (hicri kameri 1403), Seyh Aga Bozorg Tahrani, Beyrut: Danv’l-Edva-
Beyrut, el-Tab’atu’s-salise.

Fikhu’l-Luga ve Sirru’l-Arabiyye (hicri kameri 1392), li-Ebi Mansur Abdilmelik b. Muham-
med el-Sealebi, Kahire: el-Mektebetu’l-Faysaliyye.

Garibu’l-Hadis (hicri kameri 1402), li-Ebi Siileyman Muhammed b. Muhammed el-Hattabi
el-Biisti, tahkik: Abdulkerim Ibrahim el-Garbavi, Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura.

Gureru’l-Hikem ve Dureru’l-Kelim (hicri semsi 1360), li-Abdulvahid el-Amidi el-Temimi, tah-
kik: Mir Seyyid Celaleddin el-Muhaddis el-Ermevi, Camiatu Tahran, el-Tab’atu’s-salise.

Iddetu’l-Usiil 1i-Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan el-Tusi, tahkik: Muhammed Mehdi Necef,
Kum: Milessesetu Ali’l-Beyt li-Thyai’t-Turas, el-Tab’atw’l-Ula.

Lisanu’l-Arab (hicri kameri 1410), ibn Manzur el-Misri, Beyrut: Daru Sadi, el-Tab’atw’l-
ula.
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Serhu Usiili’[-Kafi (hicri kameri 1421), 1i’l-Mevla Muhammed Salih el-Mazenderani, kayit ve
tashih: el-Seyyid Ali Agur, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi.

Usiilii s-Serahsi (hicri kameri 1414), 1i-Ebi Bekr Muhamumed b, Ahmed b. Ebi Sehl el-Serahsi,
tahkik: Ebi’l-Vefa el-Afgani, Nesru Lecneti Thyai’l-Mearifi’n-Nu’maniyye. Haydarabad el-
Dekkeni’l-Hind, fi Beyrut:-Litbnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, el-Tab’atw’l-Ula.

Uyunu Ahbari’r-Riza, el-Seyh el-Saduk, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-Hiiseyni el-Laciverdi,
Tehran: Mengurat-i Cihan.

Uyunu’l-Hiikm ve’l-Mevaiz (hicri semsi 1376), li-Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Leysi el-
Vastti, tahkik: Hiiseyin el-Hiiseyni el-Bircendi, Kum: Darw’l-Hadis, el-Tab’atw’l-Ula.
Vesailus’-Sia (hicri kameri 1409), i’s-Seyh Muhammed b. el-Hasan el-Hiirr el-Amuli, Kum:

Miiessesetu Ali’l-Beyt, el-Tab’atu’l-ula.





