[rfan-Siyaset lliskisi

Dr. Hamid Parsaniya, ismail Ava

Giris
o
rfani bakigin sundugu insan ve evren tasavvury, ayni zamanda tamamen kendine 6zgfi
bir sosyal hayat tarz1 ve siyasal diigiinceyi de gerektirir mi? Yoksa bu balas agisimn
insan hayatimn bu boyutlarinin gekillenmesinde hicbir rolii yok mudur?

Ariflerin siyaset sahnesine aktif katthmlari ya da bu sahneden uzak durmalan, onlarn
irfani diisiincelerinden mi, yoksa kisisel tercihleri, karakteristik 6zellikleri ve diger baska
diisiinsel egilimlerinden mi kaynaklanmaktadir?

frfani bakis agisinin siyasi bir diigiincenin ekillenmesinde etkisi varsa eger, bu etki-
nin mahiyeti nedir? Yani hangi sosyal-siyasal diisiinceyi onaylar ve savunur, hangisini
reddeder ve yadsir?

Bu sorular baglaminda dzellikle son yiizyl igerisinde gok farkh goriisler ortaya kon-
mustur. Bu goriislerin ortak yonii, hepsinin de agik ve net ya da dolayh olarak irfanf dii-
siincenin bir sekilde siyaset sahnesini etkiledigi yoniindedir. Ayngtiklar: yon ise bu etki-
nin nasillig1 ve hangi boyutlarda oldugu noktasindadr.

Tarih boyunca irfan ve tasavvuf, varlik ve insan iizerinde kendine 6zgii bir maarifet
sistemi olmanin yani sira, toplumsal ve kiiltiirel yagamimuzin bir pargas: da olmus, bu ya-
samin sekillenmesinde aktif ve hassas bir rol iistlenmistir. Dolayisiyla bu konuyu ince-
lerken son yiizyil igerisinde bu konuyla ilgili olusturulmaya calisilan teorik cerceveleri
sirf teorik ve bilimsel niteligiyle degil, aym zamanda pratik ve sosyal boyut ve zeminle-
riyle de goz 6niinde bulundurmak gerekir. Zira farkh yapilar ve tarihsel arka planlara sa-
hip sosyal-siyasal gruplar, salt teorik gercevelerden degil, daha ziyade ait olduklan sosyal-
kiiltiirel simfin ideolojik egilim ve pratikleri zaviyesinden bu gerceklikle yiizlesirler. Bu
gerceklik, toplumun inang, diisiince, duygu ve en genel anlamyla yazih ve sézlii kiiltiirii-
niin derinliklerinde yattigina gore; dogal olarak bu konuda yapilan analiz ve ileri siiriilen
tezlerin ¢ogu, bilimsel ve akademik saiklerden ziyade bu gériis sahiplerinin bu gerceklikle
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yiizlesme zorunlulugu sonucunda ortaya konmuglardir. Bu yiizdendir ki; bu analiz ve tez-
lerin biiyitk cogunlugu, irfanin kaynaklarna, temel metinlerine ve hatta terminolojisine
asina olmaksizin kaba ve yiizeysel bir gozleme dayah ve daha gok bu goriisleri ileri sii-
renlerin sosyal konumn ve reflekslerinin bir sonucu olarak ortaya konmus olup, bu gercek-
ligin kritigi de bu diizeyde yapilmistr.

Bu dogrultuda ileri siiriilen goriigleri yedi baghk altinda ele ahp incelemek miimkiin-
diir. Bunlann bazilar, edebiyat ve delillerinin kaynaklan ya da yapisal nitelikleri baki-
mindan birbirilerinden farkhlagsalar da, tek bir saikin yonlendirmesi ile ve ortak bir ag-
dan konuya yaklagmuglardir. Daha dogrusu hemen hepsi, sosyal ve tarihsel bir olgunun
miigterek bir zeminde tartigilmas! zorunlulugunun bir {irtintidiirler.

1- irfan-Fikih Karsithgs: Bu goriis, ilk olarak iran’da, Kacarlar déneminde sekillen-
meye baglamis ve Mesrutiyet’in baglannda entellektiiel gevreler tarafindan savunulmustur.
Goriiniiste irfana sicak bakan ve onun tarihsel mirasim sahiplenen bu gériis sahipleri, onu
yeni bir mezhep hatta yeni bir din ingas: i¢in uygun bir temel; daha dogrusu bir harg adde-
derek, Sia kiiltiiriiniin gitgide giirbiizlesen ana gévdesinin kargisinda, alternatif bir mektep/
mezhep formunda kullanmaya kallasmuslardir. Bu goriis, irfani bakisa nispet ettigi siyasi
diisiinceyi, fikhf siyast diigiincenin tam kargisinda konuglandinr. Bu gériisii fran’da ilk
giindeme getiren, Sir Jean Mulkum Han’dir denilebilir. Bu yaklasimn, pratik alandaki en
onemli sonucu, IX yiizyildan sonra teorik altyapisim kaybetmeye baglayan ve giinbegiin
yozlagmaya yiiz tutan tasavvufi alamlann, gitgide mason localanmn niifuzu altina girme-
leri ve bazi durumlarda da Batih iilkelerin casusluk sebekelerinin aglarnna takilmak tehli-
kesiyle yiiz yiize kalmalandir. Bu durum &yle bir diizeye gelir ki, Safi Ali Sah’in dergah,
uhuvvet/kardeslik locasinin merkezi haline gelir. Dahas) bu tiir firkasal ve siyasi gabalar
yeni bir takim din ve mezheplerin peydahlanmasima zemin olugturur: Babilik ve Bahailik
gibi. frfani egilimlerin yaygmlasmasindan etkilenerek sekillenmeye ve gelismeye basla-
yan Seyhiyye firkasi da bu gergevede incelenebilir. Bu firka, ilkin Rus, daha sonra Ingi-
liz casuslarinin miidahalesi ve bazi Iranh entellektiiellerin yogun katkilaryla gitgide yeni
bir din ve mektep formuna biirlinmiistiir.

2- Irfan-Felsefe Karsith§s: Bu gériise gére islim toplumlannda siyasal diigiincenin
yoklugunun temel nedeni, irfani egilimlerin felsefi ve diigiinsel aktivitenin alamm daralt-
masidir. Bu goriisii savunanlar, modernizm ve modemiteyi insanlik tarihinin kaginilmaz
kaderi ve insanh@mn ulasabilecegi uygarhk ve kiiltiiriin en nihai zirvesi olarak géren Ba-
tic1 aydinlardir. Bu goriis, bir anlamda Megrutiyet’in ilk donemlerinde ortaya cikan ve gii-
niimiize kadar varhm koruyan bu tip aydinlann irfanf diisiinceye yonelttikleri elestiri ve
suglamalan konu edinmektedir. Bu gériisiin Iran’da énde gelen ilk nesil savunucular, Fet-
hali Ahundzade ve Ahmed Kesrevi gibi Bana entellektiiellerdir.

3- irfan ve Uzlasmaa Siyaset: Bu gériis, modemiteyle birlikte giindeme gelen siyasi
degerler kargisinda karamsar, siipheci ve daha ziyade sol-devrimci bir tutum sergileyen
gevreler tarafindan dillendirilir. Buna gore tasavvuf gevreleri, tarih boyunca siyasi iktidar-
lar kargisinda hep uzlasmaa bir tutum sergilemistir. Bu goriis, irfanin siyasi diisiince ala-
mindaki etkisini olumlu bir gozle degerlendirmez; Irfani bakagi, siyast diisiince ve pratikle
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Seriati’nin irfani egilimlerin siyasi sonuclaniyla ilgili elestirisi,

irfamin siyasetle olan teorik iliskisinden cok, ariflerin siyasi
pratikleri ile ilgilidir. O, bu elestirilerinde irfani diisiinceyle
herhangi bir siyasi diisiince arasinda kurulabilecek mantiksal bir
bagdan asla bahsetmez. Ya da bu dogrultuda herhangi bir kamt
ileri siirmez. Sadece tarihsel birtakim 6rnekler iizerinde durur.

bir ilgisinin olmadig1 anlaminda degil, irfanm bu sahada menfi bir rol oynadig1 yoniinde
degerlendirir. Bu goriise daha ¢ok Celdl Al-i Ahmed ve Ali Seriati’nin baz: eserlerinde
rastlamaktayiz. Bu goriisiin bir 6nceki gikta degindigimiz goriigten aynldigi en dnemli
nokta, referans aldig1 degerler sistemi ve kistaslardir. Modern diinyada iiretilen siyasT dii-
siinceyi, dogrulugun yegane olciitii goren ikinci goriis, biitlin tarihin er ya da gec ulaga-
cag en nihai gayenin modern degerler olduguna inamirken bu gériis, Bath siyasetin hem
teorik hem de pratik yoniinii reddeder.

Elbette Seriati, bu baglamda modern diinyadan gok, ikinci gikta ele aldigimz goriisii
savunan yerli aydinlara yonelik ciddi elegtirilerde bulunur. Bati’yr hem bilimsel hem de
pratik yasamda vazgecilmez bir model olarak goren ve biitiin gecmislerini giiniimiiz Bati
diinyasinin kistaslariyla degerlendiren bu tip aydinlan keskin ve alaya bir {islupla asagi-
lar. O stz konusu goriisiin temsilcilerini “kendi kendilerini agagilamaktan haz alan; din,
millet ve ahlaki degerlerle alay etmekten ve biitiin kutsallarimiza ayaklar altina almaktan
kavang duyan, batiya biitiin yapip etmelerinde, hatta ahlaki degerleri hice saymak husu-
sunda taklit ederken hi¢ gocunmayan aydin bozuntulan” seklinde tamimlar.

Seriati’nin irfani egilimlerin siyasi sonuglaryla ilgili elestirisi, irfamin siyasetle olan
teorik iliskisinden cok, ariflerin siyasi pratikleri ile ilgilidir. O, bu elestirilerinde irfant dii-
siinceyle herhangi bir siyasi diisiince arasinda kurulabilecek mantiksal bir bagdan asla
bahsetmez. Ya da bu dogrultuda herhangi bir kamt ileri stirmez. Sadece tarihsel birtakim
ornekler iizerinde durur. Tabii ki, bu 6rneklerde sergilenen tutarsiz, pasif ya da uzlasmaci
tutumlar, bir ilm{ disiplinin bu dogrultuda bir siyaset felsefesini gerektirdigi tezine kamt
olarak ileri siiriilemez.

4 Devrimci irfan: Bu goriis, radikal Marksistler ve sol egilimli islimcilar’in irfanf
diisiinceyi yeniden yorumlama gabalanmn bir iiriiniidiir. Bu goriisii giindeme getiren gev-
reler de, birinci goriistin teorisyenleri gibi irfani miras ve kiiltiirii sahiplenme ve kendi ta-
sarruflan altina alma egilimi sergilerler.

fran’da bu gizgiyi ilk gelistiren diisiiniir, Thsan Taber?’dir denilebilir. O Mevlana’mn gi-
irlerinden, Marksist felsefenin temel ilkelerini gcikarsamaya calisir. Bu ¢izginin daha yay-
gin ama daha ham uzantlan Yetmigli Yillarda ortaya gikar. Bu yillarda Irfandaki “Vahdet-i
Viicud” diisiincesi, Materyalist evren tasavvuruna uyarlanmaya cahsihr. Diger yandan bazi
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tasavvufi firkalarin zaman zaman girigtikleri bagkaldin hareketleri, devrimci birer eylem
seklinde degerlendirilir. Bu yillarda Hur(ifiyye Tarikati ve devrimci edebiyati bu kesimin
ilgi alamna girer.

Irfani bakisin Miisliimanlarin siyasete bakiglanm olumlu yonde etkiledigini savunan
diisiiniirlerden biri de M. ikbal Lahori"dir. Ikbal, Bat’daki reel politika ve siyaset felsefe-
sine karsilik irfani ilkelerden yola gikarak Miisliiman camiaya 6zgii bir siyaset tarzi ve fel-
sefesinin temellerini olugturmaya gahgir. Bu agidan franh Marksistlerle yolu aynsr. franh
Marksistler, irfam materyalizme uyarlamaya galisiyor, ayni zamanda tasavvufi hareketleri
sol-devrimci bir yoruma tabi tutuyorlardr. Tkbal, hern materyalist felsefeye hem de bu fel-
sefenin iiriinii sosyo-politik tezlerine karstydi. O, Islam irfanindan gikarsaci@ sosyolojik
tahlilleri “Oz benlik Felsefesi” ad: altinda kuramsallagtrmmsti. Béylece Islam iilkelerinde
yetkin bir siyasi diigiince ve gérkemli bir sosyal devrime zemin hazirlamak istiyordu. O,
bu hareketiyle Miisliimanlarin bagimsizlik ve 6zgiirliik taleplerini motive edebilecegine ve
neticede Isldm diinyasimin yeniden eski gii¢ ve iktidarna kavusabilecegine inamyordu.

Dr. Seriati de dolayh bir sekilde {kbal’in bu griiglerine katihr. Onun Horasan “Serbedéran”
hareketine bakisi ve bu hareketi takdirle kargilamas: agik bir dille olmasa da, Iran tarihin-
deki baz irfani tarikatlarin siyasi egilimlerini onayladigim gésterir. “Serbedéran” kiyami-
mn rehberi Seyh Hasan Ciiri, bir tarikat seyhiydi. Tabii Seriati, bu kiyarm takdir ederken
isin bu boyutunu gérmezlikten gelir.

Bu dort goriis, daha ziyade son yiizyll igerisinde Iran kiiltiir ve siyaset tarihinde giin-
deme geldiginden, yerel ve mahalli bir miitalaa alam sayilabilir. Bu itibarla biz, asagida
zikredecegimiz diger ti¢ goriisii detayh bir miitalaaya tabi tutacagiz. Zira farkh edebiyat,
yorum ve cemaatlesmeler/kurumsallasmalar seklinde de olsa her iigiiniin de giiniimiiz
Islam diinyasinin birgok cografyasinda bir sekilde bir zuhuru bulunmaktadr.

5- irfan ve Liberalizm: Bu goriis, ashnda birinci gériisiin giiniimiize uyarlanmisg sek-
linden ibarettir. Tek farki, cagdas islam tarihinin bir ileri asamasinda yeni bir forma bii-
riinerek ortaya qikmasi ve irfani diisiinceyi pliiralist ve liberal bir yorumla yeniden in-
saya yonelmesidir.

6- irfan ve Dinsel Tecriibe: Bu goriis, sonuclan itibariyle birinci ve besinci gériis-
lerden gok farkli olmamakla birlikte, felsefi Hermenutik ve dinsel tecriibe ile ilgili Hiris-
tiyan teologlar ve Batilli din bilimcilerin ortaya koyduklan tezleri referans almakla, yeni
ve dzgiin bir gerceveye oturmaktadr.

7- Irfan ve Sii Siyaset Felsefesi: Tasavvufun ana 6gretilerinin kaynag olan Sia mek-
tebinin Niibiivvet, Imamet ve her ikisini de kugatan anlamiyla Velayet makaminn bir isi
olarak gérdiigii siyasete yiikledigi anlam gergevesinde sekillenen bu goriis, fran Islam
inkilabr’run zaferi ile birlikte kurumsal bir boyut kazanan “Velayet-i Fakih” mefhumu-
nun teorik altyapisim olusturmaktadir.

Simdi ise yukanda degindigimiz yedi goriisten sadece sonuncusunu incelemeye ca-
Ligalim:
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Tasavvuf ve Sii Siyaset Felsefesi

Islam irfam, ameli (pratik) boyutuyla insan yasammn her alamnda takip edilebilecek
bir seyr ii siiluk programina ve kademe kademe ilerleyen, durum ve gartlara gére degisim
gosterebilen bir esneklige sahiptir. Teorik boyutuyla Islami ilimler icerisinde mevzuu ba-
kimindan en degerli, yapisal olarak ise en zor ve karmagik ilim dahdur. Irfanin bu boyu-
tunu tahsil edebilmek icin islmf ilimlerin biiyiik bir kismini, bir mukaddime ve bu ilme
bir girig basamag) seklinde okumus olmak gerekir. Nazari (teorik) irfan iistadlan, bu ilme
baglamak isteyenlerin gerekli ve yeterli diizeyde kelam ve felsefe ilimlerine agina olma-
lanm sart kosar ve 6grencilerini bu ilimlere vakaf olanlar icerisinden secerler. Baz irfani
metinlerin tahsili, normalde bir kag ders yih boyunca devam eder.

irfamn bugiine kadar, Miisliimanlarin sosyal-siyasal yagamlarinda esine az rastlamr bir
etkinligi olmus ve gok farkh sekillerde bu hayatin sekillenmesinde rol oynamustr. isldm
tarihi boyunca driflerin siyasete yaklagimlan dylesine cok gesitlilik sergiler ki, bazen gorii-
niise bakarak tam bir celiskiler yumagi oldugu intibai uyandirir. Bu diizeyde ilging ve derin
aym zamanda da genis ve ok muhtelif gériiniimleri olan bir ilmi disiplin ve biling okulu-
nun sosyal hayat ve siyasetle olan iligkisini, bu ilmin i¢ 6riintiilerini ve ana miiellifelerini
bilmeden ve sirf bir gézlemci diizeyinde kalarak tespit edebilmek miimkiin degildir.

Uzun tarihi boyunca irfan ilmi, olabildigince dakik ama bir o kadar da aynintih bir ter-
minolojinin yam sira mecaz, kinaye ve istiarelerle donanmug sairane bir retorik ve edebi-
yat gelistirebilmistir. Tabii ki, bu edebiyat, biitiin giizelligi ve cazibesine ragmen aym za-
manda her tiirlii yoruma acik kalms, bu maarifet pmannda susuzluklanm gidermek yerine
kendi gériintiilerini arayanlann suistifadelerine (kotii niyetle faydalanmalarina) de maruz
kalmugtir. Biz, bu kisa ve 6zlii calismada Islamf irfanin nasil bir sosyal-siyasal diisiince
ve felsefeyi gerektirdigi meselesini, bu mektebin kaynak metinleri ve temel prensiplerini
goz oniinde bulundurarak ¢oziimlemeye cahisacagiz.

Nazari irfan — Ameli irfan

ik adimda irfan, ameli ve nazari irfan diye ikiye aynhr. Nazari irfan; varlik felse-
fesi ve insan bilimlerinin alanlarna giren teorik konulan inceler ve agiklar. Aynca arifin
amelf seyr-ii siiluk asamalannda erigtigi bilgileri ve sithud ettigi hakikatleri muhataplar
icin kavramsallastinr veya mantiksal ¢ikarsama yontemleriyle delillendirir ve burhani bir
icerik kazandinr.

Nazar irfanda mevzu-i bahis olunan iki temel mesele, bu ilmin odak noktasim olugturur:

1. Tevhid

2. Muvahhid
Tevhid meselesinde f1ahi esma ve sifatlar; muvahhid meselesinde ise insan-1 kamil ve

onun Halifetullah makamimn yam sira, insamn seyr-ii siiluk asamasinda kat edebilecegi
diger mertebe ve makamlar giindeme gelir.
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Amelf irfan, rifin seyr-ii siiluk yolculugunun asil yatag) olup ondan ayrn bir sey de-
gildir. frfani miikagefe, siihud, agthm (: fiitGhat) ve hakikatin esrarina vukuf, nazarf irfanla
elde edilemez. Biitiin bunlar ameli irfamin sonuglanidir. Nazari irfan, amell irfan gergeve-
sinde hasil olan maarifeti, miimkiin mertebe ve olabildigince muhataplan igin tebyin eder
(agiklar). Nazari irfanda diinya ve tabiat dlemi yasamin ve varh@m zahir ve ch§ goriiniimii;
ahiret 4lemi ise varligin bann, 6zii ve dlemin gaybl boyutudur. Muvahhid, diinya yasa-
mmn zahir ve dis goriiniimiiyle yetinmeyerek gayba inanir ve hayat programun, gergek
kurtulug ve saadetin kaynaginda, yani dlemin 6ziinde, batiminda ve Allah ile miilakat ede-
cegi o diyarda elde edebilecegi bir gekilde hazirlar.

Ameli irfan sahasina ilk adimm atan bir arif ve sélik, biitiin himmetleriyle zahir ve dig
goriiniimleri agarak dlemin hakikati ve &ziine vasil olmay1 hedeflerler.

Zahir ve Batin

Yukandaki agiklama, irfamn ne nazari ve ameli boyutlarinda diinya yagarmm énem-
sedigi ne de bu sebeple sosyal-siyasal diisiince iizerinde hicbir etkisinin olamayacag zan-
nmna yol agabilir. Dolayisiyla irfamn diinya hayatim ikinci plana iterek ahiret hayatini 6n-
celedii, buna bagh olarak ziihd, uzlet ve inziva kiiltiiriinii yayginlastirdig iddia edilebilir.
Bu, insanin aktif bir gekilde sosyal hayata katilmasinin 6niiniin titkancig1 ve irfani degerle-
rin hakim oldugu toplumlann miinfail, pasif ve kinlgan bir cizgiye siiriiklendigi anlamna
gelir. Ancak bu zan, bir vehimden ibaret ve zahir-batin iligkisinin niteligi hususunun anla-
silmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira arif, her ne kadar biitiin himmetiyle dlemin bat-
mna yonelmis olsa da bu durum, onun kdinatin zahirinden yiiz cevirdigi ve gérmezlikten
geldigi anlamina gelmez. Ciinkii zahir ve batin her ne kadar iki ayn varlik diizeyi olarak
bilinse de birbirinden ayrilip koparilacak iki sey gibi degildir.

Arifin batina dogru yolculugy, zahir yolundan geger. Bu yiizden arifin batinf yolculu-
gunda aradig1 kurtulus ve saadet, onun zahiri amel ve davraniglarindan bagimsiz ve ilgi-
siz diisiiniilemez. Arifin zahir dleminde yaprms oldugu her amelin bir batim ve &zii vardir.
Her amel, batini ile olan miinasebeti cergevesinde onun siilukunu etkiler. Bu miinasebetle
arif, bu yolculugunda kagimilmaz olarak zahiri amel ve davramslan hususunda kusursuz
bir murakabe ve nefsi muhasebe ruhiyesiyle hareket etmek zorundadir.

Zahir ve batin ya da gayb ve sahadet dlemleri birbirlerine karsit dlemler olsalardh eger;
birinin alanina girmek digerinden gtkmak anlamina gelirdi. Bu durumda irfan, insam ba-
un dlemine yonlendirmekle zahir adlemine tevecciihten men etmis olurdu. Ama zahir ve
batin tek bir hakikatin iki ayn mertebesi ve iki ayri basamag hitkmiindedirler. Arif, in-
sanmn zahir dleme takihp kalmasina mani olmak, dikkatini bir iist makam ve mertebeye
celb etmek ister. Yani onu tabiatin 6ziine ve yapmakta oldugu her isin batmna tevecciih
etmeye, baska bir tabirle 11ahi isim ve sifatlara yonelmeye davet eder. Binaenaleyh arifin
bu yaklagim, hicbir sekilde zahirden yiiz gevirmek anlamina gelmez. Aksine onun gayesi,
zahirin derinliklerini kesfetmek ve zlerin 6ziine ulasmak ¢abasidir. Ki bu tedlf (yiice) ve
derinlesme yolculugunda zahir, asla zeval bulmaz.
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Irfan ve Sekiilarizm
7ahir ile batin arasm- rkiﬂlinsanln zahiri éllemliz takilip
. D a2 : 7 kalmasina mani olmak,
ﬁzﬁ bu] ba]g ;ﬁlﬁ dikkatini bir tist makam ve
A i kay= : mertebeye celb etmek ister.
Mlanan siyast dlisfincens Yani onu tabiatin 6zline ve
; varhk ve yasama % yapmakta oldugu her isin
1 diinya hayat fle si- i batinina tevecciih etmeye,
il yalkiamlen ada baska bir tabirle [lahf isim ve
benimseyemeyecei som- sifatlara yonelmeye davet
Sk ; Dahag ik eder. Binaenaleyh arifin bu
bir tabirle frfan belas; o6 yaklasimi, hicbir sekilde
yasete sekiller ve dijn;revi‘ : zahirden yiiz cevirmek
yaklagimlan aslahos gor- & anlamina gelmez.

sosyal-siyasal aktivitesinin

bir i¢-batinf yiizii olduguna ve

biitiin eylem ve davramslarnin varh@n batini boyutlar iizerinde etkili olduguna inanir.
Bu itibarla irfan, hayat sahnesi ve sosyal-siyasal yasam alamnin diinyevi oldugu kadar
uhrevi olduguna da inamr. Bu alanin irfani boyutlanmmn oldugunu da hanrlaar. Evet, za-
hir ve batin arasinda bir mukayese yapmak gerektiginde; insan yasamimn batini, méanevi
ve semavi boyutunun daha bir yiice ve degerli oldugunu savunur. Miisliiman ariflerin bu
yaklagimu, Kur’an ve Isldm mektebinin onlara bir armagamdir. Kur’an-1 Kerim, Allah yo-
lunda savagip miicadele edenleri ve dini camiamn sinirlarini koruyanlan Allah’in sevdigi
kimseler olarak degerlendirir.

“Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir yap: gibi saf baglayarak savasanlan sever.”

Resul-i Ekrem de (s.a.a.) kendi iimmeti i¢in “ruhbaniyetin® toplumsal hizmet ve fa-
aliyet oldugunu buyurur.

“Ummetimin ruhbaniyeti Allah yolunda miicahede etmektir.”

Aym gekilde Resulullah, Miisliimanlarnn sorunlanyla ilgilenmeyi imamin bir géster-
gesi olarak degerlendirir.

“Miisliimanlarin sorunlanm dert edinmeden sabahlayan bir kimse, Miisliiman degildir.”
Zulmetmek veya zulme boyun egmek, sadece kinanmasi gereken diinyevi bir kotiiliik
degildir. Belki manevi ve uhrevi sonuclan agisindan da ¢irkin bir olaydir. Emir-i beyan

1 Saff suresi: 61/4
2 Bihdru’l-Envdr, c. 8, 5. 170.
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Ali (a.s.) mazlumun yardimina kogmay bir vazife bildigi gibi zalime kars: diigmanhk bes-
lemeyi de vazife bilir. “Zalime diisman, mazluma yar olunuz.”

irfan Terminolojisinde Siyaset

Irfani bakus, siyasete diinyevi ve sekiiler yaklagum yadsimakla, aslinda siyaset sah-
nesine dogrudan miidahil olmakta, bu sahnedeki varhgma zemin hazirlamaktadir. Ciinkii
sosyal- siyasal davran ve eylemler her biri kendine 6zgii bir batin ve gayba sahip olduk-
larna gore, arifin manevi hayat {izerinde de etkin bir rol alirlar. Bu miinasebetle méanevi
hayat ve saadetini 6nemseyen bir arif, biitiin siyasi tutum ve eylemlere aym gozle bak-
maz. Bunun anlam; drifin méanevi gaye ve idealleriyle uyumlu bir sosyal-siyasal diizene
muhtag oldugudur. Bu ihtiyag, gercek anlamiyla bir seyr-ii siiluka zemin hazirlayacak bir
hidayet elgisi ve kilavuzun varhgim gerektirir. Bu hidayet ise bakis alanim diinyevi haya-
tin zahirine miinhasir kilmayan, insanlarin biitiin fiil ve eylemlerinin gergek 6ziinii 6nem-
seyen ve varolusun sir ve batmim gozeten bir maarifetin tiriini olabilir ancak. Kainatin
hem zahir hem de batinina derin bir vukufun eseri olan bu maarifet, 6z itibariyle irfant
ve sithudi bir mahiyete sahiptir. Giinkii kdinaun hakikati inkisaf edip sithud olunmadikca,
bu hakikatle miitenasip bir hidayet zuhur etinez. Bagka bir tabirle kesret dleminde egyanin
zahiri formunu; vahdet dleminde ise onun batini hakikatini goriip miisahede edebilen bir
insan ancak ve ancak bu nitelikte bir hidayetin aracist olabilir. flahi kanun ve geriati teb-
lig ve vaaz eden ve siliklerin yol giizergahlanm tayin eden Peygamberler ve Evliyaullah,
hakikatte vahdet ve kesret dlemini bir arada gorebilen ve bu ikisi arasindaki iligkiyi ko-
ruyabilen hakiki miirgidlerdir. Buradan anlagilan; irfani bakiga gére saglam ve saghkh bir
siyasi diigiince, kagumlmaz olarak dinf ve ayn: zamanda irfani olmak zorundadir. Giinkii
bu bakisa gére peygamberler irfani bilincin zirvesine ulagmus ve {1ahi kelam ve hidayeti
insanh@a ulastirmakla gorevlendirilmislerdir. Peygamberlerin vasileri konumunda olan
Evliyaullah ise Allah’in insan topluluklannin irgad: ve énciiliigiiyle gorevlendirdigi, aym
zamanda hem hidayet hem de siyaset vazifesini uhdelerine alms seckin kullaridir. “Stz-
leri nur, vasiyetleri takva, amelleri hayir ve iyiliktir onlarn...”

Seriat - Tarikat - Hakikat

Peygamberlerin sosyal, siyasal hatta bireysel amel ve eylemler igin gizmis olduklan
gerceve, amellerin semavi ve batini yonleri goz oniine alindiginda birbirine paralel olma-
yan ve iglem-kaplam iligkisi diizleminde var olan {i¢ katman ve mertebe kapsaminda in-
celenebilir: Ozetle bunlar seriat, tarikat ve hakikatten ibarettir.

Seriat, ahkamn zahiri ve diinyevi formudur. Tarikat, her bir bireyin kendi 6znel ve
sosyal konumuyla miitenasip bir yol ve yordamla seriattan hakikate giden yolu kat etmek
{izere segmis oldugu prensipler biitiiniidiir. Hakikat, Hakk’a vasil olduktan sonra hésil olan
varligin esrar ve gizemlerini siihud ve idrak agamasidir.

Nehcii’l-Belaga, 47. mektup.
Ziyaret-i Cimia-y1 Kebire
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Merhum Seyyid Haydar Amuli; “Seriat, Tarikat ve Hakikat, tek bir seyin ii¢ farkh
sekilde adlandirlmasidir” der ve bu iigii arasinda herhangi bir ihtilaf gérmez. Seyyid
Haydar’in anlatmak istedigi, bu iiciiniin hakikat alemindeki karsiigimmn tek bir sey ol-
dugu ve bunlarn o tek hakikatin ii¢ ayn mertebe ve boyutu gozetilerek farkhilasngidir.
Insan, bu hakikatin zahirine ve diinyevi formuna baktuginda “Seriat1” goriir. Seriat cog-
rafyasinda tedli ve tekamiil seyri icin gerekli olan seyr-ii siiluk gézetildiginde “Tarikat”
goriir. Tarikatta kat edecegi yol ve seyr-ii siiluk ile seriatn ruhu ve 6ziine vakaf oldugu
zaman “Hakikati” goriir.

Seyyid Haydar Amuli Seriat, Tarikat ve Hakikatin tanim ve bu figiiniin birlik ve itti-
hadlarinin niteligini aciklarken soyle der: “... Seriat {1ahf yollann ortak adidir. Bu yollar
asli ve fer’1 kollara aynlir. Mubah, miistehap, farz ya da iyi, giizel ve en giizel seklinde s1-
miflandirihr. Tarikat bu yollarn en yarasir, en giizel ve en dogrusudur. Insamin secebilecegi
en giizel ve en dogru yola Tarikat denir. Hakikate gelince, bir seyin varhgim miikasefe ile
idrak ve ruh-u can ile ya da hal-u vicdan ile isbatlamaktr. ... Seriat, {18ht emirleri ikame
etmek, Tarikat, Hakk’in emriyle hareket etmek, Hakikat ise Hakk’in emriyle kaim olmak-
ur. Bu iigiiniin tamiminda zikredilenler Resul-i Ekrem’in kelamiyla teyid olunmustur; Bu-
yurur ki Seriat sézlerim, Tarikat amellerim, Hakikat ahvalimdir. ™

Zeyd bin Harise (r.a.)
Seriat, Tarikat ve Hakikat {iclemesi Resulullah (s.a.a.) ve Zeyd bin Harise arasinda
gectigi soylenen bir konugmada da teyid olunur.
Resulullah (s.a.a.) Zeyd b. Harise’ye hitaben: “ Nasil sabahladin?” diye sorar.
Zeyd b. Harise cevabinda: “Gergek iman ile!” diye arz eder.
Resulullah: “Her hakkan bir hakikati vardir; senin imanimn hakikati nedir?”

Zeyd b. Harise: “Ben birbirleriyle goriisen cennet ehlini gérebiliyorum. Cehennem eh-
lini miigahede edebiliyorum. Rabbimin argim seyredebiliyorum!”

Resulullah: “Maksada nail olmugsun sen, muhafaza et onu!”

Seyyid Haydar Amuli, bu rivayetten yola cikarak su degerlendirmeyi yapar: “ Harise
oglunun gayba olan imam; Hakk’a iman ve Seriattir. Cennet, Cehennem ve 11ahi ars1 mii-
sahedesi; Hakikattir. Ama O’nu bu makama layk kilan hayat tarz, ziihdii ve salih amel-
leri; Tarikattir. Hakikat ve Tarikat Seriatin alam igerisindedirler. Yani Seriat her iki mer-
tebeyi de icerir.”

Seyyid Haydar, Seriat-Tarikat-Hakikat arasindaki iliskiyi aciklarken su misal/6rnekten
faydalanur: “... Seriat olgunlagmus bir cevize benzer; kabuguy, ici ve yag1 olan bir ceviz ta-
nesi diisiiniin. Cevizin biitiinii Seriata benzer. i¢i Tarikat misalidir. Oziin icindeki yag Ha-
kikatin timsalidir. Bu temsil namaza da tatbik olunmugtur:

5 Bz Seyyid Haydar Amuli, Esrdru’s-Seria, 5. 17-21.
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Namaz Hizmet, Kurbet/Allah’a yakanlik ve Vuslattan ibarettir. Hizmet Seriattir. Kurbet;
yani Allah’a yakinlasma yolu Tarikattr. Hakk’a vasil olmak ise Hakikattir. Oyleyse Na-
maz her ii¢ mertebeyi de icerir ve samil gelir. Hakk Teala bu ii¢ mertebeye su ii tabirlerle
isaret buyurur: flmu’]l-Yakin, Aynu’l-Yakin ve Hakku’l-Yakin...”

irfan, Filah, Siyaset

‘Arifin asil gayesi, Hakikate erigmektir. Bu maksada erigebilmek icin kaginilmaz ola-
rak Seriat ve Tarikata ihtiya¢ duyar. Seriat ve Tarikatin her ikisi de Hakikat zemininde ve
1ahi bir sithud ve miikésefenin aydinhginda, tabiat dlemi sakinlerinin erigimine sunulan
bir “Urvetii’l-Vuska” bir kopmaz bagdir. Buradan yola gikarak irfan, Seriatin &ziinii de
kugatacak genis bir alanda varlik gésterir diyebiliriz. Yani bir anlamda Seriat da varhigim
Irfana borgludur. Binaenaleyh Seriatin gerekleri dogrultusunda ortaya konan bir siyast fa-
aliyet, tarz ve yontem aym zamanda irfani bir yol ve siiluk olmak durumundadr.

Irfan sahibi, asil maksat ve gayesinin Seriat ve Tarikat ile tahakkuk bulacagna ina-
nir. Bu sebeple yolunu bu ikisinden ayn ve bagimsiz bilmez. Ancak hem Seriat hem ta-
rikata samil gelen boyutlarim agan kendine 6zgii bir alandan da s6z eder ve bu alanin si-
nirlarim yine kendisi belirler. Evet, Seriat her seyi “zahiri” boyutu ve dis goriiniimiiyle
miitalaa eder. Ancak bu, “batin”mn yadsinmasi ve varhigin éziine giden yollann nefyedil-
mesi anlamina gelmez.

Fikah, Ahlak, irfan

Seriat, Tarikat ve Hakikatin farkhlagtiklan ve birlestikleri zeminlerin miitalaas: fikih,
ahlak ve irfamin da nerede bulusup nerede aynstklanm agikhiga kavusturur. Fikih ilminin
konusu Seriattir. Ahlak, tarikatin yol ve yéntemlerini konu edinir. Irfan ise Hakikat ilmi-
dir. Seriat, Tarikat ve Hakikat nasil tek bir Hakikatin ii¢ ayr1 mertebe ve katmamn geklinde
ele alinabiliyorsa bu ti¢ ilmf disiplin de birbirleriyle bdyle bir irtibat igerisindedirler. Hic-
biri bir digerinin yerini alamaz ve her biri kendisine mahsus konularla ilgilenir. Ama bir-
birlerini dislamazlar da. Fikah ilmi, insan fiil ve davramslarimn zahir ve dis gériiniimiiyle
ilgilenir. Bu ilim, ilgi alanina giren biitiin konu ve problemleri; bu ciimleden siyasi-ictimal
meseleleri diinya hayat: ve kesret dleminin kendine &zgii yasa ve prensipleri cercevesinde
miitalaa eder. Ahlak ilmi, seyr-ii siilukun ilkelerini belirler. irfan ilmi ise varhigin batinf es-
rar ve sifrelerini ¢6zmeye calisir.

Alimin Cikmaz ve ilmin Acmazn
Baanf ve zahiri ilimlerin her birinin kendine 6zgii problemleri aym sekilde bu ilim-
lere vakf dlimlerin giriftar olabilecekleri baz1 gikmazlar vardir. Olay ve olgulann zahird
yonleriyle ilgilenen bilim ve bilim adamlarimn igine diigtiikleri ¢ikmaz, egyamin batimna

§  Age s2224
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ve gercek oziine dikkat etmemelerinden kaynaklamr. Bu gaflet ve yiizeysellik vahiyden
kopuk bir gerceveye oturdugunda sosyal-siyasal yasamda diinyevi-beseri bir hukuk siste-
mini ve buna bagli olarak sekiiler bir siyaset anlayisini beraberinde getirir. Bu gaflet, dinin
kendi sahasinda da stz konusu olabilir. Dolayisiyla dini bir siyaset, sistemlesme agamala-
rinda semavi ve vahyi temel ilke ve degerleri referans almakla birlikte dinin dziinden ve
hakikatinden uzak kalabilir. Her ne kadar bu durumda ortaya ¢ikan problem, dinin yap:-
sal boyutlarim etkilemese de en azindan “dlim”i ve bu siyasete muhatap kitleyi etkisi al-
tina alir. Boylece batin dleminden ve alemin hakikatinden gafil bir topluluk seyr-ii siiluk
ve Hakikate vasil olma imkanindan mahrum kalir.

Sekiiler ilim ve Duragan ilim

(agdas insan biitiin bilimsel birikimine ragmen, Tevhid alemine sirtini gevirerek alemin
batini boyutlanndan tamamen gafil kalmis, sonugta zahiri (pozitif) ilimlerde de yapisal
birtakum agmaz ve qikmazlarla yiiz yiize gelmistir. Ciinkii alemin batini boyutu unutul-
du@unda tabii olarak onun zahiri ile ilgilenen bilimler bir temelsizlik ve ilkesizlik proble-
miyle karsilasir. flim, kutsal ve semavi kékenlerinden kopunca diinyevilesir ve sekiiler bir
forma biiriiniir. Haliyle sekiiler bilimler icerisinde seriat vb. ilimlere yer yoktur. Islam dii-
stince tarihinde modern bilim kurumlan gekilleninceye kadar batinf ilimler resmen inkar
edilmemis, buna bagh olarak da Miisliiman diisiiniirlerin icine diisebilecekleri gitkmaz ve
acmazlar daha ziyade zahiri ilimlerle istigal edenleri, tzellikle de geriat dlimlerini giriftar
lalmis, onlann ser’T ahkdmin zahirine yonelik dogmatik bir yaklagim icerisine girmeleri
seklinde tezahiir etmistir. Aslinda fikih ilmi, vahye dayanir ve {1ahi nurun aydinhginda se-
killenir. Tarikata ilk adimim atan bir sélik, bu ilimden yola qikarak seyr-ii siiliik i¢in gerekli
olan riyazet ve alistrmalan tanzim eder. Fikih ilmine valkaf olan bir fakih ya da onunla
sadece amel eden bir miikellef, eger insanin ulagmasi gereken asil gayeden gafil kalacak
olur, surf zahiri ahkdmin 6grenimi ya da onunla amel etmekle istigal eder ve seyr-ii siiluk
yoluna girmez ise tabii olarak dogmatizm ve duraganhiga dugar olur. Neticede de elde et-
mig oldugu ilim ve birikim, agir bir yiitk misali omuzlarna ¢tker.

“Tevrat'la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap tasiyan
merkebin durumu gibidir. Allah’in ayetlerini yalanlarmg olan kavmin durumu ne kotiidiir!
Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.””

Batmni flimlerin Cikmaz
Zahirf ilimler ve bu ilimlerle istigal eden &limler, nasil bir ¢ikmaz ve agmaz ile yiiz
yiize iseler batni ilimler igin de bu durum stz konusudur. Ashnda ilim ve alimi birbirin-
den ayiramayiz. Bu yiizden her ikisi bu problemi birlikte yagarlar. Hakikate erismek iste-
yen bir arif, onunla miitenasip bir yol ve yontemle hareket etmelidir. Bu yol ve yontem,

7 Cuma suresi: 62/5.
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zahiri nemsemeden ve ona taalluk eden ahkim gozetmeden sz konusu hedefe eristir-
mez. Ancak zahirf ilimlerde durum boyle degildir. Yani bu ilimler —fikhin muhtelif bablan
da dahil- batnf ilimlere tevecciih etmeksizin ve bu agidan tam bir gaflet icerisinde olunsa
dahi dgrenilebilir. Bu durumda boyle bir ilim hatta geriat ilmi olsa dahi —sirf zahiri ilim ol-
dugu hasebiyle- batinf ilimlerin tahsili ve elde edilmesi niinde bir hicap ve engel fonksi-
yonu goriir. Ama batinf ilimleri zahiri ilimlerden gafil kalarak ve bu ilimlere tevecciih et-
meden dogru ve saglikli bir gekilde elde etmek olanaksizdir. Giinkii batiin yolu zahirden
gecer. Hayatinin zahir? yoniinii ve biitiin hal ve hareketlerini olmasi gerektigi sekilde tan-
zim edemeyen, dogru ve saglikli yontemlerle yeterli diizeyde riyazet ve alistirma yapma-
yan bir sélik, bitina ve hakikate giden yolda dalalet ve zulmet vadilerine diiger. Bu yiiz-
den isin en baginda dolaysiz bir sekilde Ilahi cezbe ile kusatlmayan; yani irfani tabirle
“salik-i cazip”® olan bir kimse biitiin mertebe ve makamlan yaya ve “siiluk kogullanyla”
kat etmek zorundadir. Béyle bir yolcu, ister istemez zahiri ilimlere tevecciih etmek zorun-
dadur. Giinkii bu yol, ancak bu ilimlerle amel etmek suretiyle kat edilebilir.

Zahiri ilimlerle amel zorunlulugu sadece siiluk agamalan icin degil, maksada eristikten
sonra da gecerlidir. Vuslata erismis bir arif bile kesret dleminde yagacigi miiddetce zahiri
yasamin gerekleriyle amel etmek ve &débiyla miiteeddib olmak zorundadir. Arifin vuslat
hengaminda bile zahiri 4déab ile sorumlu tutulmas bir formalite geregi degildir. Ciinkii za-
hir ve batin arasindaki bag; tekvini, hakiki ve varolugsal bir bagdir. Bir arif eger gercek-
ten béyle bir makama gelebilmisse, onun gercek vuslat zahiri ilimlerin kural ve ilkeleri
kalibinda kendini gosterir. Oyle ki hatta bu ilimlerin ahkdmu onun soz, fiil, yol, yordam
ve takriri temel alinarak istinbat edilir.

Nazari Irfan ve Zahiri ilimler
Maarifet ehlinin ameli siiluku ve zahir-batin arasindaki iligkinin gercek baglam hak-
kinda s@ylenenlerden yola gikarak nazari irfanin biittin zahirf ilimler; bu ciimleden top-
lumsal diigiince ve siyaset bilimiyle olan iligkisi anlagilmis olmahdir. Nazari irfan, flahi
esma ve sifati tebyin ve insamn Allah’a giden yolda kat etmesi gereken asamalar ve eris-
mesi gereken hal ve makamlan izah eder. Bu ilim, konu ve problemleri itibariyle insamn
bireysel ve toplumsal davranis ve fiillerini konu edinen ilimlerden ayrhr.

Nazari irfanin insan ve kainatla ilgili ortaya koymus oldugu tasvir, sosyal-siyasal dii-
stincelerin gekillenmeleri asamasinda etkin bir rol oynar, bu dogrultuda géz éniinde bulun-
durulmasi gereken ilke ve degerlerin temelini olusturur. Sosyal ve siyasal bilimler her ne
kadar, zahirf ilimlerden sayilip insamin dogal eylem ve davramslanyla ilgili kural ve ya-
salan konu edinseler de, irfani ilke ve temeller iizerine insa olunduklarn zaman batnf bir
boyut kazamirlar. Yani, Rabbani dlimlerin amellerin batini boyutu ile ilgili ulagms olduk-
lar1 maarifet ve bu maarifetin mukaddes metin ve nasslar kahbindaki ifadesi olan Seriatin

stimuliinde insam: hakikate hidayet eden bir tarikat olma payesine erigirler.
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8 Cezbe noktasinda salikler iki durumdadur: a) Salik-i meczup: Dervis énce cezbeye tutulur meczup olur, ar-

dindan da bir miirgide kavusur... b) Meczub-1 salik: Dervig dnce bir seyhe baglanir, yetisir, muhebbetul-
laha ulagarak sonunda meczup olur... Burada ikinci durumda olan salikler murad olunmaktadir. (miit.)
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Islami Siyasi Diisiincenin

Fikhi-Irfani Ozii slam irfaninin bir anlamda Fikhi

fnsan davramslannn siyasi ku- bir siyasi diistinceyi gerektirdigi
ral ve cercevesini ve sosyal ya- ve semavi ilke ve yasalarla bagim
samun temel prensiplerini belifle- - koparan her tiir siyasi diistince
vk et aadve ka2 ve pratigi nefyettigi séylenebilir.
g6z 6niinde bulundurarak sekille- Irfani bakus, Fikhi-siyasi bir
nen ve vahy! referanslara bagl bir diisiinceyi gerektirir; ama bagnazhk,
ilim, -akli kaynaklar ve beserf tec- zahirperestlik ve dogmatizme
riibelerden hangi diizeyde fayda- kapilarak irfani siilukun batini
Janmms olursa olsun- filah ilminin boyutlarini dikkate almayan her tiir
kapsam icerisine girer. Bu bag- pratik ve egilimi fikih adi altinda olsa
lamda ele aldig1 konu ve prob- bile reddeder.
lemler biitiinsel bir cerceve ige-

risinde siyast filth (Fikh- SYas)  Dovessees

basghig1 altinda miitalaa edilir. Bi-

naenaleyh Isldm irfamnm bir an-

lamda Fikhi bir siyasi diisiinceyi gerektirdigi ve semavi ilke ve yasalarla bagim koparan
her tiir siyas diigiince ve pratigi nefyettigi sylenebilir. Irfani bakag, Fikhi-siyast bir dii-
stinceyi gerektirir; ama bagnazlik, zahirperestlik ve dogmatizme kapilarak irfani siilukun
batini boyutlarim dikkate almayan her tiir pratik ve egilimi filah adi aliinda olsa bile red-
deder. Arif, diistur edindigi tarikat, seriat ahkAmimn kaynaklarna dayandinr. Yani yiirii-
yecegi yolun giizergahim siyasi fikihtan faydalanarak belirler.

Arif ve Fakih

Arif, Fikhi diigiincenin temel ilkelerine yonelik biitiin olumlu bakisma, tarikatin se-
killenmesi ve hakikate erismek yolunda fikhuin kural ve prensiplerini o kadar énemseme-
sine ragmen, dogrudan fikhin sahasina miidahil olmaz. Bu, nazari irfamn Fikhi ahkam
istinbat (gikarsama) islemini kendisine vazife bilmedigi anlamina gelir. Bu ahkdm ancak
Fikht usul ve dlciitlerle tamnabilir. Irfan zahir ile batin arasindaki bagin korunmasy, zahiri
ahkamin bilinmesi ve faydalanilmasi gerektigini savanur. Fikah, seriatin simirlanm belirler.
Seriat ise diinya hayatinin genis yagama alanim alabildigine yaygin bir hoggérii ve miisa-
maha mantig ile 11ahi hudut ve ahkam dairesine yerlegtirir. Arif kendi baks zaviyesinden
fiklin sahasim muhterem bilir. Gidecegi yol ve siiluku ahlaki ilkeleri de gézeterek ser’
ahkamun stizgecinden gegirir. Daha sonraki asamalarda daha biiyiik bir dikkatle ve ince
eleyip sik dokuyarak sahsi biitiin davranis ve hallerini ciddi bir 6zelestiri ve kritige tabi
tutar. {rfamn bir salikin yagsamunn itikadi ve amelf boyutlanyla ilgili gosterdigi dikkat ve
incelik, biitiin teorik ve pratik ilimler icerisinde esine az rastlanir bir diizeydedir.

Miisliiman Arifler, Isldm diigiince tarihi boyunca Fikhi ¢erceveyi korumaya biiyiik 6zen
gostermis bu saha ile iligkisini hicbir gekilde kesmemistir. Onlar irfandan soyutlanmg bir
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Fikhi yonelime sicak bakmadiklan gibi, filkahsiz bir irfan: da dalalet ve sapkinlik olarak
degerlendirirler.

Felsefi problemleri irfant diizeye tasimak icin biiyiik ¢abalar sarf eden Sadru’l- Miitelli-
hin (Molla Sadra) maarifet ehlinin “dért yolculuk” mefkiiresinden esinlenerek tasnif etrnis
oldugu el-Esfdru’l-Erba’a (Déort Yolculuk) kitabinin 6nsoziinde, Seriatin irfani boyutlanm
gormezlikten gelen ve bu ilmin suf zahirf gercevesiyle ilgilenen fakihleri sert bir dille eleg-
tirir. Aym Molla Sadra, fikhm sahasim muhterem bilmeyen ve ser’T ahkéamu kiigiimseyen
sozde arifler stz konusu olunca da bir énstzle yetinmez ve bu tarz arif goriiniimlii kigile-
rin elegtirisi igin 6zel bir kitap yazar. Bu kitapta, cehalet veya sapkin birtakim garazlarn
diirtiisiiyle kesret 8lemine has ahkam: gormezlikten gelen ya da ona riayet etmeyerek bir
tiir eyyamcihiga yonelen ve {1ahi hududu cigneyen bu zevat siddetle kinar.

irfan ve Siyasi Filah

irfani bakis, miisahhas bir siyasi egilimi gerektirmez. Bu bakis, sadece siyasetin Fikhi
gercevesini onemser. Siyasi fikih ise kendine 6zgii yasa ve prensipleri, Seriatin 6ngordiigii
bir gergeveye oturtur. Buna gore, ariflerin siyasi diisiince ve egilimlerinde sergiledikleri
farkh tutumlar, onlarin irfani diisiincelerinden kaynaklanmaz. Ashnda onlarin Fikhi egi-
limlerinden kaynaklanir. Evet, Irfan ilkesel olarak geriat ve fikhi énemser. [kisinden de ya-
rarlamlmas: gerektigine vurguda bulunur. Dolayisiyla onlann kendi aralannda ortaya ¢i-
kacak her tiirlii ihtilaf, mensubu bulunduklan Fikhi mezhep ve ekollerle alakalidir; irfani
egilimleriyle degil. Tabii ki Fikih sahasinda s6z konusu olan ihtilaflar, irfan gergevesinde
giindeme gelen ihtilaflarla aym tiirden degildir. Tabiatiyla bu ihtilaflarin ¢6ziim yollan da
farkh farkhdir. Fikhi bir aragtrma ve derinlikli bir inceleme, baz1 durumlarda kelam il-
minden faydalanmay: da gerektirir. Ciinkii baza kelam konular, fikhin baz ilkelerinin te-
mellendirilmesi ve agiklanmasinda etkin bir rol oynarlar.

Irfanin hem nazarl hem de ameli boyutlannda, siyasetle ilgili oldugu gercegini tarih-
sel drmeklerle de agiklayabiliriz. Tarih boyunca higbir dénemde Miisliiman arifler, irfant

bakag: fikhin kargisinda ve ona bir rakip olarak gérmemislerdir. Bilakis baz arifler, fikih

sahasinda da 6nemli bir merci ve fetva makam diizeyine gelmislerdir.

Evet, arifler bireysel ve sosyal yagamlarinda takip ettikleri yol ve yéntemi Fikhi egi-
limleri dogrultusunda sekillendirirler. Bu yiizden onlarin siyasi diigiince ve pratiklerinin
temel 6zellikleri dogrudan, benimsemis olduklan Fikhi mezhep ve yéntemlerle alakahdir.
Omnegin Ehl-i Siinnet siyast fikhinin Emeviler ve Abbasiler kargisindaki pasif ve teslimi-
yetci tutumuna kargihlk; Sif siyasi fikhumn Islam diinyasinda sulta kurmus giic odaklan

“kargisinda takindi@ inkalabi tutum, hig siiphesiz bu iki ekole mensup ériflerin siyasi dii-
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stince ve pratiklerini ¢ok farkh sekillerde etkilemistir.



