Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi

Journal of the Human and Social Science Researches
[2147-1185]

[itobiadl, 2019, 8 (1): 537/558

Kuseyri'nin Letaifii’l-isarat1 Baglaminda Kalbin Idraki

Perception of Heart in the Context of Letaifii'l-isarat by
Qushairi

Bedriye REIS
Dr. Ogr. Uyesi, BAIBU ilahiyat Fakiiltesi
Asst. Prof., Bolu Izzet Baysal Univ. Theology Faculty

bedriyereis@ibu.edu.tr
0000-0001-7076-9534

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Type : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received :13.12.2018

Kabul Tarihi / Accepted : 14.03.2019

Yayin Tarihi / Published :20.03.2019

Yayin Sezonu : Ocak-Subat-Mart

Pub Date Season : January-February-March

Atif/Cite as: REIS, B. (2019). Kuseyri'nin Letaifii'l-Isarat: Baglaminda Kalbin Idraki.
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 8 (1), 537-558. Retrieved from
http://www.itobiad.com/issue/43055/496970.

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal
icermedigi teyit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees
and confirmed to include no plagiarism. http://www.itobiad.com/

Copyright © Published by Mustafa YIGITOGLU- Karabuk University, Faculty of
Theology, Karabuk, 78050 Turkey. All rights reserved.



Bedriye REIS

Kugeyri'nin Letaifii’l-isarat1 Baglaminda Kalbin Idraki
Oz

Nazar ve istidlalle elde edilmesi miimkiin olmayan bir bilgi tiiriinden bahseden
stifiler, sz konusu bilgi tiirtinii marifet olarak isimlendirmislerdir. Diger taraftan
naslarin gesitli anlam derecelerine sahip olduguna dair genel kabul, her bir anlam
derecesine uygun farkli idrak araglarimn bulundugu iddiasimi da beraberinde
getirmistir. 56z konusu idrak araglari stifiler nazarinda marifete ulastiran bilgi araci
olarak kabul edilen “kalp” terimi ¢ercevesinde ele alinmistir. Tasavvufun
epistemolojik bir disiplin olarak yer bulmasi siirecinin en basta gelen figiirlerinden
biri kabul edilen Kuseyri'nin tasavvufi bilgi/marifet ve bu hususta kalbin konumu
gibi meselelere bakis agisi son derece 6nemlidir. Bu ¢alismada Kuseyri'nin isari tefsir
literatiirtinde o6nemli bir yere sahip olan Letdifii’l-isdrdt isimli tefsiri baglaminda
kalbin bir idrak araci olarak hakikati idrak siirecinde nasil bir 6nem tasidigy,
marifetle iligkisi, idrak yetisi olarak islevsel hale gelebilmesi noktasinda tasfiyenin
onemi ve miiellifimizin kalple yakin anlamlar igeren sadr, fuad, liibb gibi kavramlara
bakis agisi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kalp, Marifet, idrak, Fuad, Liibb

Perception of Heart in the Context of Letaifii'l-isarat by
Qushairi

Abstract

The Sufis who mention a type of knowledge that cannot be reached with opinion and
deduction have called that type of knowledge marifa. On the other hand, the general
assumption that verses have various degrees of meaning has brought along the claim
that there are different means of perception according to each degree of meaning.
These means of perception have been embraced within the framework of the term
“heart”, which is accepted as a means of knowledge to reach marifa by the Sufis.
Accepted as one of the leading figures in the process of including Islamic sufism
among epistemological disciplines; Qushairi’s point of view on sufistic
knowledge/marifa and matters like the value of heart in this process is highly
important. This study will embrace the importance of heart as a means of perception
in the process of perceiving the truth within the context of the interpretation named
Letdifii’l-isardt by Qushairi, which has an important place in the isari interpretation
literature, as well as its relationship with marifa, the importance of tasfiya in making
the heart functional as a competence of perception and the author's views on the
concepts such as sadr, fuad, liibb which have close meanings to the heart.

Keywords: Heart, Marifa, Perception, Fuad, Lubb.
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Giris

Ik donemlerden itibaren stfiler nezdinde her ayetin bir zahiri, batni, haddi
ve matla1 oldugu seklindeki yaklasimmn agirlik kazanmasi, nasslar1 anlama
noktasinda insanmn farkli idrak araglarma sahip oldugu yoniinde bazi
iddialar1 beraberinde getirmistir (Gordiik, 2013: 113-116). Idrak araglariyla
ayetlerin anlam dereceleri arasnda kurulan iliskinin bir neticesi olarak
stfiler idrak araglarnin gelistirilmesi ve yetkinlestirilmesi meselesine
egilmisler ve Kur’an ayetlerini anlayabilmenin ahlaki yetkinlesme ile dogru
orantili oldugunu diisiinmiislerdir (Demirli, 2013: 130-131). Farkli idrak
araclarmin ele alinmasi Ebu’l- Hiiseyin en-Nr1 (v. 295/908) ve Hakim et-
Tirmizl (v. 320/932) ile baslamis ve bu yaklasim daha sonra tasavvuf
diisiincesine hakim olmustur. Sadr, kalp, fuad ve liibb seklinde siralanan bu
yetiler arasinda kalp merkezi bir neme sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de akil ve bes duyu ile birlikte kalp de bilgi vasitasi, anlama
ve akletme yetisi olarak zikredilmektedir (Hac 22/46). Kalbin korlesmesi,
miihiirlenmis ve perdeli olmas1 bu yetinin kaybina isaret etmektedir (A'raf
7/101; Mutaffifin 83/14; Bakara 2/74; En’am 6/43, 46; Maide 5/13 Kehf 18/57).
Heva ve hevesin ilah edinilmesiyle bile bile inkarin ortaya koydugu sonug,
kalbin anlama ve akletme yetisi olmaktan ¢ikmasidir (Casiye 45/23). Kalp
hem bilgi kaynag1 hem de bilgi vasitasidir. Hakiki bilgi aklin tamamlayicisi
olan ayni zamanda akli da asan kalbi bilgiden ibarettir (Uyanik, 2005: 68, 84-
86; Reis, 2017: 28).

Tasavvufi gelenekte bilginin akla ve duyulara miinhasir bir husus olarak
goriilmedigi bilinmektedir. Bilgi bunlarin 6tesinde deruni bir idrak ve sezgi
olarak algilanmigtir. Bu tiir idrakin gerceklestigi merkezin adi da stifilere
gore kalptir. Ik dénemlerden itibaren stfiler, nazar, istidlal gibi terimlerle
ifade edilen ¢ikarimsal diisiincenin Allah’t bilmede yetersiz oldugunu ileri
siirerek bagka bir bilgi yolunun imkanina isaret etmislerdir. Bu bilgiyi de
marifet, irfan, kesif gibi terimlerle ifade etmislerdir (Hucviri, 1996: 398-402;
Kelabazi, 2011: 69-73; Uludag, 2003: 54-55). Stifilerin ruhani halleri
yasayarak, i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak Allah’in isimleri, sifatlar1 ve gayb
alemi hakkinda elde ettikleri bilgiler marifet adin1 alir (Uludag, 2002: 234;
Kara, 2014: 99). Tasavvuf ehli tarafindan “arazin cisimlerle, vasiflarin
mevsuflarla alakas: gibi cismani kalp ile alakali olan bir latife-i rabbaniye-i
ilahi” seklinde tanimlanan kalp marifetin, ilahi sevginin ve ilahi tecellinin
merkezidir (Tehanevi, 1996: II, 1334). Diger bir ifadeyle kalbin bilmesi
dogrudan bilmedir. Kalp Allah’mn zatina, sifatlarina ve gayb alemine dair
bilgiler gibi nazari aklin idrak etmede yetersiz kaldig1 hususlarda islevsel
olur. Aklin idrakine ilim, kalbin idrakine de marifet adi1 verilir. Marifetin
merkezi akil degil kalptir. Marifette kalbin miisahedesi sz konusu iken akil
boyle bir tecriibeden mahrumdur (Afifi, 1999: 216, 218; Uyanik, 2005: 117;
Reis, 2017: 2). Asil itibariyle stfilerin kalp-akil ayrimma dair izahlarmimn
amact kalbi akildan bagimsiz bir idrak araci olarak ortaya koymak degil,
nazar ve istidlal yonteminin yetersizligine dikkat ¢ekmektir. Tasavvufi
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diisiincede kalp akli da i¢ine alan daha iist bir idrak aracidir. Nazari ve
istidlali bilgiler dis etkenlere karg1 korumasiz oldugu icin akil yetersiz olarak
kabul edilmistir. Aklin yeterli bir bilgi aracina doniismesi, ancak kalbin sadr,
fuad, liibb seklinde siralanan her bir asamasiyla ilgili dini ylikiimliiliiklerin
yerine getirilmesi neticesinde olacaktir (Baser, 2017: 194, 200).

Diger taraftan amel ve ahlak siirecinden gegmeden bilgide kesinlige ulasmak
miimkiin degildir. Marifet amel/eylem neticesinde elde edilen bilgiyi ifade
eder. Marifet muamele ve hal ile desteklenen bilgi, ilim ise salt teorik bilgidir
(Hucviri, 1996: 533). Stfi diisiince amele doniismemis bilgiyi kesin bilgi
olarak degerlendirmez. Dolayisiyla amel ve ahlakla bilgi kesinlesirse marifet
adini alir. flim-marifet farkina ve marifetin {istiinliigiine dair ileri siiriilen
fikir ve yorumlar bununla ilgilidir. Su halde tasavvuf diisiincesinde stifinin
kotii huylardan armip giizel vasiflarla donanmasi seklinde ifade edilebilecek
olan ahlaki arinma ve yetkinlesme siireci, ayn1 zamanda epistemolojik bir
sonuca miincerdir. Bir baska ifadeyle ahlaki yetkinlesme gerceklesmeden
marifete ulasmak miimkiin degildir (Kartal 2004: 93; Baser, 2017: 172).

1. Kalp-Marifet Tliskisi

Daha 6nce belirtildigi gibi tasavvuf diisiincesinde kalbin idrakine marifet
ad: verilmis ve kalbin marifetin mekani oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu
diisiincenin Kuseyri'nin Letaif'teki yorumlarma nasil yansidigini gerek kalp
lafzinin yer aldig1 ayetlerin izahlarinda gerekse kalp lafzinin yer almadig:
baz1 ayetlerin isari yorumlarinda gérmek miimkiindiir. O bir kisim ayetlerin
izahinda kalbin marifetle iliskisine vurgu yapmistir. Bu ayetlerin bir
kisminda Kuseyri’nin isari yorumlar:i dikkat c¢ekicidir. O irfam1 suya
benzetmis, kalbe hayat verenin irfan suyu oldugunu ifade etmistir. Ancak
ona gore kalplerin marifetten nasibi konusunda insanlar farkli farklidir.
“Gokten uygun Olgiide su indirir onu arzda tutariz...” (Mii’minun 23/18-19).
Nasil ki yagmur suyuyla Allah, bahgelere hayat veriyor, bu bahgelerde
cicekler yetisiyor ve agaglar meyve veriyorsa ayni sekilde irfan suyuyla da
kalpleri sulamaktadir. Bu kalpler cicek agtiktan sonra gida vermektedir. Bu
gidalar ise huzur, bast, heybet, iins, kurb gibi haller ve izahinda ibarelerin
yetersiz kaldigi daha pek ok hususlardir. Ayrica kalpler irfan suyunu
almada da farklidir. Kimisinin o sudan rizki genis tutulmus, kimisinin de
rizki dar ve kit olmustur. Dolayisiyla marifeti elde etme noktasinda insanlar
esit durumda degildir ve gayret ve cabalar1 oraninda marifete ulagabilirler
(Kuseyri, 2015: II, 339-340). Nur suresi 35. ayette soyle buyrulmustur: “O’nun
nurunun misali icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam igindedir.
Cam inci gibi parlayan bir yildiza benzer. (Bu kandil) doguya da batwya da ait
olmayan yag: neredeyse ates dokunmasa bile 15tk veren miibarek bir zeytin
agacindan yakilir.” Kuseyri'ye gore ayette Allah mii'minin kalbinin nurunu
kast etmistir ki o marifettir. Allah Teala mii'minin gogsiinii kandillige
(miskat), gogstiniin igindeki kalbini de kandile benzetmistir. Kandili yani
kalbi inci gibi parlayan bir yildiza, kalbin marifetle aydinlanmasini, kandili
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aydinlatan saf yaga benzetmistir. Sonra o yag: saflik derecesi bakimindan
neredeyse ates degmeksizin 151k verecek diye tavsif etmistir (Kuseyri, 2015:
II, 367-368). Buna gore Kuseyri kalbin nurunu marifet olarak izah etmistir.
Ates degmese bile yanacak demek kendiliginden aydinlik ve parlak
demektir. Su halde bilgi kaynag1 ne kadar saf olursa bilgi de o derecede
sahih olur (Giirer, 2017: 139-140). Nitekim daha once belirtildigi gibi
tasavvufi diislincede marifetin elde edilmesi i¢in kalbin temizlenmesi ve
ahlaki bir arinmanin gerceklesmesi gerekli goriilmektedir.

Kuseyri baz1 ayetlerde yer alan “Furkan” lafzin1 “kalpteki bir nur” olarak
nitelendirmis ve ilim ve marifetle yakin anlamda kullanmistir. Ona gore bu
timmetin furkani, kendilerine 6zgii kilman ve kendisiyle hak ile batili
aywrdiklar1  kalplerindeki bir nurdur. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadislerinde “Fetvay1 kalbinden iste.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 194,
224) bir baska hadislerinde ise “Mii’'minin ferasetinden sakiin ¢iinkii o
Allah’in nuruyla bakar.” buyurmustur (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16;
Kuseyri, 2015: I, 46). Enfal suresi 29. ayetle ile ilgili yaptig1 aciklamada
Kuseyri furkani, yeterli bir ilim ve gii¢lii bir ilhamla kendisiyle hak ile batilin
ayrildig1 sey olarak agiklamigtir. Ulemanmn furkani, elde ettikleri delildir.
Ariflerin furkan1 ise kendilerine bahsedilen irfanlaridir. Alimler kisisel
cabalariyla, arifler ise Rablerinin liitfuyla furkan sahibi olurlar. Kuseyri
burada irfan1 “Allah tarafindan yapilan bir tamitma” (ta’rifun minellah)
seklinde aciklamak suretiyle marifetin Hakk’m kula kendisini dogrudan
tanitmasi seklinde olduguna, dolayisiyla vasitasiz olusuna dikkat ¢ekmistir
(Kuseyri, 2015: L, 391).

Kuseyrl'nin marifetin ne anlama geldigi ve ilim ile arasinda bir fark olup
olmadigi konusundaki fikrini net bir sekilde er-Risile’de gormek
miimkiindiir. O soyle der:

“Ulema lisaninda marifet ilim manasina gelir. Onlara gore her ilim
marifettir, her marifet de ilimdir. Her dlim drif, her drif de dlimdir.
Siifilere gore ise su Ozeliklere sahip olan kisinin bilgisidir: Bu kisi
Cenib-1 Hakkk’t 6nce isim ve sifatlariyla tamr. Sonra O’'nunla olan
muamelesinde sidk ve ihlas iizere bulunur. Kéti huylardan
temizlenerek kalbini pak hale getirir. Daha sonra da Hakk'in kapisinda
bekleyise gecer ve kalbini biitiiniiyle O'na yoneltir. Biitiin bunlarin
sonucu olarak Allah’in tevecciihiine mazhar olur. Allah onun biitiin
hallerinde sidk iizere olmasim saglar. Bu kimseden nefsin hevicis ve
havitir: kesiliv. Kendisini Allah’tan baskasina davet eden hicbir seye
kulak vermez duruma gelir. Boylece kul halka yabanci ve nefsinin
dfetlerinden uzak olur. Allah’tan baskas: ile siikiinet ve huzur bulma
ve O'ndan baskas diisiinmekten uzaklagir. Sirren ve ruhen Allah ile
miinacati devam eder. Ilahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde cereyan
ettigine dair sirlara Cendb-1 Hakk'in bildirmesiyle (ta'rif) vakif olur.
Iste 0 zaman boyle kimseye drif denir. Onun bu hali ise marifet adini
alir.” (Kuseyri, 2013: 342).

Kugeyri'nin ifadeleri de gostermektedir ki marifet teorik bir bilgi olmayip
tasavvufi ve ahlaki birtakim pratiklere dayanir. Marifeti elde etmek icin
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kalbin olumsuz 0Ozelliklerinden armmasi gerekir ve marifet Hakk'in
bildirmesiyle miimkiindiir. Ayni zamanda marifetin kalple irtibati
Kuseyri'nin izahlarinda agik¢a goriilmektedir. Nitekim bir bagka yerde soyle
der: “Silfilerin sahip olduklari hakikatler gayret ve emek sarf edilerek zoraki bir
sekilde elde edilmis degildir. Bilakis bu hakikatler onlarin kalplerine Allah Tedld
tarafindan tevdi edilmis birtakim Ozel manalardir.” Buna gore stfinin bilgisi
demek olan marifetin diger bilgi tiirlerinden istiin oldugu iddiasi da
Kuseyri'nin beyanlarina yansimistir (Kuseyri, 2013: 89).

Miiellifimizin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin istilahlariyla ilgili
su ifadeleri konuyu daha net bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Tlme’l-yakin yakinin kendisidir, ayne’l-yakin de yakinin kendisidir,
ayni sekilde hakka’l-yakin de yakinin ta kendisidir. Silfilerin 1stilahina
gore ilme’l-yakin burhan sartimi tasiyan seydir. Ayne’l-yakin beyan
hiikmiinde olan bilgidir. Hakka'l-yakin ise wydn (irfan) ozelligine sahip
olan seydir. Buna gore ilme’l-yakin akil sahibi olanlara, ayne’l-yakin
ilim sahibi olanlara, hakka'l-yakin ise marifet sahibi olanlara
mahsustur.” (Kuseyri, 2013: 121).

Buna gore Kuseyri akil, ilim ve marifet alan1 olmak iizere ii¢ temel alandan
bahsetmektedir. Her alana ait ii¢ ayr1 bilgi sistemi bulunmaktadir. Bunlar
akil alanina ait olan burhan, ilim alanima ait olan beyan ve marifet alanina ait
olan 1yani bilgi sistemleridir. Kuseyri: “sahibinde hicbir siiphe birakmayan
ilim” diye tanimladig1 yakini her ii¢ alan icin de gegerli gormektedir. Akil
alanina ait olan burhan, akli istidlal formu ile alakali bir kategori; ilim
alanina ait olan beyan, lafiz ve formel alana ait bir kategori; marifet alanina
ait olan 1yan ise miisahede ve epistemelojik bir kategoridir. Kuseyri bu
yontemlere bagvuran ilim erbabini da kaydetmistir. Buna gore burhan
akilcilarin (filozoflarin), beyan ilim ashabinin (kelam, fikih, hadis gibi
ilimleri kapsar), 1iyan ise stfilerin takip etmis olduklar1 yontemdir. Stifilere
gore bu yontemler arasinda i¢lem-kaplam ve tekamiil iliskisi vardir. Burhan
beyanin, beyan ise 1yanin kapsamindadir. Bu demektir ki burhana
ulasamayan beyan sahibi olamayacak, beyana ulasamayan da 1yan sahibi
olamayacaktir. Sifiler bu yontemler arasinda en zayif olanin burhan, en
kuvvetli olanin ise 1yan oldugu goriisiindedirler. Kuseyri'nin bu genel
goriise tabi oldugu agiklamalarinda goriilmektedir (Kartal, 2015: 14-17;
Kartal, 2004: 94-95). Yapmis oldugu bu tasnifle Islam1 ilimlerin birbiriyle
iligkisini ve farkliligini ortaya koyan Kuseyri'ye gore 1yani bilgi yani marifet
aklin otesindeki hakikatleri dogrudan miisahede giiciine sahip olmasi
sebebiyle en iistiin bilgidir (Kartal, 2015: 17; Kartal, 2004: 99). Miiellifimizin
s0z konusu yaklagimmin tezahiirleri Letdif'te de goriilmektedir.

Kuseyri “Diledigini dogru yola iletiyor...” (Yunus 10/25) ayet-i kerimesindeki
sirat-1 mustakimi Miisliimanlarin yolu olarak agiklar. Bu ilme’l-yakin sahibi
avamin yoludur. Sonra mii'minlerin yolu gelir ki o da ayne’l-yakin sahibi
havassin yoludur. Sonra da muhsinlerin yolu gelir. O da hakka’l-yakin
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sahibi hassii'l-havassin yoludur. Birinci grup aklin aydmligiyla burhan
sahibi, ikinci grup ilmin kesfiyle beyan sahibi, iiglincii grup da marifetin
aydinligiyla 1yan sahibidir. Kuseyri’'ye gore hassii'l-havass Hz.
Peygamber'in su hadisinde isaret ettii kimselerdir: “fhsan Allah’1
goriiyormugsun gibi ona ibadet etmendir.” (Buhari, Iman, 37; Miislim,
Iman, 5) (Kuseyri, 2015: II, 13). Su halde “Allah’t goriiyormus gibi olma”
vasfi bilgi bakimindan marifete tekabiil etmektedir. Muhammed suresi 14.
ayette sOyle buyrulmustur: “Rabbinden gelmis kesin bir kanita dayanan kimse,
kotii isi kendisine giizel gosterilen ve arzularimin pesinde giden kimse gibi olur mu
hi¢?” Bu ayetin anlami Kuseyri'ye gore alimlerin burhanlarinm, ariflerin de
beyanlarmin aydinhiginda olmalaridir. Alimler usul delillerinin (edilletii’l-
usul) hiikiimleriyle goriirler. Arifler ise ilham ve vusl hitkmiiyle basiret
sahibi olurlar (Kuseyri, 2015: II, 201). Kuseyri bagka bir yerde de aym
goriisii tekrar etmistir. Allah bazilarni delil ve burhanla bazilarmni da
yakinin kesfiyle hidayete erdirir. Birinci gruptakilerin bilgisi istidlale
dayanirken ikinci grubunki hakiki visaldir (Kuseyri, 2015: I, 212).
Gorildugi tizere miuellifimiz diger ilim mensuplariyla stfileri sahip
olduklar1 bilgi ve yontem bakimindan ayirmis, diger ilim mensuplarm
“istidlal ehli”, stfileri de “visal ehli” olarak nitelemistir (Kartal, 2015: 55).
“Iman etmis olanlarm imanim pekistirmistir.” (Tevbe 9/124) ayetinin tefsirinde
Kuseyri soyle demistir:

“Mii’minler burhandan beyana, beyandan iyana gecerler. Boylece

kalplerinden ihtimal, tereddiit, saskinlik gibi durumlar tamamen

kalkar. Sirlarimn iistiine irfan giinesleri ve hakikat nurlart dogar.

Onlar igin artik ne arayis yorgunlugu ne de diisiincenin hakimiyeti

kalir. Nitekim irfan giineslerinin isinlari, ilim yildizlarmun 1siklarim
goriinmez kilar” (Kuseyri, 2015: 1, 454).

Kuseyr1'nin marifetin ilimle iligskisine ve farkina dair izahlarini baz: ayetlerin
isar yorumlarinda gormek miimkiindiir. Bu yorumlarda onun bazen ilim,
marifet ve tevhid seklinde bazen de akil, ilim ve marifet seklinde bir
siralama yaparak marifeti ilmin tistiine yerlestirdigi goriilmektedir. O yildiz,
ay ve giines sembolleriyle konuyu agiklamaya ¢alismistir. Bazi yorumlarda
marifeti yildiza benzetmis bazismda da ilmi aya, marifeti de giinese
benzetmistir. Ancak her haliikarda marifet ilimden sonra gelmektedir ve bu
hususta o, stfilerin daima altmni ¢izdigi fikri devam ettirmistir. “Gékyiiziinii
korunmus bir tavan yaptik. Onlar ise gokyiiziiniin  isaretlerine sirt
cevirmektedirler” (Enbiya 21/32). Kuseyri'ye gore kalplerin semasinda aklin
yildizlari, ilmin aylari, tevhid ve irfanin giinesleri vardir. Nasil ki yildizlar
seytanlara atilan taslar kilinmigsa kalplerdeki marifet de seytanlara atilan
taglar kilmmistir. Nasil ki insanlar kainattaki delillerden yiiz ¢evirip
tizerinde diisiinmiiyorlarsa ayni sekilde avam da kalplerdeki ayetler
hakkinda fikir sahibi degildir (Kuseyri, 2015: II, 291). Allah gogii yildizlarla
stislerken velilerinin kalplerini marifet yildizlariyla siislemistir. Seytan
onlara yaklastig1 zaman marifetlerinin yildizlariyla onu taglar (Saffat, 6-7, 111,
87).
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Nahl stiresi 12. ayette yer alan yildiz, ay ve giines terimleriyle ilgili olarak
Kuseyri batinda ilmin yildiz, marifetin ay, tevhidin ise giines oldugunu
ifade eder (Kuseyri, 2015: II, 151). O bir baska yerde “Kalplere ait yldizlar,
akil, anlama (fehm), basiret, ilim gibi hususlardir. Kalplerin ayi da marifettir.
Kalplerin giinesi ise tevhittir” demistir (Furkan 25/61, Kuseyri 2015: IV, 129-
130). “Giinesi aydinlatict (ziya), ay1 ise aydinhk (nur) yapan...” (Yunus 10/5)
ayetinden hareketle de ilmin ay, marifetin ise giines mesabesinde oldugunu
sOylemistir (Kuseyri, 2015: 11, 5).

Kuseyrl Miiddessir stiresi 32. ayette yer alan “Aya ant olsun” ifadesine de
dikkat cekici bir yorum getirmistir. Ona gore burada delillerin artmasiyla
hilali biiyiimeye baslayan ilimlerin ayma isaret vardir. Ciinkii delillerin
artmasiyla ilimlerin 15181 da artar. Sonra delillerle ilimde son noktaya
ulagildiginda marifet bayraklar1 goriiniir. Bu asamadan sonra ilim eksilmeye
baslar, marifet giinesi dogar. Nasil ki ay giinese yaklastig1 zaman daha ¢ok
eksiliyor, tam olarak yaklastiginda da goriinmez oluyorsa ayni sekilde
marifet ortaya ¢iktig1 zaman ilimlerin aylar1 eksilmeye baslar (Kuseyri, 2015:
III, 366). Su halde marifet artik delile ihtiyacin kalmadig1 bir asamayi ifade
eder. Kuseyri benzer bir yorumu bagka bir yerde de zikretmistir: “Dogu da
Allah'indir, bati da.” (Bakara 2/115) ayeti ona gore kalplerin dogularma ve
batilarma isaret etmektedir. Kalplerin hem aydinlaticilari hem de afetleri
vardir. Afetlerden maksat nefsin hevacisidir. Bunlar arzu ve sehvetlerin
karanliklarinda kalbe sirayet eder. Aydinlaticilar: ise ilimlerin yildizlar1 ve
marifetlerin giinesleridir. Aydinlaticilar var oldugu siirece kalplerin kiblesi
agiktir. Hakikatler kalbe hakim oldugu zaman ise tipki giinesin dogmasiyla
birlikte yildizlarin kaybolmas: gibi aydinlaticilarin hitkkmii kaybolur. Ayni
sekilde Hak ortaya ¢iktig1 zaman da ne sekil ve goriintii ne his ve anlama ne
akil ve ilmin hakimiyeti ne de irfanin aydinligi kalir. Ciinkii biitiin bunlarin
varligr beseriligin devamina uygun sifatlardir. Sifatin sahibi mahviyet
derecesine ulastigl zaman sifatlardan bahsedilemez (Kuseyri, 2015: I, 63).

Kuseyrl’'nin tevhidi, 1yani bilgiyi ifade eden marifetten sonraki basamak
olarak zikrettigi goriilmektedir. O tevhidi begseri benligin ortadan kalktig:
fena haliyle iliskilendirir ve Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) gibi tevhide
ulasmak i¢in fenanin zorunluluguna isaret eder (Kuseyri, 2015: I, 12, 117;
Ates, ts: 257-270; Afifi, 1999: 151-157; Goztepe, 2006: 456-457). Ona gore ilim
de marifet de kalbin aydinlaticilaridir ancak Hakk ortaya ¢iktiginda bunlarin
da hiikmii ortadan kalkar. “Boylece ne sekil ve goriintii ne his ve anlama ne akil
ve ilmin hakimiyeti ne de irfamn aydmhiG kalwr. Ciinkii biitiin bunlarim varlig
beseriligin devamina uygun sifatlardir.” seklindeki ifadesi marifetin de
sonrasina isaret etmekte ve bu durum miiellifimizin fena tanimiyla
ortiismektedir. Nitekim o fenayr sOyle tanimlar: “Allah’tan baskasinin
varligin, eserini, seklini ve golgesini gormeyecek sekilde bir kimseyi hakikat sultan:
istila ederse bu kisi halktan fani olur, Hakk ile baki olur.” (Kuseyri, 2013: 103). Bir
bagka yerde tevhidle ilgili olarak soyle der: “Bu noktada veldyet Allah’indir.
Artik ne nefs ne his ne kalp ne de iins soz konusudur. Bu samediyette tiikenmek ve
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biisbiitiin fenaya ermektir.” (Kuseyri, 2015: 11, 434). Kuseyri'nin tevhid ehlinin
vasfina dair beyanlar1 konuyu net bir sekilde ortaya koyar. Ona gore tevhid
ehli Allah’tan baska her seyi terk etmis ve maksatlar1 sadece O olmustur.
Ancak bu nokta 6nce burhan sonra beyan daha sonra iyan smirmi agip
gecmekle miimkiindiir. Bu noktaya gelenler ise Allah'in her tiirlii ayrilik ve
vuslatin Gtesinde oldugunu anlayarak Onun izzet ve yiiceligi karsisinda
kendi acziyetlerinin idrakine varirlar (Kuseyri, 2015: 111, 414).

2. Kalbin Bilgisi ile Tlgili Kavramlar

Siiltik stirecinde salikin yasadig haller neticesinde birtakim bilgilere ulastig1
bilinmektedir. Bu durum stfilerin gesitli bilgi tiirlerinden bahsetmelerine yol
acmigtir. Bu Dbilgilerin 6zelligi ise akil yiiriitme neticesinde olmayip
dogrudan kalbe dogan bilgiler olmalaridir. Bilginin eyleme doniismesinden
sonra davranislarin neticesi olarak hasil olan bu bilgileri sifiler levaih-
tavali’-levami’, muhéadara-miikasefe-miisahede, varid, havatir, hevacis,
ilham gibi cesitli terimlerle ifade etmislerdir. Bu bilgi tiirlerinin farkli isimler
almas: ya bilginin kaynag1 ya da salikin siiltik stirecindeki mertebesi ile
ilgilidir (Baser, 2017: 181-185). Kuseyri bu bilgi tiirlerini Risile’de genisce ele
almistir. Letaif te ise bu kavramlardan bazilarina ¢ok kisa deginmis, bazilar
hakkinda daha genis malumat vermistir.

Miiellifimiz Risile’de miibtedilerin bilgileri olarak izah ettigi levaih, levami’
ve tavali’ (Kuseyri, 2013: 112-113) ile ilgili olarak Letaif'te: “O korku ve iimit
vermek icin size simsegi gosterendir.” (Rad 13/12) ayetinin tefsirinde zahirdeki
simsege mukabil mana aleminin de simsekleri oldugunu, bunlarmn levaih ve
levami’ olarak isimlendirildigini belirtmis, ancak bagka bir aciklama
yapmamistir (Kuseyri, 2015: II, 102). Bir baska yerde ise hallerin simsek gibi
oldugunu bunlarin levaih, levami’, tavali’ ve savarik seklinde siralandigin
ifade etmistir. Kuseyri sifilerin levaihi ilim, levamii fehm, tavalii marifet,
savariki ise tevhidle ilgili haller olarak gordiiklerini kaydeder (Kuseyri,
2015: III, 7). Su halde bu terimler salikin adim adim bilgi ve biling diizeyinde
degisime ugradigini gostermektedir.

Kugeyri kulun bilgi bakimindan karanlhktan aydinhiga dogru ilerledigi
asamalar1 muhadara, miikasefe ve miisahede terimleriyle ifade etmistir. O
Risdle’de “Muhddara sahibini akli hidayete erdirir, miikdsefe sahibini ilmi Allah’a
yaklagtinir, miisdhede sahibini ise marifeti mahveder.” demistir (Kuseyri, 2013:
111). Marifette mahvolma ile kastedilen ise stfilerin “Gergek marifet,
marifetin imkansizligini idrak etmektir.” seklindeki tanimlariyla ilgilidir
(Baser, 2017: 190). Letaif te ise Kuseyri Ra’d stiresi 12. dyetin tefsirinde mana
yolcusunun sirayla muhadara, miikasefe ve miisahede derecelerini gectigini
ifade etmistir. Ancak bu terimleri zikretmekle yetinmis, herhangi bir
aciklamada bulunmamistir (Kuseyri, 2015: I, 102). Bir bagka yerde de
bunlar1 kalpteki nurlar olarak zikretmis ve her bir asamada kisinin daha bir
aydinhiga ciktigini beyan etmistir (Ahzab 33/35, Kuseyri, 2015: II, 369).
Kuseyri'nin miisahede ile ne kastettigi ihsan ve muhsin lafizlarinin gectigi
ayetlerin tefsirinde agikga goriilmektedir. O Bakara stiresi 195. ayetin
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tefsirinde “Ihsan, miisahede vasfina sahip olarak Allah’a ibadet etmendir”
(Kuseyri, 2015: 1, 94) derken bir bagka yerde “Ihsan, Allah’t gériiyormus gibi
ibadet etmendir ki bu da miisdhede halidir.” demistir (Kuseyri, 2015: I, 184, II,
178). Anlasilan o ki miiellifimiz miisahedeyi ihsanla ayni anlamda
kullanmistir. Yukarida belirtildigi gibi o miisahede sahibini ayn1 zamanda
marifet sahibi olarak ifade etmektedir ki bu da miisahedenin “goriir gibi
bilme”yi ifade ettigi anlamma gelir. Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-
yakin tasnifi gibi muhadara-miikasefe-miisahede tasnifi de bilgide kesinlige
dogru gitmeyi ifade eder.

Kuseyri Risale’de “kalbe gelen hitap” olarak tanimladigi havatir1 genel bir
terim olarak kullanmistir. Havatirin kaynagi ya seytan, ya nefs, ya melek ya
da Hakk Teala’dir. Havatir eger melek cihetinden gelirse ilham admi alirken
nefs cihetinden olan hevacis, seytan tarafindan gelen havatir ise vesvese
olarak adlandirilir. Hakk Teala tarafindan kalbe ilka olunan havatir ise hatir-
1 Hak adin1 alir (Kuseyri, 2013: 119-120). Kalbe gelen bu bilgiler kaynaklarina
gore farklilik gosterdigi gibi nitelik olarak da ayni degildir. Kuseyri Letaif te
de bu terimlere agiklama getirmistir. O kalplerde seytanin, nefsin ve Hakk’'in
davetcilerinin kisiyi yonlendirdigini ifade etmistir. Seytanin davetgileri
giinaha, nefsin davetcileri hazlara c¢agirir. Hakk'in davetcileri ise melek
aracilii, aklin rehberligi ve ilmin yol gostericiligi olmaksizin kalplerde var
olur. Allah bunu kime duyurursa o, Allah ile ve Allah i¢in bunu kabul eder
(Ra’d 13/14; Kuseyri, 2015: 11, 103). O kalbe gelen havatir1 (havatiru’l-hakk)
“Allah’tan kula giden elgiler” olarak nitelendirmistir (Nisa 4/115, 1, 226).
Kuseyri'ye gore nasil ki Allah seytanin vesveselerini kalplerine ulastiriyorsa
ayni sekilde melegin havatirmi da (havatiru’l-melek) ulastirmaktadir
(Kuseyri, 2015: 1, 382).

Kuseyrl bir bagka ayetin tefsirinde de ilham ve hatir-1 Hak ile ilgili
aciklamalar yapmustir. “Kim Allah’a ait nisanelere saygili olursa bu kalplerin
takvali olmasindandir.” (Hac 22/32) Ona gore bu ayette kastedilen mii’'minin
Allah’in nisanelerinin 6ziine ve ayrintisina ilimle agiktan, ihamla da gizliden
vakif oldugu gercegidir. Kuseyri soyle der: “Hakk’'tan gelen havitira aykiri
davranmak dogru degildir ciinkii hiatir-1 Hak yalan soylemez. Ayrica ona vakif
olamn iistiinliigii soz konusudur.” (Kuseyrl, 2015: II, 320). Kisi seytanin
vesveseleri ile hevaya ¢agiran nefsin telkinlerine kulak verirse bir siire sonra
kalbin havatir1 da kisinin sahip oldugu ilim de onu kurtarmaya yetmez. Bu
olumsuz cagrilarin etkisine biitiiniiyle girdiginde ise tevbe yoluna girerek
bir doniis gerceklestirmezse kalp katilagir. Kalpte kasvet meydana
geldiginde de kalbin olimii gergeklesir (Kuseyri, 2015: I, 330). Seytanin
vesveseleri uzun emellerin kalpte olusmasma ve ¢irkin islerin giizel
goriinmesine yol acar (Nisa 4/117, Kuseyri, 2015: I, 226). Kuseyri'nin izahlar1
gostermektedir ki kalbe gelen bu bilgiler ahlaki bakimdan bir degisime yol
acar. Bu degisim bilginin kaynagmna gore olumlu da olumsuz da
olabilmektedir. flham ve hatir1 Hak dogrulugunda siiphe olmayan bilgiler
olup dogru bilginin meydana getirecegi davranis da dogru olacaktir.
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Kuseyri bazi kimselerin ilhama mazhar olabilecegi ve bu sekilde
baskalarmda olmayan bilgilere sahip olabilecekleri kanaatindedir.
“Kullarindan diledigine emri uyarinca vahyi tasiyan melekler indirir.” (Nahl 16/2).
ayetini izah ederken soyle demistir: “Allah melekleri vahiy ve risalet gorevieriyle
peygamberlere, tanitma (ta’rif) ve ilham gorevleriyle “muhaddesiin” denilen tevhid
erbabimin  kalplerinin iizerine indirir. Meleklerin bunlarin kalplerinin iizerine
indirilmesi caiz  goOriilmeyen bir durum degildir. Ancak onlar meleklerin
getirdiklerini dile getirmekle emrolunmaz.” (Kuseyri, 2015: II, 149). Kalp
vesveselerden ve hevacisten arindigi zaman onda havatirin nurlar: ortaya
¢ikar. Kul manen daha fazla asama kat ettigi zaman havatir ortadan kalkar
ve kalpte Hakk'm sozleri (ehadisii’'l-Hak) belirir. Nitekim Hz. Peygamber:
“Siiphesiz daha onceki timmetler icinde muhaddesler vardi. Eger benim iimmetimde
boyle biri varsa o Omer'dir.” buyurmustur (Buhari, Fezailii'l-ashabi'n-nebi, 6;
Miislim, Fezailii’s-sahabe, 23). Kuseyri gelen bu bilgide siiphe, ihtimal ve
karisiklik s6z konusu olmadigini diisiiniir. Diger yandan Hakk’in hitabina
mazhar olan kisi kendisine kesfolunan sirir1 agiklamamalidir. (Kuseyri, 2015:
II, 360) “Hani biitiin peygamberlerden sadakat sozii alnmistik.” (Ahzab 33/7). Bu
ayette bahsedilen misak alma hususunda Kuseyri’'nin yorumu dikkat
cekicidir. Ona gore nebiler, veliler ve biiyiik insanlarin (ekabir) her biri i¢in
Allah’in kendilerini ehil kildig1 sekilde bir s6z alma vardir. Cenab-1 Hakk
onlardan kendilerine has kildig1 hitabiyla s6z almistir. Bu onlarla Rableri
arasinda gerceklesen bir seydir (Kuseyri, 2015: 111, 33).

Kuseyrl: “Ey iman edenler iman edin...” (Nisa 4/136) ayet-i kerimesini
yorumlarken soyle demistir: “Ey burhana dayanarak iman edenler, beyana
dayanarak iman mertebesine gecin ki daha sonra kesif ve 1yana dayanarak iman etme
mertebesine de yiikselesiniz!” Miiellifimiz bu {i¢ dereceyi bilginin dereceleri
olarak zikrettigi gibi bu ayetin tefsirinde goriildiigii {izere imanin dereceleri
olarak da ifade etmistir (Kuseyri, 2015: I, 231). Stifiler yakin, miisahede gibi
kavramlarla gercekte imanin tahkik edilmesini kastetmislerdir. Dolayisiyla
bilginin kesinligiyle ilgili sOylenenler dini ilimlerdeki imanmn artmasi veya
eksilmesi konusunun tasavvuftaki karsiigini ifade eder (Baser, 2017: 186).
Su halde Kuseyri'ye gore de bilgide kesinlik, inancin giiclenmesiyle
dogrudan ilgilidir.

3. Kalbin Idrak Araci Olarak Islevsel Hale
Gelebilmesinin Temel Sarti: Tasfiye

Asl itibariyle kalp olumlu veya olumsuz her iki tarafa da meyletme
potansiyeline sahip bir kavramdir (Calik, 2011: 182). Kuseyri kalplerin
birbirinden farkli olduguna isaret etmistir. Ona gore bazi kalpler cesitli
etkiler ve kusurlar ile kirlenmistir. Baz1 kalpler de vardir ki bulanikliklardan
arinmistir. Degeri en yiiksek olan kalpler kir ve bulanikliklardan armmig
olan kalplerdir (Kuseyri, 2015: III, 231). Tasavvuf diisiincesinde hakim olan
anlayisa gore kotii vasiflarindan arinmayan kalbin idrak araci olarak islevsel
hale gelmesi miimkiin degildir. Kalp temizlenmeden, heva ve hevesin
perdelerinden kurtarilmadan marifetin ve ilahi sevginin mekani olamaz.
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Kalbe bilgi akigimi saglamak i¢in insanin tezkiye ve tasfiye siirecinden
gecmesi gerekir (Afiff, 1999: 217-218).

Kuseyri kalbin katiifmmin arzulara uymakla gerceklesecegini belirtmistir.
Ona gore sehvet ve safvet bir araya gelemez. Bu nedenle sehvet meydana
geldigi zaman safvet ortadan kalkar (Kuseyri, 2015: 111, 289). Kalplere gaflet
girdigi zaman saskinlik hakim olur, basiretleri kapanir, kavrayislar: ortadan
kalkar. Kalplerin perdeleri batini perdeler olup arzu ve hevesler ve birikmis
gafletlerdir (Kuseyrd, 2015: 11, 339). “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri
yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu.” (Rum 30/41) ayetinde Kuseyri'ye
gore kara nefsi deniz de kalbi ifade eder. Haram yemek ve giinah islemek
nefsin bozulmasima sebebiyet verirken gaflet, kotii niyet, hased, kin, fasiklik
vb. kotii vasiflar da kalbin bozulmasma yol agar. Kalbin fesadmnin en biiyiik
sebebi de hata ve gilinahlarda israr etmektir (Kuseyri, 2015: 111, 12). Su halde
cesitli nedenlerle idrak oOzelligini kaybeden kalbin arindirilarak ve
perdelerinden kurtarilarak s6z konusu o0zelligini tekrar islevsel hale
getirmek gerekir. Bu baglamda Kuseyri’nin kalbin temizlenmesi ile ilgili
yorumlari 6nem arz etmektedir.

Kuseyri'nin bazi ayetlere dair isari yorumlar: meseleyi agiklar mahiyettedir.
“... evimi tertemiz bulundurun diye emir verdik.” (Bakara 2/125) ayet-i
kerimesinde ona gore zahiren emir evin temizlenmesine doniik olmakla
beraber aslinda kalbin temizlenmesine isaret edilmektedir. Evin
temizlenmesi onu kirden korumakla olur. Kalbin temizlenmesi ise onu
bagkalarim gortip diisiinmekten korumakla gergeklesir (Kuseyri, 2015: I, 68-
69). Hac stiresinde yer alan “Evimi temiz tut!” (Hac 22/26) ifadesi ise
“Kalbini Allah’in zikri disndaki biitiin seylerden bosalt!” demektir. Kalbi
bosaltmak once gafletten arinmakla olur. Sonra da yaratiklardan herhangi
bir seyi vehmetmeyi terk etmek gerekir (Kuseyri, 2015: II, 316-317). Abdest
ve teyemmiimden bahseden Maide sfiresi 6. ayetin tefsirinde Kuseyri
bedenlerin temizliginin yagmur suyuyla olurken, kalplerin temizliginin ise
once pismanlik ve mahcubiyet suyuyla sonra da haya ve korku suyuyla
gerceklesecegini beyan etmistir (Kuseyri, 2015: I, 251). “Elbiseni temiz tut!”
(Miiddessir 74/4) ayeti de “Kalbini biitiin yaratiklardan ve her tiirlii kotii
vasiftan arindir!” demektir. Nefsin hatalardan, kalbin muhalefetten, sirrin da
Allah’tan bagkasmna yonelmekten armdirilmas: gerekir (Kuseyri, 2015: III,
364).

Kalbin tasfiyesi belli bir miicdhede siirecini gerektirir. Hucviri'nin:
“Batindaki miisahede zahirdeki miicahedeye baghdir.” seklindeki goriisii,
hemen hemen tiim sffiler tarafindan kabul goérmiis bir yaklagimdir. SGfi
gelenekte miicahede bir 6nciil, marifet ise sonug olarak degerlendirilmistir.
Miiellifimizin de aym1 yaklasimm takipgisi oldugunu Letaif teki
yorumlarindan anlamak miimkiindiir. “Hadi simdi oldiiriilen adama kesilen
inegin bir parcasiyla vurun dedik.” (Bakara, 2/73) ayet-i kerimesinden
anlagildigma gore Allah Teala Israilogullarma kendilerine ait bir hayvanin
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oldiiriilmesini emredip adamin dirilmesini bu hayvanin 6ldiiriilmesi sartma
baglamis oldu. Kuseyri'ye gore bu ayetteki isaret kalbinin yasamasiu
isteyen kimsenin bunu ancak nefsini bogazlayarak gerceklestirebilecegi
seklindedir. Yani her kim miicahedeyle nefsini bogazlarsa kalbi miisahede
nuruyla dirilir (Kuseyri, 2015: I, 52). Kul nefse hevanin kapisini actig1 zaman
Allah kalbinde karisiklik meydana getirir ve safiyetini alir. Ciinkii nefsin
arzular1 kalbin pariltilarinin yok olmasina yol acar (Kuseyri, 2015: II, 175).
Kuseyr'nin dikkat cekici bir bagka isari yorumu ise su ayetle ilgilidir: “Eger
biri étekine karst haddi asarsa Allah’in buyruguna doniinceye kadar haddi asan
tarafa savas agin.” (Hucurat, 49/9) Nefs kalbi sehvetlere cagirarak ve fesadiyla
mesgul olarak kalbe zulmettigi zaman kalbin miicahede kiliciyla nefsi bitkin
birakincaya kadar savasmasi gerekir. Eger nefs boyun egerse o takdirde
bagislanir. Ciinkii nefs Allah’in kapisina tasiyan bir binektir (Kuseyri, 2015:
111, 221).

4. Bir idrak Araci Olarak Kalbin Makamlari: Sadr-
Kalp-Fuad-Liibb

Daha once belirtildigi gibi kalbi bir idrak araci olarak kabul eden sffiler,
kalbin farkli asamalarindan da bahsetmislerdir. Her anlam derecesini
anlayacak farkli bir idrak aracinin varligini savunan sifiler, ilim erbabinin
sadece “kalp” seklinde isimlendirdigi idrak araglarini sadr, kalp, fuad, lilbb
gibi farklh adlarla isimlendirmislerdir. Haddizatinda Kur’an-1 Kerim’e
bakildiginda da bu kavramlar farkh islevleri olan idrak araglar1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Tirmizi, 2017: 6-7). Kalp genel anlamh bir ad olup
kalbin dereceleri bulunmaktadir ve her tiir bilgi kalpteki bir derecede
olusur. Kalbin dereceleri aslinda akletmenin yetkinlesmesiyle ilgilidir. Idrak
glcii yetkinlestikce ismi degisir. Bir anlamda bu dereceler bilginin
kesinlesme dereceleridir. Her bir idrak merkezi islevsel hale geldikge bilgide
kesinlik artacaktir. Dolayisiyla sadr, kalp, fuad ve liibb tek bir seyin -ki o da
kalptir- farkli derecelerini ifade eder (Tirmizi, 1958: 33-40).

Tasavvuf tarihinde ilk olarak Ebu’l-Hiiseyin en-Nari Makdmatu’l-kulib adli
eserinde sadr, kalp, fuad ve liibb terimlerini ele almis ve bu i¢ idrak
giiclerini etkinlestirmenin yonteminden kisaca bahsetmistir. Sadri Islam’m,
kalbi imanin, fuadi marifetin, liibbii de tevhidin mahalli ve kaynag: olarak
degerlendirmistir (Ebu’l-Hiiseyin en-Ntri, 2015: 123-138). Hakim Tirmizi
Beyinii’l-fark’ta bahsi gecen terimleri ve bunlar arasmdaki farklar1 Ebu’l-
Hiiseyin en Niri'ye gore daha genis bir sekilde ele almistir. Her birini bir
idrak araci olarak degerlendiren Tirmizi, sadr, kalp, fuad ve liibbiin
disaridan igeriye dogru kalbin kisimlari oldugunu belirtmistir. Yani kalp
insanmn i¢inin biitiin derecelerini kendinde toplayan genel anlamli bir addur.
Ona gore her bir asama kendisinden 6nceki asamaya gore daha miikemmel
bilgi diizeyini temsil eder (Cift, 2008: 183; Bager, 2017: 197-198). Sadr Islam
nurunun, kalp iman nurunun, fuad marifet nurunun, liibb ise tevhid
nurunun mahallidir. Sadr disaridan gelen bilgilerin ilk varis yeridir. Ancak
kalbin en korumasiz kismi oldugu igin de bu bilgiler dis etkenlerle
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bozulmaya ugrayabilir. Fuadi gorme, kalbi de bilme yeri olarak nitelendiren
Tirmizi, fudd gormedigi siirece kalbin bilgiden yararlanamayacag:
goriistindedir. Dolayisiyla bu ikisi bir araya geldiginde goriir gibi bilme
gerceklesecektir (Tirmizi, 1958: 35-62). Ona gore fuad kalpten daha ince
anlamli bir isimdir. Ancak bu ikisinin anlam1 Rahman ve Rahim isimlerinin
anlamlar1 gibi birbirine yakindir. Tirmizi'ye gore fuad kalpten iistiindiir.
Kalp bilir ancak fuad miisahede eder (Tirmizi, 1958: 62-70). En icte yer alan
liibb ise asil itibariyle en yiiksek idrak derecesini ifade eder. Liibb islevini
yerine getiremezse digerlerinin de hicbir otoriteleri kalmaz. Ona gore liibb
sadece seckin iman sahiplerinde bulunur. Onlar Rahman’in se¢kin kullar: ve
O'na itaate yonelerek nefs ve diinyadan yiiz ¢evirmis kimselerdir. Tirmizi
dil bilginlerinin genellikle liibbe akil manasi verdigini, bunun yanls
olmadigini ancak liibb ile akil arasindaki farkin giines 15181 ile lambanin 15181
arasindaki fark gibi oldugunu belirtmistir. Her ikisi de 1siktir ancak aymi
degildir. Liibb sahibi kisiler Allah’i bilen kisilerdir. Bununla birlikte her
akilli kisi Allah’1 bilemez. Ancak Allah’1 bilen herkes akillidir. Liibb sahibi
kimse dinin asillar1 ve ayrintili konularinda ince anlayis sahibi yani ayetlerin
zahirl anlami yaninda batin anlamlarmi da ¢ikarabilen hakimdir. Liibbii
tevhidin mahalli olarak niteleyen Tirmizi, tevhidi ise ihtiyar1 terk makami,
fena hali olarak izah eder. Liibb islevsel hale geldiginde Allah o kula benlik
ve iddia elbisesini iizerinden ¢ikarip takva elbisesini giydirir, velilik tactyla
taglandirir, Allah onu kendisine yaklastirmis ve ona hitap etmistir (Tirmizi,
1958: 70-79).

Letdifii’l-isarat'ta soz konusu terimlerin yer aldig1 ayetlerin yorumlari
incelendiginde Kuseyri'nin bakis agis1 hakkinda fikir edinmek miimkiindiir.
Sadr ve sudtr lafizlarin gectigi ayetlere bakildiginda Kuseyri’nin bu
ayetlerin bir kisminda sadrin anlami ile ilgili herhangi bir agiklama
yapmadig goriilmektedir. Bazi ayetleri izah ederken ise bu lafizlarin yerine
kalp ve kultb lafizlarmni kullanmis olmasi, sadr ile kalp arasinda bir fark
gormedigini ortaya koymaktadir. Ornegin sadrin agilmasi ve daralmasindan
bahseden En’am sfiresi 125. ayetin yorumunda Kuseyri sadrin Islam’a
acilmasmi Allah’a tam anlamiyla teslim olmak seklinde agiklar (Kuseyri,
2015: II, 145). Miiellifimiz sadrin daralmasmndan bahseden kisimla ilgili
aciklamasimda sadr yerine kalp kelimesini kullanmis ve kalbin daralmasini
gaflet ile izah etmistir (Kuseyri, 2015: I, 310-311). “Kalplerinde (sudur) kinden
ne varsa hepsini ¢ikanp atariz.” (Araf 7/43) ayet-i kerimesi “Biz onlarin
kalplerini her tiirlii aldatmacadan (g1s), sirlarmi da her tiirlii kusurdan
arindirdik.” anlamindadir. Allah ariflerin kalplerini her tiirlii haz ve
alakadan tertemiz kilmistir (Kuseyri, 2015: I, 334). Kuseyri ayetin tefsirinde
kalp (kultib) lafzmi kullanmis dolayisiyla ayetteki sudtr lafzini kalpler
olarak agiklamigtir. Ancak sadr ve kalp ayrimma dair bir izahta
bulunmamuastir.

“Hayir o (Kur’dn) bilgiye mazhar kilinmis olanlarin akillarina (sudur) yatmig
apagik ayetlerdir.” (Ankebut, 29/49). Miiellifimize gore Allah't bilen havass
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alimlerin kalpleri gayb hazineleridir. Allah burhanlarini, apacik isaretlerini,
tevhidinin ve rububiyetinin delillerini oraya yerlestirmistir. Bu itibarla
hakikatlerin ana kaynag1 onlarin kalpleridir. Her sey merkezinde ve yerinde
aranir. Ornegin inci sedefte aranir. Clinkii inci sedefin meskenidir. Gilineg
burglarda aranir. Ciinkii burglar giinesin dogus yeridir. Bal arida aramir.
Ciinkii bal armin yuvasidir. Ayni sekilde marifet de Allah’in has kullarinin
kalplerinde aranir. Ciinkii bu kalpler marifetin kaynagidir (Kuseyri, 2015: II,
460). Kuseyri “Senin kalbini (sadr) acip genisletmedik mi?” (Ingirah 94/1) ayetini
“Biz senin kalbini Islam igin genisletmedik mi? Onu iman igin
yumusatmadik mi?” seklinde izah etmistir (Kuseyri, 2015: III, 432). “ve
kalplerde (sudiir) gizlenenler ortaya kondugu zaman” (Adiyat 100/10) ifadesi ise
kalplerdeki iyilik ve kotiiliikk aciklandigr zaman anlammdadir (Kuseyri,
2015: II1, 443). Buraya kadar zikredilen ayetlerin yorumlarinda Kugeyri sadr
ve sudfir lafizlarini kalp ve kalpler seklinde agiklamistir.

Hem sadr hem de kalp lafizlarnin yer aldigi Al-i imran stiresi 154. yetle
ilgili Kuseyri’nin yorumunda bu iki lafiz arasindaki farka isaret eden bir
ifade bulunmamaktadir. Ona gore Allah hakikat ehlinin kalbinden her tiirlii
arizayl kaldirir. Boylece kalpleri saibelerden armnir, mahlukattan
soyutlanarak sadece Hakk’a baglanir, diinyalik arzudan kurtulur. Allah’a
teslimiyetin giizelligi ona hakim olur ve tecelli nurlar1 onda zuhur eder
(Kusgeyri 2015: I, 178). Yine her iki lafzin da gectigi bir baska ayette de bir
ayrim goze carpmamaktadir. “Allah kimin gonliinii (sadr) Islam’a acmissa o
rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mu? Allah’t anma konusunda kalpleri
katilagmis olanlara ise ¢ok yazik!” (Zimer 39/22) Bu ayet inince Hz.
Peygamber’e “seraha” nedir diye soruldu. O da: “O Allah’in kalbe attig1 bir
nurdur.” cevabin verdi. Bunun tizerine “Onun bir belirtisi var midir? diye
soruldu. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Evet, aldanma yurdundan uzak
durup ebediyet yurduna yonelmek ve Olim gelmeden &nce ona
hazirlanmaktir.” Miiellifimize gore Allah tarafindan olan nur, once ilimle
gerceklesen levami nuru, sonra fehmle gerceklesen levami nuru, sonra
yakinin artmasiyla gerceklesen muhadara nuru, sonra sifatlarin tecellisiyle
olan miikagefe nuru, sonra zatin tecellisiyle meydana gelen miisahede nuru,
sonra da tevhidin hakikatleriyle gerceklesen samediyyet nurlaridir. Bu
gerceklestiginde artik ne bulmak ne de kaybetmek vardir. Ne uzaklik ne de
yakinlik vardir (Kuseyri 2015: III, 118). “Allah kalplerin (sudur) icindekini
bilmektedir” (Maide 5/7) Kalplerinize dogan hususlardan (hatarat) ve
sadrlarmnizdaki niyetlerden hicbiri Allah’a gizli kalmaz. Tefsirde hem kalp
hem sadr kullanilmais, hatarat kalbe, niyet sadra nisbet edilmistir. Ancak tam
bir ayrim yapilmamistir (Kuseyri 2015: I, 253).

Kugeyri'nin sadr ve kalp arasindaki farka dair tek izah1 A’raf stresi 2. ayet
olup bu ayette dogrudan Hz. Peygamber’e hitap vardir: “... Artik bu hususta
kalbinde (sadr) bir sikinti olmasin.” (A’raf 7/2) Kuseyri'ye gore Allah:
“Kalbinde bir sikintt olmasin.” dememis “Sadrinda bir sikinti olmasmn.”
buyurmustur. Ciinkii Hz. Peygamber’in kalbi suhud mahallidir. Bu nedenle
Allah: “Siiphesiz  biz onlarn  soyledikleri sebebiyle g6gsiiniin  daraldigim

A
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bilmekteyiz.” (Hicr 15/97) buyurmus, bir baska ayette de: “Biz senin gdgsiine
ferahlik vermedik mi?” (Insirah 94/1) buyurmustur. Zira kalp hem suhud
mahallidir hem de daima Allah’a yakinligin huzuru igindedir. Hz.
Peygamber’in “Goziim uyur lakin kalbim uyumaz.” sozii bu duruma isaret
etmektedir (Kuseyri, 2015: I, 323). Su halde miiellifimiz sadrin daralma
ozelligine karsilik kalbi suhfid ve huzur mekani olarak gormdiistiir. Ancak
sadece Hz. Peygamber ile ilgili ayetin yorumunda bu ayrima gidilmesi
dikkat ¢ekicidir. Kuseyri bir ayette ise sadr ve kalp arasindaki farka deginen
isimsiz bir yoruma yer vermistir (Hicr 15/47) Kuseyri'nin isim zikretmeden
aktardig1 yoruma gore Allah “kultibihim” dememis “sudrihim” demistir.
Ciinki kalpler onun avucunun igerisinde olup onlar1 evirip cevirir (Kuseyri,
2015: 11, 140).

Kalple baglantili kavramlardan biri olan fuad lugatte ekmegi sicak kiilde
pisirmek, kizartmak i¢in ates yakmak, kalbin ici, kalp zari anlamlarinda
kullanilmaktadir (Tbn Manzur, 1993: III, 329; Zemahsgeri, 1998: 1I, 3; Calik
2011: 182). Ezheri kalbin fuaddan ayr1 bir anlami oldugunu ileri stirmiistiir
(Zebidi, ts: VIII, 477). Seven, aci c¢eken, yanan kalbin fuad olarak
isimlendirildigi sOylenebilir (Calik, 182-183). Miiellifimiz fuad-ef’ide
lafizlarinin yer aldigi ayetlerin hemen hemen tamaminda fuad ve efide
lafizlarina karsilik olarak kalp lafzini kullanmistir. “Biz onu senin kalbine
(fudd) iyice yerlestirmek icin boyle yaptik.” (Furkan 25/32) ayetine Kuseyri'nin
yaptig1 izaha gore Kur’an-1 Kerim’in parga parca indirilisi Hz. Peygamber’in
kalbinin siikinuna, ruhunun kemaline ve {insiiniin devamina imkan
veriyordu. “Sizi kulaklar, gozler ve goniillerle (ef’ide) donatan O’dur. Ne kadar az
siikrediyorsunuz.” (Mi'mintin, 23/78) Kuseyrl'ye gore Allah bu organlar
yaratmakla insanlara olan biiyiik liitfunu anlatarak onlar siikiirle ytikiimlii
kilmisgtir. Siikiir ise bu organlar: taatte kullanmak suretiyle yerine getirilmis
olur. Bu cercevede kulagin siikrii sadece Allah ile ve Allah igin isitmesi,
goziin siikrii sadece Allah ile ve Allah i¢in bakmasi, kalbin siikrii de
Allah’tan bagkasini gormemesi ve Allah’tan bagkasini sevmemesidir
(Kuseyri, 2015: I, 347). “Ahirete inanmayanlarin kalpleri (efiide) ona kansin,
ondan hoslansinlar ve isledikleri kétiiliigii bundan boyle de islemeye devam
etsinler.” (Enam 6/113) seklindeki ayet-i kerime iman etmeyenlerin kalpleri
kotiiliikle dolu oldugundan dolayr kendileri i¢in en degersiz nasibe razi
olduklarma isaret etmektedir (Kuseyri, 2015: I, 308). “Ona iman etmedikleri ilk
durumdaki gibi yine onlanin goniillerini (ef'idetehiim) ve gozlerini ters ceviririz.”
(Enam 6/110) Miiellifimize gore burada ters gevirme ile kastedilen, apagik
meseleleri dahi anlamaktan aciz kalacak olciide kalpte siiphenin yer
etmesidir (Kuseyri, 2015: I, 307).

“Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler (ef’ide) verdi.” (Nahl 16/78).
Kugeyri: “Allah size hitabin1 duymaniz i¢in kulak, fiillerini gérmeniz igin
g6z ve hakkini tanimaniz i¢in de fuadi verdi.” seklinde agiklamistir. Buna
gore fuadin yaratilig amaci ve vazifesi Allah’in hakkini bilmek ve tanimaktir

(Kuseyri, 2015: 1I, 165). Kasas stiresi 10. ayette ise hem fuad hem kalp
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lafizlar1 yer almasma ragmen Kugeyri iki lafiz arasmdaki farka dair bir
aciklama yapmamistir (Kuseyri, 2015: 11, 430). Su halde miiellifimizin fuadin
kalpten daha farkli ve 6zel bir anlam tagidigmna dair herhangi bir izah1 goze
carpmamaktadir.

Lugatte liibb bir seyin 0zii, halisi, lekesizi, saibelerden kurtulmus akil, temiz,
saf akil, kudsiyet nuruyla aydinlatilmis ve vehim ve hayal kabugundan
arindirilmis  akil manalarinda kullanilmaktadir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim’de her zaman “ulu’l-elbab” (akil sahipleri) seklinde cemi’ olarak
zikredilmistir (fbn Manzur, 1993: 1, 729; Zebidj, ts: 1V, 187; Zemahseri, 1998:
II, 154; Ciircani, 1985: 200; Calik, 2011: 181). Kur'an’da liibb sahipleri
diisiinme, anlama, ibret alma, en giizel sekilde davranma gibi daima olumlu
Ozelliklere sahip kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kalbin olumlu tarafa
da olumsuz tarafa da meyletme potansiyeline sahip bir kavram olarak
zikredildigi g6z Oniinde bulunduruldugunda liibbii kalbin menfi
Ozelliklerden armmis, temiz ve saf 6zii olarak degerlendirmek miimkiindiir
(Calik, 2011: 182).

Al-i Imran stiresi 7. ayetin yorumunda Kuseyri ayette yer alan ulu’l-elbabi
izah icin “ashabu’l-ukdli’s-sahiyye” (duru akil sahipleri) ifadesini
kullanmigtir. Onlar burhanlarin ortaya c¢ikmasi icin tezekkiirle mesgul
olurlar (Kuseyri, 2015: I, 133). Kuseyri ulu’l-elbab hakkinda Letdifin farkh
yerlerinde cesitli agiklamalar yapmistir. Buna gore ulu’l-elbab akillar1 gaflet
sarhoslugundan ayilmis kimselerdir. Bu kimselerin 6zelligi bakislarmin Hak
ile olmasidir. Bir kimse hakki gozeterek Hakk’a baktigi zaman bakist
istikamet tizere olur. Oysa halktan hareketle Hakk’a baktigi zaman
diisiinceleri siiphe doguracak hale gelmis olur (Al-i Imran 3/190) (Kuseyri,
2015: I, 189). Bir baska yerde ulu’l-elbabi “akillari kilitli olmayanlar”
seklinde izah etmistir (Ziimer 39/18) (Kuseyri, 2015: III, 117). Kuseyrl'nin
biitiin bu agiklamalarma bakildiginda lilbb lafzmni akil olarak anladig:
goriilmektedir.

Miiellifimize gore Allah istidlal, tefekkiir, ibret alma ve fikir yiiriitmeyi
emretmistir (Kuseyrl, 2015: II, 97). Kainatla ilgili ayetler akil yiiriitme
(istidlal) yolunu izlemeye zemin hazirlamaktadir (Kuseyri, 2015: III, 279).
Bakara stiresi 164. ayette yer alan “li kavmin ya’kilin” ifadesini izah
ederken: “Allah akil ve istidlal sahiplerine kudretinin delilleri, varliginin alametleri
ve rububiyetinin isaretleriyle kendini tanitmistir.” demistir (Kuseyri, 2015: 1, 81).
Su halde Kuseyri aklmn naslar1 anlamada Onemli bir yeri oldugunu
diisiinmekte ve akh gergegi bilmenin araci olarak goérmektedir. (Bekiroglu,
2017. 96) Bununla birlikte o, aklin ilahi hakikatleri bilmede tam bir yetkinlige
sahip olmadig1 kanaatindedir. Miiellifimiz Allah hakkinda akillarin yetersiz
kaldigmni, ilim ve kavrayisin yetmedigini, O'nu bilgiyle kusatmanin
imkansiz oldugunu soyler (Kuseyri, 2015: III, 463). Akil Allah’in isim ve
sifatlar1 hakkinda kendi basina hareket edemez. Bu bilgi din ile miimkiindiir
(Kuseyri, 2015: I, 370).
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Her ne kadar akil-kalp iligkisi Letdifteki yorumlarda acik bir sekilde
goriilmese de bazi ipuglarma rastlamak miimkiindiir. “Yeryiiziinde hig
dolagmuyorlar m1 ki ibret alacaklart kalpleri (kulitbun ya’kiliine bihd), yahut igitecek
kulaklar1 olsun. Su bir gercek ki gozler korlesmez fakat gogiislerdeki kalpler korlesir”
(Hac 22/46). Kuseyr1'ye gore kalpte giizel vasiflar bulunmadiginda kalp yok
mesabesindedir (Kuseyri, 2015: II, 325-326). Dolayisiyla giizel ahlakin yer
etmedigi kalp akletme fonksiyonunu yerine getiremeyecektir. Bu itibarla
Kuseyri'nin ahlakla akil arasinda bir iligkiye isaret ettigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Daha 6nce Muhasibi'nin (v. 243/857) el-Akl isimli eserinde
temel teori olarak ortaya koydugu ve akilli olmanin iyiyi ve dogruyu bilmek
ve yapmak anlamina geldigi yoniindeki goriisiiniin Kuseyrl tarafindan
benimsendigi anlasilmaktadir (Muhasibi, 2006: 205-230). Kuseyri'nin akli
kullanmanin ve akil sahibi olmanm ahlaki neticelerini Snemsedigini
gosteren bir bagka yorumu da akli hevasma galip gelen kimsenin
meleklerden daha {istiin, hevasi aklina galip gelenin ise hayvanlardan daha
asag1 oldugu yoniindedir (Kuseyri, 2015: 11, 385).

Letdif'te sadr, kalp, fuad ve liibb kavramlar: arasmndaki farka dair acik ve net
bir bilgi bulunmamaktadir. Tirmizi'nin bu kavramlar1 birer idrak derecesi
olarak goren yaklasimini1 Kuseyri’de birebir gormek de miimkiin degildir.
Asil itibariyle Kuseyri'nin kalp, sadr, fuad ve liibb ile ilgili ayetleri izah
ederken kendisinden 6nce bu kavramlara dair Beyanii’l-fark adiyla miistakil
bir eser yazmis olan Tirmizi'nin goriislerine atifta bulunmamis olmasi
dikkat gekicidir. Miellifimizin Tirmizi ve eserleri hakkinda bilgi sahibi
olmama ihtimali yok denecek kadar azdir. Buna ragmen fikirlerine yeterli
derecede temas etmemistir. Bu baglamda Kuseyrinin Tirmizi'ye yonelik
tavriin onun “orta yolcu” tasavvuf anlayisina sahip olmasiyla ilgili oldugu
yoniindeki yorumlar kayda degerdir. Nitekim Tirmizi nispeten daha ilimh
bir tasavvuf anlayisini benimseyen Ciineyd-i Bagdadi’nin ¢izgisinden
kismen uzakta durmaktadir. (Cift, 2008: 13-14, 75) Dolayisiyla Kuseyrl'nin
tavrint onun Ciineyd’in ¢izgisini devam ettiren stifilerden biri olmasiyla
iliskilendirmek miimkiindiir. Diger taraftan Kuseyrl’de daha 6nce herhangi
bir stifide rastlanmayan farkli bir yaklasim goze carpmaktadir. O nefs, kalp,
ruh ve surr birer gii¢ (latife) olarak ele alarak insami bu giiglerin toplami
seklinde degerlendirmistir. Ayrica o bu kavramlarla ahlaki neticeleri
bakimmdan ilgilenmistir (Bager, 2017: 141-142). O Risile’de soyle der: ” Iyi
huy ve vasiflara kalbin ve ruhun; kotii huy ve vasiflara da nefsin mahal olmas
miimkiindiir. Nefs bu biitiiniin bir parcasidir. Aym sekilde bu biitiiniin diger bir
parcast da kalptir.” (Kuseyri, 2013: 119). Letdifte de iyi vasiflarin mekanim
ruh, kotii vasiflarn mekanmi nefs olarak ifade etmistir (Kuseyri, 2015: 1II,
201). Insanin en siddetli diismani kétiiliik iizere yaratilmig olan nefstir. Onu
boyunduruk altma almak ve rahat kapilarmi yiiziine kapamak gerekir
(Kuseyri, 2015: 1, 331, 416, 11, 394). Kuseyri Risale’de “sir” bahsinde de sdyle
der: “Muhtemeldir ki sir da ruh gibi beden kalibina tevdi edilmis bir latifedir.
Siifiler sirin miisdhede, ruhun ask ve mahabbet, kalbin ise irfan ve marifet mahalli
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oldugunu ifade etmislerdir.” Ona gore sir ruhtan daha latif, ruh da kalpten
daha sereflidir (Kuseyri, 2013: 124-125).

Kuseyr'nin bazi ayet yorumlarmna bakildiginda nefs, kalp, ruh ve surm
sirayla zikrederek her birini ayr1 bir meleke ve giic olarak belirledigi
goriiliir. O kalbi marifetin, ruhu mahabbetin, sirr1 da miisahedenin mekan:
olarak izah etmistir. “O yeryiiziinii sizin icin bir besik yapan, onda size yollar
acan ve gokten su indiren O’dur.” (Taha, 20/53) ayet-i kerimesine Kuseyri'nin
yaptig1 izaha gore Allah bedenleri ibadeti i¢in, kalpleri marifeti i¢in, ruhlar
sevgisi igin, sirlar1 da miisahedesi i¢in karar kilinan yer (miistakarr)
yapmustir (Kuseyri, 2015: II, 265). “Yeryiiziinii yerlesmeye elverisli kilan...”
(Neml, 61) ayetine gore de abidlerin nefsleri ibadetlerinin, ariflerin kalpleri
marifetlerinin, vecd ehlinin ruhlar1 mahabbetlerinin, tevhid ehlinin sirlar1 da
miisahedelerinin karar yerleridir (Kuseyri, 2015: II, 422). Bu itibarla marifet
kalplerde, mahabbet ruhlarda, miisahede de sirlarda birer emanettir
(Kuseyri, 2015: 11, 36). Miiellifimiz: “Allah kiminize kiminizden daha fazla rizik
verdi” (Nahl, 16/71) ayet-i kerimesinde bahsedilen rizki s6z konusu dortlii
tasnifin unsurlarina uyarlayarak yorumlamistir. Buna gére mahlukatimn rizk:
farkli farklidir. Kiminin rizki dar kiminin de genis tutulmustur. Nefslerin,
kalplerin, ruhlarin ve sirlarin da riziklar1 vardir. Nefslerin rizki ibadetlere
muvaffak olmak, kalplerin rizki siirekli tefekkiirde bulunmak suretiyle
kalbin huzuru, ruhlarin rizki katiksiz sevgi, sirlarin rizki ise Hakk’i
miisahede etmektir (Kuseyri 2015: 11, 164). “Onlar Allah yolunda cihad ederler.”
(Maide, 5/54) Bedenlerin cihadi ibadetleri devam ettirmek suretiyle,
kalplerin cihadi hayal ve arzular1 birakmak suretiyle, ruhlarin cihadi diinya
ilgilerini koparmak suretiyle ve sirlarin cihadi her zaman suhud
istikametinde ytirtimek suretiyle gerceklesir (Kuseyri, 2015: I, 270). “Sakin
Allah’t zalimlerin yaptiklarimdan habersiz sanma.” (Ibrahim, 14/42) Nefse zuliim,
giinahi taatin yerine koymaktir. Kalbe zuliim, kotii meyillere icinde yer
vermektir. Ruha zuliim ise onu yaratiklarin sevgisine tahsis etmektir
(Kugeyri, 2015: II, 129). Kul Allah’tan bagkasmni sevmesi durumunda
sevgisini uygun olmayan yere koymus olur ki bu zuliimdiir. Cezast da
ruhun harap olmasidir. Boylece kul mahlukta teselli bulamadig gibi
Allah’tan da uzaklasmis olur (Kuseyri, 2015: II, 8). “O gizliyi de gizlinin
gizlisini de bilir.” (Taha, 20/7) Nefs kalpteki seylere, kalp ruhun sirlarina
muttali olamaz. Ruh da sirrin hakikatlerine ulasamaz. Sirdan daha gizli olan
ise Hakk’tan bagska hi¢ kimsenin muttali olamadig1 seydir (Kuseyri, 2015: II,
253-254). Su halde Kuseyri'nin anlayisinda nefs, kalp, ruh ve sir gittikge
daha latif ve gizli olan birer unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonucg

Stfilerin akli yontemlerle ulagilmasi miimkiin olmayan bir bilgi tiiriinden
bahsederek bu bilgi tiiriinii marifet seklinde isimlendirmeleri ikinci bir
yontem iddiasmi beraberinde getirmistir ki s6z konusu yontem tezkiye,
tasfiye gibi terimlerle ifade edilmistir. Tasfiye kalbin temizlenmesi ve
arinmas1 anlamina gelir. Marifeti elde etmenin 6n kosulu ise kalbi tasfiye
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etmek suretiyle ahlaki yetkinlige ulasmaktir. Kalbi marifetin mekan1 olarak
degerlendiren miiellifimiz, birtakim pratikler neticesinde elde edildigini ve
tasavvufi tecriibenin tirtinii oldugunu diisiindiigii marifeti, nazar ve istidlale
dayanan ilimden tistiin bir konuma yerlestirmistir. Sahip olduklar1 bilgi ve
yontem bakimmdan diger ilim mensuplarim istidlal ehli, stifileri ise visal
ehli olarak nitelendirmesi, 1yani bilgiyi ifade eden marifeti hassii'l-havassa
tahsis etmesi Kuseyri’'nin bakis agisini gostermesi bakimimndan onemlidir.
Siiltik siirecinde dogrudan kalbe dogan bilgi tiirlerinden de bahseden
miiellifimiz salikin bilgide kesinlige dogru ilerlemesine atifta bulunmus ve
bu noktada alinan mesafe oraninda ahlaki degisimin de gerceklesecegini
beyan etmistir. Muhaddes(in denilen tevhid erbabina has olmak iizere
ilhama da deginen Kuseyri bunu inkar1 miimkiin olmayan bir hakikat olarak
gormiistiir. Kuseyri sufi gelenekte hakim olan anlayisa uygun olarak kalbin
belli bir tasfiye siirecinden ge¢gmesinden sonra idrak edebilir ve hakikate
ulasabilir hale gelecegini ileri siirm{istiir.

Daha once Ebu’l-Hiiseyin en-Ntri ve Hakim Tirmizi tarafindan kalbin
makamlar1 ve idrak dereceleri olarak ele alinan sadr, kalp, fuad ve liibb
kavramlariyla ilgili Kuseyri’nin yorumlar: incelendiginde onun séz konusu
dortlii tasnife yer vermedigi, dahasi bu kavramlar arasinda Tirmizi'de
oldugu sekliyle belirgin bir ayrima gitmedigi goriilmektedir. Kuseyri'nin soz
konusu kavramlara dair yazilmis olan Beydnii’l-fark’a atifta bulunmamis
olmas1 iki ihtimali akla getirmektedir. Birinci ihtimale gore Kuseyrl bu
eserden haberdar olmamistir ki bu ihtimal ¢ok zayiftir. Tkinci ihtimal ise
bahsi gegen eserdeki yorumlar1 benimsememis olmasidir. Haddizatinda
Kuseyr’'nin Tirmizi'nin fikirlerini genel olarak gormezden geldigi
bilinmektedir. Bu durum Kuseyri'nin tasavvuf tarihinde mutedil bir ¢izgiye
sahip stifiler arasinda yer almasiyla ilgili olabilir. Zira Tirmizi'nin tasavvufi
diisiincesi, Ciineyd’in basini ¢ektigi bu ¢izgiye biraz daha uzak bir goriintim
arz etmektedir. Buna mukabil Kuseyri birer gii¢ ve meleke olarak ele aldig:
nefs, kalp, ruh, sir siralamasia yer vermis ve insani bu gliclerin toplami
seklinde anlamistir. Bu dortlii tasnifteki her bir unsur da ona gore ibadet,
marifet, mahabbet ve miisahedeye tekabiil etmektedir. Boylece o bu konuda
kendine has bir yorum tarzi benimseyerek bunu ortaya koymustur. Sonug
olarak Kuseyri'nin Letdifii'l-isirdt isimli eserindeki kalp ve baglantili
kavramlara dair yorumlar1 onun takipgisi oldugu tasavvufi gelenegin
izlerini tasimakta, yer yer dikkati ¢eken isari yorumlara ragmen izahlar
Kur’an ve Stinnetin ruhuna uygun bir anlayis1 ortaya koymaktadir.
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