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OZET

Tanzimat edebiyati sairlerinden olan Abdiilhak Hamid’in yasadigi dénem,
egitim aldigi ¢evre, ve hayatindaki aci olaylar onun inancim sekillendirir.
“Sahra” adli eserinde tabiata yonelerek panteist ve taklidi bir inancin kapisini ara-
lar. Hem Bati kiiltiir havzasindan gelen etkilenme ile hem de yakinlarimin éliimiiniin
etkisiyle Tanri’ya karst siipheci ve isyankar bir ruh haline biiriiniir. Kimi zaman var-
ligin mahiyeti hakkinda felsefi sorgulamalarda bulunur. Bu sorgulamalarda siiphe ve
teslimiyet bas basa gider. Agnostik bir diisiinceye kapildigi zamanlar da olur. Inang ile
ilgili felsefi sorgulamalart ¢eliski ile i¢ icedir. Yaptigi biitiin sorgulamalarda agmaza
giren sair ¢ogu zaman Tanri’min sonsuz kudretine siginarak teslimiyet gostermekten
baska bir ¢are bulamaz.
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ABSTRACT

Being one of the poets in Tanzimat Literature, Abdulhak Hamid's religious
perception was affected by the miserable events in his life, his educational
experience and also the period of time in which he lived. In his book “Sahra”, his
approach to the nature gives him a pantheistic and a kind of imitational (simulative)
interval on faith. Because of the effects of western culture and the deaths of some
people who are very close to him, he becomes sceptic and rebellious to God. He
sometimes questions the true nature of the existence philosophically. Doubt and
submission both go together during those questioning in his mind. Sometimes he can
be seen agnostic at the times. His philosophical questionings can't find any better

solution for him expect from choosing the submission to the infinite omnipotence of
God.
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GIRIS

Insan, diger canli varliklardan farkli olarak maddi diinyanin kanun ve kurallarina
uymayan birtakim 6zelliklere sahiptir. Bu 6zellikler insana bu diinyandan farkli ola-
rak baska bir lemin kapilarini agar. Inang ya da iman olarak adlandirabilecegimiz bu
farklilik insanin diisiince, duygu ve hareket diinyasini etkileyen bir 6zellige sahiptir.
Ozellikle insanin ve onun digindaki diger varliklarin kendiliginden var olmadig ve
bir yaratici tarafindan yaratildigt fikri insani inang ya da iman methumuna gotiirtir.

Batili filozoflarin birgogu Tanr1’nin varligini inkar ederken, buna mukabil dogu
filozoflar1 ve dzellikle Islam felsefecileri Tanr’nin varligini kabul eden bir fikri ya-
piya sahiptirler. Bu yiizden Bati toplumlarinda salt sekiiler ve maddeci bir sahsiyet
on plana ¢ikarken Doguda ve 6zellikle de Islam toplumlarinda askin olani 6nceleyen
bir diisiince yapist goriiliir. Dogu-Bati arasinda, hem Dogunun agkin olani 6nceleyen
diisiincesinden hem de Batinin salt maddeci ve akilcr diisiincesinden etkilenen ve Bati
diistince bigimine daha yakin duran Tanzimat aydini bu iki medeniyetin ¢atigmasin-
dan kaynaklanan bir medeniyet kriziyle yiiz ylize kalir. Tiirk diisiince tarihinde farkl
isimlerle anilan ancak daha yaygin bir kabulle Batililasma olarak isimlendirilen bu
stirecin yiizyillardir ayni kiiltiir ve medeniyet ¢evresi icinde sekillenen Tiirk sosyal ve
siyasi hayatina yaptigi etkilerin en belirgin karakteri, eski ve yeni zithg i¢inde kuv-
vetli bir ikilik meydana getirmis olmasidir (Kaciroglu 2009:2130).

1.1.Hamid ve inan¢ Bakimindan Etkilendigi Cevre

Dénemin aydinlart kendilerini hangi noktada konumlandiracaklarina bir tiirli
karar veremezler. Bunun dogal sonucu olarak da bir medeniyet bunalimi yasarlar.
Bu bunalim onlarin eserlerine de yansir. Iste boyle bir zamanda yasayan Hamid, bu
bunalimi en doruk noktada yasayan bir sairdir. inang diinyasmin

celiskiler ve tezatlar iizerine kuruldugunu sdyleyebiliriz. Onun inang diinyasinda
siiphe ve iman, isyan ve teslimiyet bas basa gider. Yasami boyunca bazen inkar uguru-
muna dogru siiriiklenirken bazen de Allah’in varligint kabul etmekten bagka bir gare
bulamaz. Sonra tekrar inkar ve tekrar iman seklinde bir seyir izler.

Hamid’in felsefl goriislerine, mizacina, siiphe ve isyan dolu kisiligine asil tesirin,
kiigiik yaslarda uzun siire yaninda ders aldigi ve seyahatlerine katildig: “Felekiyat”
hocast Hoca Tahsin vasitasiyla oldugu biliniyor. Kozmografya, jeoloji gibi miispet
ilimlerin yaninda Bat1 felsefesi ile Sark mefkiresini iyi bilen biridir. Hoca Tahsin,
sahip oldugu medrese tahsiline ve dinf kiiltiire ragmen Islam akaidine aykir1 diisen
materyalist bir felsefeye sahiptir. (Erol 2005:168) Hamid kendisine felsefi sliphenin
tohumunu atan kisinin Hoca Tahsin Efendi oldugunu belirtir. (Akinc1 1954:11)
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1.2. Sahra ve Taklidi iman

Hamid’in Allah inanciyla ilgili ilk diigiincelerini Sahra’da miisahede edebiliriz.
O, ilk olarak dis diinyaya yonelerek hakikati bulmaya ¢aligir. Tipki bir ¢cocugun nes-
nelere dokunarak gergegi bulmaya c¢aligmasi gibi Hamid de hakikati arama yolunda
ilk olarak digsal bir gozlemle yetinir. Fikri gelisimini heniiz tamamlayamayan sair i¢in
tabiat gercegi bulmak i¢in bakir bir alan hitkmiindedir. Biraz da Batili filozoflarin et-
kisiyle tabiatla insiyet kuran Hamid, tabiati inang noktasinda bir “acar sdzciik” olarak
goriir. Yani aradig1 hakikati bulmada tabiatin bir kap1 hilkmiinde oldugunu disiiniir.
Boylece tabiata daha yakin yasayan, bedevi olarak nitelendirdigi insanlarin yasam bi-
¢imlerini inceler ve bunu sehirdeki insanlarin yasam bigimiyle karsilagtirmaya calisir.

Bedevi hem-seriyle c¢ifte gider
Gegirir zer u ra’y ile demini.
Dag basinda mudf-1 kayd-i keder,
Hig diigiinmez bu gussa alemini.
Inkilab u havadis-i devran
Edemez kalb-i sdfina tesir
Lokma-y1 nan-1 hugsk ile dil-sir
Yeter iknda bir ¢canak ayran
Daima piir-meserret u handan
Nefsini eylemez hayata esir
Seyredip valihdne afak
Bi-delalet bulur o Halldak’1. (Tarhan 1991:44)

Hamid, Hos-Nisinan adli siirinde bedevi ve beledi yasam ve diislince tarzini kar-
silagtirarak bu baglamda Allah’a iman mevzusunu miilahaza eder. Bu karsilastirmada
bedeviligin sade yasam tarzini 6n plana ¢ikarip 6verken beledi yasam tarzinin yapay-
ligindan bahsederek onu yerer. Hamid’e gére bedevi, hayatin biitlin tasa ve liziinti-
stinden uzak, zamanin olaylarinin disinda, kanaatkarligin ve ig¢tenligin hakim oldugu
bir ortamda yasar. (Altikulag Demirdag 2010:112) Diisiince diinyasini kirletmeden
daha rahat bir sekilde Allah’a ulagma imkani bulur; fakat buradaki Allah mefhumu
Islami bir Allah inanc1 degil, panteist (Doga Tanricilik) bir inangtir.

Hamid, kullandig1 kelimelerin olumlu ve olumsuz anlam ¢agrisimlariyla bizi
kendi duygu ve diislince diinyasina davet eder. Kayd-i keder, gussa alemi ve hayata
esir s0z guruplart olumsuz anlam ¢agrisimlariyla sehirli insanlarin ruh halini imler-
ken; kalb-i sdfi, dil-sir ve piir-meserret u handdn kelime guruplari olumlu anlam ¢ag-
risimlartyla bedevi yasam tarzina sahip insanlarin ruh halini imler. Dikkat edildiginde
Hamid’in kullandig1 kelime ve s6z gruplari kalple ilgilidir. Kalbi merkeze alan sair,
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sehrin stini yasaminda kalbin saf ve duru yapisinin agindigini, onun birtakim hasta-
liklara miiptela oldugunu belirtir. Kirsalda yasayan insanlarin salim bir kalbe sahip
oldugunu belirten sair bunun tabiatin tabiiliginden kaynaklandigini disiiniir.

Felsefesini karsitliklar iizerine kurgulayan sair, mutluluk ve mutsuzluk temle-
rini siirinin iskeleti haline getirir. Himid zaman zaman ¢eligkilerle dolu bir diisiince
panaromasi sergilerken, zaman zaman da bir karsitliklar panaromasi sergiler. Bunun
sebebini sairin hem Bat: kiiltiiriinden hem de Islami kiiltiirden etkilenmesine bagla-
yabiliriz. Batili sekdiler kiiltiiriin tesiriyle ¢eliskilere diisen sair ¢cokluklarda bogulur.
Islami kiiltiiriin tesiriyle karsitliklar denklemini ¢zmeye calisan sair, birlige ulasir.
Ciinkii ¢eliskiler insan1 ¢okluga stiriiklerken karsitliklar birlige gotiiriir>. Sair karsilas-
t181 bu problemleri agsmak i¢in kendini yine tabiatin kucagina atar.

Ederek kubbe-i semdya nazar,
Tapwnir kendi kendine daim.
Ahter-i sabit-i ziya giister
Sem’a-i ma’bede olur kaim.
Seceristan cemaat-1 mescid,

Ki gelip nefh-i bad ile vecde,
Hazret-i fitrate eder secde.
Hayy-i mevcid u vdcid u miicid
Gériiniir, kim o abid-i sdcid
Oldugu alem-i miiheyyicde,
Bakip etrafina ta’abbud eder;
Ta ati muttasil teceddiid eder. (Tarhan 1991:45)

Hamid, dogada yasayan insanlarin siirekli gokytiziindeki nesneleri inceledigini
bu vasita ile Allah’a taptiklarini belirtir. Yildizlarin 15181n1 mabedin mumuna benzeten
sair; gok kubbeyi de mabedin kubbesine, ormandaki agaglari mabedin cemaatine ve
riizgar da o cemaati vecde getiren bir nefhaya benzetir. Tabiati hem ibadet eden hem
de ibadet edilen olarak tasvir ve tavsif eder. Kirda yasayan insanlari da tabiatla 6zdes
kilarak onlarin ibadetlerinin de tabiattaki her sey gibi saf, masum ve halisane oldu-
gunu anlatir. Allah’1 hayy, mevcid, vdcid ve miicid gibi Islami terimlerle anlatan sair
bu sifatlar1 tabiata tahmil ederek Islam’mn tevhide dayali Allah inancindan Panteist
bir diinya goriisiine gecer. Hayy ifadesiyle tabiatin diri oldugunu, mevciid ifadesiyle
tabiatin kendiliginden var oldugunu, vdcid ifadesiyle tabiatin stirekli bir seyler viicuda
getirdigini, miicid ifadesiyle de tabiatin icat etme, yaratma gibi sifatlara haiz oldugunu
dile getirir.

2 Bati felsefesinde ortaya gikan akimlar birbiriyle gelisen fikirlerin sonucu olarak ortaya gikmislardir. islam felsefesinde
ise fikir akimlari ve dolayisiyla geliskiler yoktur, karsit fikirler vardir.
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Hamid, Islam inancina mensup bir cemiyette yetismis biridir’. Himid’in Islam’m
geleneksel yasamiin hakim oldugu bir toplumda yetismesine ragmen bu tiir panteist
diisiincelere kapilmasini iki sekilde agiklayabiliriz. Birincisi hocasi Tahsin Efendi’nin
etkisidir. Hamid’in yetismesinde ve fikri altyapisinin olugmasinda belki de en fazla
etki eden kisi olarak 6n plana ¢ikmistir. Ikincisi ise Hamid’in Batil1 diisiiniir ve sa-
nat¢ilardan etkilenmesidir. Tanzimatla baslayip kendisini her alanda hissettiren Bat1
hayranligi, Osmanli aydimint Batinin her tiirli diisiincesini pesinen kabul eden bir
zihinsel travmaya ugratir. Travmaya ugrayan bu zihinler bir “—izm”ler kesmekesine
dontsiir. Aydinlarin her biri farkli bir “~izm”in veya “—izm”lerin etkisinde kalarak
Batinin ¢eligkilerle dolu biitiin fikir akimlarimi toplumun gesitli katmanlarina yansit-
maya baslar. Himid, boyle bir ortamda Batili sanatgilari ve disiiniirleri okuyarak fikri
gelisimini tamamlar. Belki de Hdmid’in bir tezatlar sairi olusu bundan kaynaklanmak-
tadir. Bu konuyu Mehmet Kaplan soyle aciklar. “Abdiilhak Hamid’in bu dini fikirleri
de J. J. Rousseau’nun din hakkinda ileri siirdiigii diisiincelerin aynidw. XVII. Aswrda
surf Allah askina dayanan, sdliklerine yalniz bir murakabeyi kdfi goren, naslara ve
ayinlere deger vermeyen ‘quiétisme’ cereyant ¢ikmisti. Tanzimat devrinde eserleri
memleketimizde ¢ok okunan ve terciime edilen Télémaque in yazar: Fénélon da bu
cereyana miitemayildi. Abdiilhak Hamid in hocasi Tahsin Efendi panteizmi telkin edi-
yordu. Pek muhtemeldir ki Hamid, Sahra 'yvi yazarken bu cereyanlarin miisterek tesiri
altinda bulunsun.” (Kaplan 2004:283). Bu miisterek tesirin etkisindeki Hamid daha
sonra bedevilerin ibadetinin 6zelliklerini siralar.

Bedevinin ibadeti haktir.

O da bil-farz olunsa bir tahkik,

Hey et-i kdindata bakmaktir,

Zen-i hem-rdzini edip terfik.

Olduguyciin tabiate makrin,

Bu ibddet gelir ukiile sahih,

Olunur hem de hepsine tercih.

Miitedeyyin neden ola medyiin,

Vaz’ile itiydd-1 gunagiin,

Ki eder ehli birbirin takbih.

Ta’at-1 Hakk deruna aiddir.

Ma’bed u iktidd zevdiddir. (Tarhan 1991:46)
Hamid, gercek tapinmayi/ibadeti bedevilerin gerceklestirdigine, onlarin dogal

yasamlar1 nedeniyle Tanri’ya/tabiata daha yakin olduklarmi dile getirir. Ibadete ait
birtakim ritiiellerin gereksiz olduguna inanan saire gore asil olan insanin kalbindeki

3 islam inancina gore her seyin mutlak bir yaraticisi vardir. Allah zaman, mekan ve sekilden miinezzeh bir varliktir.
Onun zatinin kiinhind higbir varlk derk edemez. Tabiati da yaratan odur. Gergekten de goklerin ve yeryuziinin yara-
tilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde akli tam olanlara deliller vardir. Al-i imran, 190.
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duygulardir. insanin Tanri’ya (tabiata) kars: hissettigi olumlu duygular ibadet an-
lamma gelir ve bunlarin diginda kalan ibadetle ilgili ritiieller gereksizdir. Doganin
dinin ger¢ek ve saf kaynagi ve ibadet mekani olarak sunulusu éznenin disindaki uzam
olarak doga ile kendi i¢ diinyasi arasinda giiclii bir bag kurmak demektir. (Oztiirk
2010:115).

Hamid’e gore tabiata bakmak, onu incelemek, tabiat hakkinda miilahazalarda
bulunmak ve onu igsellestirmek ibadet igin yeterlidir. Burada Hamid islam’a ait bir-
takim ameli ibadetlerin (namaz, orug, hac vb.) gereksizligine inanir. Bu ibadetleri
Allah’a karg1 6denmesi gereken bir borg gibi algilayan sair dindar insanlarin borglu
olmamasi gerektigini ve bu tiir ameli/ibadi hareket ve aliskanliklarin gereksiz oldugu-
nu “Miitedeyyin neden ola medyun, Vaz’ile itiydd-1 gindgiin. ” ifadesiyle dile getirir.
Boylece ibadeti sadece manevi bir duygu olarak tanimlayan sair insan1 zorluklar kar-
sisinda direngli kilan, azim, irade ve ¢aba gerektiren amel boyutunun 6n planda oldu-
gu bir din anlayisindan; insanin hayatin zorluklari karsisinda timitsizlige ve yilgiliga
diismesine sebep olan tembelligin, ataletin ve uyusuklugun kusatmasi altindaki bir
din goriise inkilap eder. Belki de Hamid’in yasam1 boyunca karsilastig act ve olum-
suz durumlar karsisindaki timitsizliginin ve kirilgan yapisinin sebebi bdyle bir inang
manzimesine sahip olmasidir.

1.3. Varh@in Mahiyeti

Hamid, Garam’da Vahdet-i Viiciid felsefesi ve panteist bir anlayis arasinda
Vahdet-i Viiciid’a daha yakin bir yerde durur. Burada Islami terminolojinin tamamen
hakim oldugu bir sorgulama vardir. Allah inanci daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar.

Ya llahi, gok de sensin, yer de sen

Zat da sensin, hemdn diger de sen.

Kaindtin hepsi mahzd senligin,

Asli sensin, bizde zahir benligin,

Yar da, agyar da sen, ben de sen. ( Tarhan 2001:98 )

Hamid, Vahdet-i Viicid* felsefesine uygun bir Allah inancini dile getirmeye
caligirken ipin ucunu kagirarak panteist® felsefeye yonelir. Vahdet-i Viiciid’ta kainat
Allah’1n bir tecellisiyken, panteizmde kainat/tabiat Allah’in kendisidir. Yani pante-
izmde bir ¢esit hulil s6z konusudur. Panteizm tasavvufa alternatif olarak Bat1 edebi-
yatindan edebiyatimiza Tanzimat edebiyatcilari tarafindan ithal edilen mistik unsur-
lardan biridir. *“ Recaizade 'nin siirinde tasavvufi muhtevanin yerini alan panteizmin,
Hamid’in siirindeki karsiligint metafizik iirperti olarak ifade etmek miimkiindiir.”
(Y1ldiz 2010:539).

4 ibn-i Arabi’nin her seyin Allah’in bir tecellisi oldugunu belirttigi ‘La mevciade illa hi’ séziiyle 6zetledigi felsefi goriis.
5 Panteizmin birgok gesitleri bulunmakta ve degisik tanimlan yapilmaktadir. Bunlarin, hemen hemen hepsinde degisme-
yen gergek sudur: Sonsuz varlikla sonlu varliklarin, yani Tanri ile tabiatin ezelden beri tek ve ayni sey oldugunun kabul

edilmesidir.
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Hamid’in siirinde yokluk karsisinda duyulan korku ve endise, 6liim dolayisty-
la ag18a ¢ikip derinleserek metafizik dinginlige degil; metafizik iirpertiye doniiserek
siirin tematik yapisina oturur. (Yildiz 2010:539) Bdylece metafizik tirperti tasavvufa
alternatif olarak siire akseder.

Hamid tasavvuf ve panteizmi karsilagtirarak sufizmden yana tavir alir. Bu iki go-
rlisii sofilyyln ve ehl-i fenn (tabilyyiin) diye ayirarak bu iki felsefl akimin goriislerini
karsilagtirir ve etraflica diigiinmeye ¢alisir. Sonunda sufilerin hakli olduguna karar ve-
rerek onlarmn diistincelerinin gercekligini ispatlamaya ¢aligsa da, panteist diistinceler
zamanla onun diisiince diinyasinda kabul goriir bir héle gelecektir. Decartes gibi su-
urla ise baslayan sair; bilgi, arzu, konusma, gérme, isitme, gibi vasiflarin insanlardaki
varligiin Allah’in varligina delil oldugunu belirtir. (Kaplan 1992:306)

1.4. isyan ve Tifl-1 Ekber

Hamid gerek Sahra’da gerckse Garam’da tabiatt Allah’a ulagsmak i¢in bir arag
olarak kullanir. Dig ger¢eklik Hamid’in bu eserlerinde 6n plana ¢ikarken i¢sel mii-
lahazalarin pek yapilmadigini goriiriiz. Himid etrafina bakan, nesne ile hasir nesir
olan, maddeden yola ¢ikarak gergegin pesine diisen bir sahsiyettir. Bu yiizden nesneyi
zaman zaman ger¢egin kendisi olarak algilar. Hem Sahra’da hem de Garam’da meta-
fizik (askin) olana ulagsamayan sair adeta cevizin kabuguyla yetinmek zorunda kalir. O
hem Sahra’da hem de Gardm’da tabiatla hemhal olarak Allah ile ilgili miilahazalarda
bulunur. Makber’de ise vefat eden esi Fatma Hanim’in iizerinde biraktigi yogun bir
melankolik ruh haliyle Allah’mn varligi izerinde miilahazalarda bulunur. Bu miilaha-
zalar isyan, kabul, teslimiyet seklinde tezahiir eder.

Esi Fatma Hanim’1n vefatiyla sarsilan Hamid, bu durumu kabullenemez ve sii-
rekli olarak Allah’1 suglayici tavirlar i¢ine girer. Sair, Allah’in kainat tizerinde diledigi
¢gibi tasarrufta bulunmasini kabullenemez, buna isyan eder.

Gehvdresi samddn-1 mdtem,

Bazigesi inkildb-1 dlem

Masum ki yoktur intihdsi

San kendisi kendinin Hudds:. (Tarhan 1997:57)

Sair, ilahi kudretin kainatin tedebbiirii ve tedevviirii hakkindaki hikmetini algi-
lamaya ¢aligmak yerine isyan bayragini ¢eker ve Allah’in alemin tedebbiirii ve tedev-
viirlinii keyfe tabi bir oyun ve eglence seklinde yaptigini diistiniir. “Hadisat-1 alemin
tarz-1 cereyamini tetebbu ve takip ederek hakikati o yolda bulmak iimidine sarilan
bir feylesof neticede miinhasiran fizik ve mihaniki (fizik ve mekanik ) bir nazariyeye
meyletmek mecburiyetinden kurtulamazsa, Allah’a imani miitezelzile olur; ¢iinkii bu
akidenin zemin-i istinddi sarsilmistir. Nazariye-i mihanikiye illet-i gaiyyeyi ve bina-
enaleyh bir miidebbirin liizumunu inkdra varir.” ( Boliikbagi 1984:44 ). Sair sebep-
sonug iliskisi i¢inde olaylara bir anlam vermeye ¢alisarak kainatin isleyisi hakkinda
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birtakim sonuglara ulagsmak ister. Ancak insan aklinin sinirlt olmasi sairi bir noktadan
sonra aciz birakarak onu sarsar ve Allah’a kars1 uygun olmayan birtakim yakistirma-
larda bulunmasina sebep olur. Bu algilama bi¢imi gairin mensubu oldugu cemiyetin
Islami anlayisinin tamamen disinda bir nazariyedir. Ciinkii Islami inanisa gore Allah
her tiirlii noksan sifattan beridir ve hicbir seye muhtac degildir. Islam’a gére Allah
adildir, hi¢ kimseye zulmetmez, adil oldugu icin de yaptig1 hi¢bir seyden sorulmaz.
Dolayistyla insanlarin Allah’in diledigini yapmasi noktasinda ona itiraz etme, onu
sorgulama gibi bir hakki yoktur. Bu y&niiyle bakildiginda Hamid, Islami inanisa gore
kiifiir diye nitelendirebilecegimiz birtakim ruhi ve fikti agmazlara girer. ilahi kudretin
yaptiklarini kabullenemez ve ona birtakim haksiz yakistirmalarda bulunur ve Allah’t
tifl-1 ekber olarak niteler.

Bildir: nereye ucar giiliisler?

Feryadla olur mu bir yer?

Zahir niye boyle ye sdir hep?

Batin neden boyle hande ber-leb?

Ben zair sen defin-i Makber?

Gel bir soralim bunu beraber?

Ciktin mi1 huzur-u Kibriya'ya?

Bildin mi nedir tifl-1 ekber? (Tarhan 1997:56-57)

Hamid, hakikati ararken bir felsefi kisilik olarak siirekli sorular sorar. Bu sorulari
sorarken oldukga ciiretkar olan sair, kiilli ve kahir bir kudrete inanmakla beraber siip-
helerini de dile getirmekten cekinmez. Ilahi hikmeti kavrayamayan sair ona cocukluk
atfederek fardziye-yi tifidne ( gocukca diigiinceler) yakistirmasi ile isin i¢inden styril-
maya ¢alisir. (Boliikbasi 1984:3-4) Allah’1n yarattig1 varliklari tekrar yok etmesine bir
anlam veremeyen Hamid, bu durumu yaptig1 oyuncagi kiran bir ¢ocugun durumuna
benzetir.

Aklin sinirli olusu kainattaki vukuatin bilgisine ulagmak isteyen sairi farkli telak-
kilere yoneltir. Ona gore kainattaki olaylari sevk ve idare eden bir kiilli kudret olmakla
beraber bu kiilli kudretin sevk ve idaresi keyfi ve rastgeledir. Bu yoniiyle ¢ocukcadir
ve bilingten yoksundur. Tanpinar’a gore bu lg-suuiri bir vaziyettir. “Makberdeki tifl-1
ekber hayalinin bu devirden evvelki eserlerinde de rastladigimiz bu Tanridan gelmesi
¢ok muhtemeldir. Nitekim Makberden nihayet bir iki sene evvel yazilmis olmasi icap
eden Kiilbe-i Istiyakta “Eder tifl-t muhabbet asiydb-1 dlemi tedvir” misrainda sair
bir istidre seklinde olsa bile kadim ask ilahina ‘pagannisme’ devrindeki yerini alir.”
(Tanpmar 2001:541).

Insanligin 1zdirabinin temelinde aklin istek ve arzularm emrinde ikinci planda
kalmas yatar. Oysa Islami inanca gore bu yanlis bir degerlendirmedir. Aslinda fiff-1
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ekber ifadesi icinde hem yiicelik (ekber) hem de noksanlik (tifl )anlamlarini igeren
bir ifadedir. Ekber ifadesi Hamid’in Islami gelenekten gelen her y&niiyle sonsuz olan
Allah inancini imlerken; #f7 ifadesi onun Batinin geligkiler yumagi olan diisiince sis-
temiyle yogrulmus sekiiler felsefi yoniinti imlemesi bakimindan énemlidir.

Hamid, yasadigi toplumun geleneksel yapisindan kopmus, Bat1 diisiince diinya-
sinin etkisinde kalmig, Batili miitefekkirlerin eserleriyle hemhal olmus biri oldugu
icin ilahi nazariyesinde birtakim sapmalar, ¢ikmazlar, celiskiler meydana gelmistir.
Ahmet Hamdi Tanpinar #1fl-1 ekber ifadesinin muasirlart tarafindan Victor Hugo’ya
verilen bir isim oldugunu belirterek Hamid’de paganizm etkisinin oldugunu belirtir.
(Tanpinar 2003:541) ibrahimi dinlerin diginda kalan diger dinleri imleyen paganizm,
kirsalda yasayan insanlarin tabiatin etkisiyle olusan inanglarmin adidir. Islami lite-
ratiirde miigrik kavramina denk gelen bu ifade Allah’a ortak kosma anlamia gelir.
Hamid icin asil olan aradig1 sorulara cevap bulmaktir. O, Allah’a yonelik séylem-
lerinde bir hesap igerisine girmez, bu noktada haddi asip asmadigina, Allah’ ulu-
hiyet ve rububiyetine aykir1 sdylemlerde bulunup bulunmadigina bakmaz. O, tinsel
temayiillere gére beyanda bulunur.

Hamid #f7 ifadesini baska siirlerinde de terkip seklinde kullanir. Makberde #f1-1
ekber ve tifl-1 can, kiilbe-i istiyakta tifl-1 muhabbet seklinde kullanir. Tiff; yani ¢ocuk,
bir plan ve program yapmadan gelisi gilizel oyunlar oynar. Tanr1’y1 alem {izerinde
keyfi bir tasarrufta bulunan bir cocuga benzeten Hamid, onun rubibiyetine itirazda
bulunur. Ciinkii bu rubtbiyet sairin istek ve arzularma aykir1 bir sekilde gergekles-
mektedir. O, kendi istek ve arzular1 dogrultusunda alem {iizerinde tasarrufta bulunan
bir Tanr istemektedir. Yani oliimiin, lizlintiintin, ayriligin olmadig1 bir cennet tasav-
vuru ile bu diinyanin hayalini kurar.

Hamid’e kadar Tiirk edebiyatinda Allah’in varligini bu kadar sorgulayan baska
bir sanatkar olmamistir. Divan edebiyatinda Allah’in varlig1 islami kabullere gore tam
bir igtenlikle ( kalbi bir tasdikle) dile getirilirken Tanzimat’la birlikte Allah’1 salt akil-
la arama yoluna bagvurulur. Sinasi ile baslayan ve agik sapmalarin goriilmedigi bu ilk
zamanlardan sonra Hamid’de sapmalar inisli ¢ikigl bir seyir izlerken Tevfik Fikret’te
zirveye ulagir. Halid Ziya’da ise artik Allah’m varligindan hi¢ bahsedilmez.

Hamid’de goriilen diger bir 6zellik de hissi ve akli temaytillerine gore hiikiim ve-
rirken o anda sadece birisinin etkisinde kalmasidir. Hissi ile hareket ettiginde akli ta-
mamen devre dig1 birakar, akli ile hareket ettiginde de hissi tamamen devre dis1 birakir.
Bu da onu diisiince ve duyguda ug noktalara gétiiriir. Bazen hissi bir feveranla Allah’t
sorgulama ciir’etini gostererek isyan bayragini ¢ekerken; bazen de aklin gereklerine
uyarak Allah’n yiiceligi karsisinda tam bir teslimiyet igerisine girerek boyun eger.
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Yarab oleyim mi, neyleyim ben?

Verdin bana boyle bir musibet,
Ettin beni diismen-i muhabbet, (Tarhan 1982:50)

misralartyla basina gelen musibetlerden dolay1 Tanri’y1 suglayan bedbin bir ba-
kis a¢is1 hakimken;

Sen varken olur mu ahiret yok?
Stiphe yok ki sende magfiret ¢ok,
Duydum seni istiyor bu vicdan,
weveeveeeer . (Tarhan 1982: 61)

musralarinda daha iyimser bir hava hakimdir. Bu durumu Riza Tevfik Boliikbast
soyle dile getirir: “ Filhakika bu adam: fevkaldde bir sair eden, sairi tefelsiife, yani
derin diigtincelere diigiiren, miitefekkiri de fena halde yoran sey, “goniil” ile “akl”in
—tatli bir emel ile act bir hakikat muvacehesinde- pengelesmesidir.”(Boliikbasi
1984:65). Hayata hem iyimser hem de kotiimser bakan sair o anki ruh héline bagl
olarak siirini yazar. Zitliklarin ve ¢eliskilerin yumagindaki bu siir dogu ve Bat ikile-
mindeki Osmanli aydininin i¢inde bulundugu buhranin bir yansimasidir. Hamid, bu
ikilemi akil ve goniil diizleminde yasar. Ondaki duygusal degiskenlik hep u¢ noktalara
tasar. Hayat1 gri olarak yasamaktansa siyah ve beyaz uglara kagarak yogun bir duygu
atmosferi iginde bazen hayata dair ne varsa karsisina alir, bazen de her seye asir1 bir
iyimserlikle bakar. Bu ruhsal devinim onda denge problemine yol acar. Bu problem
onun kisilik yapisiin olgunlagsmasina engel olarak onu farkli kisilik portreleri sergi-
leyen higbir yerde ve higbir seyde karar kilamayan, hayata tutunamayan, devingen bir
sahsiyete dontstiiriir. Bunda farkli muhitlerde ve farkli mahfillerde farkli kiiltiir ve
felsefi ortamlarin diisiinsel havasini teneffiis etmesinin etkisinin oldugu agiktir. Onda,
bir yandan Iran ve Hindistan’da tanistig1 Dogu felsefesinin; diger yandan Fransa, In-
giltere ve Avusturya’da tanistigi Batinin sekiiler felsefesinin etkisini gérmek miim-
kiindiir.

Pisimde bu secdegah-1 tevhid
Aklimda siikik, dilde iimmid. (Tarhan 1982:67)

Sairin yasadigi bu tenakuz, onu siiphe ve limit arasinda birakarak tinsel gel-gitler
arasinda bocalayan bir kisi durumuna getirir. Stiphe insanin akli kemale ulasamama-
sin1 imlerken; imit insanin yasama tutunmasini, yagamdaki engeller karsisinda yil-
madan azimle onlar1 agma gayretini ve hakikate ulagacagina dair inancini imler. Akil
ve kalbin uyusmasi oldukga zor olan bir durumdur. insanin hayatindaki problemlerin
temelinde bu sorun vardir. Insan ancak akil ve kalbin tenasiibiiyle huzura erebilir. Bu-
nun aksi olan durumlarda uyumsuzluklar ve huzursuzluklar bas gosterir.
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Ey akl biiyiiktiir izdirabin
Ey ruh sahihdir cevabin. (Tarhan 1982:146)

Sair akli ile aleme bakarak onu anlamaya ¢alisir fakat bu ¢aba aradigini bulama-
dan sonugsuz bir sekilde yorgunlukla sonuglanir. Bu yiizden akil biiytik bir 1zdirdb
icinde kalir. Ruh ise akla gore daha askin oldugu i¢in akla gore daha askin cevap-
lar bulabilmektedir. Bu yiizden ruhun ortaya koydugu cevaplar sahih olarak kabul
edilmistir. Sonuca ulasamayan akil sairde 1zdiraba yol agarken ruh hissederek aklin,
kuru mantigin 6tesine gegerek saire daha gergekei cevaplar verdigi igin sair ruhu,
akla onceleyen bir tavir igerisine girer. Bu iki varligin ahengini saglamak i¢in sag-
lam bir disiince sistematigine sahip olmak gerekir. Hamid bunu basaramayan bir
sanatkardir. Her misrada adeta farkli bir kisilikle karsilasiriz. Tiimiyle kendi 6znel-
ligine gekilerek kendine iliskin yarattigi imgesel tasarimlarin yanilsamasi iginde,
gergeklikten kopuk olarak yasamak ile kendi paradoksal gergekligini kabul edip o
gergegi anlama savasi verme tenakuzu iginde ¢ikmaza girer. (Turan, Agon 2009:40)
Yasadig1 biitiin itikadi buhranlarda saglam bir diisiince sistematigine sahip olama-
yisinin sonucu olarak hep ¢eliskiler i¢inde kalir. Bu durumu Riza Tevfik Boliikbast
soyle dile getirir: “... Makber’le Olii miiellifinin ahkam-1 itikidiyesi ve belli basl
fikirleri arasinda ahenkten ziyade tendkuz, kivamdan ziyade ihtildc, ittiraddan ziyade
i vicac-1 nazar dikkate ¢arpar. Zira biitiin o sézler muhtelif sahsiyetlerin iddialarin
temsil ettikten madda, tahaliif-i hissiyata gére rengini degistiren itikadat-1 natik bir
takim diistirlardir.” (Bolikbas1 1984:91). Sairin o anki ruh hali ayn1 zamanda onun
o anki itikadi yapisina yansir. Mutluluk bahseden bir ortamda sair, Tanrinin kainat
ve dolayistyla sairin ve onun ilgili oldugu kisi, olgular ve olaylarla ilgili tasarrufuna
hig itiraz etmezken; aksi durumlarda isyan bayragini ¢ekerek Tanr ile ilgili olmadik
tavsifler icine girer. Aslinda bu durum farkl kisiliklerin Himid’de cem olmasindan
ziyade onun kisiliginin par¢alanmishigini gosterir. Bu pargalanmis kisilik Himid’i bir
kelebegin cicekten ¢igege konmasi gibi ruhsal olarak siirekli halden hale gegmesine
cok kisa zaman dilimlerinde birbirinden ¢ok farkli psikolojik halleri bir arada yasa-
masina sebep olur.

1.5. Siiphe ve iIman Arasinda Teslimiyet

Tevhidi dile getiren tabiata meftiin olan sair onda hakikati bulmak i¢in bir yan-
dan aklindaki stiphelere cevap ararken bir yandan da hakikate ulasacagina dair icin-
de bir timit besler. Bu arayis onu zaman zaman ug fikirlere gotiirse de nihayetinde
stikinet ve teslimiyetle sonuglanir.

Sen Halik’imizsin, ettik iman,

Bir sende bulur bu ye's payan. (Tarhan 1982:60)

$



Mehmet Giil, Abdiilhak Hdmid Tarhan’in Siirlerinde inang

Boylece ug fikirler arasinda gidip gelen sair bu kargasadan ¢ikmak icin Allah’a
siginmak, onun yaraticiligimi kabullenmekten bagka ¢ikis yolu bulamaz. Sonra yine
siiphe, yine isyan ve yine teslimiyet. Bu tekerriir devam edip gider. Sanki sarhosluk
ve ayiklik arasinda ya da goniil ile akil arasinda gidip gelen birinin ruh halini bu si-
irlerde goriiriiz. Bunlar Dogu ve Bati1 ¢atismasinin izleridir Hamid in teslimiyet ile
isyan arasinda bir sarkag gibi gidip gelisini, bu iki zit diigiincenin etkisinde kalmasina
baglamak gerekir. Bu etkiyle bazen oliimii trajik olarak gériip isyan eder, bazen de
kaza ve kaderin bir tecellisi olduguna inanarak ¢aresizce Allah’a yonelir. (Aydemir
2013:242). Sair yaratiligin sirlar1 hakkinda diislindiigii ve zihnini hirpalarcasina yor-
dugu zamanlarda bilhassa 6liime ve 6limiin de yaraticisi olan Tanri’ya karsi isyan
eder, aciz kaldig1 anlara mahsus feryatlar eder ve devaminda Tanri’nin biiytikligiini
ikrar etmek ve tevbe etmek zorunda kalir. (Banarli 1998:932)

Makber’in biitiin felsefesi goniil ile aklin mezar basindaki catismasindan
nes’et eder. (Boliikbast 1984:132) Hamid en derin dini-felsefi duygu ve diistinceleri
Makber’de dile getirir. Bir mezarin basinda somut bir durumla kars: karsiya gelerek
miilahazalarda bulunur. O, artik 6liim ile yasam arasindaki ince ¢izgiyi ¢ok net bir
bicimde gorebilen gayb ile ilgili sezgileri gliglenen bir konumda inang hakkinda daha
sahih degerlendirmeler yapma imkani1 yakalamistir. Bu tiir psikolojik gerilimlerin do-
ruk noktasina ulastig1 anlar insanin gercege en yakin oldugu anlardir.

Hamid’deki Allah inanc1 Miinaca’at’ta daha saglam temellere oturur. Islami te-
sirler daha 6n plana cikar. Allah’mn varliginin delilleri islami literatiire gére siirde
anlamini bulur. Miinacatta kéinat, zaman, insan ve kaderi, agk ve 6liim gibi meseleler
iizerinde durulmustur. (Bilgegil 1959:13) Bu meseleler Allah inanci baglaminda dile
getirilmistir.

Vicddna 1yan uyina pinhdn (Tarhan 1999:45)

Sair Allah’in varligmin vicdan yoluyla idrak edilebilecegini gozlerin onu gore-
meyecegini dile getirerek Islami bir hiiviyete biiriiniir. Himid, burada En’am Suresi
103. ayetinde dile getirilen °* gdzler onu géremez...” ayetine telmihte bulunur. Kal-
binin derinliginde Allah’in varligint hissederken daha once tabiatta aradigi ve buldu-
gunu zannettigi yaraticisini artik vicdaninin derinliklerinde aramaya baslar. O artik
gozlerin gérmedigi ve vicdanin hissettigi bir Tanr1 inancina sahiptir. “Hamid, varligi-
nt ... kabul ettigi Allah’in zati, sifati ve mahiyeti meselelerinde, ser’i akaid, tasavvuf
ve panteizm gibi ayri ayri kaynaklardan gelen sahsi ve -zaman zaman- miitenakiz
fikirlerle miicehhezdir. Bazi esma-y1 hiisnayt veya sifat-1 ilahiyeyi —gerekirse- sahsi
temayiillerine gére hazf veya ta’dil edebilir.” ( Bilgegil 1959:7-8 ). Burada asil olan
ilahi hakikatten ziyade sairin kisilik yapisidir. Islam’in tevhidi inang sistemi sairin o
anki ruh haline gore degisikliklere ugrayarak sairin halet-i ruhiyesine gore yeniden
yorumlanir. Bu durum sairin yasam tarzina mutabiktir. Clinkii Hamid’in yagami ka-
rarsizlik, uyumsuzluk ve ¢eliskilerle i¢ i¢edir. Dolayisiyla onun inang sisteminde ya-
saminin ayak izlerini bulmak oldukga kolaydir. Nefsi egilimlerini, istek ve arzularini
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her zaman her seyin {istiinde tutan bir sahsin kabul ettigi inang sistemini de bu nefsi
egilimler dogrultusunda sekillendirmesi kag¢inilmaz bir durumdur. O, inandig1 gibi
yasamadigl i¢in yasadigi gibi inanmaya baglayan bir sanatkar portresi gizer.

Hamid’in siirlerine baktigimizda onun Islami terminolojiyi ¢ok iyi bildigini do-
layistyla Islami diisiinceye asina oldugunu goriiriiz.

Zatindir o zdt-1 bi-nihdyet

Her nd-miitenahiye nihdyet

Ma’dum ebediyetinde gayet

Mevhum ezeliyyetinde nes’et (Tarhan 1999:44)

Allah’in  ezel (kidem ), ebed ( beka ) gibi sifatlarini dile getiren sair, aslinda
Tanrt’nin varliginin sonsuzlugu ifade ettigini, en giizel isimlerin ona ait oldugunu,
onun yaptig1 her seyin adalet izere oldugunu gayet iyi bilmektedir. Yani biz Hamid’in
Islam inancina uymayan diisiincelerini onun Islami bilmemesine baglayamayiz. Ciin-
kii o genel bir Islami egitimden geg¢mis ve iinlii hocalardan ders almis biridir. Fakat
iginde bulundugu muhit ve ders aldig1 hocalar saf bir Islami inanc1 yasayan bir cevre
degildir. Bu ¢evrenin sahip oldugu inang sistemi te’vil yoluyla baskalastirilmig bir
Islam inancidir. Bu inang¢ zamanin Batil filozoflarinin pozitivist diisiinceleriyle sen-
tezlenmis bir inangtir. Simdi bu eksik ve zihnin bulanik tevilleriyle bozulmus inancin
siirlerinde nasil islendigine bir goz atalim.

Giiler memnunsa amma, o istihzddir ancak (Tarhan 1999:325)

Hamid, Allah’a istihza isnad ederek Allah’1 insanlarla alay eden bir varlik olarak
goriir. Alay etme insana has olan ve nakis insanlarin basvurdugu ahlaki olmayan bir
fiildir. Islam inancina gore Allah her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. O halde Hamid,
Allah’1 neden boyle vasiflandirmaktadir? Bu durumu iki sekilde aciklayabiliriz: Bi-
rincisi o yasadig1 olaylar1 ve tabiattaki degisimlerin hikmetini algilamada yetersiz
kaldig1 icin Allah’in insanlarla alay ettigi kanaatine variyor. Ikinci sebep ise onun
Bati kiiltiiriiyle hemhal olmasi ve uzun yillar bu kiiltiir atmosferinde yagamasi sonu-
cu Hristiyanliktaki Tanri’nin insana benzetilmesi mevzusunun bir bilingalt1 kiilttirel
etkisimle onda akidevi bir sapma olarak ortaya ¢ikmasidir. Yine Hristiyanliktaki bu
anlayis1 Musevilikteki Tanri’nin yeryiiziine inip insanla giirestigi ve insana yenildigi
seklindeki inanisla da iliskilendirebiliriz. Hamid’de bu tiir tasavvurlara yer yer rast-
lariz. Bununla birlikte onda Islami anlayisin getirdigi her yoniiyle sonsuz ve biitiin
noksanliklardan miinezzeh bir Tanrt anlayigint da goriiriz. Bu agik bir ¢eliskidir. O
halde Hamid’in Tanr ile ilgili tasavvurunun niteligini belirleyen temel unsurun onun
i¢cinde bulundugu ruhsal dinginlik ya da bunalim hali oldugunu sdyleyebiliriz. Ruhsal
dinginlik halinde yazdig: siirlerinde Tanr1’y1 kusursuz bulan sair, bunalimli anlarda
yazdig siirlerde Tanr1’ya kusur atfedecek kadar ileri gider.
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Azdr seni fikr icin ilahi

Bunca ezmdn-1 bi-tendahi

Hic¢bir sana olmak iizere vasil

Aklin giizer ettigi merhdil

Bizlerce serairi hakikat

A’maya gore ziya vii ziilmet (TARHAN 1999:45)

Tanr1’y1 bulmak igin aklin ve tabiatin yetersizligini dile getiren sair Islami agidan
Tanrt’ya ulasmak i¢in en gegerli yollardan akil ve tabiata yonelis gibi insanin Tanrt’y1
bulmak i¢in bagvurdugu iki temel esasi reddederek agnostik bir miilahaza igine diiger.
Daha 6nce vicdanin Tanr1’y1 bulabilecegini belirten sair i¢in Tanr1’y1 bulmanin tek
yolu duygudur. Fakat aklin kontroliinden ¢ikan bir duygu, arzu ve isteklerin yonlen-
dirdigi bir marazi alan haline gelir. Bu yiizden Hadmid’in Tanrt ile ilgili miilahazalarini
hep gelecege yonelik istek ve arzulariin akibeti belirler. Eger istek ve arzu gergekle-
sirse Tanr1 en iistiin sifatlartyla eksiksiz bir konumda sairin zihninde yerini alir. Fakat
istek ve arzular ger¢eklesmemisse Tanri bu durumun miisebbibi olarak kusurlu bir
varlik olarak tanimlanir.

SONUC

Hamid her yoniiyle Batiy1 tantyan ve bu kiiltiir havzasinda yasayan bir sair olarak
eserlerinde duygu ve diisiincelerini Batidan etkilenerek ele almistir. Inang bakimindan
tutarli bir imani muvazene i¢inde olmamis ve farkli inang sistemlerinin etkisinde iman
ve siiphe arasinda gidip gelen kararsiz bir tutum i¢inde olmustur. Baglangigta tabiata
yonelerek maddenin askin olmayan gorselligi tizerinden bir Tanri fikri edinmeye ca-
lismis, fakat bunu saglam bir temele oturtamamustir.

Sahra’da ortaya koydugu tabiat tasvirlerinin gerceklikten uzak olmasi onun tabi-
ata kendi gercekliginin disinda baska bir diisiincenin zaviyesinden baktigini gosterir.
Makber ve Olii’de ise kendi yasamsal gercekliginden yola ¢ikarak daha samimi sor-
gulamalarda bulunur.

Romantiklerden etkilenmesi ve kotliimser bir yasam felsefesine sahip olmasi
onun Tanrt ile ilgili konularda ¢ogunlukla isyankar bir tavir iginde olmasina sebep ol-
mustur. Yer yer teslimiyet icinde olmasina ragmen koétiimserlik onun siirlerinde Tanrt
ile ilgili basat unsurdur. Hayatinda yasadigi olumsuzluklarda sugladigi Tanr1’ya karsi
ciiretkr ithamlarda bulunarak islami gelenekten uzaklasir ve Tanr1’y1 sorgulamaktan
imtina etmeyen batili filozoflara yakinlagir. Ancak her defasinda kendi vicdanina yo-
nelerek Tanr1’ya kars1 bir teslimiyet duygusu igine girer.
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