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Oz

Mevlan&'nin ¢agdas disiiniirler tarafindan degerlendirilmesi ve kaynak olarak alinmasi, son
yillarda pek dikkat cekmedigi gibi bazi cevrelerce gerektigi sekilde anlagilamamakta veya gelenek
mubhalifligi sebebiyle tamamen reddedilmektedir. Bu makalede goriislerine yer verilecek olan
distince adamlari gercekee tartisma alanlart icin ciddi goriisler ortaya koymus ve gerek yasadiklar:
yillarda ve gerekse sonrasinda bu gorileriyle ilgi odagi olmuslardir. Mevlani hareket, dirilis
ve benzer anlamdaki bir¢ok kelimeyi eserlerinde kullanmistir. Ondan asirlar sonra N. Topeu
“hareket”, S. Karakog ise “dirilis” sdzciigiinii, kendi diisiince akimlarina ad olarak vermislerdir.
Onlarin disiince diinyasinda ve kaleme aldiklari eserlerde Mevlani Celaleddin Muhammed’in ve
ogretilerinin 6nemli bir yeri vardir. Yeni, yenilik, yenilesme gibi sozciikler her ddnemde etkileyici
olmugtur. Bu nedenle bu sozciikler giintimiizde sadece diisiince akimlarinda degil giinlitk
konusmalarda dahi cazibesini siirdiirmektedir. Mevlan&'nin su beyti, bu yonde dikkat cekicidir:
“Eski satanlarin sirast gecti. Yeni sattyoruz, bu bizim ¢arsimizdir.” Muhammed ikbal, Nurettin
Topgu, Sezai Karakog ve Roger Garaudy icin yeniyi ve yenilenmeyi 6giitleyen, hareket ve dirilis
yollarini anlatan, ilahi neseyi duyuran ve gergek zevkin din zevki oldugunu ilan eden Mevlina,
cagimiz icin de yol gostericidir. Anilan diisiince adamlarina gore iistelik bu rehberlik, biitiin
insanlik icin gecerli bir imkandir.

Anabhtar Kelimeler: Mevlind, Cagdas akimlar, Nurettin Topeu, Sezai Karakog, Mubhammed Ikbal,
Roger Garaudy

Abstract

The evaluation of Rumi by contemporary thinkers and taking him as a source has not attracted
much attention in recent years, and in some circles it is not properly understood or is completely
rejected due to their opposition to tradition. The thinkers whose views will be discussed in this
article have in fact put forward serious views on the areas of debate and have been the centre of
attention both during and after their lifetimes. Rumi used movement, resurrection and many words
with similar meanings in his works. Centuries after him, N. Top¢u used the word “movement”
and S. Karakog used the word “resurrection” as the names of their movements of thought. Rumi
Jalal al-Din Muhammad and his teachings have an important place in their world of thought and
in their works. Words such as new, novelty, innovation have been impressive in every period. For
this reason, these words continue to be attractive today not only in movements of thought but
even in daily conversations. The following couplet of Rumi is remarkable in this respect: “The
time of the old sellers has passed. We sell new, this is our bazaar.” (Rumi, 1336-1346hs.: 1/236).
For Muhammad Igbal, Nurettin Topgu, Sezai Karakog and Roger Garaudy, Rumi, who preaches
the new and renewal, explains the ways of movement and resurrection, announces the divine joy
and declares that the real pleasure is the pleasure of religion, is also a guide for our age. According
to the aforementioned thinkers, moreover, this guidance is a valid possibility for all humanity.
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Giris

Mevlanfya yonelik sevgi ve hiirmet, Tiirkiyede hemen her kesimde ortak bir tutum
olurken, ona olan bu ilgi asirlar boyunca bircok yazar, sair ve diistiniiriin kaleminde 6vgii
yazilarina déntismiistiir. Bu yazida dvgiilere yer verilmeden, onun, ozellikle Turkiyede,
kismen de yurt disinda énemli fikir akimlarinda kaynak ve temel olarak gériildiigiine
dair bilgiler bir araya getirilmeye calisilacaker.

Mevlan&nin  ¢agdas dustintirler tarafindan degerlendirilmesi ve kaynak olarak
alinmasi, toplumda genel olarak dikkat ¢ekmedigi gibi bazi gevrelerce gerektigi sekilde
anlagilamamakta veya gelenek mubhalifligi sebebiyle tamamen reddedilmektedir.
Giintimiizde Miislimanlar arasinda temel yaklagimlar agisindan biiyiik farkliliklar, hatta
zithiklar meveut oldugu 6ncelikle goz 6niinde bulundurulmalidir. Diinyada dini kaynaklt
olduklarin: iddia eden grup, cemaat, orgiit ve teskilatlar ile devlet yonetimlerine talip
biiyiik yapilar, son yiizyilda ozellikle son yillarda birbirine mubhalif ve catismact bir tavrt
benimsemis gibidirler. Miislimanlar arasindaki disiince, tercih ve tavir farkliliginin
tehlikeli boyutlarda oldugu sdylenebilir. Burada ele alinan konu bu agidan dikkate deger
kabul edilmelidir.

Bu makalede goriislerine yer verilecek olan diisiince adamlari gergekee tartisma alanlar
icin ciddi goriisler ortaya koymus ve gerek yasadiklar: yillarda ve gerekse sonrasinda ilgi
odagt olmuglardir. Bu fikir adamlari Miisliiman kimligiyle ozgiir ve verimli bir hayaun
nasil olusabilecegini eserlerinde dile getirirken Mevlan®y1 ve onun tercihlerini de konu
edinmislerdir.

XX. astr ideolojilerin ve savaglarin egemenligi altinda gegmistir. Ideolojiler goriiniirde
zayiflamis olsa da XXI. asir yine egemen giiglerin gizli veya acik catigmalariyla basladi ve
ozellikle bircok Misliiman iilke icin agir sartlar hala yer yer artarak devam etmektedir.
Maddeci ve sekilci tercihler hem iceriden hem disaridan Miisliiman diinya icin giderek
daha biiyiik tehlikelere yol agmakeadir.

Son birkag yiizyilda Tiirk diinyasinin bagka cografyalara gore daha siddetli ve biyiik
saldirilara ugradig asikardir. Hemen biitiin Miisliiman boélgeler biiyiik bir istilayla karst
karstya kalirken 6zellikle Miisliiman Turkler hedef alinmustir. S6z konusu dénemin tarihi
ve siyasi bilgilerine bugiin kolayca ulasilabilmektedir. Sadece neticelerinden birine isaret
burada yeterli goriilmelidir. Turklerin kiiltiir ve dil beraberligine bu aci gelismelerle
vurulan darbe, son yiizyilda kullanma durumunda kaldiklari alfabe sayisiyla hatirda
kalmalidir. 1996 yilinda T.C. Kiiltiir Bakanligi tarafindan yayimlanan “Orneklerle
Bugiinkii Tiirk Alfabeleri” kitabinda bir araya getirilen ana dili Tiirkge olan topluluklarin
kullandig alfabelerin sayusi, yirmi dokuzdur (Ercilasun, 1996: XII). Ilave olarak birgok
tinlii ve tinsiiz harfe yeni alfabelerde verilen farkli kargiliklar, Tiirk boylari ve cografyalari
arasinda konugma dilinde yeni engeller olusturmustur.

Yikilan Osmanlt Devleti’'nden geride kalanlar ve parcalara ayrilan Miisliimanlar, biiyiik
bir dehseti yasadiktan sonra tlkelerinde yeni bir diizen ve yeni bir sistem arayisina
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girmigtir. Bu arayislar zorunlu olarak farkl: fikir akimlarina yol agmustir. Kendi inang ve
kimlikleri icerisinde ¢oziim arayanlara kargilik, diinyada egemen ideolojilerin ve giiclerin
diisiince sistemlerine yonelenler de olmusgtur. Kisaca ve sade bir sekilde dile getirilirse, eski
ile yeni, yerli ile yabanci, maddeci bakisla ruh¢u gériisler giintiimiizde cephelerini giiclii
sekilde muhafaza etmektedirler. Farkli cografyalarda ve tilkelerde Misliiman aydinlar,
bazen ayni bazen de tamamen farkl: baskilarla veya zor sartlarla kargilagmislardir.

Birinci Diinya Savasi’'ndan (1914-1918) sonra Anadoluda elde tutulabilen topraklardaki
Tiirkiye'de kiltiir ve egitim alaninda yeni tercihler yiirtrliige konulurken, tilkede yeni ve
birbirinden farklt diisiince akimlari ortaya gikmistir. Tkinci Diinya Savast (1939-1945),
Miisliimanlarin arayis cabasi icin adeta yeni firsatlar olusturmustur. Yeni Tiirkiye’'nin
maziyle irtibacli disiince akimlarindan “Hareket Felsefesi” ile “Dirilis Diisiincesi’nin
onciileri Nurettin Topgu (1909-1975) ve Sezai Karako¢ (1933-2021), Mevland'ya
goriislerinde ozel yer ayirmiglardir. Hem konunun sinirlanmasi gerektigi hem de bu iki
diisiince adaminin diisiince akimlari icinde Mevlan&'nin daha kokli bir sekilde yer almus
olmasi, bu yazinin birkag fikir adamiyla ve bazi konu bagliklariyla sinirlandirilmasini
gerekli kilmistir.

Ayrica tarih olarak biraz daha ncesine ait olsa da Pakistanda ve Islam diinyasinda
sesi duyulan Muhammed Ikbal’in (1877-1938), yine Mevlana ve Tiirkler iizerinden
Misliimanlar i¢in yol gésterici fikirler sundugu hatrlanmalidir. Fransiz diistiniir ve yazar
Roger Garaudy (1913-2012) de son yillarinda yeni diinyaya ¢6ziim yolu gosterirken
Mevlan&nin disiincelerini gercek bir kaynak olarak sunmustur.

Buhranli Asirlar: XIII. Asir ile XX. Asir

Mevlan&'nin hayau, baslangicta giiclii Anadolu Sel¢uklu Sultan: Aldaddin Keykubad’in
(sle. 1220-1237) sagladigt giiven icinde gecmis, ancak bu sultanin vefatyla 30 yagindan
itibaren biiyiik siyasi hadiselerin arasinda devam etmistir. 1240 yilinda Baba Ishak’in
isyani, Selcuklu Devleti'nin Mogollar’a tabi hale geldigi 1243 Kosedag Savasi, 1256
yilinda tekrar Mogol tahribati ve ayni yillarda Selguklu tahtini paylasamayan sehzadelerin
aralarindaki miicadeleler, onun yakindan sahit oldugu vahim vakalardir.

Sezai Karakog, o giinlerin agir sartlarint dile getirirken Anadolu'nun XX. asirdaki
giinleriyle kargilagtirma yapma ihtiyact hissetmekeedir. Onun yedi asir aralikls iki asrin
maddi ve manevi dehsetini vurgulayan su ciimleleri, Mevlan®nin Mesnevi’si hakkindaki
goriistiyle sona ermektedir:

“Bu giinler, bir bakima, Mesnevinin diinyay: sereflendirdigi giinlerin bir
benzeridir. O zaman, Batrdan Haglilar, Dogu'dan da Cengiz ordular: gelerek IslAm
Diinyast’ni, bir yikilisa gotiiren, kusku ve tereddiide bogan, aklin kavrayamayacag;
ve ancak ask ve vecdle karsilanabilecek aci bir kader sartina baglamuglardi. Iste
Mesnevi, IslAm Diinyast’nin siperleri olan Anadolu’ya boyle ulu bir 6devle geldi.”
(Karakog, 2019: 89-90).

O, diger bir ifadesinde Mevlana ve eseri Mesnev'yi kendi yasadigi giinler icin yol gosterici
olarak sunarken gercekte yasanan buhranlarin biyiikliigiine de isaret etmekeedir: “Evet,
Mevlana, devrinin o fetret doneminde, IslAm ruhunun yasamast i¢in ¢irpinan bir pir,
bir erendi. Yeniden dirilmenin sancilart i¢in kivrandigimiz bugiinde, bu en korkung

13



Mevlana ve Cagdas Diisiince Akimlart

fetret glintinde de, ruhu ve haurasiyla, bir dirilis piri, ereni olarak bize yol gésteriyor, 15tk
tutuyor, ménevi tasarrufuyla, eseri ve tesiriyle, yardimda bulunmaktan geri durmuyor.”
(Karakog, 2019: 79).

Onun su ifadeleri galiba biraz daha giinceldir: “20. yiizyilda medeniyetimizi, o ddnemdeki
kiskaca benzer bir kiskag icine aldi: bir yanda, Haglilarin yenisi Bati, bir yanda da Cengiz
aksiyonunun bir de ideoloji giiciiyle destekli benzeri komiinizm.” (Karakog, 2019: 90).
Karako¢'un, Anadoludaki Mogol ve Hagli tahribatint ve dehsetini dile getiren ve XX.
asirla karsilagtiran bagka bircok ifadesi vardir. (Karakog, 2019: 12, 16, 24 vd.; Karakog,
1974:7,9, 12).

XX. ylizyilda Misliimanlarin uyanigini ve yenilenmesini kendine gaye olarak segen
Muhammed Ikbal, bir siirinde anilan iki ayri asrin benzer vahim durumunu “fitne
dénemi” olarak isimlendirirken Mevlana ile kendi adin1 anmaktadir:

“Eski ¢aglarin fitne dsneminde Mevl4na vard:
Fakat son ¢agin fitne doneminde ben varim.” (Kilig, 2014: 71).

Roger Garaudy de “feci dénem” ve “barbarlik” kelimeleriyle tavsif ettigi anilan
dénemleri, “Bir umut mesajidir” ifadesiyle tarif ettigi Mevlan&'nin rehberligiyle birlikee
dile getirmektedir: “Mevlana, Mogol istilalarinin o feci déneminde yasadi, upki simdi
bizlerin yeni bir barbarliga maruz kalmamiz gibi. O bize farkliligimizdan ziyade bizi
birlikte dogurup biiytitecek yanlarimizi dgreti. Yani, her agacin meyvesinden ¢ok
cigeklerini sevmeyi 6grenmemizi istedi.” (Garaudy, 2005: 357).

Garaudy, “Mevlind ve Goethede Insan” konulu bildirisinde benzer sekilde soyle
demektedir: “Mevldnd ve Goethe de bizim gibi, diinyanin pargalanip kutuplasma
donemini yasadilar. Onlar, bize firunali zamanlarda nasil yasamamiz gerektigini,
ogrettiler. XII. yiizyilda Mevlana, Orta Asyadan gelen Cengiz Han'in askerlerinin
istilalarini ve Batudan gelen Haglilarin saldirilarini gérmiistiir.” (Garaudy, 1995: 55).
O, ayn: bildiride, “Bugiin ¢ok kétii bir boliinmeyi yasiyoruz.” tespitini yaparken,
somiirgecilikten, Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan ve Irak'in tahrip edilmesinden
sonra, Amerika'nin giiniimiizde diinyaya dayatugs, “en biiyiik putperestlik batil serbest
pazar ekonomisi dini”nin diinyay: ikiye boldiigiinti sdylemektedir (Garaudy, 1995: 55).

Yukaridaki ifadeler, Hacli ve Mogol saldirilari alundaki XIII. asir Anadolu’su ile XX. asrin
ilk yillarindaki savaslar ve isgal yillari ile kapitalist ve komiinist ideolojilerin kiskacindaki
Tirkiye'nin icinde kaldigi buhranlari, daha yakindan degerlendirmemizi ve konulart
ciddiyetle ele almamizi gerektirecek ozellikeedir.

Mevlana, “Hareket” ve Dirilig” Kavramlari

Mevlana gerek hareket ve gerekse dirilis karsiligi goriilebilecek bir¢ok kelimeyi eserlerinde
kullanirken, ondan asirlar sonra N. Topgu “hareket”, S. Karakog ise “dirilis” sozctigiinii,
olusturduklar: diigiince akimina ad olarak vermiglerdir. Bu makalede birgok &rnegi
goriilecegi tizere onlarin diisiince diinyasinda ve kaleme aldiklart eserlerde Mevlana
Celaleddin Muhammed’in ve égretilerinin 6nemli bir yeri vardir.

Hareket ve dirilis kavramlari yeniligi, yenilesmeyi, diri olmayi, yolda ve arayista olmay:
ifade etmektedir. Dirilis, 6liimden sonra mahserde dirilmeyi hatrlatsa da asirlardir
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yeryiiziinde 6lii ruhlarin hikmetle dirilmesi, hayat bulmasi i¢in de kullanilagelmistir. Bas,
kiyAm, kiyAmet ve restahiz kelimeleri, ayni anlam sebebiyle bazt Miisliiman iilkelerde
modern diisiince akimlari ve parti adlart icin tercih edilmistir. Yeni yiizyil, hatta gelecek
yuzyillar i¢in yorulan zihinler, yani distiniirler yenilik, canlilik ve yiikselis icin dirilis,
hareket, uyanis ve yeniden dogus gibi ayni veya benzer anlamlart cagristiran kelimeleri,
anahtar kelime gibi kullanmiglardir. Amel, eylem, aksiyon, faaliyet ve benzeri kelimeler,
onlarin s6zlerinde ve metinlerinde yine aynt amaca hizmet etmistir.

Amel, giiniimiiz Tirkcesinde dini bir terim gibi dururken gergekte giinliik hayatn
sozciiklerinden biridir ve bu sekilde kullanilmaya elveriglidir. Hareket kelimesine benzer
bir kullanima sahiptir, hatta ayni anlamlari tagimaktadir. Sozlitkte hareket kelimesi,
“Teprenme, kimildanma, kalkip yiiriime; is, islenilen is” anlamlariyla karsilik bulurken,
amel icin Tiirkce kargilik ise, “is; is isleme” seklindedir (Naci, 1987: 349, 543).

Mevlan&nin bu sézciikler ve benzerleriyle XIII. asirda kurdugu diisiince diinyasina isaret
etmeden once gliniimiiz fikir adamlarinin disiince ve tekliflerine yer vermek uygundur.
N. Top¢uw'nun, “Bu yazi asrimizin meghur Fransiz filozoflarindan Maurice Blondel’in
Action adli kitabinin hiilasasidir” notuyla yayimladigi “Hareket Felsefesi” yazisindan
birkag climle burada aktarilmalidir: “Hareket varligimizin baglangici, hayatun cevheridir.
Ancak hareketle ruh viicud kazanir ve viicud ruh kazanir.” (Topeu, 2006: 50).

Hareket o6nciisit Topgu, “hareket adami” nitelemesiyle kisilik tizerinden bir tarif
yapmaktadir: “Evveld hareket adami kimdir? Hareket adaminin tiirlii goriiniisleri
vardir. O bazen vatanperver olur, bazen 4lim, bazen sanatkirdir. Bazi kerre devlet adami
vaziyetinde goriiniir. O her zaman ahlak adamudir, kimil insandir.” (Topgu, 2004a: 124).
Onun bu tarif ile su ciimlede tanitug kisi ayni 6zdendir: “Gergek dindarin hareketi
ibadet, sozii dua, bakisi rahmet, beraberligi kuvvettir.” (Topeu, 2004a: 57).

Dolayisiyla bu ifadelere gore insanin davraniglari ve eylemleri, onun gergek kimligini
olusturmaktadir. Topguw'nun “Insanin cevheri harekettir, yapugi ne ise insan odur.”
(Topgu, 2006: 50) ifadesi bir bakima Mevlan&'nin, anlami asirlar dncesine dayanan su
beytiyle ayni istikamettedir: “Ey arkadag! SGfl, vaktin ogludur. Yarin demek, yol sartindan
degildir.” (Mevlana, 2013: 51, Beyit: 1/133). Zira Hz. Ali, “Kisi, zamaninin ogludur.”
demisti. Bu ifadelere gore yasanan giindeki hareket ve hareketliligin degerini goz ardi
etmek, tehlikeli bir durumdur.

Topgu, bu hususu giinimiiz ifadeleriyle ¢ok carpict bir sekilde zamanin giindemine
tagimakeadir: “Harekete gecerken belli gayeler tasarliyoruz ve hareketin bizzat kendisini
bir vasita halinde kii¢iiltiiyoruz. Aruk isterse davranisimiz din icin, devlet icin veya ailemiz
icin olsun, bu, Allah’in unutulmasi demektir. Hareketlerimize Allah’in istiraki burada
bitmistir.” (Topeu, 1999: 30). Topcuw’'nun bu yorumu kanaatimizce gelenekeeki, “Gayret
bizden, tevfik Allah'tan” veya “Zaferle degil seferle miikellefiz” ifadelerinin derinlemesine
bir izahidir ve 6zellikle glintimiizdeki davranis bicimlerini sorgulamakeadir.

Mevlan&nin Mesnevisindeki hareket ve ¢abay1 dnceleyen birgok beyitten su birkagt,
gelenek ve kiiltiirdeki ortak bakisa isaret etmektedir:

“Peygamber dedi: “Ey yigit! Kap1 kapalidir ve kapi tizerinde kilitler vardir.

Bizim hareketimiz, gidip gelisimiz ve kazanmamiz, o kilidin ve engelin anahtaridir.
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Kilidi agmadan, bu kapiyt agmaya yol yoktur. Talep olmadan ekmek vermek,
Allal’in Adeti degildir.” (Mevlan4, 2013: 672, Beyit: V/2385-2387).

Mesnevi’deki “kalk”, “kendine gel”, “yiiri”, “ara” “6zgiir ol” ve benzeri hitaplar, “dinle”
ve “anla” davetleri hep hareketi ve dirilisi cagrisuran ifadelerdir. Bir iki ornek:

“Bu cevaby, senin aklina uygun sekilde verdim; anla ve arastirmakean yiiz cevirme.”
(Mevlana, 2013: 617, Beyit: V/763).

“Dikkat et! Nigin susuzsun? Burada pinarlar var. Kendine gel! Nicin solgunsun?
Burada yiiz ila¢ var. “(Mevlana, 2013: 400, Beyit: 111/3052)

“Bu yerinde degildir. Dikkat et! Yerinden gitme. O kadar degil; kendine gel, deli
olma.” (Mevlan4, 2013: 504, Beyit: [V/12479).

Sezai Karakog, giizel bir yorumla benzeri eylem emirlerini siralamaktadir: “Ve tiirbelerin
demedikleri vardir. Onlar, “Siz hep durun, hig ilerlemeyin, sadece hep i¢cimizdekileri
ululayin” demezler. Tam tersine, “Siz de ¢alisin, durmayin, ilerleyin, icimizdekileri
ornek tutup onlarin cinsinden ululari yetistirin, aranizdan ¢ikarin” derler. Tiirbelerin
demedikleri, dediklerine aittir.” (Karakog, 2012a: 56).

Konuyu temellendirme agisindan Topgu'nun, diisiince faaliyetini hareket mefhumuyla
birlikte degerlendiren ifadesi burada yer bulmalidir: “Diisiinceye gelince, o da bir
harekettir. Hareketlerimizin igsellesmesi ve i¢ yasayisimizin sonsuzluguna siginma
halidir. Filhakika diistince, gercek ve olgunlagmus bir harekettir; biitiin hareketlerimizin
baglangici ve sonudur. Hareket her zaman onunla baglamasa bile onunla nihayetlenir.”
(Topgu, 2008: 18). Topgu'nun, 5 Ocak 1961 tarihli “Var olmak” makalesinin son ciimlesi
ayni kararliligin vecize sekline dontigmiis halidir: “Hareket ediyorum, diistiniiyorum,
Birligi seviyorum, o halde varim.” (Topgu, 2008: 20).

“Allah her an bir istedir (Rahman, 55/29)” ayetinin de etkisinde insanin “eylem” sahibi
olmasi gerektigini eserlerinde vurgulayan Garaudy (Aydin, 2020: 464) ile Topcu'nun M.
Blondel tizerinden temaslart dikkat ¢ekicidir. Bir arasurmacinin yapugt asagidaki tespit
ve degerlendirmeler, sosyalizm vurgusu bir yana dikkate degerdir:

“Ulkemizde Nurettin Topgu'nun Hareket Felsefesi Garaudy'nin eylem felsefesi
ile benzer ozellikler tagimakradir. Blondel hem Garaudy’nin hem Top¢u'nun
Sorbonne tiniversitesinden hocasidir. Topgu, Sorbonne’da doktora yapan ilk Tiirk
olmakla birlikte, doktorasini hocasinin hareket felsefesinden ilhamla yapmuistir.
Yine Topguw'nun Isyan ahlakinda hareket felsefesinin izlerini gormekteyiz. Her
iki diigtiniiriin hocalarindan etkilendikleri ve eylem felsefesi noktasinda benzer
tavirlart s6z konusudur. Bir diger taraftan her iki distiniiriin de tasavvuftan
etkilenmeleri ve Islam diinyasina benzer elestiriler getirmeleri manidardir.
Aralarindaki temel farklilik Topcu'nun savundugu sosyalizm mefkiiresi sinirli ve
daha ¢ok milliyetci bir sdylem barindirirken Garaudy’nin savundugu sosyalizm
diisiincesi, daha ¢ok evrensel bir soylem ile hareketi barindirmakeadir. Garaudy
okumalarinda vardigimiz kanaate gore onun eylem felsefesini tiim insanligt
harekete geciren bir disiplin olarak kabul ettigi noktasindadir.” (Sulhan, 2022:
150-151).
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M. ikbal “Islam'da Hareket Prensibi” baslikli yazisina su ciimleyle baglamaktadir: “Bir
kiiltiir hareketi olarak Islam, evrenin statik olduguna iliskin eski goriisii reddeder.”
(Ikbal, 2015: 145). O, bilahare ictihat kelimesine anlam verir: “I¢tihat, kelime olarak,
aba, ugras, uygulama anlamlarina gelir. slim hukuk terminolojisinde ise yasal bir
meselede bagimstz bir goriis olusturmak amaciyla ¢aba harcamak anlamindadir.” (Ikbal,
2015: 147). Garaudy, Ikbal’in bu diisiincelerini tekrar ediyor gibidir: “Islim’da “hareket
prensibi igtihattir” diye yaziyordu Muhammed Ikbal. Igtihat, tarihin her 4ninda, bu
tarihin ortaya koydugu hep yeni problemlere, ebedi mesajin bize gosterdigi “dogru yol”
yoniinde, ¢6ziim yollar: bulmak i¢in ¢aba harcamakur.” (Garaudy, 1996: 63).

XX. astrda insanlik ve Miisliimanlar icin diisiinen, eserler veren ve oldukea genis cevrelere
hitap eden burada anilan fikir adamlari, Mevlan&nin su ve benzeri hareketli, diri ve
eyleme cagiran ifadelerini giiniimiizde yeniden haurlatmaktadirlar. Yasanan giindeki
emegi, cabay1 ve canliligi, 6nde tutan diisiince akimlarinin bir 6rnegi su beyitlerdir:

“Batmig adam can ¢ekisir, her bitkiye el atar,

Tehlike i¢inde hangisini yakalasa, bas korkusuyla el ve ayak cirpar.
Sevgili bu perisanlig: sever; faydasiz caba uyumaktan daha iyidir.
Padisah olan, issiz degildir. Hasta olmayanin inlemesi acayip seydir.

Ey ogul! Rahman bunun i¢in buyurdu: “O, her giin bir istedir (Rahméan, 55/29).”
Ey ogul!

Bu yolda ¢abalayip didin; yolda son nefese kadar bir an bog bulunma.

Son nefese kadar son bir an olur da ilahi yardim seninle sir sahibi olur/nasibin
olur” (Mevlana, 2013: 104, Beyit: 1/1817-1812).

Mevlan& nin Divan-1 Kebir'indeki bir gazeli, hareketsizligin olumsuzlugu ile hareketliligin
sagladigi imkan ve nimetler hakkindadir. On ti¢ beyitlik gazelin ilk on bir beyti, yerinde
duran tabiat unsurlariyla, hareket edenler arasindaki netice farkint ortaya koymakta
akabinde peygamberlerin hayatlarindan érneklerle konuyu desteklemektedir:

“Agac bir yerden bir yere hareket etseydi ne hizar derdi ¢ekerdi ne de cefa yarasi.
Sert kaya gibi dursalardi ne giines 151k salardi ne de mehtap.

Firat, Dicle ve Ceyhun, deniz gibi yerlerinde dursaydi, ne aci olurlard.

Hava kuyuda hapsolunca zehir olur; bak, gor; hava durmakla ne kaybetti.
Denizin suyu havaya buluta yolculuk yapinca, aciliktan kurtuldu, helva gibi oldu.
Ates, alev ve sule hareketinden geri kalinca, kiil olmaya, 6liime ve yokluga yoneldi.
Kenanli Yusuf’a bak, babasinin yanindan yola diistii Misir’a dek; nadir kisi oldu.

Imran oglu Musaya bak, annesinin kucagindan Medyen’e geldi, o yolla efendi

oldu.

Meryem oglu Isa’ya bak, siirekli yolculuk sebebiyle can suyu gibidir “Oliiyii
diriltir (Hacc, 22/6)”.
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Resul Ahmed’e bak, Mekke’yi birakts; ordu ¢ekip Mekke’ye hakim oldu.

Mirac gecesi Burak'in tizerinde yolculuk yapinca, “Bir yay kadar yaklast: veya daha
yakin (Necm, 53/9)” mertebesini elde etti.” (Mevlana, 1336-1346hs.: 1/133).

Sezai Karakog’'un ozellestirdigi “Dirilis” kavrami, yeni c¢abalarin ve eylemlerin
biytikliigiine ve canliligina isaret etmektedir. Onun ifadelerinde bu kelime, 6zenli ve
renkli kullanimlara sahiptir: “Diistincede dirilis olmaksizin inancta dirilis gelisemez.
Inanigta dirilis olmaksizin da duyusta, duyarlikta, yani sanat ve edebiyatta dirilis
baslayamaz.” (Karakog, 2017: 25). Karakog, giiniin ifade bi¢imlerine her zaman yakin
durdugunu gosterircesine devrim ve dirilis kavramlarini ayni ciimlede kullanmakeadur:
“Gelen dirilis erleri, ¢cagin alnina “Devrim yok, Dirilis var” sloganini yazacakur. Ya da
“Gergek Devrim Dirilistir” sloganini. Ya da devrimi bugiinkii anlaminda kullanan bir
deyis iginde: “Devrimin otesi var: Dirilis” slogani.” (Karakog, 2011: 8). Islam dinini
anlatirken de devrim nitelemesini kullanir ve ancak daha ileri bir asamaya isaret eder:
“Islam, en biiyiik devrim, devrimden 6te bir Devrim oldu. Dirilis devrimiydi O.”
(Karakog, 2012b: 133).

Karakog, “Islimin Dirilisi” adlandirmasina agiklik getirme ihtiyact duyarak yanls
anlamalara engel olmak istemektedir: “Islimin Dirilisi deyimiyle siiphe yok ki, Islim
halklarinin dirilisini sdylemek istiyoruz. Yoksa Islim prensiplerinin degil. Ciinkii:
[slam prensipleri higbir zaman 6lmemistir ve 6lmez, her zaman igin dipdiridir, ezeli ve

ebedidir.” (Karakog, 2017: 11).

Garaudy, Mevland ve Goetheden destek alarak konuya dahil olmakta ve kullanilan
terimlere su ifadeleriyle agiklik getirmekeedir: “Mevlan®nin “Yeni dogus”, Goethe’nin
“Yeni bulug” dedigi uyanisla insanlarin birbirinde dirilisi, 6nceki biitiin baglardan
kurtulup evrensel “ben”in hakiki “ben” oldugunu bilen insanin dirilisidir. Zira insan,
biitiin tabiatin tekamiiliinii ve kendinde suurlanan insanlarin ortak tarihini tekrar
yasamay! bilir (Garaudy, 1995: 59).

Mevlan&'nin esetlerinde ¢agdas fikir adamlarinin kullanimlarina benzer sekilde tavsiflere
cokca tesadiif edilmektedir. Mesnevisinde dirilme, diriltme, dirilis ifadeleri cesitli
bigimleriyle defalarca yer almaktadir. Oncelikle Hz. Peygamber dirilis rehberidir,
diinyay: dirilemek icin gonderilmistir. Mesnevide Hakk’a ait olmak tizere, “Biz diinyay:
onunla diriltiyoruz; felegi ona hizmette kole yapacagiz.” (Mevlana, 2013: 497, Beyit:
IV/1030) ile Hz. Peygamberin kendi dilinden diinya hakkinda “Isa’yim, onu diriltmek
icin geliyorum.” (Mevlana, 2013: 449, Beyit: 111/4550) ifadeleri mevecuttur. Su beyit
de Hz. Ebu Bekir tarafindan Hz. Peygamber’e hitapur: “Ey diinyay: -peygamberlige-
secilmekle dirilten! Halki ozel hale getirdin, 6zellikle de beni.” (Mevlana, 2013: 773,
Beyit: VI/1079).

Kisaca bu anlatimlara gore diisiince, inang ve duyustaki dirilis birbirini takip eder
ve iiriine, eyleme, yani amele doniismektedir, doniigmelidir. Mevlana ayni sozciik ve
mantiki agiklamalarla bu dirilis yolunu asirlar 6ncesinde ifade etmistir. S6z ve iddiadan
ote bir dirilis yolunu Mevlan4 géstermektedir:

“Hey! Bu neyle anlagilir? Diriligle. Dirilisi ara, dirilis hakkinda konusma.
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Dirilis glintiniin sarti, énce olmektir; ¢linkii dirilis 6liden diri yapmaker.”
(Mevlana, 2013: 765, Beyit: V1/820-821).

Hak dostlari icin agiklama yapiyor Mevlana:

Kendisinden 6lmiis, Rab ile dirilmistir; bundan dolayr HakKin sirlari, iki
dudagindadur.

Bedenin riyazette/cilede 6lmesi, dirilistir; bu bedenin eziyet cekmesi, ruhu kalict
yapar. (Mevlana, 2013: 410, Beyit: VI/3363-3364).

Garaudy, yine Goethe’ye auf yaparak ayni yolu tarif etmekeedir: “Bu, Goethe’nin
“6l ve ol” dedigi emrin manasidir. Insan-1 kimil mertebesine ancak ben duygusunun
oldirilmesiyle ulagilir. (Garaudy, 1995a: 58). Bu konuyu esetlerinde defalarca isleyen
Mevlan4, bu olgunlasma yolunu sdyle bir ¢agriyla da vurgulamakeadir: “Aydin bir
hayat yasamamuigsan, bir iki nefes/an kalmistr; yigitce 61.” (Mevlana, 2013: 651, Beyit:
VI1771).

Metinlerdeki sliimlii ve 6lmekli ifadeler, geleneksel kiiltiirde daima yasanan hayaun
verimliligi ve zihindeki dirilisi haurlatmak icindir. Diger bir ifadeyle bu diinyada ilahi
nese ile yasamay1 6giitlemekeedir. Bu yorumun rnekleri Mevlan&nin Divan-1 Kebir'inde
de ¢okca mevcuttur:

“Gel! Ben bensem, kanimi dékiin; zira kendimden 6lmedik¢e dogmadim ben.”
(Mevlana, 1336-1346hs.: 111/239).

“Ey can! Yiiz kere 6ldiim, bunu denedim; senin kokun gelince diri oldugumu
gordiim.

Yiiz kere can verdim, devrildim; senin sesini isittigimde tekrar dogdum.” (Mevlana,

1336-1346hs.: IV/38).

Bu hissiyata biirtinmek i¢in zihinsel benzetmeler yapilmakta ve dini kaynaklarin bildirdigi
sahnelerden yararlanilmaktadir. Bu anlatimlarda Elest bezmi, yani ruhlar dleminde
Hak’la yapilan sozlesme toplantist ve 6teki dlemde kiyametten sonraki toplant giini,
yani mahger biitiin acikligiyla goz 6niinde bulundurulabilir. Mevlan4, bu yorumlarin
onciisti gibidir, 6rnek ise Hz. Peygamberdir:

Ahmed, bu diinyada ikinci defa dogdus; o, apacik olarak yiiz kiyamettir.
Ona kiyameti sormaktaydilar: “Ey kiyamet! Kiyamete kadar yol ne kadar?”
Hal/davranis diliyle cokea diyordu: “Kimse mahsere hagri sorar m1?”

Giizel haberli o Peygamber bunun igin, “Ey kerem sahipleri! Oliimden énce 6liin”
sirrint sdyledi.

Nitekim ben 6liimden 6nce 6ldiim; bu {inii ve sesi o taraftan getirdim.

O zaman kiyamet ol, kiyameti gor. Her seyi gormenin sart1 budur.” (Mevlana,

2013: 763, Beyit: VI/751-756).

Karakog dirilisi ve mahseri, tupki Mevlani gibi yasanan diinya icin anlamli ve ikna
edici sekilde giiniimiize tasgimakeadir: “Mahger ne zaman baglayacak? Ruh icin béyle
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bir soru ve sorun yoktur. Onun i¢in, Mahser, baglamistir bile. Bir bakima, yaratuldig:
anda baslamistir. Cevherinde, mahser ve kiyamet mayast vardir ruhun. {lk yaradilista ona
sorulan soru, biraz mahser ve kiyamet iislibunu tasir.” (Karakog, 2012a: 83).

Fihi M4 Fih'teki su anlatim ise mahseri ve kiyameti, yasanir beraberliklerle sasirtict ve canli

bir sekilde bulusturmaktadir. Mevlan&'nin su sézleri bilgiyi ve anlayist giincellestirmesinin

bir 6rnegidir:
“Ayni gekilde bayram ve cuma topluluklarinin ve alimlerin, derviglerin ve
halkin sohbet meclislerinin bagka bir amact, Allab’in kullarinin kiyamet giinii
toplulugunu ve bagrismasini haura getirmeleri ve ihlasli dostlarin, “Allah’a
itaatsizlikten sakinanlar (Zuhruf, 43/67)”dan ibaret olan halis sevenlerle birlikte
cennette, “Dogrulugun hakim oldugu bir ortamda (Kamer, 44/55).” toplanacagint
hatirlamalaridir. -Orada- birbirlerine, “Miibarek olsun.” diyerek selam verirler:
“Selam size! Hos geldiniz! (Ziimer, 39/73)”, yani basardiniz ve kurtuldunuz.”
(Mevlana, 2022: 381).

Karakog'un, ayni anlayisa kavusmanin aciliyetini ve yasaysla ilgisini vurgulayan ifadeleri
¢ok dinamiktir ve Mevlan&nin ifadeleri gibi yasanan giinle ilgilidir: “Uyan ki, baska
uyanacak vakit yoktur. Ya da o vakit geldiginde, sen, ¢ok ge¢ kalmis olacaksin. Uyan ve
bir kiyamet, mahger eri gibi dolas yeryiiziinde. Yeryiiziintin biitiin tepelerine mahserin,
kiyametin sancagini dik. (Karakog, 2012a: 86).

“Yeni” ve “Yenilegsme” Kavramlari

Yeni, yenilik, yenilesme gibi sozciikler her dénemde etkileyici ve timitlendirici olmustur.
Bu nedenle bu sozciikler gilintimiizde sadece diisiince akimlarinda degil giinlik
konugmalarda dahi cazibesini stirdiirmektedir. Kimi zaman yanlis anlagilmaya veya yanlis
yonlendirmelere vesile olsa da tazelik, canlilik ve gelecek vaat eden bu sozciikler giizel
ve dogru amaglara hizmet etmek amaciyla dile getirilmektedir. Mevlan&'nin dedigi gibi:

“Bizim gonliimiizde lalezar ve giil bahgesi vardir; yasliliga ve solgunluga yol yokrur.
Daima yeni, geng ve giizeliz; neseli, tatls, giile¢ ve zarifiz.
Bize gore yiiz yil ve bir saat birdir; ¢linkii uzun ve kisa, bizden ayridur.

O uzunluk ve kisalik, bedenlerdedir; o uzun ve kisa, canda nasil olur?” (Mevlana,
2013: 396, Beyit: 111/2934).

“Ey mana glinesi! Can sag. Eski diinyaya yenilik goster.” (Mevlana, 2013:117;
Beyit: 1/2221).

Benzer gekilde “eski” ve “yeni” nitelemeleri asirlar 6ncesinde de vardi, yine yenilik tagtyan
diisiince diinyasinda olmaya devam etmekeedir. Ancak Karako¢'un yenilenme, yeni
ve yenilik {izerindeki su uyarisi tabi ki Islim dini ile ilgili genel kabulii igermektedir:
“Din yenilenmeye muhta¢ degildir. Ciinkii zaten her zaman yenidir. Bir dinin
yeniligini kaybetmesi demek, kendi 6ziinden ayrilmasi, sapmast demekeir ki, tarihte
bunun érnekleri, Tanr’nin birligi ilkesinden su veya bu anlamda ayrilan Yahudilik ve
Huristiyanhigin gecirdigi degisimlerde acik ve secik olarak goriilmektedir.” (Karakoc,
2009: 71).
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Dinin yeniligine kargin, insanlarin dini kavramada kéhnelesmeleri ve donuklagmalari
gercek bir tehlike goriilmekte ve zaman zaman toplumda biiyiik kayiplara yol acugt
diisiiniirler tarafindan  vurgulanmaktadir. Toplumda sorunlarin ¢éziilememesine,
tartigmalarin ve kavgalarin baglamasina sebep olmaktadir. Hareketin, dirilisin ve
aksiyonun gerekliligini hep tekrar eden Topeu, Karakog ve benzeri fikir adamlari ¢oziim
i¢in yolu ve rehber kisileri tanitma cabast i¢indedirler: “Bu bakimdan din yenilenmeye
mubhtag degildir ama insanlarin din kavrayis ve hazmedigleri zaman zaman bayatlama
tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. Iste her gagda gelen samimi din diisiiniirleri ve
erenleri, bu bayatlamis yapiyr degistirerek dinin 6ziinden alinan ilham ve hizlarla
insanoglunun din yasanularini tazelemege caligirlar ki, bu caligmalar dinde degisiklik
yapma anlamina gelmez.” (Karakog, 2009: 71)

Ayni yolda ilerlemeyi tercih eden N. Topcu yenilenme imkanini, bedensel hazlardan
ve maddecilikten siyrilip manevi ve ruhi alanda gérmektedir, rehberleri ise malumdur:
“Hayaumizin gergekten yenilenmesi biitiin fikirlerimizin biiyiik ve tatmin verici
bir aydinlikta bulusup birlesmesi ve ruhumuzun sonsuz bir aydinliga kavusmas,
duygularimiza (gorme, isitme, koklama, tatma, dokunma) bagli biitiin vehimlerin
eriyerek aklin hakikatlere ulagmasi metafizikle kabildir. Metafizik, kiinatun ask ile
taninmasidir.” (Topeu, 2004a: 53).

AN

Karakog, ayni konuya Mevlan4 nin adiyla farkli ve 5nemli bir noktadan izah getirmektedir:
“Stiphe yok ki, Mevlana, yeni bir yol ¢ikartmay: aklinin ucundan bile gecirmedi. Zaten
hicbir bitytik dava eri, sitf yenilik olsun diye, alistimadik, bilinmedik bir soz soylemege,
bir is islemege, bir davranista bulunmaga girismez. Iddiadan uzak durur bu yolun
yolcular1.” (Karakog, 2019: 46). Konuyu yine Karakog, soru ve cevapla daha acik bir
hale getirmektedir: Eski, Sems-i Tebrizide titkenmisti. Bu haberle gelmisti, bu haberi
getirmisti Sems Dogudan. Yeni, Mevlan&'yla basliyordu, baslayacaku, baslamaliyd:.
Hangi “Yeni”? “Eski”ye sonsuz sevgisi, saygtst ve bagliligi olan “Yeni”. (Karakog, 2019:
49).

Karakog¢’un son ciimlesinde yer alan “Eski” ad1, onun diisiince diinyasinda 6zel bir yere
sahiptir. [slim’t ve ona samimiyetle baglanan 6rnek sahsiyetleri ve dénemleri temsil
etmektedir. Onun su ciimleleri bu methumu barindirmaktadir: “Dinin, mutlak 6zii
zaten degismemekte, ancak ayin hilalden bedir haline gecisinde sergiledigi goriintimler
benzeri, her seferinde yeniden ortaya konusu séz konusu olmaktadir. Eskimeyen, hep
yeniden dogan din, her yeni dogusunda o giin dogmuscasina bir etki yapacakur insan
psikolojisinde.” (Karakog, 2019: 47).

Dolayistyla bu “Eski’nin genel olarak olumsuzluk anlami tagiyan “eski” sozciigii ile bir
ilgisi yoktur. Yeninin zidd1 eski, okudugumuz metinlerde hemen her zaman diinyaya,
maddeye ve bedene bagli kalan zihniyet ve davransslar icin yer almaktadir. Mevlanaddan
bir 6rnek soyledir.

Sakin! “Yarin” deme, ¢iinkii yarinlar gecti. Boylece ekin ekme giinleri bitiiniiyle
gecmesin.

Benim 6giidiimii dinle: Beden, giiglii bir bagdir. Yeniyi istiyorsan, eskiyi ¢ikar.
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Dudagini kapat ve altin dolu elini ag; beden cimriligini birak ve cdmertlik yap.
Sehvetleri ve tatlari terk etmek comertliktir. Sehvete/istege batan, ayaga kalkamaz.

Bu comertlik cennet servisinden bir daldir. Avucundan béyle bir dalt birakana
yaziklar olsun!

Bu nefsi istegi terk etmek saglam kulptur. Bu dal cani semaya ¢eker.

Boylece comertlik dali, seni kendi aslina kadar yukariya ¢ekerek gociiriir. Ey yolu
giizel! (Mevlana, 2013: 218, Beyit: 11/1264-1270).

Asagidaki 6rnekte ise eski, felegin/diinyanin sifatdur:

“Beden tomrugunu canin ayagindan kopar, béylece canin, toplulugun ¢evresinde
dolanur.

Cimrilik prangasini elinden ve boynundan uzaklastr; eski felekee yeni talih bul.”
(Mevlana, 2013: 239, Beyit: 11/1938-11939).

Bu beyitlerdeki beden ve nefisle miicadele yolu, Karakog'un su ifadelerinde aynen
kendisini gostermektedir: “Sevgi, merhamet, fedakarlik, feragat, sabir gibi ruhumuza
ait kuvvetlerle, bedenden gelen, diinyay: darlastiricy, kiigiiltlicii seytan cerisini kiralim.
Ruhun biiyiik savasinda, dliinceye kadar, sulh yoktur.” (Karakog, 2012a: 39).

Neticede bu tiir anlamlarda eski ile yeni zit taraflar1 temsil etmektedir. Bu diinyaya ait olan
degerler, hatta diinyanin kendisi ve onun bahari eskidir, degersizdir. Oncii Mevland'nin
bir gazelinde konu bu sekilde islenmektedir:

“Sevgililik ve asiklik bizim esrarimizdir. O, bizim sevgilimiz olunca is bizim
isimizdir.
Eski satanlarin sirast gecti. Yeni satiyoruz, bu bizim ¢argimizdir.

Diinyay1 yenileyen ilkbahar bahgenin canidir ama bizim maglubumuzdur.

Akil bu iklimin/diinyanin sultani olsa da hirsiz gibi bizim daragacimiza asilidir.”

(Mevlana, 1336-1346hs.: 1/236).
Yolda Olmak, Hakikati Aramak

Mevlan&'nin ¢abayi, emegi ve arayistaki hareketliligi 6ne ¢ikardig fikirlerin, N. Topeu’yu
etkiledigi agiktr. Metinlerinde bunun 6rnekleri ¢ok¢a mevcuctur:

“Diinyamizda bulunmayani sonsuzlugun vecdinde artyoruz. Bakiniz Mevlana
ruhundaki, diinyada mitkemmel insani yasatmak idealini sonsuzlugun vecdinde
nastl huzura kavusturuyor?

“Sehrin disinda dolasiyordum. Bir adam gordiim; elinde fenerle bir sey ariyor
gibiydi. Yaklastim: Ne artyorsun? Dedim. Bir sey mi yitirdin? Adam cevap verdi:
Hayir, dedi. Vahsi hayvanlar arasinda yasamaktan usandim; insan artyorum.
Zavalli, dedim, beyhude yoruluyorsun. Onu asla bulamazsin. Ben diyarimi
terk ettim de yine bulamadim. Evine git! Rahatina bak... Adam cevap verdi:
-Bulamayacagimi ben de biliyorum. Lakin ben onu aramakta vecd buldum. Bana
dokunma. Bulmasam de arayacagim.” (Topgu, 1999: 61).
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Aramak ve istemek fiilleri Mevlan&'nin eserlerinde farkli yerlerde ikna edici izahlarla
kargimiza ¢tkmakeadir. “Arayan, bulur” bagligi alunda éncelikle bu diinya emegiyle ilgili
bircok 6rnek sunmaktadir:

Birinin mahallesinin baginda oturursan, sonunda sen de onun yiiziinti goriirsiin.
Bir kuyudan her giin toprak ¢ikarirsan, sonunda temiz suya ulagirsin.

Sen inanmasan da herkes bunu bilir: Ne ekersen, bir giin onu bigersin. (Mevlana,
2013: 456, Beyit: 111/4781-4783).

Manevi istek ve arayisla ilgili giiven, @imit ve sonug verici beyitlerden birka¢i burada
uygun ornek olacakur:

Cirkin ve giizel suretine bakma; askina ve istedigine bak.

Ey serefli kisi! Kiiciik veya zayif olduguna bakma; kendi gayretine bak.

Ey dudag: kuru! Bulundugun her durumda iste; daima su ara.

Kuru dudagin, sonunda kaynaga ulasacagina sahitlik ediyor.

Dudak kurulugu, sudan gelen “Bu istirap seni kesinlikle bize ulagtiracak” haberidir.

Bu isteklilik miibarek bir harekettir; Hak yolunda bu talep engelleri yok edicidir.
(Mevlana, 2013: 348, Beyit: 111/1436-1441).

Yine Mevlani bir hikayede bir miinasebetle hiikiim ve kararlilik tasiyan ciimleler
kurmustur: “Caba, kulun cani olmalidir. Ciinkii arayan, siiphesiz bulur.” (Mevlana,
2013: 348, Beyit: V/1342).

Bu anlamlara niifuz etmek icin tecriibelerden yararlanma imkant vardir, ustasiz cirak
olmaz. Topcu, Mevlan®y1 boyle tanitmakeadir: “Mevlan&’nin, dini tecriibeyi biitiin
derinligi ile yapmis bir mutasavvif oldugunu diisiinmek, onu gergek ¢ehresi ile tanimak
olacakur. Tasavvuf, esasinda bir ahlaki temizlenme yoludur. Bu temizlenme isi, insan
olan varligimizdan hareket ederek Allah’a kadar gétiiren bir yolculugun sonucudur.
Bu yolculuk, sonu olan varligin daha yasarken sonsuzluga atayisidir; fenadan bekaya
sigrayisidir. (Topeu, 2002: 134).

Topgu'nun bu tespit ve yol gostericiligi, kendisinin de bir¢ok yazisinda biiytik bir hiirmet
ve neseyle yaziya doketigii gibi Mevlan®nin fikir ve davraniglarinin yansimasidir. Daha
once ilk beyitleri yukarida yer bulan Mevlan&'nin gazeline ait su son iki beyit, yolculuk
yapanlarin nasil kazandigini anlatan dizelerden sonra hareketliligin ve yolculugun
mutlak zaferle sonuglanacagini belircmekee ve Hakk’a vuslatin diinyada hangi yolculukla
gerceklesecegini anlatmaktadir:

Sikilmazsan, diinyada yolculuk yapanlari bir bir, ikiser, ikiser, tiger sayarim.

Sana azini sdyledim, gerisini sen bil, kendi huyundan Allab’in huyuna ve ahlakina

yolculuk yap.” (Mevlana, 1336-1346hs.: 1/133).
Suret ve Mana; Sekilcilik ve Ruhsuzluk

Hayati anlamlandirmak ve nihai hedeften s6z etmek icin farkli, yeni ve etkileyici sorular
sormak arastirmact bir zihnin iislubudur. Akil ve ask bahsini de iceren ifadelerine N.
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Topeu, bir soruyla devam ediyor:

“Felsefe de kendiliginden var olani, gercek varligi tanitamiyor. Ciinkii o da akli
kullantyor. Akil ise sadece bir manevi aligveris aract ve bir nizam unsurudur.
Hakikatin anahtari degildir. Ancak askin acug1 yoldan hakikate gidilir. Dinin asil
yolu da budur. Var olan varlik agk ile yasanmadiktan sonra, zahirin dindarligindaki
sekiller, haller, merasimler neye yarar? Biitiin bunlarin minast nedir? Akif’in
dedigi gibi,

Nedir manast, mabud olmadiktan sonra, mihrabin.

Ritkuun, hasyetin, vecdin, biitiin bigare esbabin?” (Topeu, 2002: 132-133).

Bu sorularin her zamana ve mekana ait oldugu asikardir. Suretin, seklin ve gdriintisiin
etkileyici oldugu ve yonlendirdigi bakislart sorgulayan bu sorularin cevabi gergekee kendi
icinde mevcuttur. Ancak galiba bu soruyu sorduran anlayis, Mevlan ile bulusmus, ondan
yararlanmistr. Mevlani anlatmakeadir; bir sahsin, “Yiice Allah beni giinahla sorumlu
tutmaz” diye iddia etmesi iizerine Cenab-1 Hak, Hz. Suayb’a buyuruyor:

-Hak- dedi: “Ayiplart orterim; belaya diismesiyle ilgili 6zel bir isaretten bagka
sirlarini soylemem.

Onu sorumlu tuttugumun bir isareti sudur: Kullukta bulunuyor, orug tutup dua
ediyor.

Ancak namaz, zekit ve digerlerinden bir zerre can zevki yok.

Yiiksek kulluk ve fiiller yapiyor, fakat bir zerre gesnisi yok.

Kullugu giizel, ama manast giizel degil. Cevizler ¢ok, ama iginde 6z yok.
Kullugun triin vermesi icin zevk gerekir; tohumun agag vermesi icin 6z gerekir.

Ozsiiz tane, nasil fidan olur? Cansiz suret, hayalden baska bir sey degildir.”
(Mevlana, 2013: 284; Beyit: 11, 3377-3383).

Ve Topgu'nun sekilde kalan namaz icin sonug ctimlesi sudur: “Namaz bir damla vecd
getirmedikten ve sonunda ruh huzuruna kavusturmadiktan sonra elbette bos bir
yorgunlukeur.” (Topgu, 2002: 61). Mevlan4 ayni konuyu Fihi M4 Fik'te agmakta ve soyle
tamamlamakeadir: “Oyleyse anladik ki namazin cani, bu yalniz sekil degildir, bilakis
istigrak/manaya dalis ve kendinden gegistir. Biitiin bu sekiller disarida kalir ve oraya
sigmaz.” (Mevlana, 2022: 36).

[kbal, “Kélelerin Namaz1” siirinde ayni konuyu belirli bir mekana ve sartlara uyarlayarak
miisahhas bir ornekle yorumlamaktadir. Bu siirin bagliginin hemen alunda “Turk
Kizilay's Lahorda” agiklamast bulunmaktadir.

Namazdan sora Tiirk miicahit bana sordu:
[mamlariniz nigin bu kadar uzun secde yapturir?
O sade miicahit insan, o hiir miimin

Nereden bilsin ki kélelerin namazi nasildir.
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Hiir insanin diinyada yapacag: binlerce isi var

Ummetteki nizam sadece onlarin ¢alismastyladir!

Kolelerin bedeni ¢alisma atesinden mahrum

Zira onlarin gece ve gtindiiziine ilerleme haramdir.

Secdeyi uzatiyorlarsa bunda sasacak ne var

Zavallilarin secdeden bagska yapacak isi mi vardir!

Allah Hindistan imamlarina da nasip etsin

Millet igin hayat mesaji tastyan secdeyi! (Ikbal, 2013: 218).

Topgu, konuyu sanat ve sanatcilik tizerinden de degerlendirerek dikkat ¢ekici climleler
olusturmustur. Ayni 6zellikleri tastyan bazi ifadeleri su sekildedir: “Sanatcilik din icin
daima tehlikelidir. Mevlevilikte bu tehlikenin hepsinden ziyade barindigini gérmekteyiz.”
(Topgu, 2002: 119). “Mevlani Celaleddin’in, bir¢oklarinin meftun oldugu sanatkar
tarafi, onun zahiridir. Ahenk ile kafiyenin, giizel s6z ile goz yasinin muhtesem terkibi
olan sanat, kabukraki pariltdan ibarettir.” (Topgu, 2002: 134). “Tasavvuf sanat degildir.
Hazret-i Mevlan&'y1r ve Yunus Emre’yi siirlerindeki 4henkte arayanlar, kabugu 6z
zannedenlerdir.” (Topgu, 2002: 136).

Yine onun ifadesiyle surete ve zahire bagli haller gecildikten sonra Yunus, Mevlani ve
benzerleri igin sair, ahlak¢i ve eren olarak goriilebilir: “Once sanatkar, sonra ahlakgt,
nihayet dindar olmasini bildiler...Bunun i¢indir ki Yunus'larla Mevlan&lar da hem bir
sair, hem ahlakei, hem de bir Allah yolcusu goriiyoruz...Sanatla ahlakin sonsuzlugunu
fetheden Akif dinin diinyasindaki hiirriyeti de tatmis midur? Safahat’nin son merhalesinde
Eflicun’larla Mevlan&larin muradina eren sanatkarliga teslimiyeti tamamlamadan
olmedi.” (Topeu, 2006: 77).

Garaudy, su ifadesinde dini yasayista sekilcilige diisenlere ve bu durumun agugt tehlikeye
isaret ederken Mevlan®y1 anip goniil diinyasina davette bulunmakeadir: “Mevlan®nin
da kabul etmedigi alimlerin sekilciliginin otesindeki gercek din ile birbirimizi
bilinglendirmeliyiz. Mevlana “Gergek cami, velilerin kalbindedir.” der.” (Garaudy, 1995:

58).

Topgu ise sekilcilikten hareketle derin tahlillere giriserek, dini diismanlik haline getiren
anlayslart siddetle reddetmektedir: “Atilla ve Iskender kendilerinin ve biitiin insanligin
ditsmani idiler. Dostlugun Allah'daki kaynagini elde eden Mevlani ise ebediyyen biitiin
insanligin dostu olarak kalacakur. Zamaninda onu kahretmek isteyen ulemi denen
giiruh, 6nce kendilerinin ve cemiyetlerinin, sonra da biitiin insanlarin diismant oldular.
Mevlan&dan bize kalan ebedi sonmeyecek ask giinesi, obiirlerinden kalan ise taassup
denen ve dini diismanlik haline koyan zehirleyici bir lestir.” (Topeu, 2008: 51).

Mevlan&nin konuyla ilgili baz1 beyitleri konuya aciklik ve berraklik kazandirmaktadur:
“Kabin i¢indekine bakarsan, padisahsin; kabina bakarsan sen, yolunu kaybedensin.

Kelimeyi bu beden gibi bil, manasini da icteki can gibi.
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Beden gozii daima beden goriir; can gozii hiiner dolu can goriir.” (Mevlan4, 2013:

759; Beyit V1/652-654).

Mevlana, gérme fiilini basamaklar halinde ileriye, yiikselise gore siralamaktadir: Beden
gozityle gormek, akilla gérmek, vahyin 1s1giyla gdrmek. Mesnevi'nin ilgili iki beyti soyle
demektedir:

“Cirkin ve giizelin farkini akilla belirleyin; siyahtan ve beyazdan soz eden gozle
degil.
Goz pislikeeki yesillige aldanir; akil, “Bizim &l¢timiize vur onu” der.

Arzulari gdren gdz, kusun afetidir; tuzagi goren akil, kusun kurculusudur.

Aklin anlamadig1 baska bir tuzak vardir, gaybi goren vahiy ondan dolay: bu tarafa
kostu.” (Mevlan4, 2013: 383; Beyit 111/2525-2528).

Nurettin Topeu ile Mevlan&nin ayni konudaki su ifadelerini birlikte okumak, giintimiiz
disiince diinyast icin yeni yorumlara yol acacakur: “Akil bir merdivendir; akilsizlikla
Allab’a varilmaz. Ancak akil merdiveninin biitiin basamaklari agildiktan sonra onu
birakip kalp ve ilham kanadinin acilmasina ihtiya¢ vardir. Ask yolunda yiirtiyerek degil,
ugarak ilerlenir. Agk ile ulagilan bu igsel halin sadece bir temasa oldugu zannedilmesin.
O bizde zaman, hayat ve hareket olur; esyanin geregini gélgede birakan bir gercek olur.
Mevlan&'nin, “Mustafa nin éniinde akli kurban et!” s6zii bu yolda anlagilmalidir.” Topgu,
2016: 180).

Bu akla uygun seylerden bagka, askra giiclii ve degerli makul seyler bulursun.

Senin bu aklindan bagka Hakk'in akillari vardir; gokytiziindeki islerin diizeni,
onunladir.

Ruzklari bu akilla elde edersin; o diger akilla semalari ayaginin altinda yayg:
yaparsin.

Aklini, kimseye ihtiyact olmayan Allal’in askinda feda edersen sana on veya yedi
yiiz katni verir.” (Mevlana, 2013: 701; Beyit V/3233-3236).

Topgu, basghigin alunda urnak icinde “Rabbini arayan bir dindi askim!” sézini
yerlestirdigi Mayis 1972 tarihli “Askin Halleri” makalesinde mevzuu ilging benzetmelerle
ele almaktadir: “Askin hiirriyetini kazanmak icin aklin dizginlerinden styrilmak sartur.
Akl bizdeki bostan korkulugudur, yiiksekte ucan kuslar ondan kagarlar. Ask bir kustur
ki, bir basa konmadikca aranmaz. “Onceleri ben askin arkasindan kosuyordum, simdi
o benim pesime diistii” diyen Mevland'ya her halde Sems giinesi 6nceden goriinmiistii.
Akla gore akilsizlik ne ise, askin géziinde de akil 8yledir.” (Topgu, 2008: 40).

M. lkbal, Me.snevi'nin ilk on beytini aktarmadan once “beseri ve ilahi askin
derin birlikeeligi” seklinde bir ifadeyle dikkatleri ¢ekmekte ve soz konusu beyitleri
yorumlamaktadir: “Mutasavvif Mevlan&'nin XIII. yiizyildaki bir siiri, beseri ve ilahi agkin
derin birlikeeligini dile getirir. Bitiinden kopmak acilarin en fenasidir ve o mutasavvif
biitiin siirlerinin kaynagi olan bu Biitiin’iin 6zlemiyle yasar.” (Ikbal, 2011: 145).
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Mevlana Kimligi

Mevlani, zau ve disiinceleriyle yol gostericidir. Grup, cemaat, tarikat, hatta tlke gibi
sinirlamalarin disinda bir varliga sahiptir. Nurettin Topgu ve Sezai Karakog, Mevlanay:
tarihi siirecteki Mevlevilik gelenegine sigmadigini ve onun {izerinde 6zel bir kisilige sahip

oldugunu agiklikla ifade etmekteditler. Sezai Karakog, Yunus Emre kitabinda yer yer
Mevlanddan bahis agmaktadir. Bunlardan birinde bu hususa deginmektedir:

“Evet, Mevlan&'nin metafizigi muhtesem bakis felsefesidir. “Isik” felsefesi.
Goniilleri aritan bir 1sik. Kaplumbaga yiiriiytisli manugin ulagamayacag bir
stk. Bundandir ki, Mevlanad Mevlevilige sigmaz. Mevlevilik, Mevland'nin bazt
cizgilerinin fazla kabarulmast ve bazi ¢izgilerinin ihmali ile kurulan ve gittikee
daralan, kuruyan bir yol oldugu halde, Mevlana, zaptedilmez 1sik cizgileri
halindeki bir parlaysstir ve Islamdan ¢ikan ve Islima gotiiren kag yol varsa, hepsine
bir aydinlik serpmistir ve serpecektir, ¢iinkii: Gece yolculari icin, yiiksek bir dagda
yakilmis bir atestir.” (Karakog, 1974: 13-14).

Topeu, bu miimtaz kisiligin biiytikliigiinii ¢ok giiclii ve kargilagtirmali bir sekilde satirlara
dokmektedir. “Mevlandyr bir Sems-i Tebrizi yetistirdi; biitiin Konyadan ve biitiin
mescitlerle minarelerden bir Mevlan4'y1 ¢ikarmak miimkiin degildi. Hatta bugiin biitiin
Mevlevilikle de Mevlana anlasilamaz.” (Topgu, 2004b: 136).

Garaudy, “Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum” adls hauralar kitabinda yol gosterici Mevlana
kimligini ve ona yonelik duygularint 1993 yiliyla kayda gecirmistir: “Ikinci menzilim
Konya oldu. Selguklu Imparatorlugu’nun bu eski bassehrinde, Islam tasavvufunun
en biiyiik simalarindan ve biitiin zamanlarin en biiyiik sairlerinden biri olan Mevlana
Celaleddin Rimf’nin manevi mirasit devam ediyordu. Onun Farsca olarak kaleme aldig;
ve en dnemli tasavvufi manzumesi olan Mesnevisi bir ask ilahisidir. “Ask yoksa, hayar da
yoktur” der. Hindistan'dan Iran’a kadar her yerde Mevlan en ulu miirsid olarak kabul
edilir.” (Garaudy, 2005: 356).

AN

Karako¢’un, Mevlan®nin buhranli giinlerde Anadoluda ifa ettigi gérevi ve dnciiliigiini
anlaurken verdigi bilgiler bir bakima dogrudan Mevlana kimligini taniuct 6zelliktedir:

“Anadolu'nun yeniden kurulusunda, Mevland Celileddin, metafizik planin
mimaridir. En aci kader cizgileri karsisinda bile insani, Allah’a gotiirebilen, insanin
din yolundan sogumamasini saglayan, akil digt, irrasyonel, biitiin cosus vasitalarini
harekete getirerek, insani hep vecd stratosferinde tutan, esyadan figkiran her tiirlii
fizikotesi sesleri yakalamaya calisan ve Miisliimanla ilahi Alem arasinda siirekli
mistik bir bag kurabilen bir metafizik... Hagclilarin siiphelere saldigi yarali
ruh, Mevlan&'nin sifali eliyle iyi ediliyor; Mogollarin sagtiklari, daha dogrusu
gelismesine sebep olduklart umutsuzluk tohumlari, onun giiliimseyisiyle kuruyup
gidiyor. O, Anadolu’'nun diinya huzuruna yeniden ¢ikis hazirliginda, entelekeiiel
kadronun bir numarali adami olarak ortaya ¢ikar ve Anadolu entelicanstyasinin
temelini atar.” (Karakog, 1974: 12-13).

Yine Karako¢ Mevlana icin duygulu, icli ve Hak kargisinda, hatta insanlar nezdinde
mahviyete biirinmiis bir kimlik degerlendirmesi yapmakeadir:
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Mevlana igin yapilmis bir tiirbe, yesil kubbe (kubbe-i hadra), Mevland'nin
dilinden: “Beni toprakta aramayiniz; ¢iinkii, ben, ariflerin géniillerindeyim”
der. Goniillerdeki diriligi, topraktaki dirilige yeglemektir bu. Kubbenin yesile
boyanmasi ise, cennete, kurtulusa ve sonsuzluga yiiziimizii dondiirmemizi
anlaur, insanlarin faniligine degil. Hazreti Mevlana, oliimii bir “dtigiin” olarak
vastflandirmisur; yleyse, Kubbe-i Hadra da bir diigiin bahgesidir. Ruh, biitiin
takinularindan kurtulup agkin kanatlariyla, vuslac kanatlartyla ucup gitmistir.
Oyleyse, Kubbe-i Hadra, bir agk bahgesi, sevgili sehzadenin has bahgesidir.
(Karakog, 2012a: 55).

Ayrica o, “Hizirla Kirk Saat” siirinde Mevlana igin “Sems bir bengisuydu O’na” dedikten
sonra Mesnevi'yi de “Bir bengisu gibi” tarif etmektedir. (Karakog, 2017: 63-64).

Yeni Doneme Yenilenme Cagrist ve Mevlana

Bugiin Tiirkiyede ve diinyada yayimlanan Mevlana ile ilgili makale ve kitaplari
adeta takip edip izleme imkani kalmamistir. Onun igin Tiirkiyede ve Iran'da yapilan
kaynakea caligmalari, artuk bu yayinlarin ¢ok gerisindedir. Ancak bu yaygin alakaya ve
gerceklestirilen anma toplanularina ragmen, insanligin icine diistiigii fikri kargasanin
¢oziimiinde Mevlan&'nin distincelerinden yeterince yararlanilmadis asikardur.

Topeu, Karakog, Ikbal ve Garaudy, son asir diinyast i¢in hararetle Mevlan&'nin
diisiincelerini gare olarak sunmaktadirlar. Ornek olarak Topgu'nun su ifadelerindeki
anarsist ruh hali toplumda veya bireylerde mevcutsa, kendini yer yer gosterebiliyorsa
her durumda endise vericidir: “Anarsist, diinya nizamini bozdugu kadar ve ondan
once icimizdeki nizAmi bozan adamdir. O, her ¢ehreye biiriintir: Amele olur, hayattan,
diinyadan sikayetgidir. Muallim olur, genglikten sikayetcidir. Insan olur, vicdandan,
insandan sikayetcidir. Hakim olur, izandan sikdyetcidir. Nerede ve ne meslekte olursa
olsun onun hali, onun eseri, diima yikict olmakuir. Kiigtiktiir, tehdit eder; biiyitk adamdur,
ithamei olur. $ekilde dindardir, beddua eder; inkildpcidir, yikar ve ezer.” (Topgu, 2004a:
122). Topgu'nun bes duyu zevklerine hapsolmus insanlarin zarar vericiligini resmeden su
ifadesi, bir onceki ifadelerini desteklemektedir: ... Mevlan&'nin tbiriyle kanli bir yola
yalniz aulmadik¢a ruhumuzu ve cemiyetimizi kurtaramayacagz. $imdiye kadar, herkesin
yasayisinda zevk aramakla gecirilen zamanlar, ruhumuzun katili oldular.” (Top¢u, 1999:

240).

Karakog, Topew'nun resimlestirdigi bu ruh halini ve diger bozguncu davraniglar tedavi
icin Mevlan&'y1 bir manevi hekim olarak toplumlara sunmakreadir: “Anadolu’nun, hatta
biitiin Islim diinyasinin, Dogunun “tabib-i manevi’si olur.” tespitini yaparak ilave eder,
“Yedi yiizyil sonra, 20. Yiizyilin biiyiik Islam disiiniirlerinden Ikbal’in diisiincesini
Mevlan&ya baglamasi bosuna degildir. Mevlana, Baunin karsisina dgretisiyle oyle giiclii
ctkmusur ki, goriislerinin bugiin Batda bile yankilart olmaktadir. (Karakog, 1974: 13).

Kazanilmasi gereken ruhi boyutu anlatan Topgu hem Miislimanlarin hem de tiim
insanligin gelecegini catigmact anlayislardan uzaklasmakea gormektedir. Mevlana yine
ornektir: Mevlana dinleri birbirinden ayirip onlart ¢atistirmaya karsidir. Higbir dini hor
gormez. Her yerde din ehlinin yasatugi bu benlik gururundan styrilmayi tavsiye eder.
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(Topgu, 2002: 148). Garaudy, Mevlan&’y1 birkag acidan anlatmaya caba sarfederken,
onun bir iman mesaji oldugunu sz bast yapip Topeu'nun ifadelerine yakin ciimleler
kurmaktadir: “- Son olarak, bir iman mesajidir: Allah’in biz insanlarla birlikte her an
tekrar tekrar yaratmakta oldugu bir diinyada fiskiracak bir gelecek umudu iginde -diger
din mensuplarinin bagliliklari ve diger bilgelikleri dislamadan- Allah’la yasamay: agilad1.”
(Garaudy, 2005: 357).

Karako¢ topluma, gercekte kendine de zulmeden Bat'ya ve Komiinizme karsi
Mevlan&nin durusunu teklif etmektedir: “Ve Mevlana yiizyillarin iginden bir kere
daha Miisliimanlara geri geliyor. Kendi zamaninda Hristiyanlara agkla, Mogollara karst
merhametle Anadolu Misliimanlarini ayakta tutan bir esprinin is1grydi Mevlana. Bugiin
de Batr'ya ve komiinizme karst belli baslt dirilis stitunlarindandir. (Karakog, 1019: 93).

Distince adamlart konuyu arayis ve ruhen yiikselis arzusunda olan ya da olmasi icap
eden Miisliimanlar icin 6zel hale getirdiklerinde anilanlar “Yunus'lar” ve Mevlan4 lardur:
“Ruhumuzu Allah’a gotiirecek icsel tecriibeye girip onda derinlesmek suretiyle diistinen
insandan ibaret gercek varligimizin sahibi olan Allal’s arayan ve biitiin hayat emellerini
ona baglayan bir neslin Islam diinyasinda seferber olmast, yarinin insanligint kurtaracak
biricik Gimittir. Bu neslin bahtiyar miijdecileri ise Yunuslar ve Mevlan&'lardir.” (Topeu,
2002: 76).

Karakog, yenilesme ve dirilis yolunda yeni nesillere Mevlana gibi ortak kaynaklar1 anarak
yol ¢izmekredir:

“Yiizyillarca yasamis ve hala yasamakta olan dehalara miiracaat edeceksin. ilim
zihniyetini, hakikati arastirmay1 yeni bastan Imam-1 Gazaliden baslatacaksin.
[lim binani yeniden insa ederken temel tas olarak onu oturtacaksin. Allah’a
imanint tazelerken Muhyiddin-i Arabiden agk, ilahi ask dersini alacaksin.
Mevlan&dan goniil saflasurmanin ne biiyitk dogurucu ve verimli bir kaynak
oldugunu &grenecek ve Miislimanlarin birbirini nasil ilihi bir sevgi icinde
destekleyeceklerini kavrayacaksin. Gece giindiiz hocalarin onlar olacak. Riiyanda
bile onlari goreceksin. Sanat eserinin ne demek oldugunu anlamak icin Hafiz’a,
Fuzuli’ye déneceksin.” (Karakog, 2009: 106).

Muhammed Ikbal de, bugiiniin diinyasinin yenilenmesi icin yine Mevlana Celaleddin-i
Ram{yi ve diisiincelerini merkeze almakrtadir: “Bugiiniin diinyast iyimser ve umutlu bir
tutum olusturmasi ve hayat coskusu atesini yakmasi icin bir Rim{i’ye muhtagtir.” (Ikbal,
2015:121). Garaudy ise, Gazali'nin Thya’sinin ask bahsini kaynak géstererek séziine soyle
devam etmektedir: “Ilimlerin yeniden canlandirilmasi Attar'in, Rim{i'nin, Ciineyd’in,
Suhreverdi’'nin, Ibn Arabi’nin, Muhammed [kbal’'in deruni stfi tecriibesini ister. Dertini
hayata ve biitiin insanligin manevi hayatina bu agilma, Islim diinyasindaki bilimlerin
rénesansinin asli yoludur.” (Garaudy, 1995b: 82).

Topgu, “Islam diinyasi Mevlan&nin ruhu ile XX. Asirda bir muhtesem felsefe
yaratabilecegi halde bu yapilmadi1.” diyerek (Topgu, 2016: 33) tiztintiisiini beyan ederse
de “Neslimizin Atisi” baslikli yazisinda gérevler yiikledigi fedakar ve ozellikli gengleri,
“Dogacak diinyamizin yapicilar1” olarak isimlendirirken ayni zamanda ¢éziim igin yol
gostermektedir:
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“Dogacak diinyamizin bu yapicilarindan bahsedecek hakim, onlardan soyle
bahsetse yeridir:

“O nesil harika idi. Babalari Istiklal Cihadr'nda can veren bu neslin yeni bir hayat
arayisi, biitiin hareketlerinde hentiz suurlu olmadig: halde, seziliyordu. Bes yiiz
sene sonra Fatih yedi yiiz sonra Mevlan4 6yle anildi ve anlagildi ki, bundan bir
kiiltiir ve medeniyet sentezinin miijdesi beklenebilirdi. Mabede iltica, evvelki gibi
aligkanlikla degil, 1ztirdb ile oluyordu.”

Hakiki inkilab1 yapacak olan bu nesil, beklenen kuvvettir.” (Topeu, 1999: 255).
Sonug

Onemli cagdas fikir adamlarindan bazilari, 6zellikle bu yazida anilanlar, XX. asirda
diinyada, Osmanli topraklarinda ve Misliiman iilkelerde yasananlari, Anadoludaki
Hagli ve Mogol zulmiiyle birlikte anmaktadirlar. Buhranli yillarda Mevlana yol gosterici
ve Umit verici disiince ve davranislariyla yasadigi toplumda ve sonraki asirlarda hep
ornek bir kisi olmustur.

Muhammed Ikbal, Nurettin Topgu, Sezai Karakog ve Roger Garaudy igin yeniyi ve
yenilenmeyi 6giitleyen, hareket ve dirilis yollarini anlatan, bes duyunun zevklerini
reddedip ilahi neseyi duyuran ve gercek zevkin din zevki oldugunu ilan eden Mevlana,
cagimiz icin de yol gostericidir. Anilan diisiince adamlarina gore bu rehberlik, gercekee
biitiin insanlik icin gecerli bir imkandur.
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