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Tslam inancinda 6nemli bir yere sahip olan mi’rac cesitli yorumlamalarla
birlikte zengin bir literatiire yol acnustir. Bunlardan 16. yizylda tdretilen
Miridciyye ve “Bayrak” ile 19. vizyilda kaleme alinan Résdla-yi Chibil Dunya
mi‘rac yolculuguna getirdikleri farkh yaklasimlarla 6n plana cikmaktadar.
S6z konusu bu eserlerde mi'rac; Hz. Muhammed’in g6ksel ya da manevi
voleulugu olmasimna ragmen Hz. Ali, Selman- Fansi, kmklar, &k kutsal
adaw, aslan gibi figiirlere de yer verilmistir. Bunlar Hz. Ali cesitli 6zellikleri
ile 6n plana cikanlmistie. Alevi, Bektasi ve Pamir Ismailigi inanciun
vansimast olan bu kaynaklarda vahdet-i viiciddan huliil inancina kadar pek
cok tasavvufi yaklasimlan gérmek miimkiindiir. Yapilan bu cahismada bahsi

° gecen kaynaklardaki mi'rac anlatilann daha cok sembolik ¢dziimlemeyle

® okunmus, bunlann sanatla veya ritiiellerle olan iliskisine bakilmistir.
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ABSTRACT

“Mirac”, having an important place in the religion of Islam, with its different
interpretations has yielded a rich literature. Among this literature, “Mi'raciyye” and
“Buyruk”, which belong to the 16% century, and “Risala-yi Chihil Dunya® written in
the 19® century, came into prominence with their different approaches to the journey
of mirac. Although mirac is the Prophet Muhammed’s ascension, these pieces include
figures such as Ali, Selman-i Farisi, “kurklar” (forties), “kirk kutsal adam™ (forty holy
men), lion. Ali, with his various qualities, is at the forefront of those figures. It 1s
possible to see many meamngs belonging to Sufism, from “unity of existence™ to
“incarnation”, in these sources which represent the Alevi, Bektashi and Pamir Ismaili
believes. Therefore, the narratives of mirac in the mentioned sources are analyzed

symbolically and it is touched upon their relation with art and rituals in this paper.

Keywords: Mirac, symbol, titual, unity of existence, incarnation.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Himmelfahrt des Propheten nimmt im Islam einen zentralen Stellenwert
ein und fihrte nicht nur zu einer Vielzahl an kontrovers diskutierter Literatur,
sondern ebenso zu vielen Interpretationen. Dabei stechen besonders die im
16. Jahrhundert verfassten Werke wie Mirdayye und Bayrwk sowie die im 19.
Jahrhundert verdffentlichte Quelle Risdla-yi Chibil Dunyd hervor, die die Himmelfahrt
mit unterschiedlichen Herangehensweise beschreiben bzw eine divergierende
Betrachtungsweise aufzeigen. Auch wenn diese angefiithrten Werke thematisch die
Himmelfalhrt von Hz. Muhammed und seine geistige Reise aufpreifen, gehen sie
alle auf Hz. Ali, Selman-1 Farisi, die 40 beilizen Ménner und die Figur des Léwen ein.
In diesem Zusammenhang wird der Fokus insbesondere auf Hz. Ali und seine
unterschiedlichen Eigenschaften gelegt. Zudem kann in diesen Werken, die eine
Reflexion des Alevitentums, Bektaschitentums und Pamir Glaubens sind, ebenso
eine Vielzahl von mystischen Bedeutungen wie beispielsweise vabder-/ vicid bis hin
zum hulil-Glauben vorgefunden werden. Deshalb werden die Ausfithrungen zur
Thematik der Himmelsfahrt des Propheten in den bereits erwihnten Werken mut
einer symbolischen Lesart untersucht und hinsichtlich ihrer Beziehung zur Kunst

und zu Ritnalen analysiert.

Schliisselwdrter: Himmelfahrt des Propheten (Mi'rac), Symbol, Ritual, vahdet-1

viictd, huldl
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Giris

“Yukan cikmak, yiikselmek™ anlamindaki v kékiinden tiireyen mi'rac kelimesi
yukan cilkma vasitasy, merdiven anlamina gelmektedir (Yavuz, 2005: 132). Ana kaynag
Kur'an olan mi'rac burada, ‘Noeksan sgatlardan miinezzebtiv kulunn geceleyin Mescid-i
Hardamdan gevresini kuetladigimng Mesci-i Aksd’ya gbtiiren, ayetlenimizden bir &rsmrns ona
da gdsterelim dive, siiphe yok ki o, ber seyi dwyar, goriir” (al-Isra: 1) seklinde yer almustir.
Fakat Tslam diinyasinda Hz. Muhammed'in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
ve oradan goklere yiikselmesi olayina verilen isim olmustur. Her ne kadar Mescid-1
Hardm'dan Mescid-i Aksa’ya yaptigi yolculuk “Isrd”, géklere yaptigi “mirac” olarak
nitelense de Islam kaynaklarinda bu iki ayri olaya genel olarak “mirac” denilmektedir
(Yavuz, 2005: 132).

Islam diinyasinda mi'rac {izerine genis bir tartisma séz konusudur. Olayin ne
zaman ve nasil basladigy, uykuda veya uyamk bir anda mu oldugu, Hz. Muhammed'in
bedenen mi yoksa ruhen mi yolculuk yaptigy, siiresi vb. konular farkh yaklasumlarla
yorumlannustir (Yavuz, 2005: 132-133). Bitin bu tarusmalara ragmen olayin su
sckilde gerceklestizi genel kabul gérmektedir. Uyku ile uyamkbk arasmdaki Hz.
Muhammed’e bir gece Cebrail gelir. Gogstini acip zemzem suyu ile yikadiktan
sonra Burak adh binekle O'nu Beytilmakdis'e gétiiriic. Hz. Muhammed burada ik
re’kat namaz klar ve daha sonra Cebrail esliginde goksel yolculuguna baslar. Yed:
kat semann her birinde farkh bir peygamber ile karsilasic. Sidretii-miintehd denilen
yerde Allah’tan vahiy ali. Daha sonra Cebrail eshiginde cennet ve cehennemi gériip,

Burak’la Mekke'ye geri déner.

Ortodoks Islam'da kisaca bu sekilde gerceklestigine inamlan bu olay, cesitli
avetlerle, farkli hadis ve tefsir Ktaplanndaki yaklasimlarla zenginlesmistir. Hatta
bu konu fslam edebivatinda bash basina islenmis, mivdayye veya mirdmdme olarak
adlandinlan eserler kaleme alnmustir! Uretildikleri devrin sanatsal Szelliklerini
vansitan bu eserlerin bir kismuinda biitiin yoleuluk ami, bazilann da ise bir bélimi

resimlenmistir. Tek basma ele alinan bu olay farkh konulan banndwan eserler

1 Mirac olayiu komu alan eserlere Mivdayye veva Mivdendme demilmektedir Bunlar edebiyat,
minyatiir, hat, misiki gibi alanlarda ortaya kovulmustur Yine Islam literatiiriinde degisik
donemlerde kaleme alinmis ve farkli isimlerle amlan bircok Mirdendme varder Nizamia
Gencevi'nin (1141-1209) Harmse, Ferddoddin Attarn (1136-1221) Hlshinime ve Esrarndmze,
Ahmedi’nin (1335-1414) “Tabkik-r Mirir-: Resul” adl eserlen bu tire venlecek érnekler
arasindadir (Uzun, 2005: 135-140).
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icerisinde de kendine yer bulmustur.” Fakat konumuz dahilinde bizi ilgilendiren
kisim ise mi'raca yonelik gelistirilen bu zengin anlatilardan heterodoks Islam olarak
adlandirilan Alevi, Bektasi ve Pamir Ismailigindeki farkl yaklasimlar yazil kaynaklar
dogrultusunda ele almaktir. Yine bu yaklasimlann sembolik Szelliklerini inanc-sanat-

ritiiel baglanunda aciklamaya calismalktir.

Tarihsel olarak farklibklar icermesine ragmen (Ocak, 2009: 14-23; Yildirim, 2010:
23-58) glintimizde bir biitiin olarak ele alinan Alevi ve Bektast inancmnda ortak olan
konulardan biri de mi'rac olayidir. Alevi ve Bektasi inancinda mi’rac hem rittielin
(Ayin-/ cem, erkdn,_yol) kaynagi hem de onun bir parcasidir. Bu durumu aciklayabilmek

icin mirac olavimn Alevi ve Bektasi inancindaki yorumuna bakmak gerekmektedir.

Alevi ve Bektast inancinda mi‘racin ana kaynaklanndan biri Aleviligin yedi ulu
ozamndan biri sayilan Sah Hatai (Sah Ismail d. 1487-8. 1524)'nin kaleme aldig
M 'raciyye'sidir.

“Geldi Cebrail cagirds Ya Muhammed Mustafa
Hak sen Mirac’a okudu davana kadir hiida™ (Birdogan, 1991: 163)

sozleriyle baslayan bu Mirdcyyede olayin ne zaman yasandigina dair bir ipucu
verilmemistir. Ancak olay su sekilde aktanlmustir; Cebrail ile birlikte yolculuga
baslayan Hz. Muhammed bir dergah kapisma gelir, burada bir aslan ile karsilasic.
Aslan kiikrer Hz. Muhammed korkunca, Allah ondan korkmamasim, yiiziigling

{(hatem) agzma vermesini ister. Aslan yolundan cekilince Hz. Muhammed Allah’in

2 Bilinen en eski mirac tasviri, Resididdin Fazullah-1 Hemedani'min (6. 1318) kaleme aldizm
Camuu’t-Tewdrh (Tarihlenn Toplulugu) adl yazmanin minyatiirlen arasinda bulunmaktadir Bu
eserde yer alan munyatirde mirac olayimn tamamu degl, sadece Hz. Muhammed'mn Burak
tzerinde ve melekler eslifinde yaptif goksel yoleuluk am simgesellestinlerek tasvir edibmistr
(la bu kompoziyon daha sonra kabul gérip neredeyse biitiin mi’rac konulu minyatiirlerde
karsimiza cikmaktadir). Mirac konusu bitiniyle mine Mogollar déneminde (14, vuzwl),
Ahmed Muasa adl bir nakkas tarafindan Miriendme adh eserde resmedilmistir. Bu eserin yazih
kisimu glintmize ulasmasa da, cesith minyatiderinin 1544 vilinda hazidanan ve bugiin Istanbul
Topkaps Saray: Mizesi'nde yer alan bir Safevi albiimiinde toplandiz distinilmektedir Cennet
ve cehennem tasvirlerinin de ver aldigs Mindendmellerden ilki 1se Timurlu sultanlanndan 35h
Ruh zamaninda 1436’da Herat nakishanesinde kaleme almmustir (Paris Bibliothéque Nationale,
Suppl Tuze 190). Uvgurca vazilmas: bakimindan ilging olan bu eserde mi'rac olayimin bitiin
sathalar altrms bir minvatiir ile gorsellestinlmistir. Hz. Muhammed'in géksel yolculugunun ve
cennet ile cehennemi gérisiinin aktanldiz mi'rac olayin: bash basina ele alan Mirdendme’ler
daha sonraks yiznllarda da kaleme alinmasina ragmen bitiintivle gérsellestnlmernistir (Séguy,
1977: 20-30; Inal, 1995: 87-88, 120).
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vanina gider. O'nunla doksan bin kelam danssir/komusur. Daha sonra Allah O’na
Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e vermesi icin bir salkum tizlim verir. Déniis yolunda Hz.
Muhammed kirklara ugrar. Orada kudretten bir el gelip ezip (Gziimii) serbet eyler
Hz. Muhammed o elde yiiziigii goriince sasinir. Sonra krklar firyan bliryan semaha
baslar. Hz. Muhammed’de onlara eslik eder. Yolculugu sona erince Hz. Ali'nin yammna
giden Hz. Muhammed yiziigi éniline koyarak O’na “sen bir sirr1 vilayetsin, evvel
sensin ahir sensin ciimle sana baghdir, tevvellayim sana ezel ya Aliyyii'l Murtaza™ der
(Birdogan, 1991: 163-164).

Sah Hatai disinda mi‘racin yer aldign diger bir yazih kaynak ise “Buyrw&” adl
kitaptir. Yazan ve tiretildigi dénem hakkinda gériis aynliklan bulunan® ve Mandk:b 'al-
Agsrir Babeat'al-Abrar, Mandkib’al-Asrir, tmam Cafer Buyrugn, Biiyik Buyruk, Mandlk:d,
Mendkib-: Evijya, Mendkibndme, Fiitivvetname, Mendkib-t Imam Cafer- Sadik, Mendkib-1
Saft, Mendkib-+ Seyh Safi, Hutbe-i Diivazdeh Imam gibi adlarla amlan (Gélpmarh, 1972:
430-432; Otter-Beaujean, 1993: 1-8; Bozkurt, 2009: 1-11; Yaman, 2013: XIII) bu
eserde mi'tacm sabah erken basladig yazmalkla birlikte yolculuk anmnda Cebrail’e yer
verilmemistir. Hz. Muhammed mi'rac yolculuguna basladiginda énce aslam gérmis,
aslan kikreyince ne yapacaguu sasuwnustir. Allah O’na yliziiging aslana vermesini
soyler. Denileni vapan Hz. Muhammed gdgtin en yiksek katina erisir. Orada Allah’la
doksan bin séz konusur. Bunun otuz bini seriat olup, inananlara inmustir. Gexri kalanlar
1se Hz. Ali'de sir olmustur. Cennette Hz. Muhammed’e insanmin mayasi olan bal
(ask), ana rahmi olan siit (sevgi) ve elmadan (dostluk) olusan bir yemek sunulur. Hz.
Muhammed sehre dénerken kubbeli bir yap: gériir ve iceri girmek ister. Fakat iceriden
gelen “kimsin, ne icin geldin™ sorusuna “peygamberim™ yanitim verince iki kez geri
cevrilir. Uctinciide ise aymi soruya “yoktan var olmus bir yoksul ogluyum™ deyince,
iceri aluur. Burada yirmi ikisi er, on yedisi baci olan otuz dokuz kisinin oturdugunu
goriince onlara kim olduklarm sorar. Kirklar cevabiyla birlikte orada bir kisinin eksik

oldugunu sdyler. Bunun tizerine oradakiler kirkine: kisinin Selméan-1 Farisi* oldugunu

3 Ne zaman dretldizine dair kesin bir ven bulunmayan bu eserin Safevi Devleti ve onun
voneteilen ile dliskih oldugn, Osmanl-Safevi micadeles: nedemyle Safevi yéneticilerinin bu
esenn Anadolu’dala Kizmlbas zimreler Gzenndela etlusimi arttrmak icin kaleme aldig: ve bu
eserin derleme oldugu genel kabul gdrmektedir (Golpmazly, 1972: 430-432; Bozkurt, 2009:
1-11).

4 Asil adi Mahbe b. Bizehmesan b. Mirselin b. Yezbtzan olan ve Misliman olduktan sonra
Selmin Ibne’l-Islam, Selman el-Hayr, Selman Pik veya Selmin el Hakim adlanyla anidan
Selman-1 Farisi Rimhirmiz (Iran)’de dogmustur. Hiritivan olan Selman-1 Fansi daha sonra
Muslimanli secnustir. Cesith savaslarda ver alan Selman- Famsi giclo vapisi ve zalud
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ve onun tasrada bulundugunu belirtirler. Hz. Muhammed buna kamt ister. Orada
yer alan ve tammadigy Hz. Ali'nin koluna bicak vurulur Herkesin kolundan aym
anda kan damlar. Bir damla kan da pencereden iceri gelir. Hz. Muhammed bunun
iizerine onlara inamir. O anda Selman-1 Farisi elinde bir tiziim tanesi ile gelir. Karklar
Hz. Muhammed’in ntine koyduklan bu fiziim tanesini onlara paylastirmasim ister.
Zorda kalan Hz. Muhammed’in yardimina Allah yetisir. Allah Cebrail'e cennetten
murdan yapilmus bir tabak almasiu ve onu Hz. Muhammed’e gétiirmesini ister. Hz.
Muhammed bu tabagin icinde tiziimt serbet yapar kurklara dagitir. Serbeti icen kurlar
ik yaratilistaki gibi sarhos olurlar ve tiryan biiryan semaha girerler. Hz. Muhammed
de onlara katilir. Semah esnasinda basindan imames: diiser ve kuirk parcaya boliniir.
Kurklarin her biri bir parcadan ahp bellerine sararlar. Hz. Muhammed onlara pirleri
ve rehberlerini sorunca, pirlerinin Hz. Ali, rehberlerinin Cebrail oldugu cevabim alir.
Bumun tizerine Hz. Ali'nin de orada oldugunu anlar O’na sayg ve sevgi ile egilir ve

wiziigtiniin onun parmagmda oldugunu gériir (Bozkurt, 2009: 15-21).°

Iki ayn kaynakta hemen hemen benzer bir anlatiya sahip olan mi'rac Alevi
ve Bektasi inancinda rtiielin temeli/kaynagn konumundadir. Ciinki mi'racta
“kirklarn® bulundugu kubbeli yapida (dergdh) Hz. Muhammed’in de katldigs
semah gerceklestirilmistir. S6z konusu kaynaklarda tiryan biicyan, iglen A&sfcal
serbetle birlikte yapilan semahy; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Selman-1 Farisi gibi éneml
kutsal kabul edilen kisilerin katldizx Hak ile birlesmenin yasandigr bir ayin olarak
verilmistit. Bu nedenle Alevi ve Bektasiler mirac: kendi ritiiellerinin temel cikis
noktas: olarak gérmektedirler. Yine mi'racta “krrkiar” ile yapilan bu semah Alevi
ve Bektasi rtiiellerinin bir parcasidir. S6z konusu rdtilellerde semaha baslamadan
Suce Mi rdciyye/ Mirdclama’lar okunmaktadur. Bir nevi ritilelin ya da semahmn kaynagina

vurgu vapilmaktachr.

kisihg le dikkat cekmustir Hz. Muhammed'in saclann tiras etmesi nedenivle berberlenn pin

sayilan bu kisi, Sidler icin Hz. Al'den sonra gelen 6nemli biri olmustur. Iran cografrasinda

Mislimanlizin yapnimasinda oldukea etkili bir karakter olan bu kisive yine Silik icindeka cesath

alumlarca asn 6nem atfeddmistir (Hatboglu, 2009, 441-443).

Makale kapsarminda ele ahnan bu ik Miwigyye disinda, degisik tamhl olanlan da vardr

(Yoriskan, 1998: 62-63).

6  Sunm cevrelere gére mitacta Hz. Muhammed Allah ile dk karsilasmasinda elli vakat namaz
farz almus, dénids yolunda Hz. Musa ile karsilasinca bunun cok oldugunu 6grenmistir Daha
sonra Allah’a vapnf miiracaatlarla bunu giinde bes vakite distrebilmistir (Yavuz, 2005: 132).

Yam Stunm cevreler icinde bes vakit namazin temel davanagz miractir

wn
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Alevi ve Bektasi Inancinda Mi’racin Semboliik Yénii

Alevi ve Bektasilikte nttiel baglammda énemli bir yere sahip olan mi'rac daha
cok tasavvufi yonden okunmmstur (Stimer, 2011: 57-84; Ay, 2015: 1-22). Fakat
bizim burada tartismaya acacagumz alan tasavvufi boyutun yamnda sembolik yéni
de olacaktr. Oncelikle genel tartismalann aksine Alevi ve Bektasi inancinda Haz.
Muhammed bu yolculuga cesitli sirlan 6grenmek tizere hem bedenen hem de ruhen
cikmmstir. Fakat olayin gerceklesme am cok da énemli degildir. Ki genel vaklasimm
aksine bazi kaynaklarda yolculugun sabah erken vapildign bile séylenmektedic
(Bozkurt, 2009: 15). Burada 6nemli olan Cebrail'in Hz. Muhammed’e eslik etmesi
ve zor durumda kaldikca O'na yardima gelmesidir. Bu 6zellis ile Cebrail’e 6nem

atfedilmis, O’na rehberik makam verilmistir.

Mi'rac anlatilaninda karsimiza cikan ikinel énemli nokta ise Hz. Muhammed’in
karsisina cikan aslandir. Aslan Hz. Muhammed’in karsisina cikarak, kitkrer ve O'nu
korkutur. Hz. Muhammed’in bu zor durumunda Allah O’na korkmamasi, yliziigini

aslana vermesi gerektigini sé}'ler._

Bilindigi gibi aslan fslam diinyasinda hem Hz. Ali hem de Hz. Hamza icin
kullamulmus bir lakaptir. Fakat Sii, Alevi ve Bektasi cevrelennde aslan dogrudan
Hz. Ali'nin sifati olarak kabul gérmektedir. Hz. Al Alabin Aslans anlamina gelen
Esedullah, Haydar, Haydar-s kerrar, Sir-i Yegdan, Sit-f Hiida sifatlan ile amlmaktadir.
Giicii, iktidan sembolize eden bu sifat zamanla mistik bir hal alnustir. Mi'rac olay: da
buna bir érnektir. Bu olayda aslan ile ilgili cok katmanh bir génderme séz konusudur
Oncelikle miracin baslangicnda Hz. Muhammed’in karsisina cikan aslan Haz.
Al'nin bu yolculuktaki éneminm ilk géstergesidir. Hz. Muhammed her ne kadar bir
pevgamber olsa da aslandan korkmmus ve onu chlilestirebilmek icin yiiziigiini ona
vermek zorunda kalmustic. Burada bir aslan olarak Hz. Ali'nin sirn veya yiiceligi
vurgulamirken, yizgin O'na verilmesi imametin veya velayetin O’na gectigini de
gostermektedir. Clinkii hem Sii hem de Alevi ve Bektasilikte Hz. Muhammed'den
sonraki asi halife Hz. Ali'dir ve yine Hz. Ali oniki imamlann ilkidir. Biitiin bunlara
ek olarak Hz. Ali'nin aslan olarak Hz. Muhammed'in karsisma cikmas: onun don
degistirmesine isaret etmektedir. Alevive Bektasi inancinda Hz. Al bircok kisi olarak

diinyaya tekrar tekrar gelebilmektedir. Bunun ilk érnegi miracta yasannmustir.®

7 Baz: Bektasilere gore ise aslan ile Hz. Muhammed beraber yolculuk yaprmslar ve Hakikat'e
barlikte ulasmslardsr (Novan, 2010: 27).
& Hz. Alf'min ikinci defa aslan seklinde goraldigi ver Kerbela'dir. 34 cevreleninde Hz. Hiuseyin
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Miracta Hz. Ali ve aslan arasinda kurulan bu iliski gbrsel sanatlara da yansimstir,
Ormnegin Safevi sultamt Sah Tahmasb (1514-1376) zamaminda cesitli sehirlerde
kaleme alinnus bazi eserlere mi'rac sahneleri eklenmistir. Bunlarda mi'rac olay: Burak
tizerine binmis Hz. Muhammed, O’na eslik eden Cebrail, gékyiiziindeln melekler
seklinde tasvir edilmistir. S6z konusu bu &rneklerde kompozisyonun bir kosesine
konumlandinlous aslan figiirderi dikkat cekmektedir. Aslan genellikle agzi acik bir
bicimde verilmistir. Hz. Muhammed ise yiiziig{ini ona uzatirken gésterilmistir (Resim
1-2). Oysa erken tarihli oaln aym konulu sahnelerde bu duruma rastlanmamaktadar.

Tasvirlerdeki bu degisim Sif inancim bir }'ansunas;d.lr.g

Aslan ve Hz. Al iliskisi nu'rac minyatirlerinin disinda da karsumza cikmaktadar.
Alevilerin ibadethaneleri veya evlerine astiklan ve cogunlukla Iran menseiyli olan bazs
resimlerde aslan Hz. Ali'nin hemen yamma konmumlandinlnustir (Resim 3). Fakat aslan
figlirtine yiiklenen mistik 6zellikler en iyi Bektasiligin daha cok Micerred/Babagan'
kolundan olanlarin yaptiklan (De Jong, 2005: 267) resim ya da Hurufiligin de etkisiyle
bitlikte (Birge, 1991:102, 167-177; Melikoff, 2010: 170-183: Melikoftf, 2009: 180;
Soyyer, 2009: 286-297) yaziya (harflere) yiiklenen anlamlarla tirettiklen yazi resimlerde

karsimiza gﬂanakl:achr.“ Bunlarda tic tiir aslan figiirti ile karsilasmaktayiz. ik grupta

Sldarildikten sonra savas meydamnda bir aslamin benldis: ve élenlen korudugn inana
mevcuttur (Edwards, 1919: 115-116).

9 Sah Ismail'in Mirdayesinde ver alan aslan anlatsma ragmen, onun zamamnda Gretilmis
mi’rac konulu minyatirderde aslan figirine rastlanmamaktadir. Jah Tahmasb babasimin mi'rac
ile dlprli anlatisyms g;érsele vansitrstir (Gruber, 2012: 46-73).

10 Bektasihk icerisinde evh olmayan Mérerred/ Babagin kolu ile evh olan Celebs/Suffyan kolu
seklinde bir avrim meveut olup; bu aynmun Balim Sultan ile basladig ilers striilmektedir.
Fakat bazi kavnaklarda JIJ?QWQ’/B::&J@&;: kolunun kend: icensinde Mirerred ve Miiteehbil
(Exl) seklinde iki aym gruba avnldddanna dair bilgiler ver almaktadic Mécerred/ Babagin
kolu mensuplannin daha cok Istanbul ve Arnavutluk’ta faalivet yiritriklen bilinmelctedir.
Ozellikle evh olmadiklan 1cin mzivaya cekilen Miicerred/ Babagin kolu mensuplan yazma eserler
ve Bektasi vaz: resim ve resimlerim daha cok trettiklern den sarlmustir. Bugiin 1se Bektasilik
wcensinde Celebs, Babagan ve Nagkg Seyhs vanhlan olmak tzere t¢ ayn kol bulunmaktadir
{Atalay, 1991: 39-42; De Jong, 2003: 267).

11 Biindiz gib: 14, vizpilda vasamis Fazlullah Esterabadi tarafindan kurulan Hurufilik; harflenn
(Arapca 28 ve Farsca 32 harf) anlamlan Gzennde durmus ve nerdeyse her sem harflerle
aciklamava calismustir. Fazlullah Esterabadi'nin :damindan sonra halifelen farkh bélzelers
dagloustir. Ozellikle Aliyyu’l Alla (1353-1419) adh halifesi 6lmeden énce Anadolu’da bir
muddet kalmustir Bu sire zarfinda Bektasiler ile iletiime girdiz ve Hurufi inanclanni bu
tarikata soktugu dile getinlmistir (Gélpmark, 1973: 27-28; Usluer, 2009: 57). Lakin Bektasilern
Hurufilizin inanc sistermini defl sadece diisiinece sistermmt aldiklan pézden kacinlmamahdar,
Ogzellikle Hurufi tesiri ile harf sistermini kabul etrruslerdir. Fakat bu sistems Sihigin de ethusivle
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viiz de dahil biitiin viicudu yazilar ile olusturulmus aslan tasvirleri vardir. Bazilannin
yiiziinde “Ali” yazisi ver almaktachr. Tkinci gruptakiler ise viicudu yazi yiizii aslan ya da
insan yiza seklinde olanlardir. Son grupta ise nattralist bir tarzda ele alinnus aslanlar
vardir. Bunlar genellikle farkl konulara sahip kompozisyonlara eklenmistir (Resim
4-5-6). Ozellikle Bektasi yazi resimlerinde karsimiza cikan aslan figiirleri yiiklendigi
coklu anlamlarla dikkat cekmektedir. Aslan bir hayvan olmasma ragmen daha cok
Hz. Ali'nin sifati oldugu icin yazi resimlerde kendine yver bulmustur. Yine onun
vicuduna genellikle vazidan 47 bin Ebi Talib kerremallabii ve(c)behiil-galib, radiyallahii
tadla anhii” s6zleri ve yiziine yazilan Aliile bu iliski kuvvetlendirilmistir (Aksel, 2010:
74-75; Zarcone, 2012: 111). Yine de bazi yazi resimlerde benlik ve yirtic: giidilerin
sembolii olmasmna ragmen eklendigl komposizyonlarda diger figiirlerle olusturdugu
biitin icinde dogrulugu, kendine ket vurmay: simgelestiren bir figiir olarak resimlere
eklenmistir. S6z komusu bu drneklerde aslan Hz. Ali'nin bir sifatt olmasmuin yanmnda
giiclin, 1sigin, kétii duygulara gem vurmamm, kisacas: her tiirli miicadelede (tinsel
veya fiziksel) dogru olanmn semboli olarak kullanilmustir (Harman, 2014: 108-109).

Aslann dismda miracta yer alan difer bir olayda Allah ile Hz. Muhammed'in
goriismesidir. 56z konusu kaynaklarda Allah Hz. Muhammed’e doksan bin kelam,
sir veya s6z séylemustir. Bunlardan otuz bini timmete iletilirken geri kalam Hz. Ali'de
sir olmustur. Yine bazi kaynaklarda Allah Hz. Muhammed'e Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'e vermek tizere bir sallum fiziim vermistir. Hz. Muhammed de bu tiziimleri
Selmin-1 Farisi’ve vermistir. Burada verilen doksan bin kelamun cogunun Hz. Ali'de
kalmas: dikkat ceken ilk noktadi. Bu durum Alevi ve Bektasi inancindaki Hz. Ali
ve “si” iliskisine iyi bir émmek teskil etmektedir. Bu yéniyle siflann cogunun O’nda
kalmas: Hz. Ali'vi bir kademe tiste tasimaktadir. Diger dikkat cekici nokta ise verilen
tziimdiir. Bununla Ehl-i Beyt'in 6nemi ortaya cikmalkta, onlarin dogrudan cennetlik
oldugu veya kutsandig: anlasilmaktadir. Tabi K bu duruma Selméan-1 Farisi’nin

cklenmesi onun Ehl-i Beyt, Iran cografyas: ve Sii diinyas: ile olan iliskisi nedeniyledir.

farkl: bir bicimde yorumlamuslardie. Ornegin Hurufilik insan viizondeki yedi Smmi hat, ezeli
ve ebed: tim bilgiler (b mabfug) ve emred katat (Miracta Hz. Muhammed’in Allah™ bar
genc suretinde gormesi) baglanunda; insan yizi ve bedemni Evren-Kuran-Allah-Fazlullah
kavramlan ile ihskilendinrken (Gélpinarh, 1973: 18-23; Usluer, 2009: 266, 278, 280). Bektas:
mensuplan bu kavramlara Ehla Beyt: de eklemus ve mnsamn cesith uvzuvlanm bu ksilere
benzetmislerdir. Ozellikle insan viizi ile Ehl+ Beyt arasinda 6zel bur iliski kurmuslar, dolayss:
e msana énem atfetrnisler ve yaz: resimlere bunu aktarmuslardir (Birge, 1991: 169-170; De
Jong, 2005: 260, 274-275).
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Mirac olayinda beklide en énemli husus “kuklar”dir. Oncelikle “kurklar™in
bulundugu yer kubbeli bir mekan vaya dergah seklinde nitelenmistit. Bu durum
Alevi ve Bektasilikteki dergahlan veya ocaklan, daha dogrusu ritiiellerin gerceklestigi
“meydaniar” akla getitmektedir. Hz. Muhammed bu kapidan diinyevi sifatlanindan
siyrilarak girebilmistir. Burada bulunanlann kimligini 6grenmeye calisirken kuskulara
kapalmus ancak belli kanitlarla oradakilere inanmustir. Iceri girebilmek icin yasadig:
zorlugun aymusuu O’na verilen Gzim tanesini kirka boélmesi istenince de yasanustir,
Tipk aslanda oldugu gibi bu durumda da Allah Hz. Muhammed'in yardimina Cebrail
aracihigiyla yetismistir. Icilen serbet, déniilen semah ve Hz. Muhammedin buna
katlmasi ne kadar énemli ohirsa olsun, hicbir kaynakta O’nun da serbetten ictifine
dair bir isaret voktur. Kald: ki kendisi “kurklar”m disinda tutulmustur.

Neredeyse biitiin dinlerde 6nemli olan lark sayist Alevi ve Bektasilikte kirk
makamu, kirk ulu Kisiyi-evliyay: nitelemektedir. Bu nedenle “ksré&lar cori” kadin-erkek
kirk 8neml kisinin bir arada olusuyla énem arz etmektedir. Yine bu kurk kisinin bir,
bir kisinin kirk olmas: séylemi vahted-i wiicid gibi tasavvufi yéni vurgulamaktadar.
Mi'racta Hz. Muhammed'in yasadig bu durum adeta Alevi ve Bektasi ritiiellerinde
tekrar edilmektedir. Insan- kimil olma yolunda sitiieller Snem arz etmektedir. Insan
orada (ritiiclde) yokluk alemine girerek (diinyevi sifatlardan vazgecerek) bir rehber,
miirsid, pir (dede, rehber, dedebaba) esliginde kamillik mertebesine erisebilir. Bu
dttiellerde ayiu zamanda Hak ile birlesme/biitiinlesme (vahdet-i viictid) yvasamr. Bu
tinsel birlesmeyi yasamak veya manevi bir asamay: kaydetmek icin askin serbetinden

(mi’ractaki fiziim serbeti gibi) icilmesi gerekmektedir,

Hem Alevi hem de Bektasi rittiellerinde stirekli tekrarlanan bu “Esrklar” olgusu
veya bttin canlarin birde bulusmas: veya bir olmast ile ilgili en ivi 6rnek Haca Bektas
ell Kiilliyesi'nin “Kuklar Meydawm™ bélimiinde gerceklestirilendir. Gériintirde
karmasik bir mimariye sahip olan bu yapida dikkat ceken en 6nemli nokta mezar
vapilan ile ritiielin gerceklestigi meydammn ic ice girmis olmasidir. Tekkenin faal
oldugu dénemlerde 6zellikle her yil kis mevsiminin en uzun gecesi olan 21
Aralik’ta “Kurklar Meydani™nda bir ayin-i cem yapilmustie. Pir (Hac: Bektas-1 Veli)

huzurunda ga:rr;ek_'le'__sti_v:il-el:L!2 bu ritielde burada yer alan “Kuk Budak™ yakilmustir

12 Bilindig gibi Osmanh tanikat yapilannda tirbe ve avin mekam arasinda cesith vollarla baglant:
saglanmustir. Bunun bashca nedem 1se 6len tankat buytklenmin (veldenn) gergek anlamda
6l kabul edilmemelen, onlann bedenlen ile 6l ancak ruhamyetler: ile havatta olduklannm
distinilmesidir. Bu 1nanc tirbe ve ayin mekinlarmn birbin ile baglantih olmasina yvol acmus
ve bovlelikle dvinlenin bizzat velilerin huzurunda vapildiz fikrini canb tutmustor (Tanman,
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(uyandinlmistir). Bu mekandaki ritiiel ashnda Bektasi inancindaki biitin insanlann
tekrar dirilip yeniden Gerpek Hayafa baslamalanm, kalipsal Bex'liklerinden siynlarak
Vabhdet aleminde Brrlesmelerini sembolize etmektedir. Bu Birlesmede Hak insanda
tecelli eder, yani gériintime déniistir, dolayisiyla biitiin insanligin Bir Tankg oldugu
temsil edilmektedir. Bu acidan “Kuklar Meydam™ bu ayin esnasinda 6ld, diri;
hazir (orda bulunan), gaib (orada bulunmayan) tiim varliklann huzurunda *“Varlik
deryasmun ortaya ciktigr (Zat deryasiun zuhur ettigl)” evrenin bir semboli olarak
gorilmistiir. Dolayisivla “kuklar cemi™nde ver alan &k bir olmas: veva birin kirk
olmast ile aym durum yasanmakta, burada ver alan &k 6li kutsal kiginin huzurunda

vapilan bu ibadetlerde varlik ve yokluk alemi bitlesmektedir (Dogan, 1977: 137).

Kurklar ile ilgili séylenebilecek 6nemli diger bir konu ise Hz. Ali ve Selman-t
Farist'ye bicilen roldiir. Oncelikle Hz. Ali aslan olayindan sonra bazi kaynaklarda elinde
yiziigi ile kurklar icerisinde gériinmiistiir. Yine kimi anlatilarda ise kudretten gelen
ve lUziimi serbet eyleyen elde Hz. Muhammed yiiztigii gérmiistiic. Aslanin agzina
verdig yizitk Hz. Muhammed’in karsisina burada cikmustir. Her iki durumda da Hz.
Muhammed yiiziigii gérmesi ile Hz. Ali'nin sunna vakf olmustur, Zaten Sah Hatai
anlatisina gére Hz, Muhammed mi'ractan sonra Hz. Ali'nin yamna giderek ylziigi
6ntine koyar ve O’na “sen bir sirr1 vilayetsin, evvel sensin ahir sensin ciimle sana
baghdir, tevvellayim sana ezel ya Aliyyii’l Murtaza™der. Hz. Ali'nin krklar icerisinde
ach bilinenlerden biri olmas: ve pir olarak addedilmesi O’nun ne denli énemli bir
komumda algilandigi géstermesi bakmndan Snemlbidir. Pidik makamuun insan-
kamil, vahted-i viicid olma yolunda yol g&steren en dnemli kisive ait oldugu, Alevi ve
Betasilikteki veri géz &niine ahndigimnda bu durum daha da anlasithr gézitkmektedir.
Fakat bu anlanlarda dikkat ceken nokta Hz. Muhammed’in bile Hz. Ali'nin sirmim
veya onun piAiligini kuklar ile vasadigi ritielle anlamasidir. Kirklar icerisinde ach
bilinen ikinci kisi ise Selman-1 Farist'dir. O hem sonradan mekana gelisi hem de bir

tzlim tanesi getirmesi ile vurgulanmustr.

Temel alnan anlatilarda miracin aslan, kirklar, tiziim, doksan bin kelam/sir/
s6z gibi kavramlar fizerinde ic ice girmis sembolik bir olay Srglistine sahip oldugu
anlasilmaktadir. Fakat cogu arastrmaya da konu oldugu gibi mi'ractaki “krklar
cersi"nin Alevi ve Bektasi ntiiellerinin de kaynag: oldugu bilinen bir gercektir
Ornegin pir/dede, rehber makamlan ile kirklar cemindeki kisiler arasinda dogrudan
bir iliski kurulmus Hz. Muhammed ve Hz. Al pir, Cebrail rehber kabul edilmistir.

2004: 267-268). Aym inamss ve diguncelenn diger tarikatlar mibi Bektasilik'te olmas: dogaldir.

82  Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2017 / 15



Mi'raca Dair fki Farkh Yaklazim

Ritiiellerde bele baglanan kumas parcalarina keberbest denilmekte ve kéken olarak
mi'racta Hz. Muhammed’in basindan diisen ve kirk esit parcaya béliinen imamesi
gosterilmektedir. Bunlann nasil yapilacagy, kimlerin beline nasil baglanacag: bell:
kurallara tabi tutulmustur. Yine ritiiellerde alinan dem (icilen icki veya serbet) ile
mi'racta karsilastiginuz tiztimden serbet yapip icme ve semaha baslama arasinda da
dogrudan bir iliski vardir. Yine “Kurklar Semalu™ olarak adlandinlan ve “Musahip
Cemi”nde, musahip olanlar ile rehberleri tarafindan icra edilen semah, iki ayakh
kurbana (horoz veya tavuk) Cebrail denilmesi ve bu kurbamn “Musahip Kurbam™
yani muiminin mirac: olarak kabul edimesi (Arslanoglua, 1999, s.y., Ersal, 2011: 1093)
diger 6nemli nitiiel-mi’rac iliskisi gostergeleridir. Alevi ve Bektasi rititelleri ile mi'rac
arasindaki beklide en Snemli baglanti yukanda da deginildigi gibi ve upk: “ksrklar
cerni "nde oldugu gibi diinyev: ritiiellerde de varlik aleminden kurtularak insan-1 kamil

olma, vahted-i viicid asamasina gecilmesidir.
Pamir Ismailigi Inancinda Mi’rac

Cografl olarak Afganistan, Tacikistan, Pakistan ve az da olsa Cin suurlar icerisinde
kalan birbirine komsu daglik bélgelerin tarihsel ads olan Bedahsan (Ay, 2016: 218),
bugtin iki farkh bélgenin ismini (Tacikistan ve Afganistan) nitelemektedir. Bu bélgeye
Pamir daglan icin kullamlan “Pamirler”™ ismi de venlmektedir. Zamanla bu isim
ayiu bolgede yvasayan Ismaililer’i® Siinnilerden aywrmak icin kimlik temelli bir isme
déntismiistiic (Kilh, 2016: 3).

Bedahsan bolgesi, daghk bir bélge olmas: dolayisivla Orta Asya’'mun dizlik
alanlarmdan izole bir bolgedir. Kiltiirdi ve inanc: da bu duruma bagh olarak
sekillenmistir. Merkezden zivade cevreyi temsil eden heterodoks bir halk yapisma
sahiptir. 11. yilizyilda Nasir-i Khusraw (6. 1088)'in bu bélgeye gelmesi ile Ismaililik
buraya ulasnustr (Iloliev, 2016: 4). Daha sonra Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik
gibi tasavvufl alumlarm etkisinde olusan inanc sistemi, 16. ylzyiddan sonra Safevi

propagandalarindan da nasibim alomustir (Ay, 2016: 219-225).

13 Ismﬁﬂi}-_\'e veya Tsmailik altncs imam Ca'fer es-Sadik’in 6liminden (763) sonra lamin 1mam
olacag tartismalanyla birlikte 8. vizmida ortava ckmistir Ca'fer es-Sadik'n en biyik oflu
Ismail'in imam olmas: gerektizing savunan kimselere verilen bu 1sim zamanla hem dim hem
de diinyevi olarak zengmlesmistic Ornegin Fatimi (909-1171) ve Iran Alamut Nizarilen (12.-
13. yizwllar) Ismaili tarihinin en énemli dénemim olusturmaktalardir. Imamet, zahir ve baun,
Hurufi, huldl gibi zengin kavramlan icerisinde barndiran bir inanca sahip Ismaililer; oldukca
gems bir cografi dafihma sahip olup bulunduklan bélgelere gére de adlandinlmuslardsr (Oz—
Es-Sek’a, 2001: 128-133; Defteri, 2005: 53-78; Kulls, 2016: 4-3).
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Pamir Isméililizinde dikkat ceken inanclardan biri mi’ractit. Bu bélge halkinin
biivitk muirsid olarak adlandirdiklan Mubarek-i Wakhani (1839-1903)’nin 1890
vilinda tamamladig Rf.r(f;’a:]uf Chibil Dunyd (Hasan Abdulakthonov Ozel Koleksiyonu-
Yamg) adl eserinde oldukca farkh bir mi’rac anlatisi ile karsilasmaktayiz. Sufi-Tsmaili
terminolojisiile hazirlanan ve temelde Hz. Ali'yi konu alan bu yapitta Hz. Muhammed
iki kez mi'raca cikmaktadur. Tsra ve Mi'tac farkliligini yansitan bu yoleuluklann ilkinde
Hz. Muhammed Hz. Ali'nin sirr ile ilgili cesitli olaylar yasanustir. Ornegin cennette
Allah ile konusurken O’nu Hz. Ali stiretinde gérmuistiir (Tloliev; 2008: 180). Fakat
bizim icin Snemli olan ikinci miractir. Zaten yazar da asil miracin ikinei asamada

gerceklestigini sdylemektedir.

“Hez. Mubammed'in kirk barika diinyaya yolewlugrn” seklinde venlen ikinci mi'rac Kaf
daginda baslamaktadir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’e eslik eder ve yolculuk baslamadan
O'na yiiziigiinl verir. Bir giiven ve tevekkiil simgesi olan yiiziiglin O’na yoleuluk
boyunca yardumci olacagim séyler. Yolculuk bitince ylziigii getitip Hz. Fatma'ya
birakmasi iletir. Hz. Muhammed 6nce Kafdagi'na gider. {1k diinya olan burada Turfa-
Ja'h (Reyif Yer), Darvaza-yi Sharh (Sehrin Kapisy), Bazir (Pazar Yeri) ve Dar al-Salam
(Baris Diinyasi) olmak tizere dért zirve yer almaktadur. Ilk zirvede altndan yapilma
mekanlar, stitten wrmaklan ile harika ruhani sehirleri gériir. Daha sonra bir sehrin
kapismdan gecerek viyecek ve esyalarin bol oldugu pazar yerine gelir. Burada ilk defa
sayist kurk olan baska insanlarla karsilasir. Buray gezerken acikir ve bir seyler almak
ister. Fakat orada bulunan bir kisi bunu engeller. O'nu Hz. Ali'nin malm calmaya
calisan bir yabanci olmakla suclar. Ve béylelikle pazar verindeki diger insanlarla
Hz. Muhammed arasinda konusmalar baslar. Hz. Muhammed Hz. Ali'nin akrabas:
oldugunu séyleyerek kendini savunmaya calisie. Buna oradakileri inandiramaz. Bunun
tizerine Hz. Ali'nin mahkemesi olan Ddral-Saldn’a gidilir ve orada Hz. Muhammed’in
dogru séyledigi anlasilir. Fakat mahkemede gordiigti ve &k &uisal adarnn (Chibil-
Tanan) “Ali” diye hitap ettigl kisinin yiizlinfin daha Snceki yolcukta Allah olarak
karsisina cikan kisinin yizii oldugunu anlar. Heyecanlanan Hz. Muhammedi Hz.
Al kalan otuz dokuz diinyayr gérmesi, kutsal diinyanin geleneklerim kesfetmesi ve
O’nun gilictinil gdrmesi icin génderir. Daha sonra Hz. Muhammed etrafi 1siklarla
ceviili bir periyle konusmaya baslar. Bu sohbet esnasinda peygamber, Hz. Ali'nin kik
kutsal adama kutsal misyonu bitirmek icin tic bin yil sonra Allah’m habercisi olarak
Muhammed adinda bir kisinin gelecegini séyledigini anlar. Hz. Muhammed periye
dinyamn varatiis: ile ilgili sorular sorar. Peri O’na dinyamn varatidisiun (bamad

enzash?) Allah tarafindan bin “antdd" 6nce baslatldigini séyler. Per, bir an#idn lic bin
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garn ve bir garn’m ise fic bin yil ettigini anlatir. Hz. Muhammed bu bilgi karsismda
bayilir ve yere diiser. Kendine geldiginde elinde bir kadeh sarap tutan Hz. Ali'yi goriir.
Hz. Al gordiighh mucizelerni ve duydugu sirlan anlamasi icin saraptan icmesini soyler.
Hz. Muhammed sarab: ictikten sonra Allah’'m varhigma tamkhk eder ve Hz. Ali'nin
her seyin bast ve sonu oldugunu, kisacas: Allah oldugunu itiraf eder. Bu itiraf ile
birikte kurk kutsal dinyadaki yoleuluk sonlamir. Medine’ye dénen Hz. Muhammed
Hz. Fatima’nin evine gider yiiziigii verit. Bu arada Hz. Ali iceride uyumaktadr (Tloliev;
2008: 185-199; Iloliev; 2016: 19-21).

Pamir Ismailigi Inancinda Mi’racin Sembolik Yénii

Oldukca degisik bir mirac anlatis: ile karsilastgimmz Pamir Isnlfi.i].ig-i inancinda
tipkt Alevi ve Bektasilikteki gibi semboller yer almaktadir. Bunlardan ilki Alevi ve
Bektasilikte de karsimza cikan yiiziiktiir. Fakat burada Hz. Muhammed'in yerini
Hz. Al almustir, Yiiztigh Hz, Muhammed’e veren Hz. Ali'dir. Ve bu yiiziik yolculuk
boyunca O’na yardimer olacak, gliven ve tevekkiil nisamdir. Dolayis: ile daha
voleulugun basmda Hz. Ali, Hz. Muhammed'den bir adim éne cikanlnus ve onun

énemi vurgulanmistr.

Anlatiya gére mitac voleulugu Kafdagi'nda baslamaktadar. Islam mitolojisinde
onemli bir yer teskil eden bu dagin miracta karsumza ckmas: ilginctir. Varhg
ve ozellikleri hakkinda zengin bir literatiir olan bu dag anlatida saylarla da
iliskilendirilmistir. Kirk harika dinvanm illd olan bu dagda dér? mekdn yer almaktadar.
Mi'rac yolculugunun nemli bir kisnu buralarda geemektedir. Hz. Muhammed burada
hirsizhikla suclanmakta ve mahkemede aklanmaktadir. Merkezde birlesen yonleri,
makamlan, kisileri... vb. bircok &geyi niteleyen dért rakamumin bu anlatiya neden
eklendigi belirsizdir. Fakat dért ayn yer vurguladigi icin ver ya da mekanlarla ilgili
goziikmektedir. Yolculukta karsinmza cikan ve en cok vurgulanan saviise kurktir. “Hg
Mubammed’sn kirk barcka a?f»g;'qm _)-m’mzfr{g'ﬂ’ ’seklinde verilen ikinci mi'rac yolculugunda
kirk barikea diimya ve pazar yerinde Hz. Muhammed'in iletisime gectigi &k &utsal
adam 6n plana cikmaktadir. Ki burada da Hz. Muhammed bu kirk kisinin disinda
tutulmustur. Anlatidaki sayi sembolizmine gecmeden 6nce kuk sayisiun Pamir
Ismailigi’nde hangi anlamlara geldigini bilmek gerekmektedir.

Pamir Ismailigi'nde kirk rakanu diger Ibrahimi dinlerde ve kiiltiiderde oldugu gibi
hazilik veya tamamlanmay: belirtir. Kisi kuk yasina geldiginde beyni tam kapasite
calisabilmekte, en rasyonel kararlan verebilmektedir. Bu bir tir olgunluga (simn-
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kamal-i kbirad) gelis olarak gorilmektedir. Yine kisin en sert gectigi kurk giin boyunca
insanlardan uzak, dag magaralaninda cekilen cile (¢hilla) ile kisi nefsini yenip Tanm’nin
didarma nail olmay: amaclamaktadir. Bir tiir dini olgunlasmay: sembolize eden kirk
rakam &k Entsal adamda ise farkh géndermelerle doludur. Bu bélge insanlan icin
kirk kutsal adar zor zamanlarmda insanlarm vardinmuna kosan kisilerdir. Bu nedenle
bu bélgedeki bazi kéy veya zivaretler kuwk kutsal adam ile iliskilendirilmistir (Tloliev;
2008: 186-191; loliev, 2016: 17-19)."

Yukandaki bilgiler g6z 6niine alndiginda &k barika diinyanin Hz. Muhammed’in
yvolculugunda gercekleri veya swlan anladign veri simgeledigi séylenebilir. Hz.
Muhammed upk: Tann’nin didanna nail olmak icin magaralarda kuk giin boyunca
cekilen cile gibi sakinlerini &wk kwtsal adarnn olustardugu kirk harka dinyada
farkh farkh zorluklarla karsidasmus, fakat sonunda gercegi gérebilmistir. Bu gercegi
gorebilmesi icin Hz. Ali’nin sundugu saraptan icmesi gerekmistir. Clinkd sarap ruhsal
cosku veren, mistik ruhu sarhos eden, kisinin birey kimligini terk edip evrensel kimlige
yonelmesini saglayan ve béylece Tannm'yi gdérmesini saglayan bir aractir. Burada dikkati

ceken 1se Hz. Ali'nin saki olarak karsimmza cikmasidar,

Ashnda Ali'den Ali'yle Ali'ye yaptigi bu yoleulukta Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin
Allah oldugunu Hz. Ali'nin yardimiyla anlayabilmistir (ilo]iev, 2008: 199-204; Iloliew;
2016: 17-21).

Degerlendirme

Islam’da genis bir literatiire kavusmus mirac yolculiguna dair {ic ayri kaynak
incelenmistir. 16. yiizyil ve 19. yiizyil gibi iki ayn devrin, Anadoli-Iran-Bedahsan
gibi genis bir cograframn ve Alevi-Bektasi-Pamir Ismailigi gibi heterodoks inanclarin
izlerini yansitan bu kaynaklarda farkli mi‘rac anlatilan ile karsilasmaktayiz. Incelenen
bu anlatilar séz konusu topluluklann miraca yaklasimuini, ona yikledikleri anlamlan
ve bunu hangi semboller fizerinden gerceklestirdilklerini oldukea iyi géstermektedir.
Bittin kaynaklar g6z oniline ahndiginda ashnda Hz. Muhammed’in manevi
yolculugunun konu alnmasina ragmen bu inanclarda 6zel bir yere sahip olan Hz.

Ali'nin bu yolculugun temel figlirti oldugu anlasilmaktadir. Hem Alevi ve Bektasi

14 Kirk rakamu bu bolge msanlan icn sedece dini defl dinyev: birtalum unsurlan da
mitelemektedir C)rnegin kigin en sert gecen giinlen kurk rakamy ile thskalendinlmis ve chilla-y
ziwistin olarak adlandinlmistr (Ilo].iev, 2008: 188; Ilcliev, 2016: 18).
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anlamlandram olmustur. Hz. Muhammed’in gercege erismesinde Hz. Ali bir aslan,
Cebrail, vargc, saki, rehber veva “kmklar-kirk kutsal adam” (kukin bir birin kirk
olmasi) olarak konumlandinlmustir. Bu ézellikleri O'nun sirn olarak nitelenebileceg
gibi dogrudan da hulil yaklasimuim da géstermektedin. Ki bazi kaynaklarda Hz.
Muhammed’in égrendigi veya kabul ettigi sey (sir) olarak Hz. Ali'nin Allah oldugn
bilgileri ile karsilasmaktayiz.

Bu mistik yoleulukta bu gercege ulasmak icin Hz. Muhammed cesitli zorluklarla
karsdasnustir. Aslamn kilkremesi, dergah kapisindan alinmamasy, tiztimii serbet
evlemede zorlanmasi, lursizlikla suclanmas:, mahkemeye cikanlmasy, periden diinyamin
yaradilisi ile ilgili 6grendigi bilgiler karsisinda bayilmas: bunlardan 6ne cikanlardar.
Alevi ve Bektasi yaklasiminda bunlann tistesinden daha cok Allah'in yardimu ile
gelmektedir. Pamir Ismailigi inancinda ise dogrudan Hz. Ali’nin. Fakat hem Alevi ve
Bektasi hem de Pamir Ismailigi'nde tanrisal olana kavusmak icin sarap veya serbet (ki

burada tiztimden yapilmasi ile saraba génderme vardir) icmesi gerekmistir.

Temel figlir de ortaklasma olsa da 58z konusu kaynaklarda kullanulan bazi figti
veya sembollerde yaklasim farkliliklan da meveuttur. Ornegin 16. yiizyilda firetilen
eserlerdeki kirklar Alevi ve Bektasiler icin kutsal savilan kisiler olup kadmm-erkeklerden
olusmaktadir. Mubarek-1 Wakhani’nin kaleme aldig: eserde ise bunlarn hepsinin erkek
oldugu anlasidmaktadir. Yine Alevi ve Bektasilerin temel kabul ettigi kaynaklarda
Selméan-1 Farisi, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin gibi farkh kisilerde séz konusu yoleuluga
eklenmistir. Mubarek-1 Wakhani'nin eserinde odak nokta Hz. Ali'dir.

Kisi bazh vaklasimlardaki bu farklilasmaya ragmen mirac anlatisi; hem Alevi ve
Bektasi hem de Pamir Ismailigi'nde sitiillerin veya tasavvufi yaklasimlarin belidleyicisi
daha dogrusu aynas: olmustur. Mirac Alevi ve Bektasiler icin ritiielin kaynagi, Pamir
Tsmailileri icinse dini olgunlasmada cekilen cilenin énemli semboliidiir. Yine de séz
konusu bu topluluklar icin insan-1 kamil olma veya tannya kavusma yolunda (Alevi ve

Bektasilerde ritiiel bunun en kuvveth aracidir) mi'rac en 6nemli semboldiir."

15  Panur Ismﬁjlig:"ndeki baz manclar ile Dersim bélges: Alevi temell: mnanclar arasinda da bir
karsilastrdmava gidilmis ve benzer vonlerin fazla oldufu gorilmustar (Kall, 2016: 3-9).
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