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Hz. ADEM’IN PEYGAMBERLIGI

ADAM’S PROPHETHOOD

Orhan AKTEPE"

OZET

Allah Ademi topraktan yaratmgstir. Sonra da esi Havva’yi yaratt. Adem'’e esyanin
isimlerini égretti. Esiyle birlikte onu cennete koydu. Onlara belirli bir agactan
yemeyi yasakladi. Fakat Iblis, onlart kandirip yasak agagtan yemelerini sagladi.
Bunun iizerine Allah onlart yeryiiziine indirdi. Allah, onu yeryiiziine halife yaph.
Béylece onlar, yeryiiziiniin ilk insanlart oldular. Tiim insanlar onlarin soyundan
gelmistir. Allah Adem’i gocuklarina peygamber gonderdi. Kur’an’da Adem’in
peygamberligi ¢cok actk olarak anlatilmaz. Ama onun Allah’tan bir kisum kelimeler
aldigt Kur'an'da agikga ifade edilmektedir. Yasak agactan yedigi i¢in biiyiik giinah
isledigini savunanlar vardir; ama Allah onun tovbesini kabul edip onu bagiglamig-
nir. Zaten Adem, bu hatayt unutarak islemis, sonunda da cennetten ¢ikarimigstir.

Anahtar kelimeler: Adem, Peygamberlik, Vahiy, Giinah ve Iblis.

ABSTRACT

God created Adam from soil. After that he created Eve. God thought him the names
of things. God caused him and his male to dwell in the paradise and forbidden fort
hem to eat from a definite plant. But satan seduce them thus they ate from that plant.
The result cf their action God caused them to descend on the earth. God made Adam
the vicegerent on earth. Thus they became first humankind on the earth. All men
were multiplied from their offspring. God sent Adam to his children as a prophet.
Adam’s prophecy is not openly explained in Qur’an. But it is utterly open that he
received some words from God. Some people claimed that he committed a great sin.
Whereas God accepted his repentance and forgave him. In addition to that he

* Dr. Erzincan Universitesi ilahiyat Meslek Yiiksekokulu Kelam Dersi Ogretim Elemani.
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committed that mistake by forgetfulness and he was not a prophet when he was in
paradise.

Key Words: Adam, Prophet, Revelation, Sin, Iblis.

GiRiS

Islam Dini’'nin iman esaslarindan biri de peygamberlere iman etmektir.
Kelam bilginleri de kaleme aldiklar eserlerinde peygamberlikle ilgili konu-
lar1 “niibiivvet” bashg: altinda incelemislerdir. Ayrica niibiivvet konusuyla
ilgili miistakil kitaplar yazanlar da vardir. Bu kitaplarda niibiivvetin imkéni,
vahiy, mucize, peygamberin giinahsizligi (ismet) gibi konular tartigilmigtir.
Kur’an-1 Kerim bazi peygamberlerin kissalarini, bazilarinin ise sadece
isimlerini bize haber vermektedir.' Kur’an’da adlan gecen peygamberlerden
bazilannin kissalart detaya girilmeden kisa olarak anlatilmaktadir. Hz.
Adem’in topraktan yaratilmasi, esyanin isimlerinin 6gretilmesi, meleklerle
olan miinasebeti, cennete konulmasi ve yeryiiziine halife olarak génderilmesi
detayl bir sekilde anlatildig: halde onun peygamberligi ile ilgili konular agik
bir bi¢imde anlatiimamaktadir.

Adem’in, cennette esi Havva ile birlikte yasak agagtan yemesi sebebiyle
giinah isledigi konusunda bazi gruplarin onu elestirdikleri goriilmektedir. Bu
durumun onun peygamberligine zarar verip vermedigi, kelami acidan da
tartisilmstir.

Bunlardan hareketle Hz. Adem’in peygamberligi ve masumiyeti konusunun
Kur’an ayetleri 151ginda ve bu konuda var olan rivayetlerin yeniden aragtiri-
lip degerlendirilmesinin faydali olacagi kanaati bizde hasil oldu. Bu konu
incelenirken ve ilgili degerlendirmeler yapilirken kelami eserler yaninda
tefsir kayraklarina ve Mezhepler Tarihi ile ilgili eserlere de bagvurulmasi
gerekmektedir. Boyle bir makalenin amaci Hz. Adem’in peygamberligi
lizerinde olusacak siipheleri gidermek ve onun hakkinda saglikli bir bilgi
ortaya koymaktir. Ayrica yeni yapilacak aragtirmalara katk: saglamaktir.

! Gafir, 40/78.
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1. ADEM KELIMESININ ETiIMOLOJiSi

Adem kelimesinin kéken ve tiiremesi konusu tartismalidir. Bu kelimenin
Siimer dilindeki “Adamu” (babam), Asur-Babil dilindeki “adamu” (yapilmus,
meydana getirilmig, ortaya konmus: cocuk, geng¢) veya Sabii dilindeki
“adam” (kul) kelimesinden geldigi ileri siiriilmiistiir.”

Adem kelimesinin hangi dilden geldigi ve hangi kokten tiiremis oldugu
konusu Miisliiman dilciler arasinda da tartigthmigtir. Bir¢ok bilgin bu keli-
menin Arapga asilli oldugu kanaatini tagimaktadirlar. Bazilarina gore esmer-
lik anlamma gelen el-iidmetii kelimesinden tiirernistir.3 Aym kelimenin
“yakinlik, karigmak ve aliymak™ anlamlarina geldigi de gﬁriilmcktedir.4 Bir
kismina gore de derinin igi veya killarin ¢iktigi yer anlamina gelen el-
edemetii kelimesinden tiiremistir.s Bagka bir goriise gore de “bir seyin dis
yiizii, yer kabugu” anlamlarma gelen edimetii’l-arz kelimesinden tiiremigtir.ﬁ
Adem kelimesinin ittifak ve iilfet anlamina gelen el-iidmii den geldigi de
sﬁylenmektedir.7 Arapca dil kurallarina gore Adem kelimesinin ash e’dem,
yani iki hemzelidir; gramer kurallarina gore ikinci hemze elife ¢evrilerek
adem seklini alrmst:r.B Adem kelimesinin Arapga’ya Siiryanice veya
Arimice’den intikal ettigini iddia edenler de vardir. Zemahseri (5. 538-
/1143) ve Beydavi (6. 658/1286) gibi miifessiler de Adem kelimesinin
Arapga asilli olmayip Yakub, idris, iblis gibi yabanci kaynakh oldugunu
kaydetrnis.]erclir.g '

? Bolay, Siilsyman Hayri, DIA “Adem”, Istanbul, 1988, I, 588.

* Ibn Manzéir Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu'l-Arab, Beyrut, Daru Sadir, tsz,
XL, 9.

* FirGizibadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kamiisu'l-Muhit, Beyrut, 1991, IV, 100
5 Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtdru's-Sthah, istanbul, 1980, s. 7.

® ibn Manzir, X11, 10; Firazibadi, IV, 100.

7 ibn Manzar, XI1, 8; Rézi, s. 7.

¥ ibn Manzir, XII, 12.

? Zemahgeri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kegsaf an Hakdiki't-Te’nzil ve Uyini’l-Akévil,
Beyrut, tsz, 1, 62; Beydévi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirdzi, Envdru't-Tenzil ve Esréru’t-Te'vil, Istanbul, tsz, 1, 51.
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2. ADEM’IN YARATILISI

Adem’in yaratihgiyla ilgili bilgiler hem Ahd-i Atik’te hem de Kur’an-i
Kerim’de yer almaktadir. Ahd-i Atik’in Tekvin béliimiinde tafsilatli bir
sekilde, Allah’in 6nce yerleri ve gokleri yaramg:'o sonra bitkileri'' sonra
deniz ha},fvzmlarml,lz sonra da sigirlar ve siiriingenler gibi yeryiizii hayvanla-
rini }'arattlgll3 kaydedilmektedir. Bu yaratihg siirecinin sonunda topragi
islemek icin Allah yerin topragindan Adam’i yarattl.m Adam’m yalmz
kalmamas: ve ona yardimci olmasi i¢in Adam’in kaburga kemiginden bir

kadin yaratt:.ls

Kur’an-1 Kerim’e gore Adem’in yaratiligi diger insanlarin yaratiligina ben-
zemez. Al-i Imran suresinde: “Allah nezdinde Isa'mn durumu, Adem’in
durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi ve oluver-
din'® buyurularak iki peygamberin yaratihgmin olagan iistii olusuna isaret
edilmigti. Adem’in yaratldizn maddeler ve bu maddelerin safhalari
Kur’an’in farkli yerlerinde anlatilmaktadir. Adem’in yaratilisinda toprak
(ti.irﬁb)17 ve su (mz‘i)Ig olmak iizere iki temel madde bulunmaktadir. Toprak
ve su karigimiyla meydana gelen ¢camur (tin)'gda gecirdigi safhalara gore su
ozelliklere sahiptir: Akigkan ve siiziilmiis camur (suldle min t‘:‘n),20 yapiskan
camur (tin 1ﬁzib),2' kurumus camur (salsél). Salsdl kelimesi, Kur’an’da dort
defa gegmektedir. Ug yerde min salsalin min hemein mesniin,* bir yerde ise
salsalin ke’l-fehhdr ifadesi iginde yer almaktadir.” ilk ifadede gecen heme

1% Kitab-1 Mukaddes (Ahd-i Atik), Tekvin, 2, istanbul, 1981, s. 1.
" Tekvin, 1/11-12.

2 Tekvin, 1/21.

9 Tekvin, 1/26.

14 Tekvin, 2/3.

15 Tekvin, 2/23.

16 Al-i imran, 3/59.

17 Al-i imran, 3/59, Kehf, 18/37.

' Furkan, 25/54.

¥ A’raf, 7/12; Mii’ minun, 23/12; Sad, 38/71/76.
20 Mii’ minun, 23/12; Secde, 32/8.

2! Saffat, 37/11.

2 Hicr, 1526, 28,33 .

2 Rahman, 55/14.
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kelimesi “bir miiddet su ile birlikte bulundugu i¢in rengi degismis camur”
anlamina gelmektedir.24 Mesniin kelimesinin anlaminda ise farkli goriisler
bulunmaktadir. Bir goriise gore “kokmus (,'armn-",25 diger bir goriise gore ise
“kaliba dokiilmiis g;anrlur"26 anlammna gelmektedir.

3. ADEM’IN HALIFELIGi, CENNET HAYATI VE YERYUZUNDE
ILK INSAN OLUSU |

Kur’an-1 Kerim’de, Adem’in topraktan yaratilma stirecinin sonunda: “Ona
ruhumdan ieﬁedim”27 buyurularak, onun bedensel ve ruhsal yaratiliginin
tamamlandig ifade edilmektedir. Adem’in yaratihg siireciyle ilgili zaman
dilimleri veren bazi rivayetler bulunmakla birlikte® bu konuda kesin bir
rakam vermek miimkiin degildir.

Kur’an’a gore Allah Adem’i yeryiiziine halife olmak iizere maddi ve manevi
donamimlarla yaratmistir. Bunu insanlara haber vermek icin Adem’in yarati-
list Oncesi ve sonrasi gecen olaylar dizisi ¢ok veciz bir sekilde hikaye edil-
mistir. Buna gore Allah meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagm bildir-
mis, onlar da “kendilerinin siirekli olarak Allah’a hamd ettiklerini, O’nu
tesbih ve takdis ettiklerini” ifade ederek “yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek™ bir varhigin yaratilig hikmetini O’na sormuslardi. Bunun iizerine
Allah, Adem’e varliklarm isimlerini Ogretip, bu isimleri haber vermelerini
once meleklere emretmis, onlar bu konudaki acizliklerini bildirince, aym
emri Adem’e yoneltmistir. Adem varliklarin isimlerini haber verince Allah
meleklere Adem’e secde etmelerini emretmis ve onlarda bu emre uymuslar-
dir. Ancak Iblis biiyiikliik taslayarak bu emre uymarm:;mr.29

Ayette gecen “halife” kelimesi, bagkasinin yerine ge¢mek, onun vekili olmak
anlamina gelen “hilafet” " kelimesinden tiiremistir. Kur’an-1 Kerim’de halife

24 Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), Tahran, tsz. V]ll..75; Beydivi, I,
528.

 Razi, VIII, 75.

% Beydavi, I, 528.

*" Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

% $abani, s. 118.

% Bakara, 2/30-34; Hicr, 15/28-31; isra, 17/61-62.

% fsfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifreddr, Beyrut, Daru’l-
Marife, tsz. s. 155.
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kelimesi cesitli ayetlerde gegmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir: “Sonra
biz sizi yeryiiziine halifeler yapﬂk”;“ “Hatirlaywuz, sizi halifeler yapnug-
k> “Rabbin meleklere, ‘ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedi”
ayetinde gecen “halife” kavramiyla kimin kastedildigi konusunda iki goriis
vardir. Birinci goriise gore, buradaki “Halife”den maksat Hz. Adem (as)'dir.
Ciinkii o, Allah’in emirlerini ve ahkamim uygulama konusunda O’nun
halifesidir.** ikinci goriise gore de, halifeden maksat Hz. Adem’in ziirriyeti-
dir. Oggar yeryiiziine birbirinin ard: sira gonderildikleri igin bu tinvan almis-
lardir.

Hz. Adem’in halife olarak amlmasinda ise onun meleklerden sonra yaratil-
masi veya bagka varliklarin pesine yeryiiziine gonderilmis olmasi anlam goz
oniinde tutuln'IU$tur.3'6 Ancak Hz. Adem ve soyunun halife diye tanitilmas:,
bizi Adem’den énce bir insan tiiriiniin yasamis oldugu sonucuna gtitiirmez.37
Ayrica Hz. Adem ve soyunun halife olarak amimasi, “Allah’in kendisi igin
bir vekil, bir naibe ihtiyaci oldugu anlamina gelmez; bilakis bu kelime
Adem’in yeryiizinde Allah’imn hiikiimlerini ikame edip insanlari egittigi,
diinyadaki diger biitiin canhlardan tistiin oldugu icin onlar1 emri altina aldi-
g1" anlamlarim da kaps::tmal(tadn‘.38

Kur'an’a gore Allah, Hz. Adem ile esi Havva'y: cennete yerlestirmis ve
onlara Iblisin vesveselerine kapilmamalar1 gerektigini; ¢iinkii onun onlara
diigman oldugunu; onun telkinlerine uyduklar: takdirde cennetten ¢ikarila-
caklarini ve sonunda da mutsuz olacaklarini, ayrica orada her istedikleri
seyden yemelerine iliskin izin verip sadece yasak agaca yaklagmamalan
gerektigi, aksi halde zalimlerden olacaklarini®® bildirmistir. Ancak iblis,
Adem ile Havva'y, cennette ebedi kalmalari bahanesiyle aldatmus, ve onlari

* Yunus, 10:14.
3 Araf, 7/69.
3 Bakara, 2/30.

¥ Kurtubi, EbGi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensiri, el-Cdmi'u li-Ahkdmi'l-Kur'an,
Beyrut, 1993, 1, 182.

3 Razi, 11, 165.

% Kurtubi, 1, 182.

7 Bolay, Siileyman Hayri, DIA, “Adem”, istanbul, 1988, I, 359.
¥ Beydavi, I, 49.

% Bakara, 2/35, 36; A'raf, 7/24; Taha, 20/123, 117.
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yasak agactan yemeye sevk etrnistir.40 Onlar da yasak agactan tadinca, ¢irkin
yerleri ortaya ¢ikti ve yaptiklar: hatanin farkina vardilar ve Allah’tan bagis-
lanmalan icin af dilediler.*! Allah’ta onlarm tovbelerini kabul etti*’ ve
yeryiiziine inmelerini emretti,

Hz. Adem ve esinin belli bir siire yagadiklar1 cennetin yeryiiziinde mi yoksa
insanlara vaat edilmis ebedilik yurdu olan cennet mi oldugu konusunda
tartismalar bulunmaktadir. * Yine yaklasilmas: yasaklanan agacin tiirii
hakkinda da tefsirlerde farkli bilgiler mevcuttur. Fakat bu konularda ileri
siiriigen fikirler, Ehl-i Kitab’a dayandirildig: i¢in fazla dikkate alinmamakta-
dir.

Hristyanlara gére bu olay “asli giinah” ilkesinin temelidir. Buna gére Adem
ve Havva yasak agaca yaklasmakla biiyiik bir giinah islemis, bunun sonu-
cunda Tanr’nin gazabina ugramiglardir. Onlarim bu giinahlar kiyamete
kadar her yeni dogan cocuga gegmekte ve onlar da glinahkér olarak dogmak-
tadirlar; onlar -bu asli giinahtan ancak vaftiz edilmek suretiyle kurtulma
imkénina s:ahiptirl«er.46 Halbuki islam’a gore Adem’in tévbesi kabul edilmis-
tir.*’ Kur’an-1 Kerim ilke olarak suc ve cezanin bireyselligini kabul etmistir
ve hi¢ kimsenin bir bagkasinin giinahindan sorumlu tl.!tula.mayacaglmn48
Onemli bir adalet ilkesi oldugunu vurgulamistir. Yine Kur’an-1 Kerim’de,
Adem’in hatasimin ve cezasin ferdiligi tiim insanlara yoneltilen su hitapla
acikca ortaya konulmustur: *...Sayet benden size bir hidayet gelir de, her
kim ona uyarsa onlar i¢in herhangi bir korku yoktur ve artik onlar iiziilmez-
ler. Inkdr edip ayetleri yalanlayanlara gelince, onlar ates ehlidir, orada
ebedi kalacaklard:

40 A’raf, 7/20; Taha, 20/120.

4 A’raf, 7/2%; Taha, 20/121.

42 Bakara, 2/37; Tah4, 20/122.

43 Bakara, 2/36; A’raf, 7/24: Tiha, 20/123.

“Razi, 111, 3.

45 Aydemir, Abdullah, Tefside Israiliyyat, Ankara, 1979, s. 247-274.

4 Ahd-i Cedid, Pavius'un Romalilara Mektubu, 5/18-21; Galatyallara Mektup, 2/3-15;
Korintoslulara Mektup, 15/21.

1 Bakara, 2/37; Tiha, 20/122.
8 En’am, 6/164; isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
 Bakara, 2/38,39; krs. Tiha, 20/1123,124,



254 Orhan AKTEPE

Allah’in, Adem’i yeryiiziine halife kilacagini meleklere bildirmesi iizerine,
meleklerin “yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek kimseyi mi
halife klhyorsun”m seklinde ki beyanlarindan hareketle bazilan su goriisii
ileri stirmiiglerdir: Melekler’in Allah’in yeryiiziinde halife olarak yaratacagi
varlik hakkinda ki bu sozleri, Adem’den énce yeryiiziinde bu niteliklere
sahip bir kavmin mevcudiyeti hakkinda ki bilgilerine dayanmaktadlr.51
Taberi’nin (5. 310/922) bir rivayetine gire, Adem’den 6nce yeryiiziinde Hin
ve Bin veya Tim ve Rim diye adlandirilan varliklar bulunmaktaydi. Allah da
iblis ile birlikte meleklerden olusan bir orduyu onlarin iizerine géndermis ve
bu sekilde onlar1 helak ctn1i$tir.52 M. Resit Riza (6.1935) bu rivayetlerin
[srailiyyat’tan veya eski iran folklorundan gegmis hikayeler olup islami bir
temele dayanmadigin ka).'cictmektedir.53

Kur’an-1 Kerim’e gore, yerkiirede ilk yaratilan insan Adem’dir; bu yiizden
de o tiim insanlarin babasidir. Yine semavi kitaplarin bu konuda goriis birligi
iginde olduklart bilinmektedir.>* Kur’an’da bu hususa isaret eden birgok delil
bulunmaktadir. Onlardan bazilarimi burada kaydedelim:

a- Kur’an’da insanlarin babalarna nisbet edilerek onlara ¢agrida bulunul-
maktadir:

“Ey Ademogullar! Seytan ana-babamizi (Adem ile Havva’yt) cennetten

ctkardigi gibi sizi de bir fitneye diigiirmesin o

“Ey Ademogullan! Size ¢irkin yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise
indirdik. Takva elbisesi ise daha hayirhdir”. *
» 57

“Ey Ademogullari! Her mescide gidiginizde ziynetli elbiselerini giyin”.
b- Allah Tedla insanlifin hepsinin tek asildan oldugumu haber vermektedir:

* Bakara, 2/30.

*' Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu't-Te'vil, Daru ihyai'l-Kutubi’l-Arabiyye,
1957, 11, s. 96.

*2 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te'vil'i-Ayi'l-Kur'an, Beyrut,
1995, 1, 290. :

3 Riza, M.Resid, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim (Menar), Beyrut, 1947, 1, 258.
5 Sébani, s. 112. '

5 A'raf, 7/27.

% A’raf, 7/26.

5T A'rvaf, 7/31.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan egini yaratan, ikisinden

birgok erkek ve kadinlar iireten Rabbinizden sakinin maB

“Sizi bir tek nefisten yaratan, huzur bulsun diye ondan da egini yaratan
0 Idurﬂ- 59
“Allah sizi bir tek nefisten yaratmug, sonra ondan esini var etmi;tl'r”.ﬁo

Miifessirler bu ayetlerde gegen “tek nefis” kelimesi ile Adem’in kastedildi-
gini sﬁylemislcrdir.ﬁl

Bu ayetlerin yaninda “Sefaat hadisi” olarak bilinen sahih bir hadiste de,
insanlarin kiyamet giiniiniin korkun¢lugundan dolay: kendilerine sefaat
edecek birini ararlarken Hz. Adem’e giderek: “Ey Adem! Sen insan tiiriiniin
babasisin™® diye hitap ettikleri goriilmektedir. Yukarida ki ayetlerle bu
hadis, bugiin yeryiiziinde yasayan insanlarin ilk atasinin Hz. Adem oldugunu
gostermektedir. Ayrica Adem’in herhangi bir bagka canlidan tekamiil sure-
tiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canl tiiriin ilk atasi, yeryii-
ziinde, 6teki biitiin canli ve cansiz varhklarin aksine, yiikiimlii ve sorumlu
tutulan ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetler-
le donaGt;lmlg. bir varlik olarak yaratildig: tartigmaya yer vermeyecek sekilde
agiktir.

4. HZ. ADEM’IN PEYGAMBERLIGI

[slam inang sisteminin temel prensiplerinden biri de peygamberlere imandir.
Dolayisiyla Kelam ilmi’nin en énemli konularindan biri niibiivvet konusu-
dur. Allah insani yaratirken ona akil ve irade vermis, bunun yaninda da onu
yalmz birakmayarak peygamberlik miiessesi ile onu desteklemistir. Kur’an-1
Kerim’'de “her timmet icinde bir uyarict (peygamber) butundugu”,m “her
iimmetin icinden bir elgi se;i!digi",ﬁ “her kavim igin bir hidayetginin (yol

8 Nisa, 4/1.

¥ A’raf, 7/189.

0 Ziimer, 39/6.

8 Taberi, 111, 4/296; Kurtubi, V, 3; Beydavi, 1, 198, 240.
%2 Buhari, Tefsir, 2; Miislim, iman, 322.

 Bolay, DIA, “Adem™ 1, 358.

8 Fatr, 35/24.

% Nahl, 16/36.
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gosteren peygamberin) buiunduQu",“ “Allah’in peygamber gondermedikge
azab etmeyeceg:'”a hakkinda ki ayetlerle bu husus acikca ifade edilmistir.
Bu ayetlere gore ilk insan toplulugu olan Adem ailesinin de bir hidayetciden

yoksun birakilacag: diisiiniilemez.

Kur’an-1 Kerim'de, “peygamber segip gonderdik” anlamina gelen baasnd e

fiili ile “resitl, nebi gonderdik” anlamina gelen erseina® fiili kullamlmakta-
dir. islam literatiiriinde kullanilan bi’set ve risélet kelimeleri de bu konuyla
ilgili diger kavramlardandir. Bunlardan baska bu konudan en ¢ok kullanilan
kavramlardan biri de “peygamberlik” anlaminda kullamlan niibiivvet kelime-
sidir,

Kur’an-1 Kerim’de, Tiirk¢e’de kullandigimiz Farsca asilli “peygamber”
kelimesinin karsilig1 olarak nebi ve resiil kavramlari kullanilmaktadir. Nebi
kelimesi “haber veren” ve “haber alan”, diger insanlara gére konumu “yiik-
sek olan” anlamina gelmekteclir.'m Resiil kelimesi de “Onemli bir gorev icin
gonderilen elg:i"n anlamina gelmektedir. Aym kdokten tiiremig olup yine
gonderilmis el¢i anlamina gelen miirsel kelimesinin de resiil yerine kullanil-
dig1 gﬁriilmektedir."'2

Vahiy, peygamberligin olmazsa olmaz sartidir. Vahiy kelimesi, sozliikte,
gizli konugmak, fisildamak, isaret etmek, hizh isaret gibi anlamlara gelmek-
tedir.”> Kavram olarak vahiy, Allah’in peygamberlerine gayb haberlerinden,
emir ve yasaklarindan, hikmetlerinden bildirmis oldugu se}rlerf;lir.-"4
Kur’an’da vahiy ile ilgili olarak: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya
perde arkasindan konusur, yahut bir elgi gonderip izniyle ona diledigini
vahyeder”?s diye buyrulmaktadur.

% Ra'd, 13/7,

7 isra, 17/15. -

“ Nahl, 16/36; A'raf, 7/103; Yunus, 10/74,75; Furkan, 25/51.

% En’am, 6/42; Hud, 11/25,96; Enbiya, 21/7; Hac, 22/52; Neml, 27/45.

™ {bn Manzdr, 1, 162; Firazabadi, 1, 143; Taftazani, Saduddin, Serhu'l-Makasid, Beyrut,
1989, V, 5.

7! jbn Manzir, X1, 284; Firizabadi, 111, 563; Taftazani, V, 6.

72 Bakara, 2/252; En’am, 6/48; A’raf, 7/6; Kehf, 18/56; Furkan, 25/20.

7 sfahani, 515. >

™ Ruza, M. Regit, el-Vahyu'l-Muhammedi, el-Mektebetii’|-Islami, tsz. s. 44.
3 Sara, 42/51.
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Biraz once, kaydedildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de, peygamber gonderme
anlaminda da baase veya ersele fiilleri kullanilmigtir. Fakat Kur’an’da bu
fiillerin Hz. Adem i¢in kullanilmadigini goriiyoruz. Ancak Hz. Adem’in adi
dogrudan resfil veya nebi sifatiyla anilmasa da, onun peygamber olduguna
isaret eden bazi ayetler bulunmaktadir.

Kur’an’da Allah’in Adem’e isimleri figretn'lcsi,.“5 Adem’in Allah’in hitabina
dogrudan mazhar oldugu anlamma gelir. Kur’an da: “Adem, Rabbinden bir
takim kelimeler aldi™"’ buyrulmaktadir. Taber? ayette gegen “aldi, kabul etti,
kargiladi” anlamma gelen telakka kelimesine: “Allah Adem’e kelimeleri
vahyedince veya haber verince o da kabul etti” anlamini vermektedir.”®
Diger bazi miifessirler de kelimeleri almanin manasi, “alip kabul etmek ve
onlara gore amel etmek suretiyle sorumlulugu iistlenmek™ anlamina geldigi-
ni s(iyleme:ktc-,dirler.?9 Ayette gecen kelimat, sGylenen ciimle veya sozciik
anlamina gelen kelimenin ¢oguludur. Kur’an’in gesitli ayetlerinde kullanilan
bu kavram®° genelde “ildhi s6z” yani vahiy anlaminda kullanilmaktadir. Bu
ayet, cok agik bir sekilde Adem’in “vahiy” demek olan “kelimeler” i aldigin
gostermektedir.

Kur’an’da Adem’le ilgili olarak: “Allah, Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesi ile
Imran ailesini segip alemlere iistiin kuldy™! buyrulmaktadir. Ayette gecen
istafa kelimesi, bir seyi yabanct maddelerden ayiklamak, saf ve temiz hale
getirmek, “bir seyi baska bir seye tercih etmek” 82 anlamlarina gelmektedir.
Beydavi, istafa kelimesi ile Allah’in, Adem’i risalete segmek, ona maddi ve
manevi nitelikler vermek suretiyle onu tercih edip iistiin kildigi, seklinde
yorllmlamlsttr.83 Kurtubi (6. 671/1273) de istafd kelimesinin, “Adem’i kendi
cocuklarina peygamber secti” anlamina geldigini kayd{:tmektedir.84 Son

76 Bakara, 2/51.

77 Bakara, 2/37.

™ Taberi, 1, 347.

™ Ebu’'s-Suid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, [rsadii’l-Akli’s-Selim ilé Mezdye'l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1990, 1, 92, Zemahseri, I, 63; Kasimi, II, 110.

% Bkz. Bakara, 2/124; Al-i imran, 3/39; En’am, 6/115; A’raf, 7/137.

8t Al-i imran, 3/133.

82 [sfahant, s. 283.

8 Beydavi, I, 156.

8 Kurtubt, 1, 124.
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dénem alimlerinden olan Kasimi (6. 1914) de bu ayetin tefsirinde sunlar
soylemistir: “Allah, Adem’i kendi eliyle (kudretiyle) yaratti, ona ruhundan
iifledi, her seyin ismini ona Ggretti, onu cennetinde barindirdi, hikmetinin

geregi olarak onu cennetten yeryiiziine indirip peygamber sc:g:ti”.a5

Su ayet de Adem’in niibiivvetine delil olarak gosterilmektedir: “Dedik ki:
Hepiniz cennetten inin! Sayet benden size bir hidayet gelir de her kim ona
tabi olursa, onlar igin herhangi bir korku yoktur ve onlar asla iiziilmezler”.%
Ayette gecen hidayet kelimesinin, kitap indirme veya peygamber gonderme
seklinde yommlandlglm goriilmektedir. Yine Kur’an’da: “Adem Rabbine asi
oldu ve sapti. Sonra Rabbi onu segkin kildi; tovbesini kabul etti ve dogru
yola yﬁneltti"ss. Allah’in Adem’i seckin kilmasi ve onun tovbesini kabul
etmesi ancak Allah’in onu niibiivvet ve risalete segmesi ile aglklzmabilir.89

Hz. Adem’in peygamberligi meselesi Kur’an-1 Kerim’de ki su ayet ile de
iliskilendirilmistir: “insanlar tek bir iimmet idi. Sonra Allah miijdeleyici ve
uyarict olarak peygamberleri gonderdi. insanlar arasinda anlagmazliga
diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri i¢cin onlarla beraber hak yolu goste-
ren kitaplar da indirdi”.”’ Ayette gecen iimmet kavram; “ayni gaye etrafin-
da toplanip birbirine boyun egen topluluk™ diye tammlanmzsnr.g' islam
bilginleri “tek immet” kavramindan neyin kastedildigi hususunda anlagmaz-
liga diismiislerdir. Bazilar1 “tek iimmetten” maksat Adem’dir. “Adem” lafz1
her ne kadar tekil olsa da beser neslinin asli oldugu i¢in ¢ogul kastedilmistir.
Bagkalar1 da, “Adem ve ¢ocuklaridir” demislerdir,gz Ibn Abbas’tan gelen bir
rivayette, Adem ile Nuh arasinda gecen on asirhik donemde yasarmis olanlar-
dir, onlarin hepsi hak seriat iizerinde idiler, bundan sonra ihtilafa diistiiler.
Bunun iizerine Allah miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri gﬁnderdi93
denilmektedir. Bu konuda bir baska goriis daha vardir: insanlar batl bir din

85 Kasimi, 1V, 829,

% Bakara, 2/38; Taha, 20/123.
# Zemahseri, 1, 64.

% Taha, 20/121-122.

% Sabani, s. 125.

% Bakara, 2/213.

9 Razi, VI, 13.

7 Kurtubi, I11, 22.

% Tabert, I1, 455.
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iizere idiler. Bunun iizerine peygamberler gt‘mdcrildi.94 Bu konuda bagka
goriigler de bulunmaktadir. S6z konusu ayetin zahirinden anlagilan sudur:
Peygamber gonderilmeden ve kitap indirilmeden 6nce insanlar, akillarin yol
gostermesiyle birlik iginde yagiyorlardi. Ciinkii akli dogru kullanmak, insam
hak ve hakikate gotiiriir. Adem (a.s) ise daha sonra gocuklarina peygamber
olarak gonderilmistir.”> $oyle ki; Adem’in ¢ocuklari olan Habil ile Kabil
arasinda ihtilaf ¢cikmis ve bunun iizerine de Adem gocuklarina peygamber
olarak giin.:lerilmi:,;tir.96 Adem’in, diinyaya indirildikten bir miiddet sonra,
peygamber olarak gorevlendirildigi goriiniisiinden hareket edilecek olursa, o
sira da Adem’in ve gocuklarinin neye inandiklarmni, hangi 6lgii ve esaslara
gore amel ettiklerini®’ sorgulamak gerekir. Fahreddin Razi (6. 606/1210) bu
ayetle ilgili olarak Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) ile Ebu Miislim el-
Isfahani’nin (6. 137/755) baz1 goriislerini nakletmektedir. Ozetle soyledir:
Insanlar, akli seriatlara sariimak suretiyle tek bir iimmet idiler. Onlar Yarati-
cimin varhgm ve sifatlarimt kabul etmek, O’na hizmetle mesgul olmak,
nimetlerine siikretmek; zuliim, yalan cehalet, sagmalik ve benzerleri gibi
akhn ¢irkin gordiigii davramiglardan kaginmak suretiyle bir birlik saghyor-
lard1r. Kadi Abdulcabbar’a gore bu tek iimmet, iimmetin birligini peygamber-
lerin getirdigi seriata gore degil, aklin {iriinii olan bir geriata gore saglamistir.
Bu durumda da Hz. Adem’in ilk insan ve ilk peygamber olmasi problemi
ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemi goren Kédi Abdulcabbar, buna séyle bir
cevap vermektedir: “Muhtemeldir ki, Hz. Adem baglangigta gocuklariyla
birlikte aklin iiriinii olan bir geriata tutunarak bir arada yasiyorlardi. Sonra

Allah onu gocuklarina peygamber gtirlderdi";98

Allah’in birligi akidesi, begeriyette en eski ve en koklii bir inangtir. Zaten
insanlarin yaratiliginda bulunan Tevhid inanci temel kural, girk, kiifiir ve
dogru yoldan sapmak kural dl$ld1]’.99 Ahmet Hamdi Akseki’ye (6. 1951)
gore, insanda fitri olan Tevhid inanci ilahi kanun geregi zaruri ve tabiidir,

™ Razi, VI, 13.

% Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Muhammed b. Yusuf, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, Daru’|-Fikr, 1983,
11, 135.

% Razi, VI, 12.

% Celebi, ilyas, istam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul, 2002, s. 37.
% Razi, VI, 13, 14.

* Yazir, Elmahli Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1968, 11, 744.
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fiili tatbikat1 ve geligmesi ise talimi (egitsel) ve ihtiyari (6zglir)dir. Clinkii
niibiivvet ¢aligip kazanmakla elde edilemeyip ilahi talim ile gerceklesir.
Insanligin babasi olan Adem (a.s)de nebidir ve Allah’in vahiy ve ilhamina
mazhar olmustur.mo Peygamberlik, baskalarinin akil yiiriitme teorileri ile
algilama imkam bulamadiklart konulari, zaruri bir ilim olarak algilayan ve
telkin eden rabbani bir kuvvettir. Buna gore bir fitrat meselesi olan niibiiv-
vet, bir taraftan akil ve iradelerin baslangici, diger taraftan sonudur. Bunun
i¢in bir niibiivvet-i Gla (ilk peygamberlik), bir de niibiivvet-i sani (ikinci
peygamberlik) vardir. Hz Adem’in peygamberligi ilk peygamberliktir,
yeryiiziiniin ilk sakinlerinin akillari bununla tekamiil etmis, diinya sevgisi,
tiirlii tiirlii sehevi istekler ve beseri anlasmazliklar iizerine ikinci niibiivvet ve
kitap gonderme vuku bu!mustur.lm

Insanlarin baslangicta “tek iimmet” oldugunu bildiren ayetin yorumunu
yapanlar, genellikle aklin, toplumun gidisatim1 belirlemede birinci derecede
rol tistlendigini savunmaktadirlar. Onlara gore o zaman toplum kiigiiktii;
toplumun fertleri arasindaki iliski de siurli oldugu icin fazla problem ¢ikmi-
yor ve insanlar giiven ve barig icinde yasiyorlardi. Insanl. - cogalip aralarin-
daki sosyal iligkiler bozulunca, Allah peygamber ve kitap g.. '=rdi. Bu bakis
acis1 sosyolojik olarak dogru bir tespiti yansitiyor olabilir. Ancak insanin
sosyal bir varhk olmasmin yaninda onun manevi bir yanmmn bulundugunu
gormek gerekir. Ciinkii akil, Yaraticinin varh@ ve birligini, iyi ve kotiiyi
anlama da belki yeterli olabilir. Fakat akil Yaraticiya ibadet etmenin, nimet-
leri verene siikretmenin fitri bir dzellik oldugunu kabul etse de nasil, ne
zaman ve ne kadar yapilacagin: belirlemede yetersiz kalir.'® Hz. Adem’in
ve cocuklarmin bu manevi ihtiyaclarini giderebilmek icin peygambere
ihtiyaci vardur. eldeki verilere gore bu peygamber Hz. Adem olmalidir.

5. HZ. ADEM’IN NUBUVVETININ VAKTI VE MUCIZESi

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, dogru s6zlii oldugunu kanitlamasi
gerekir. Maturidi’ye (6. 333/944) giére peygamberlerin niibiivvetlerini ispat

19 Akseki, Ahmet Hamdi, fslam, istanbul, 1966, s. 178.
Y yazir, 11, 750.

12 Nesefi, Ebu'l-Muin Meymn b. Muhammed, Tabsiratii'l-Edille fi Usili’d-Din, Ankara,
2003, 11, 22.
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eden kanitlar temelde iki kisma ayrilir. Biri; onlara ait tiim davramslarin
miitkemmeliyeti, digeri de onlarin ellerinde bazi mucizelerin gergeklesmesi-
dir.]03 Mucize, “aceze” kokiinden tiiremis bir ism-i fiildir. Aslinda mu’ciz
(aciz birakan) acziyeti yaratandn‘.'04 Kelamcilar, mucizeyi soyle tanimla-
maktadirlar: Peygamberlik iddiasinda bulunan kiginin inkarcilara meydan
okudugu bir sirada elinde tabiat kanunlarina aykinn olan bir olaym —
inkz]lggllan, benzerini getirmekten aciz birakacak sekilde- meydana gelmesi-
dir.

Aslinda mucizenin temel iki unsuru oldugu goriilmektedir: Meydan okuma
(tehaddi)’'nin bulunmasi1 ve Allah’mn fiili olmasidir.'® Fakat kelamcilarin
birgogu mucizede daha fazla sartlar aramaktadirlar. Seyyid Serif Ciircani (6.
812/1409) mucizede yedi sartin bulunmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Ona
gore mucizenin: a. Allah’n fiili olmasi, b. Harikulade olmasi, ¢. Benzerinin
yapilamamasi, d. Peygamber oldugunu iddia eden kigi tarafindan icra edil-
mesi, e. Fiili olarak gergeklesmesi, f. Peygamberin dogrulugunu ispat etmesi,
g. Mucizenin, meydan okumadan 6nce vuku bulmamasi gerekir.'"”’

islam bilginleri, Hz. Adem’in yeryiiziine gonderildikten sonra peygamber
olarak gorevlendirilmis oldugunda ittifak halindedirler. Ancak Kerrdmiye
ekolii, peygamber olacak kisinin peygamber olarak dogdugunu kabul ettigi
icin Hz. Adem’in yaratiligindan itibaren peygamber oldugunu ileri siirmiig-
tiir.'”® Daha énce de kaydedildigi gibi Kur’an, Allah’in melekelere yeryii-
ziinde bir halife yapacagini, onlarin da: “Bizler senin hamdinle sana tesbih
ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecek
birini halife mi yapacaksin?” seklinde bir sual sorduklarimni, Allah’in Adem’e
tiim isimleri 6gretip, sonra onlari meleklere arzederek “Eger siz soziiniizde
sadik iseniz; sunlarin isimlerini bana bildirin” diye buyurdugunu, meleklerin

19 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabii't-Tevhid, thk: Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara, 2002, s. 291.

o Cuveyni, Ebu’l-Meidli Abdulmelik, Kirdbii ‘I-Irsdd ild Kavan'i'l- Edi’lleti St Usiili I-Itikad,
Beyrut, 1992,s. 260.

1% Sabini, Nureddin Ahmed b. Mahmud b.Ebi Bekr, thk: Bekir Topaloglu, Dimask, 1979, s.
46.

1% Goleiik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 1991, s, 317.
17 Curcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, Misir, 1907, VII1, 223-227.
1% Bagdadi, el-Fark, 5.200.
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“senin bize égrettiklerinden bagka bizim bilgimiz yoktur” dediklerini, bunun
iizerine Allah’in: “Ey Adem! Egyamin isimlerini meleklere anlat” diye buyur-
dugunu, Adem’in de esyann isimlerini onlara bildirdigini anlatmaktadir.'*

Kur’an’in Adem (a.s.) ile ilgili bu anlatimindan hareketle Mutezile soyle bir
goriis ileri siirmiistiir: Hz. Adem’den isimleri bilmesine dair zuhur eden sey
onun zamaninda peygamber olduguna delalet eden bir mucizedir. Dogruya
en yakin goriis ise, Hz. Havva'ya peygamber olarak gonderilmi§ olmasidir.
Yine peygamberligin, melekler gibi kendilerine “meydan okuma” (tahaddi)
nin yonelmis oldugu kimselere de olmasi uzak bir ihtimal sayilmaz. Ciinkii
meleklerin hepsi her ne kadar Allah’in elgileri olsalar da, elgiye de elci
gondermek caizdir. Nitekim Hz. Ibrahim de Hz. Lut’a elgi (resdil) olarak
gonderilmistir. Mutezile iddiasina su sekilde bir de delil getirmistir:
Esmé/isimler hakkindaki bilginin Hz. Adem’de bulunmus olmasi ddete
(olagana) aykmd:r.'m Ayrica mucizenin harikulade (kural disi) olmasi
herkes tarafindan kabul edilen bir prensiptir. Buna gore Mutezile de Hz.
Adem’in esyanin isimlerini bilmesini kural dis1 bir olay olarak gérmekte ve
bunu Adem’in mucizesi olarak degerlendirmektedir.

Mutezilenin bu iddiasina da su sekilde cevap verilmistir: Adem’in isimleri
bilmesinin adete aykiri oldugunu kabul etmiyoruz. Ciinkii Allah’mn bir dili
ogrettigi kisi i¢in o dili bilmesi veya Allah’n bir dili 6gretmedigi kisinin de
o dili bilmemesi adete aykim degildir. Yine bu konuda sunu da sdylemek
miimkiindiir: Melekler, o isimlerin, o egyalar i¢in konulmus oldugunu bili-
yorlardi veya bilmiyorlardi. Eger onu biliyorlard: ise, bu durum da onlar bu
egyanin isimlerini zikretmeye giicleri yeterdi. Bu durumda da engelleme
meydana gelir, bdylece de herhangi bir meziyet ve fazilet ortaya ¢cikmazdi.
Eger melekler bunu bilmiyorlard: ise, onlar Adem’in bu isimlerden her
birini, o egyadan her birine isim olarak vermesinde isabetli davrandigini1 nasil
bileceklerdi?'"!

Mutezile bu itirazlara iki yonden cevap vermeye ¢alismistir:

a. Cogu kez her melek grubunun kendine 6zgii bir dili vardir. Her grup
digerinin dilini bilmeyebilir. Sonra melek gruplarinin hepsi bu hadisede

1% Bakara, 2/30-33.
"% Ebu Hayyén, I, 149.
"M Razi, 1, 149; Ebu Hayyin, 1, 149.
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hazir bulunmuslardi. Hz. Adem de bu isimlerin hepsini saydi, boylece her
melek grubu Adem’in isabet ettigini anladi. Ama onlarm hepsi bu dillerin
tiimiinii anlamakta aciz kaldilar. Boylece de o mucize meydana geldi.

b. Melekler Hz. Adem den bu isimleri duymadan 6nce, onun bu isimler
konusunda dogruyu soyledigini anladilar, ve bunun bir mucize oldugunu
bildiler."'> Mutezile’nin bu aciklamasmna karsi soyle bir itiraz gelmistir:
Adem de olaganiistii bir fiilin meydana geldigi kabul edilebilir. Ciinkii bu,
keramet veya irhasat (peygamberlikten once gosterilen olaganiistii seyler)
tiirlinden olmasi nigin caiz olmasin? Halbuki her ikisi de olabilir.'"?

Mutezile’nin Hz. Adem ile ilgili kabul ettigi mucizeye itiraz edenler,
Adem’in isimleri bildigi vakit onun heniiz peygamber olmadigini soylemis-
lerdir. Zira mucize peygamber olan da zuhur eder. Onlar, goriiglerini s6yle
dillendirmislerdir:

a. Hz. Adem o zaman peygamber olsayd, ilahi emri gigneyip giinah isle-
mezdi. Ciinkii peygamberlerin giinah islemesi caiz degildir. Bundan &tiirii
Adem’in o zaman peygamber olmamasi gerekir. Ayrica Adem’in giinah
islemesi isimleri bilme olayindan sonra vuku buldugu iizerinde ittifak vardir.
Biiyiik giinah islemek, kovulmayi, yerilmeyi ve lanetlenmeyi gerekli kilar.
Bunlar ise peygamberler hakkinda asla caiz olmayan scylerdir.' 4

b. Eger Adem, esyanin isimlerini bildigi sirada peygamber olsaydu, birilerine
peygamber gonderilmig olurdu. Ciinkii peygamber gondermede ki amag dini
teblig etmektir. Adem meleklere peygamber olarak gonderilemez. Zira
Mutezile’ye gore melekler peygamberlerden iistiindiir. Adem esi Havva'ya
da gonderilemez; ciinkii Havva, “bu agaca ),ral«'.la:‘;mayln"ll5 ayetine gore
vasitasiz olarak ilahi hitaba mazhar olmustur. Cinlere de peygamber olarak
gonderilmesi miimkiin degildir. Ciinkii cinler o vakit semada f.ief':'r,illf:rdi.“5
Dolayisiyla Adem o vakit heniiz peygamber degildi.

"2 Ebu Hayyan, I, 149; Razi, I1, 177.
'3 Rézi, 11, 177; Ebu Hayyan, I, 149.
" Razi, 11, 177.

"5 Bakara, 2/35; A'raf, 7/119.

1% Ebu Hayyan, 1, 149,
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c. Allah Teéld Kur'an'da Adem hakkinda: “Adem Rabbine asi olup sastt
(saptr). Sonra Rabbi onu (peygamber) segu‘."m diye buyurmustur. Bu ayet
onun yasaklanan agaca yaklagmasindan sonra secildigini gosterir. Bu du-
rumda onun yasa@i cignemeden Once peygamber secilmemis oldugunu
belirtmek gerekir. Ciinkii “peygamberlik” ile “secilme isi” birbirinden ayril-
mayan iki kavramdir. Se¢me isinin, birini 6zel olarak onurlandirmaktan
baska bir anlami yoktur. Allah peygamber olarak gonderdigi kisilerin hepsini
6zel olarak onurlandirmistic.''® Bu da peygamberlik serefidir ki ayete gore
giinahtan sonra oldugu agiktir. Mucizenin ise peygamber olmadan once
olmasi caiz degildir.

Hz. Adem’e mucize verildigini savunan sadece Mutezile degildir. Unlii
kelam alimi Abdulkahir Bagdadi (6. 429/1037) de “Hz. Adem’in, higbir
kitap okumadan, hicbir egitim almadan esyanin isimlerini bilmesi onun i¢in
bir mucizedir.”'" diye kaydetmektedir. Ayrica “Peygamberlerden higbir
peygamber yoktur ki begerin aciz kalip inandift mucizelerden bir mucize
ona verilmis olmasm™"?® hadisine dayanilarak her peygambere mucize
verildigi de savunulmaktadir.'”' Bazi kelamcilarin yukarida saydiklari
sartlara gore Adem’in isimleri bilmesi, onun mucizesi olarak kabul edilme-
sine imkan vermemektedir.

6. ISMET SIFATI BAKIMINDAN HZ. ADEM’IN PEYGAMBERLIGI

Peygamberler, iman, amel, ahlak bakimindan insanlarin Onderleri olarak
kabul edildikleri i¢in, insan onuruna yakigmayan her tiirlii giinahtan uzak
durmalan gerekir. Ciinkii onlar, insanlarin kendilerine 6rnek almalar: gere-
ken Allah’in el¢ileridir. Bundan dolay: peygamberlerde bulunmas: gereken
vasiflarin baginda “ismet” sifat1 gelmektedir.

ismet sozlikte onlemek, engel olmak, korumak ve himaye etmek anlamlari-
na gf:lrnf:ktt:dir.122 Terim olarak ismet; Allah’in peygamberlerini giinah

"7 Taha, 20/121,122.

"8 Rézd, 11, 187; Ebu Hayyan, I, 149.

'Y Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkihir b. Tahir, Usulii’d-Din, Beyrut, 1926, s. 180.

120 Buhiri, Fazdilu'l-Kur’an, 1; Miislim, iman, 239.

2! ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed, Kitabu'n-Niibiivvdt, Misr, tsz. s. 155.
122 [sfahani, s. 337.
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islemekten, isyana diigmekten, yasak ve haramlari islemekten korumas: ve
engellemesi seklinde tarif edilebilir. et

Buna ragmen Islam tarihinde peygamberlerin giinah isleyebileceklerini hatta
Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Lut, Hz. Yusuf ve Hz. Musa gibi bazi
peygamberlerin giinah islediklerini iddia edenler ¢ikmustir. Bazilari tebligde
yalan soylemek hari¢, peygamberlerin kasten biiyiik ve kiigiik giinah isleye-
bileceklerini, Kerrarniye:24 ise daha da ileri giderek sagma bir iddia ile
peygamberlerin —hdsa- kiifre bile diisebileceklerini ileri siirrm‘i:;lerdir.125
Haricilerden Ezé‘trika,126 Allah’in niibiivvet verdikten sonra kifir olacagim
bildigi birini veya peygamberlikten once kéfir olan birini peygamber gon-
dermesini caiz gormiigler, ama biiyiik ve kiiciik giinahi kiifiir saymls.lardlr.m
Mutezile, peygamberlerin yiice gorevlerine leke diigiiriir diigiincesi ile kiigiik
ve biiyiik her tiirlii giinahin onlardan ¢ikamayacagi dl'.i:;'.iinces.inf.leclirler.I28
Ehl-i Siinnet ise peygamberlikten sonra, peygamberlerin tiim giinahlardan
masum olmalarinin geregi iizerinde ittifak etmislerdir. Ancak onlar, yanilma
(sehv) ve unutma sebebi ile peygamberlerin hata yapmalarim caiz gormiis-
lerdir.'% Biiyiik giinah isleyen kisinin kiifre diisecegini iddia eden Hariciler-
den bazilari, peygamberlerin biiyiik giinah iglemelerini caiz gérmiislerdir.
Hilbuki tekfire sebep teskil eden biiyiik giinah, peygamberleri niibiivvet
mertebesinden agag diisiiriir. Bu ise peygamberleri inkar anlamina gel ie. 1

123 gabiini, s. 50.

124 Kerramiye: Sicistan’da dogup Kudiiste 6len Muhammed b. Kerram (6. 255/869)’a nisbet
edilmektedir. Bu ekole ayn1 zamanda Haseviyye denildigi gibi Miigebbihe de denilmekte-
dir. Kelami tartigmalari reddeden, cebir ve tesbihi savunan naslan oldugu gibi zahiriyle
alan bir ekaldiir. Bkz: Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Fark Beyne'l-Firak, Kahire, tsz. s.
189-201 Sehristini, Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve n-Nihal, Kahire, 1964, II,
12.

15 {bn Hazm, Ebdt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal,

Kahire, 1964, 1V, 29. :

126 Nafi’ b. Ezrak’a nisbet edilen bir firkadir. Haricilerin en biiyiik koludur. Nafi' b. Ezrak,
Ahvaz savaginda 65/685 yilinda ldiiriildii. Bkz. Bagdadyi, s. 78.

127 Sehristand, I1, 33.

"*¥ Curcani, VIII, 264.

12 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 168, Rizi, el-Muhassal, Kahire, 1323, s. 219.

%0 Maturidi, s. 525.
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Ismet konusunda daha bagka goriis ileri siirenler de vardir. Bu makalenin
amaci1 peygamberlerin masumiyetlerini arastirmak olmadig: i¢in sadece Hz.
Adem’in masumiyet konusunu, onun masumiyetine yapilan itirazlan ve
verilen cevaplar: arastirmakla sinirhdir.

Yukarida peygamberlerin masumiyetlerine yapilan itirazlarin aymsinin Hz.
Adem’in masumiyeti i¢in de yapildign goriilmektedir. Dolayistyla yapilan bu
itirazlar aym zamanda onun peygamberligine de yapilmis olur. Hz. Adem’in
masumiyetine itiraz eden Ezarika ve Kerramiye “Adem Rabbine asi olup

.mpl‘:”,l3l “ikiniz sakin bu agaca yaklagmaywn, yoksa haddi asan zalimlerden

olursunuz”' > ayetlerini delil getirerek, Adem’in agaca yaklasgim ve bun-
dan dolay! zalimlerden olup isyan etti§ini ve saptigim soylemistir. Yine
Allah Tedld “onun tovbesini kabul etti”' diye buyurmustur. Bir kisinin
tovbesi ancak igledigi bir giinahtan dolay: kabul edilir. Dolayisiyla Adem’in
giinah igledigi ortaya ¢ikmaktadir. Yine Allah Tedla: “seytan onlart oradan
(cennetten) kaydirdi” =t buyurmustur. Burada onlarin seytana kanip seyta-
ninda onlar1 cennetten kaydirmasi masiyettir, yani emre karsi gelmektir.
Yine onlar itirazlarina, “Allah kendilerine salih bir ¢ocuk verince; verdigi
evladi ona ortak kogtular” e ayetini delil getirerek Adem ve esinin sirk

kostuklarim iddia etmislerdir. a8

Bu itirazlara soyle cevap vermek miimkiindiir: Hz. Adem’in isyan etmesini
(masiyet) ve sapmasini §0yle anlamak gerekir: Bir amirin emrine uymamak
masiyet seklinde nitelendirilmigtir. Bundan dolay1 Adem’in eylemi masiyet
ve sapma olarak isimlendirilmistir. Ancak burada bilerek ve kasith olarak
yaptlan1 ayirmak gerekir. Boyle bir sey gergekten masiyettir (giinahtir);
ciinkii boyle bir giinahi igleyen onun giinah oldugunu bilerek, kasitli olarak
islemigtir. Peygamberleri boyle bir giinahtan tenzih etmek gerekir. Hz.
Adem’in kendisine emredilenin aksini yapmak gibi bir maksadi olamaz. O,
“bu agaca yaklagmaywmn” ciimlesini hayra yorup boyle yapmakla asi olacagini

1 14ha, 20/21.

132 Bakara, 2/35.
133 Taha, 20/122.
13 Bakara, 2/36.
135 A’raf, 7/190,

13 Razi, Fahruddin, Ismetii’l-Enbiyd, Kahire, 1986, s. 49-50; ibn Hazm, IV, 30; Beydivi, I,
56.
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bilmiyordu. Aksine o, agacin kendisine miibah kilindigim1 ve kendisinin
Allah’a itaatkér biri oldugunu sanmigti. Adem kendisi hakkinda verilen bu
emri, farz degil miibah, nehyi de haram degil mekruh olarak tevil etmis
olabilir. Alimlerden, fazillardan ve fakihlerden birgogu bu duruma diisebile-
cekleri gibi peygamberlerden de bu duruma diisenler olabilir. iste Adem de
boyle bir anlayisla yasak agactan yemistir.w-"

Soz konusu ayette gegen “ikinizde zalimlerden olursunuz”'*® ifadesine
gelince; bunun anlami kendi nefislerine zuliim edenlerden olursunuz demek-
tir. Zuliim kelimesi sézliikte bir seyi konulmas: gereken yerin disina koy-
mak'* demektir. Bir kimse emir veya yasagi miibah ya da mekruh yerine
koyarsa, bir seyi konulmasi gereken yerin digina koymus olur. iste bu zuliim
tiiri, kasitsiz olarak iglenen zuliim tiirlerinden biridir. Bdyle bir sey masiyet
olmadig: gibi masiyet oldugunu bildigi halde masiyet maksadiyla islenen
zuliim tiirii de degildir. Bunun delili ayetlerde vardir; ciinkii Adem aBactan
yememis, ancak iblisin, Allah’in kendilerine agaci yasaklamasinin haram
olmadigi, boyle yapmakla asla cezay: hak etmeyecekleri, aksine giizel bir
miikafati ve ebedi bir kurtulusu hak edecekleri konusunda onlara yemin
edipmJ onlan kandirdiktan sonra ycmistir.m

Yine Hz. Adem ile ilgili olarak: “Hakikaten bundan énce Adem’e bir ahid
(emir) verdik, ama o unuttu ve biz onda bir azim de bulmadik™'* ayetine
gelince; Hz. Adem, Allah’in kendisine iblis’in diigman oldugu konusunda
vermis oldugu emri unutup, onun yeminini dogru zannetmigti. Kur’an’in
ifadesinde ki bu emri, Adem tevil edip hayir ummay: kastederek yasak
agactan yemisti. Ciinkii O, bunu yaparsa Allah katindaki mertebesinin yiik-
selecegini, melek oluverecegini ve iginde bulundugu cennette ebedi olarak
kalabilecegini diisiinmiistii. Boyle diisiinmesi onu, ilahi emrin hilafina hare-
ket etmeye sevketti. Aslinda onun yapmas: gereken sey, Rabbinin emrini
zahirine hamletmek olmaliydi; ama o bdyle yapmadi, emri tevil edip hakkin-
da daha iyi olacagim diigiindii. Fakat diisiincesinde isabet edemedi. Adem’in

7 ibn Hazm, 1V, 30-31, Rézi, s. 53.
138 Bakara, 2/35.

1% Firgzabadi, IV, 205.

190 A'raf, 7/20-21.

1 ibn Hazm, 1V, 31.

142 T4ha, 20/115.
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yaptigim Miisliiman 4limlerden biri yapsa, sevap kazanmis olur. Ama Adem
(a.s.) yapinca, yapmus oldugu sey onu cennetten ¢ikarip diinyanin cileli
hayatina getirdi ve boylece de nefsine zulmetmis oldu. Bundan dolay1 Hz.
Adem, bagkasina zulmetmemis, ama kendisine haksizlik etmistir. Bunun
bedelini de cennetten ¢ikmak sureti ile 6dcmistir.'43

Yine Hz. Adem’in masumiyetine itiraz edenler, asagidaki ayetlere tutunarak,
Adem’in ve esinin —haga- Allah’a sirk kostuklarm ileri siirmiiglerdir:'**
“Sizi tek bir nefisten yaratan, onunla gonlii 1sinsin diye esini de ondan
yaratan Allah’tir. Onun igin egine yaklaginca, o hafif bir yiikle hamile kald.
Bir miiddet boyle gecti, derken yiikii agirlasti. O vakit ikisi birden Rableri
Allah’a soyle dua ettiler: Eger bize salih bir ¢ocuk verirsen muhakkak biz
siikredenlerden olacagiz. Fakat Allah kendilerine salih bir ¢ocuk verince,
her ikisi de tuttular verdigi evlatlar iizerine ona ortak kosmaya bagladilar.
Allah onlarin kogtuklar: sirkten miinezzehtir ve her seyden yﬁcedir”.“s Onlar
bu iddialarim1 ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle desteklemeye galigtilar.
Rivayet soyledir: “Hz. Havva gocugunu diinyaya getirdigi vakit, iblis,
Havvanin etrafinda dolasti. Havva’nin ¢ocugu yasamiyordu. Iblis ona:
Gocugun admi Abdiilhdris (iblis’in bir ismi de Haris dir. Abdiilharis,
Haris’in kulu anlamina gelir.) koy; o vakit yasar, dedi. O da ¢ocugun adim
Abdiilharis koydu ve ¢ocuk yasadi. Bu seytanin vahyi ve isidir”.l46 ibn Kesir
(6. 774/1343) bu rivayet ile ilgili olarak sunu belirtmistir: “Bu rivayetin,
Ka’b veya Vehb b. Miinebbih gibi sonradan iman etmis Ehl-i Kitaptan
birinden alinmis olmasi muhtemeldir”.'*’ Kasimi (6. 1914) de bu rivayetle
ilgili olarak, “Boyle bir rivayete ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii onun isnad1 zayif
ve illetlidir”'*® demistir. ibn Hazm (6. 456/1063) da bu rivayeti, tamamen
dini ve utanmasi olmayan kimseler tarafindan uydurulmus yalan ve hurafe
oldugunu kesin bir dille ifade etmistir.”g Fahreddin Réazi bu rivayetin dhad
oldugundan dolay: kabul edilir olamayacagim zikrettikten sonra, sunu kay-

'3 jbn Hazm, 1V, 31; Razi, [smetii'l-Enbiva, s. 53.

144 Razi, [smetii’l-Enbiyd. s. 54; ibn Hazm, IV, 31.

135 Araf, 7/189,190.

16 [bn Hanbel, Miisned, istanbul, 1992 5/11.

147 ibn Kesir, Abuw’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, istanbul, 1992, I11, 530.
148 Kasimi, VII, 2951.

199 {bn Hazm, 1V, 31.
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detmektedir: “Adem ve Havva’nin gocugunun iblis’in yaratmas: ile meydana
geldigine inandiklar1 veya buna inanmay1p ¢ocugun isminin, iblisin bir ismi
olan Haris’e izafe ederek Abdiilhdris koyduklari sdylenmis olsun. Birinci
durumda Adem ile Hayva’'min iblisin tanriigina inanmig olmalari gerekir.
Higbir akil sahibinin bunu kabul etmesi miimkiin degildir. ikinci durumda da
¢ocugun adinin Abdiilhdris konmasi, onun “seytanmn kulu” oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii bu sadece isim koymaktan ibarettir. Boyle bir sey asla kiifiir
ve fiski gerektirmez. Ayrica Adem’in Iblise kars: olan siddetli diismanhg),
onun iblise kanmasina engel teskil etmelidir. Farz edelim ki Adem, peygam-
ber de degildi, ama aklida mi yoktu? Bu cirkin rivayeti, Miisliiman §6yle
dursun akli baginda hi¢ kimsenin kabul etmesi miimkiin degildir”.lm

A’raf suresinin 189. ve 190, ayetlerinde gecen kari-koca ile kastedilenler Hz.
Adem ve Hz. Havva degildir. Kastedilenlerin, Kureys miigriklerinin atasi
sayilan Kusay b. Kilab ile esinin oldugu ileri siiriilmiistiir. Ciinkii Allah, o
kari-kocaya istemis olduklari, diizgiin yaratiligh kusursuz cocuklar nasib
edince, onlar da dort oglunun adim Abdimenaf, Abduluzza, Abdulkusay ve
Abdullat diye isimlendirmek suretiyle, Allah’in kendilerine vermis oldugu
cocuklar hususunda Allah’a ortak kostular. Buna gore ayetin sonundaki
yiigrikun (sirk kosuyorlar) ibaresindeki zamir, Kusay ile hanimma ve sirk
kosma konusunda da onlara tabi olan ¢ocuklarina ait olur. )

Hz. Adem’in masumiyetine yonelik bu itirazla iligkilendirilmek istenen
ayette ne Adem’in ve ne de Havva'nin adi gegmektedir. Dogrudan adi geg-
meyen insanlan sirkle itham etmenin hi¢bir mantif yoktur.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Hz. Adem’in diger insanlar gibi bir ana-babadan yaratilmayip dogrudan
topraktan yaratilmas bir mucizedir. Adem’in yeryiiziine halife olarak génde-
rilmesi, insanoglunun diger varliklara gore istiinliigiiniin gostergesidir.
Allah’in Adem’e esyamin isimlerini 6gretmesi de onun diger varliklardan
daha kapasiteli ve daha yetenekli olduguna delildir. Hz. Adem’in adi
Kur’an’da dogrudan peygamber olarak gecmese ve diger peygamberler i¢in
kullanilan evhaynd (vahyettik) erselnd (peygamber gonderdik) kelimeleri

150 Razi, [smetii’l-Enbiya. s. 56.
15! Réizi, Tefsir, XV, 87.
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kullanilmasa da, “Adem, Rabbin’den kelimeler aldi” ifadesi ile “Allah isim-
leri égretti” ciimlesi Adem’in vahiy aldigina ve peygamber olduguna delil
sayilir, Insan tiiriiniin babasi olan Adem aym zamanda ilk beser ailesinin
reisidir. Bu ailenin dini ve manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in bir manevi
rehbere ihtiyag hissetmesi aklin geregidir. inanmak ve ibadet etmek insanin
yaratiliginda olan husustur. Nasil inanilacagi ve nasil ibadet edilecegi husu-
sunu agiklamak icin Yaraticiyla iletisimi saglayan bir peygambere ihtiyag
vardir. O da bu biiyiik ailenin basi olan Hz. Adem olmalidir. Cennette
Adem’in bagindan gegen olaym onun peygamberligine bir eksiklik getirecek
tiirden bir hata degildi. Tovbesi kabul edildikten sonra, bu hatayr onun
masumiyetine zarar verecek bir sekilde kullanmak insafh bir kisinin yapaca-
g1 bir sey degildir. Bazilanmin ashi olmayan bir hikdyeden yola ¢ikarak
Adem ile Havva’ya sirk isnad etmeleri, ancak kotii niyetle izah edilebilir.
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