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YUNUS EMRE'DE SEMBOLIZM VE UNIVERSEL DEGERLER
("Ciktim Erik Dahna...." ve Serhlerinin Incelenmesi)

Dog. Dr. Ismail YAKIT(*)

I- Sembol ve Sembolizm'in Taum Uzerine

Sembol kelimesi grekce sumbolos kelimesinden gelir. Igaret, iz, belirti an-
lamindadir. Buradan latinceye sumbolus seklinde gegen bu kelime, Avrupa dille-
rinde bugiin kullandigimz sekli ve telaffuzuyla yer almistir(1). Oz arapcada bu kav-
ramin karsihig remz kelimesi idi. Cogulu rum@z gelen bu kelimenin kékleri, R-M-Z
harfleridir. Bu harfler "sessiz harekete isaretti"(2). Bir bagka ifadeyle "diliyle gizlice
seslenme, iki dudagini harekete gegirme... iki goz, iki kasg, iki dudak veya agizla
yapilan isaret ve imadir»(3). R-M-Z kokii semantik tahlile imkan verecek kadar zen-
gin bir kullanima sahip degil ancak Belot'nun kaydina gére «emaneten tevdi etme»
anlami da mevcuttur "(Siiriiyid) bir gobana diger birine vermesi igin vermek" diye
bahsetmektedir(4). Boylece dilimizde her ikisi de kullanilan "sembol" ve "remz" ke-
limelerinin igaret, ima ve emanet gibi anlamlan vardir.

Istilah olarak bu giinkii anlamiyla: "analojik miinasebetten dolay: bir bagka
seyi temsil edene sembol denir"(5). Bu temsil keyfiyeti, soyut (= miicerret) hakikatle-
rin somut (= miigahhas) olarak temsil ediligleri ile, bir ¢ok ilimlerde bir iiniteyi, bir

(#) I. U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi Ogretim Uyesi.

(1) Bkz. Nouveau Dictionnaire Etymologique et Historique, 5. 725, Librairie Larousse,
Paris, 1971. ?

(2) Bkz. IBN FARIS, Mu'cem mekayisi'l-Lagat, 111/439, 2. baski, Kahire, 1970; IBN
MANZUR, Lisanu'l-Arab, /1223, Kahire, 1972; ISFEHANI (R.), el-miifreddt... s.
203, Beyrut.

(3) Bkz. IBN MANZUR, Ag.e. s. 1/1223; ISFEHANI, A.g.e. s. 203

(4) Bkz. BELOT (P.].B.), Vocabulaire Arabe-Frangais (el-Ferd'id eldiirriyye), s. 270, Bey-
rut, 1929

(5) Bkz. Petit Robert, s. 1729 LALANDE (A.), Vocabulaire Tecnique et Critique de la
Philosophie, 8. baski, P.U.Fs. 1080-1; Paris, 1960.
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biiyiikliigii, bir basit cismi veya islemi gdsteren isaret veya harflerin kullaruligina ait
bir keyfiyettir. Bir cebir sembold, kimyevi bir sembol, siije ve objenin S-O harfleriyle
gosterilmesi vs. Soyut birer hakikat olduklan kabul edilen kavramlara karsiik kul-
lanulan semboller, bazan canli (= bitki veya hayvan), bazan cansiz varliklar ve bazan
da renklerden olmugtur. Giivercin bangin, terazi adaletin ve beyaz renk de masu-
miyetin semboliidiir denir. Bugiin Bat1 dillerinde sembol kelimesine miiradif (= sin-
onim) olan pek gok kelime mevcuttur. Bunlarin bir gogu bizde dahi kullanihir. An-
cak aralarinda niianslar vardir: Embléme: alem, attribut: timsal, sifat, allégorie:
mecaz, temsil; métaphore: istidre; symptome: emare, alamet belirti; parabole: darb-1
mesel; apologque: didaktik olan fabl'ler; analoji: tegbih vs.(6).

Sembol dedigimiz zaman, diigiince, fikir veya duygulann gekil ve tabiat cihe-
tinden iliskin oldugu canl veya cansiz objelerle temsil edilmeleri keyfiyeti anlagilir.
Bugiin pek cok bilim dali sembollerin tegekkiilleri ve yorumlanyla ilgilenmekte ve
onlar: rasyonel bir temele oturtmaya galiymaktadirlar: Dinler ve Medeniyetler Tarihi
Lenguistik, Kiiltiirel Antropoloji, Kritik Sanatlar, Felsefi Antropoloji Psikoloji, Tip
ve Felsefe'dir. Bu ilimler, sembollerdeki odak noktas: tegkil eden diigiinceyi ortaya
koymak, bu sembolleri kullanan kisi veya topluluklann psikolojik ve sosyal durum-
larin tetkik etmek, muammalar1 ¢6zmek igin aym hedefte birlesirler. Sekiller ve yo-
rumlar her ne kadar farkli olsa da sembolize edenle (= obje) sembolize edilen (=
diiglince, kavram) arasindaki iligki gou zaman statiktir. Mesela ters gevrilmis bir
tas, hemen hemen biitiin kiiltGrlerde gékyiiziinii temsil eder. Bu durum sekil
bakimindan bir analoji degil, fakat suuraltinda gokyiziiniin ihtiva ettifi emniyet,
himaye, manevi ve yiice varliklann mekéni, dua kapilarimin bulundugu yer, rah-
metin indigi mekan, refahin, bahtiyarhgin ve hikmetin kaynag olan gokytzii an-
lamindadir. Buradan miilhemle, kilise damlarn, camii kubbeleri, yoriik ¢adirlarinin
ve miidafaa hattindaki beton siginaklarin gekli vs. hep tas-gokyiizii veya kubbe-sema
arasindaki statik veya sabit diyebilecegimiz bir iligki ile agiklanabilir(7).

Insan diglincesinin idrak ve ihata edebildigi veya bir bagka ifade ile rasyone
tarzda izah edebildigi kavramlann sembolizmi vardir. Dan Sperber "Irrasyonel sem-
bolizm diye bir sey yotur, ama yanhs yorumlanmis semboller vardir" derken bunu
sOylemek istemigtir(8). Gergekten biz "semboller diinyasinda yagiyoruz ve semboller
diinyas: da bizde yasiyor"(9). Boylesine i¢ ice oldugumuz bu alemde kullandifimuz
her semboliin rasyonel ve lojik izahlar1 olacaktir. Bu izah, sembolle ide arasindaki
sekil ve muhteva balamindan olan iligkinin giddeti nisbetinde daha vazih olur.

Insan nigin baza hakikatleri sembollerle ifade etme liizimunu duyar? Bu so-
runun cevab: diger ilimlerden ziyade psikanalizm ile felsefeye diiger. Bir psikanalist
bu sorunun cevabim suur, suur-alti ve dig diinya arasindaki iligkilerle agtklamaya
cahgir. Bir felsefeci ise, soyut hakikatlerin biitiin qiplakhigiyla agiklanamadig bunun
igin sembollere bagvuruldugu, makro ve mikrokozmik alemlerin birbirlerini simet-

(6) Bu kelimelerin anlamlan ve nilanslar icin Bkz. CHEVALIER (].) Dictionnaire des
Symboles, I[XVI-XVII (inir.), Seghers, Belcika, 1973.

(7) Krg. CHEVALIER (].), A.ge., s. XXVI.

(8) SPERBER (D.), le Symbolisie en Général, s. 16, Collection Savoir, Paris, 1974.

(9) Krs. CHEVALIER (].), Ag.e., s.XI
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rik olarak(10) sembollestirdikleri vs. gibi hususlarla agiklamaya galigir. Zaten sem-
boller bir yandan suur-alt1 sirlarin1 uyandirirken 6te yandan zihni ve hayali form-
larin temsillerini verirler. Burada kayda deger bir husus vardir: Insanoglu hayat:
boyunca yakalamasi gayr-i kabil gibi goziiken bir ideal benlig'm pesindedir. Hakiki
gahsiyetini kendi dertinunda yatan bu ideal benlik {izerine kurmak ister. Bu ideal
benlife dogru attigr her adimda, suur altinda, yatan varhifinin en deriini kaynagina
ve fiillerinin ilk motivine iner, sembolleri anlamaya c¢ahisir ve zihni, mechiile ve
sonsuza agilir. Bu manevi merhaleler dig aleme semboller olarak yansitilir. G.
Bachelard'in dedigi gibi: "Sembol, ashni kendiliginden yank giiciine sahiptir... Bu
yank: bizi bizzat kendi varhgimizin derinlifine caginir"(11). Varhigimizin bu derin-
lifi kollektif ve finiversel olarak sembolle agiklanabilir mi? Genetik psikolojinin ta-
ninmug simalarindan C. Gustave Jung bu durumu semboliin arkaik ve derin olu-
suna baglamaktadir. Nitekim o sdyle s6ylemektedir: "Semboller konugan diinyadar.
Sembol ne kadar fazla arkaik olursa o kadar ¢ok kollektif ve tiniversel olur. Sembol
ne kadar fazla soyut, farkli ve 6zel olursa... o kadar fazla olarak, suur olaylarina ve
hususi tabiatina yaklagilir... ve iste orada her tiirli akli yorumlara agik bir sezgi ku-
rulur"(12). Semboller aym zamanda insan ruhunun bir fenomenidirler. Insamin ma-
nevi hayatim canli tutan simgelerdir. Iste bu sebepledir ki J. Chevalier: "Sembolsiiz
bir diinya teneffiis edilemez. Boyle bir diinya daha ziyade insanin ve insanlifin
manen oliimiine davet ¢ikanr"(13) demektedir. Sembollerin insan ruhunun bir fen-
omeni oldugunu edebi bir akim haline gelisinden de anlamaktayiz. 19. ytizyihn so-
nunda Fransa'da deriini hayatin niianslarimi, kelimelerin sembolleri ve miizikal
degerleriyle telkin etmeye gayret gosteren Rimbaud, Verlaine ve Mallarmé vs gibi
yazarlann temsil ettigi edebi alkamda agikca goriilmektedir.

Kisaca sylemek gerekirse; insan, tabiat1 geregi sembol kullanmaktan veya bir
hakikati sembollegtirmekten kendini kurtaramaz. Tipki Fransiz distniirii Renou-
vier'nin dedigi gibi: "Insan ruhu kendi tabiatina sadik bir gekilde bazan kendi-
liginden reel'i sembollegtirir, bazan da sembolleri realize eder™14).

(10) Ozellikle Thvin-i Safd felsefesinde bu husus daha belirgin olarak kendini
gUsterir. Genig bilgi Bkz. MRQUET (Y.), La Philosophie des Thwan al-Safd, s. 242,
247 vd., Cezdyir, 1973; Yine Bkz. YAKIT (L), Ikodn-1 Safd Felsefesinde Bilgi Pro-
blemi s. 22-4 Ug dal negr., Istanbul, 1985.

(11) Krs. CHEVALIER (].), Ag-e, s. XVII

(12) Bkz. JUNG (C.G.), Psychologie und Alchamie, s. 67 (Ziirich, 1944), |. Chevali-
er'den naklen Bkz., A.e.,, s. XLII

(13) Krg. CHEVALIER (].), A.g.e.,, s. XXXI

(14) Krg. RENOUVIER (C.), Philosophie ancienne, I[66, André Lalmde dan naklen,
Bkz., Ae,, 5. 1081.

Sembol kullanmanin belli bir mantifi olduSunu M. Eliode'in gnltgmhnndan
anliyoruz! Ona gbre, "sembollerin manti$r” sadece sihri-dini sembolizmde degil
hattd insamin guurdstd ve agkin fealiyetleriyle ortaya gikan sembolizininde de
bulunur. Bkz., ELIADE (M.) Traité d'Histoire des Religions, Payotodque negr., s.
377-8, Paris, 1964,
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Islam Diigiincesi ve Sembolizm

Konuyu Islam diigiinesi agisindan ele aldigimizda, sembolizmin énemli bir
yeri oldugunu goriiriiz. Islam'da sembolizmin Kur'an'la bagladigim s6ylemek hig de
yanhs bir ifade olmayacaktir. Miitegabih ayetler sembolik yorumlara miisait bir
goriiniim arzederken, baz: ayet ve hattd sureler dogrudan dogruya sembolizmin
kendisi olmaktadirlar. Mesela "Tebbet" suresi (CXI), sembolik bir suredir. "Ates ba-
basi" anlammna gelen "Ebii Leheb" ashinda bir isim degil, "Abdiiluzza" adinda bir
sahsin -ki bu sahis Peygamberimizin amcasidir- kiinyesidir. Gerek kizil yiizlii olu-
sundan ve gerekse atege girecekleri temsil ettiginden kendisine sifat olarak bu kiinye
verilmistir. Abdiiluzza bir Islam diigmam: olarak, miislamanlara eziyet eden bir
kigidir. En biiyiik yardimecis1 kansidir. Surede hepsinin atege girecegi vahyedilmekte-
dir. Iste bu surede Ebci Leheb, Islim diigmanlig yaparak miisliimanlara her yerde
eziyet eden herkesin semboliidiir. Karis1 da ona yardimci olanlari, tegvik ve tah-
rikgilerini sembolize eder. $u halde bu siire; goktan 6lmiis gitmis, kemikleri bile kal-
mamig Abdiiluzza'min sadece kendisinin ve karisimin degil, ayn: zamanda onlarla
sembolize edilen, her devrin, inananlar tizerine ateist baskilar uygulayan miigrik-
leri ve yardimcilarinin &kibetlerinin ne olacagimi anlatiyor. Misalleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bunun yan: sira ibadetlerde bile semboller s6z konusudur. Kabeden
maksat, velilerin ve nebilerin goniilleridir ve buras: Tann'min vahyinin yeridir(15).
Hacc, kiyamet giinti Arafat'da Tanri'min huzurunda kefenler iginde toplanmanin
adeta bir provas: ve semboliidiir. Keza seytan taglama hadisesi tamamen sembol bir
hadisedir. Insan nefsindeki satanik duygular bir tagla sembolize edilerek taglanmakta
ve bdylece insan kendi nefsindeki kétii arzu ve emelleri kovarak kendinden uzak-
lagtirmaktadir. "Hacerii'l-esved" (siyah tag) ad1 verilen ve Ka'be'ye monte edilen tag
"yeminullah” (:Allah'in sag eli) telakki edilir. Her haci bu tas1 6per ve elini oraya
koyarak Allah'la ahitlesir. Buna "istilam" denir. Kiyamette bu tag, hacca gelenlere
sefaat edecektir(16). Profesér Hamidullah bu tas:, hiikiimdar-kul metaforuyla
agiklamaya caligir(17).

Kur'an, hadis ve Islam Tarihi'nde sembolle ilgili daha pek gok misal buluna-
bilir. Islam tasavvufa ve felsefesi pek ok noktada sembolizme basvurmustur. Ya-
pilan analojiler, tesbih, kiyas ve metaforlar vs. hepsi sembolik diigiince geleneginin
birer tezahiirleridir. 56z gelimi, Israk felsefesinin kurucusu Siihreverdi, "Miinisu'l-
Uggak" adh eserinde agkin metafizigi ve estetik degeri hakkinda agiklamalar yapar-
ken, giizellik, ask ve hiizn kavramlarini Hz. Yusuf, Zileyha ve Hz. Yakub'la sem-
bollestirmistir(18). Thvan-1 Safa, bilginin fizik ve metafizik boyutlarin1 gosterirken,

(15) Bkz. MEVLANA (C.R.), Fihi Ma Fih, s. XXII, terc. M. U. Anbarcioglu, 3. bask,
M.E.B., Istanbul, 1969 :

(16) Krs. Dictionaire des Symbolas, IV[18;

(17) HAMIDULLAH(M.), La Symbolique en Islam, centre d'Education Islamique, 1.
annee, No: 1, Paris, 1986, s. 24. Profesor Hamidullah bu caligmasinda, Islami bes
temel esasinda yer alan sembolleri agiklamaktedir.

(18) SUHREVERDI] (S.-el-maktil), Mu'nisu'l-Ugsdk (Le Vade-mecum des Fideles
d’Amour: Ask Ehlinin Rehberi), The Lovers’ Friend, Otto Spies negr. (Farsca orij-
inel), s. 6 vd. Delhi, 1934; Fransizca terciimesi H. Corbin tarafindan yapilms Krg.
I'Archange Empourpré, s. 290-329, Paris, 1976.
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zahirin batinda, batinin zahirde sembolize edildigii soylemektedirler ve buna dair
sembolik ornekler eserlerinde yer almaktadir(19). Mevlana Celaleddin'in Mesnevi'
sinde semboller oldukga fazla kullanilmig, bu sembollerin 15181 altinda mesaj veren
hikayeler nakledilmigtir(20). Tasavvufi halk giirin de bie sembolik motiflerin yer
aldigini gérmeteyiz. Ozellikle Yunus Emre bir siirinde bu motifleri son derece giizel
kullanmugtir. Bu satirlanin yazarim béyle bir galismaya sevkeden de Yunus'un bu
siiri olmugstur.

Yunus Emre ve Sembolizm

Yunus Emre'de sembolizmi ele alabilmek igin, ilkin onun ig diinyasinin ana
hatlanyla ortaya konmas: gerekir. Siirlerinde ele aldif: ve igledigi temalar onun ruh
diinyasinin, bir diger tabirle manevi cephesinin aynasidir. Yunus'un giirlerinde, agk,
insan-1 kamil (= ideal insan), hayat-6liim, varlik-yokluk vs. gibi metafizik konularnn
hakim oldugu goriilmektedir. Bitiin bu konular onda, "insan-1 kimil"in sahsinda
yogunlagmakta ve Yunus kendi ideal benligini bu finiversal tipin kendi varhindaki
tezahiirlinde aramaktadir. Yunus, bu ideal insan tipini, kendi ideal benliginde ancak
"agk'la bulabilmektedir(21). Bunun igin de kdmil bir miirgidin rehberligini ve nefs
miicidelesini zorunlu gérmektedir. O halde Yunus'un kullandig: motiflerin sembo-
lik degerleri "insan ve tasavvuf" gergevesinde olacaktir.

Sembolik bir giir ve gerhleri: "Cikdim erik dahna..."

Yunus Emre, sembol ve metafor kullanmada Mevlana kadar ileri gitmis de-
gildir. Zaten ¢ogu yerde agik ve tefsire ihtiyag gdstermeyen usliibu onu sik sik sem-
bollere bag vurmaktan alikoyar. Bununla beraber o, diigiince ve ruh diinyas: geregi
sembollere bas vurmadan da edemez. Ozellikle Divan'inda birkag yerde bu usiile bas
vururken, bir siirini tamamen sembolizme tahsis etmigtir. 13 beyitten miitegekkil
olan ve "Cikdim erik dalina.." diye baghyan bu siir, literatiirlere "gathiyye" olarak
gegmigtir. Kanaatimizce bu tabir yanhgtir. Ciinki sathiyyelerde sijenin suuru ye-
rinde degildir, sézler higbir anlama gelmeyen laflardan ibarettir. Yapilan tevil ve yo-
rumlar onlara higbir agikhik getiremez. Tamamen tutarsiz ve gegersiz ifadelerdir.
Gergi tasavvuf literatiirii sathiyye kelimesine istilihi bir anlam vermis ve onu yiice
manevi bir makam olarak yorumlamak istemigtir ama ashina bakilacak olursa Yu-
nus'un bu siirine sathiyye demek dogru olmayacaktir. Yunus bu siirinde ne soyledi-
ginin tamamen farkindadir. Semboller, titiz ve dikatlice segilmis, tasavvuf yoluna
giren bir insanin giigliikleri anlatilmak istenmistir. Onun igin biz burada gathiyye
sbzciigiinden ziyade, sembolik siir tabirini kullamyoruz. Simdi de adi gegen siirin

(19) Igrak Felsefesinin bu dnli simas: daha bir cok eserlerinde sembolizmi kullanur.
Bunlardan birimi Tirkce'ye cevirip negrettik. Bkz. Ruhun Yolculugu, (Kissatu'l-
Gurbeti'l-Garbiyye), Felsefe Arkivi, 213-226, Istanbul Edebiyat Fak. Basimevi,
Istanbul, 1987.

(20) MEVLANA (. R.7, Mesnevi-i Ma'nevi (I-VI), muhtelif sayfalar.

(21) YAKIT (1.), Yunus Emve ve I1ahi Agk, Tirk Edebiyati, 172. says, (Subai, 1988), s. 66,
Istanbul, 1988.
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yapilmug serhlerinden séz edelim.

Yunus'un sembolik bu. siiri, tesbitimize gore, dort defa dort ayr miiellif ta-
rafindan serh edilmistir. Bunlar sirasiyla $Seyh-zade, Misri, Burusevi ve Naksbendi
serhleridir(22). Kullandigamiz niishalarnn digii Istanbul Siilleymaniye'de biri Ankara
Milli Kiitiiphanededir. Serhlerin tarafimizdan kulanilan niishalanim tanitalim:

Seyh-zide Niishasi: Seyh-zade Muhyiddin Mehmed Efendi (-61. 951/1544) ta-
rafindan yapilmig bir gerhdir. $imdiye kadar iki niishasim tesbit ettik. Biri Sii-
leymaniye (Esat Efendi (1461), dgeri Un. Ktp. TY. 4015 deki mecmua igindedir. (UV.
66 b - 98 b). Burada istifade ettigimiz Siileymaniye niishasi; miiellif niishasindan is-
tinsah edildigine dair intibalar1 kuvvetlendirecek 6zelliklere sahiptir. Zira, eserin ilk
bir kag varag: devrin ulemasimin tezkiyelerine ayrilmugtir ve bu tezkiyeler ayni hatla
istinsah edilmigtir. Eserin te'lifi H02/1496 - 7 H.dir. Miistensihi muhtemelen Safi-
yiiddin Efendi'dir. Filigraminda el motifi mevcuttur. Diger teknik 6zellikler: sii-
leymaniye (Esad Ef. Ktp. No: 1461), 214 x 146, 140 x 145 mm. 97 vr. 9 at. Nesih. Bu ese-
ri biz bu galiymamizda ($.Z.) olarak gosterecegiz.

Niyazi Misri Niishasi: Niyazi Muhammed Misri (1027 - 1105 / 1618 - 1694) ta-
rafindan yapilmig bir serhdir. Miistensihi belli olmamakla beraber miiellife en yakin
niishadir. Siilleymaniye (Halef Ef. No: 212/10 ist. tr. 1128/1716, Carkiige kirmizi me-
sin, miklaph ebru ciltli, 155 x 100, 200 x 140 mm. ebath mecmua iginde vr (71 b - 75 a),
ta'lik. Bu niishada sadece 9 beyt serhedilmisgtir.

Bu niisha igin metinde (N. M.) inisiyallerini kullandik.

Burusevi Niishasy: Ismail Hakk: Burusevi (1064-1137 / 1653-1725) tarafindan
yapilan bir gerhdir. Miiellif tarafindan kaleme alinan bir mecmua igindedir. Sii-
leymaniye (Esat Ef. No: 1521/2). Kirmiz1 megin, ebru citli, 208 x 150, 175 x 95 mm.

(22) Yunus Emre’'nin gathiyyesi olarak bilinen ve "Cikdim erik dalina anda yedim
tizdmid" diye baglayan bu giiri simdiki tesbitlerimize gtre dirt defa gserhedil-
migtir. Biz bunlardan en meghur olanlari ilzerinde ¢aligarak Yunus'da sembo-
lizm'i hazirlamak istiyorduk. Ozellikle Niydzi Misri ve lsmail Hakki Burseoi
(Bursevi: Bursalt) ve Seyh Ali Naksbendi Nevrekabi gerhleri iizerinde. Bu arada
Prof. Amil Celebioglu, bir Ggrencisine bu gerhleri transkribe ettirdiini ve dort
serhi oldugunu soyledi ve hazirlattidr yiksek lisans tezinden bir nilshay:
gbrmemiz igin lutfettiler. Boylece hem transkripsiyonlar: hem de Seyh-zdde
niishasint gérmiig olduk. Giriilen transkripsiyonun orijinal niishasin: bulmak
hig de zor olmadi. "Yunus Emre'nin Bir Sathiyyesi lle llgili Serhler” adim tasiyan
bu cahigmay: gerceklestiren (Istanbul, 1986) 6Jrenci Emine Sayin (Sevim)'i tebrik
eder ve sayin damigmani Prof. Dr. Amil Celibioglu'na tebrik ve tesekkiirlerimi
sunanim. $eyh-zdde niishastmn varligi, Yunus Emre Bibliografyass, Kitap-Makale
(Milli Kiatiphane, Ankara 1988)'nda bile yer almamaktadir. Ancak A. Naksbendi
Nevrekabi niishas: da dahil diger serhlerin bazi nishalan kayda alinmgtir. (Haz.
M. TATCI). Biz burada gserhleri bzetle sadelestirirken milelliflerinin dslaplarin:
da korumaya galistik.
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ebath mecmuada vr. 26b - 41 a, Miiellif hatti, 1118/17x6, Ta'lik. bu niishada 13 beyit
serhedilmistir. Bu niishay: (1.H.B.) seklinde gosterecefiz.

Nakgbendi Niishasi: Seyh Ali Naksbendi Nevrekani tarafindan gerhedil-
migtir. Miellifin hayati hakkinda oldugu gibi, niishan1 miistensihi ve yazilig tarihi
hakkinda simdilik bir bilgimiz yoktur. E. Sevim'e gore XVII. asirdan sonra oldugu
tahmin edilmektedir(23). Milli Kiitiiphane No: 392. Mecmua iginde bir risale, vr. 156
b-158 b, Ta'lik. 9 beyit serhedilmigtir. Bu niishayi (A. N.) seklinde kisalttik.

Yunus Emre'nin siirlerinin hentiz bir edisyon kritigi yapilmadigindan, gi-
venilir bir nesir olarak kabul edilegelen Prof. Dr. F. K. Timurtag tarafinda hazirlan-
mig ve Kiltiir Bakanlii'nca nesri yapilmis Yunus Emre Divami'm1 burada kullan-
may1 uygun bulduk. Yukandaki niishalarda serhedilen beyitler hem variyanth hem-
de farkl beyitlerdir. Bu itibarla, Timurtag negri'nin 320. siiri olan bu siiiri ilkin beyit
beyit ele alip, serhleri sirasiyla 6zetlemeye caligacagiz. Varyantlar igin, ayni kelimeler
(—) seklinde gosterilmis farklh kelime veya telaffuz aynen yazilmistir. Yanlarina ko-
nan rakamlar ise, o serhdeki bu siirin beyit sirasidir. Timurtas negrinde bu siir 13
beyit olarak goziikmektedir.

I- Cikdum erik dalina anda yidiim tiziimi
Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozumi

$Z (—erik———— —1—
Okiiz — bana dir ugurladin—)
Erik, secere-i ruh; iiziim, sarab-1 vahdettir. Okiiz, bedeni varligi, Ugurluk ya-
pan, agik ve ma'suktur. Ugn (lursiz olan, ayine-i kalbdir ki hem ugurlar hem
ugurlamr. Koz, insanin aziz bagidir ki iginden esrar-1 maarif-i ihdhiyye gikar
(14 a - 14 b). Akl-1 azizimi bagimda ¢em eyledim, ruh agacinin dallanna ve bu-
daklarina gikdim ve orada hakiki vahdet sarabini bulup i¢cdim ve bunun sar-
hosluguyla ol saat iginde Hak tedla'nin Cemal-i Kemal lutfunu gérdiim. O,
benim varlik makamlarimi agh ve ol Zit-1 kerim kendi hazinelerini... bu be-
nim &ayine-i kalbimin igine koydu ve ol Azim Allah kendi azametiyle kalbi-
min iginde tasarruf eyledi. Agyar gitti / yar geldi. O anda bana yakin-i Hazret
hasil oldu ve hemen Hak Teéla beni ol makamdan makam- irfina yetisgtirdi
der (16 b-17 a).
$eyh-zéde farkh bir diger niishadaki varyant: da dikkate alarak bir bagka yo-
rum daha getirir:

(23) E. Sevim'in bu tahmini gerhin Misri serhinin bir Ozeti mesabesinde olmasindan
kaynaklanmaktedir (Bkz. A.g.t., XXXIV). Bizim de kanaatlerimiz aym: doZrul-
tudadir.
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(— —— dirdiim anda {iziimi
— — — — nigiin silkdiin kozum)
Dirdiim anda iiziimi: cem'iyyet-i viicid

Okiiz 1ss1 : Hazret-i [zzet (C.C.)
Okiiz  :Y. Emre'nin kendi viicidu
Koz : Insan basina gok benzeyen Hindistan cevizidir. Insanin aziz bagidir

ki mahzen-i esrardir.
Erik : Nefs-i nefisin zahir halidir. Batin hali siyahtir. Igi digina uymaz,

cekirdegi katidir.
Akl azizim vasitasiyla nefis agacinin dallanna ve budaklarina gikdim ve ol
makamda kendi viicidumun varhiiyla 6z nefsimi derdi devgirdim... ol Ha-
liki bildim ve buldum. O, ol dem kalbimin ayinelerini agt: ve nefsani ortiileri
kal-dird1 ve nefs agacimin budaklanndan Hak Teédla beni akl-1 miikkemme-
limle makdm- irfana yetigdirdi demektir. Hz. Allah: "Ben bu marifeti insan-1
kimilden bagkasina vermedim. Sen onun nigin kadrini bilmedin. Koz gibi
abes yerlere silktin, zayi eyledin?" der. (16 b- 20 b).
Niis. Par. (—————— ---1---

— — kakidi ———)
Erik geriat; iiziim, tarikat ve ceviz, hakikat'e igarettir. Zira erigin din yenir
gekirdegi yenmez. Erik amelin zihirine, iziim batinina misaldir. Zira iiziim
yenir ve ondan tiirlii nimetler zuhura gelir... Fakat iginde bir miktar riya...
fictib... vs. vardir (= gekirdegi). Bir kimse erik taleb ederse, erik agacindan talep
eylesin, iiziim isterse bagdan istesin. Ceviz isterse onu ceviz agacinda arasin.
Simdi her kim iiziimi erikde ararsa o ahmakdir ve bog yere zahmet geker.
Emegi heba olur (71 b). Bil ki bir kimse zahir ilminin saldhin ve fesadini bil-
mek isterse onu geriatte talep eyler ve fikih kitaplarina miiracaat eyler. Eger
ilm-i batinin ve hakikatin salah u fesadim tenezziil ve terakkisini bilmek is-
terse onu telkin-i miirgid ile ve ustl-i esma ile gbniil kitabina ve ilm-i ta'bire
miiracaat eyler... (71 b - 72 a)... Bir kisi zahir ilmi iglerken ben ilm-i batin ve
hakikat ilmini, ilm-i zahir ile ele gegiririm dese, indice ve alay zahmetler gek-
se; meseld kendiliginden Esma'ya miiddvemet eylese, oruglar tutsa, halvetler
ve uzletler etse, ol kiginin misali erik secerinden {iziim talep etmeye benzer.
Bostan 1ss1'ndan murat, miirgid-i kdmildir. Nigin olmaz yere zorluk ve me-
sakkat gekersin. Sen bu ilmi bir ugurdan ele getiririm mi samirsin? Onlarin
her birinin bagka baska zevki ve muallimi ve miirgidi vardir diye miirgid-i
kamil indice (= kendince) siiliik edenleri gérdiikte azar edip nigin bdyle eder-
sin, evveld sana lazim olan budur ki, var her meyve ne secerden bittigini bil.
Ondan amele miilazim ol... Hakikat ilmi miirgid-i kamilin ilmi ve miilkii-
diir... Miirgid-i kamil gorse ki, bir kimse kendiliginden Esma'ya miidavemet
ve riyazet ediyor. Ona der ki: "Sahibinden izinsiz baggceye nigin ugurlamaya (=
hirsizliga) girersin?".
Bu beyit, miirgitsiz geriata, tarikata ve hakikate kendi biledigimle vasil olu-
rum diye say edenlerin ahvalini temsil tarikiyle beyan buyurur. Yani boyle
olan kimsenin hali ona benzer ki, her meyve hangi agactan biter bilmeyip,



gonli tGzim istedikte erikte biter sanip, erik agacim ceviz agac sanip ceviz
agacindan erik taleb eden kimseye benzer. Miirsitsiz tarikat ve hakikat yoluna
gidenler buna benzerler demek olur. Meseld ama olan ciimle renkleri siyah
sandi: gibi, miirgidsiz siilik edenler dahi amaya benzerler. Ciimle taraf birdir
sanirlar. Climle meyve bir agactan hasil olur (diye) kiyas edenler gibidir. Sim-
di aziz Yunus (K. S.) bu hali kendine nisbet eyledigi igindir ki, kendisi bir za-
man bdyle miirsitsiz calisip bir sey hasil edemeyip sonra miirgide varip ke-
mal-i mertebeye teslim olduktan sonra usil-i Esma'ya miidavemet edip,
seyr-i siillik ettigini beyan eder (72 a - 72 b).

I.H.B. Niis. Far. ( — — — — — —

_ — — geldi eydiir ugurladin —) ---1---

L. vecih: Erik, zahiri amellere; iziim, batini amellere igarettir. Takvada ta'lim-
i ilahi miindemig ve amel-i zdhirde miras-1 ilm-i lediinni miindemigtir. Her
kim {iziim lezzetini tatmak isterse dnce erik agacina gikar ve oradan iiziim
tahsiline yol bulur. Erik siyah kabul edilir ve siyah renk Celal rengidir. Uziim
ise bu renk hilafidir ve Celal Cemalin kantarasidir... Bostan sahibi, irsad ehli
olandir. Cevizin 4 mertebesi vardir: yesil kabuk (= seriat), agag kabuk (= tari-
kat), zar (= marifet) ve igi (= hakikat). Ikisi ceset, ikisi ruh hitkmiindedir. Ana
karnindaki cenine tekemmiil olmadan ruh ifiiriilmedigi gibi, salikin dahi
rah halindeki cesedi geriat ve tarikatle kemal bulmadikga marifet ve hakikat
feyzinin sirn zuhdra gelmez. Zira her nesne kahb: {izerine ifrdg olunur ve
her netice mukaddemat: iizerine tertip kilimir. $eriatin zahirinde zevk ve
sevk yok mudur? diye sorulsa cevab: budur ki, tekalif oldugu cihetten yoktur.
IL vecih: Erik, {iziim, ceviz ve sdir meyve agaglan varlik bahgesinde ser-zede
olan ta'ayyiinat ve a'yan-1 egyaya isarettir ki, her birinin ciiz'i ve kiilli isim-
lerden Hakim ve Kayyim vardir. Ceviz agaci, Cami isminin mazhandir.
Onun igin insan-1 kamile igarettir. Zira dért mertebenin sirrim havidir. 11ahi
isimlerin her biri aharun sirnna miictemildir. Burada bilfiil olmugstur... Bir
kimse agaglarin en &zeli olan erik agacinin hakikatine vasil ve melekiituna
dahil olsa, onda tiziimde buldugu zevki bulur. Uziimiin isminin sirnna eri-
gin isminin sirnnda muttali olur. Belki miigahedede ilerleme olursa cevizin
hakikatini goriir. Bu vecihle biitiin agaglanin hakikatleri tek bir hakikat olup,
bir agagtan goriiniir... (26 b - 27 b). Bostan 1ss1, Allahu Teéla'dir ki, en kutsal
feyzle tecelli edip, bostan-1 dlemde sanatinin agaglarim gosterdi ve her birinde
zahiren ve batinin nice Esma ile goériindii... Kalemden insana kadar bu nur-1
ilahi cilveger olmustur. Mesela: Akl-1 Evvel'de ism-i Bedi, Ars'da ism-i
Muhit, Anasirda sirasiyla, Kabiz (toprak), Hayy (su), Muhyi (hava) ve Mumit
(ateg), Mevalidde Aziz, Rezzik ve Miizill, melekde Kavi, cinde Latif ve insan-
da Cami' ve mertebe-i insanda Refi’ ismi gibi.
III. vecih: Miiddei olan geyhler ve mukallid olan miiridler hakkinda tehek-
kiim ve tegni' vardir. Yani erik dalinda iiziim bitmez. Miiddeinin erik misali
olan zaif hale liziimdiir demesiyle olmaz ve yalin kat zevke ceviz gibi kat - be
- kat terakkidir diye laf vurmasindan bir nesne siibit bulmaz. Zira miiddei ve
mukallid birbirlerini uguragelmiglerdir... (27b - 28b). -
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Niis. Far. (— — — ——— el B

— — kakid1'— ——)
Erik, amel-i riyadar; Uziim, riya amelinin bir gesididir. Bostan 1ss1: ehlullahdur.
Ceviz: Hakikat ilmidir. Zira ceviz geriat, tarikat, marifet ve hakikat ameline
camidir (156b).

Kerpig.koydum kazana poyrazila kaynatdum
Nedur diyii sorana bandum virdilim 6zini

N.M.

LH.B. Niis. Far. (— kodum kazgana poyras ile —
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Niis. Far. (— — ——— —.2---
— deyiib — —— &ziimi)

Kendiliginden riyazet edenlerin, bu riyazetlerinin sonucunu temsil yoluyla
beyan eder. Yani... Poyraz ile gamur kaynatip yemege ve yedirmeye benzer.
Poyraz ile yemek pisirmek faraza cdiz oldugu takdirde gamur yemege yara-
madigindan, kendince yapilan riyazetlerden gida-y1 ruh hasil olmadig: gibi
marifetullah ve ilhdmat-1 rabbaniye ve varidat-1 ilahiyye dahi hasil olmaz.
Miirgidsiz riyazet eden kimselere maraz-1 kalb hasil olur. Mesela sii'l hulk,
vesvese-i geytaniyye ve efkar-1 faside misilleri hasil olur. Belki bunlar kalbi ve
ruhu helak edenlerdir ve set tegkil ederler. Poyraz ile kaynathim dedigi, maye-i
Muammed ve telkin-i miirgid'in onlarda olmadigina igarettir. Miirsidin
nefes-i atesinden telkin gakmag ile talibin kulagina bir kivilaim yetigmezse
veya kamilin nazar-1 billiruna dalip kendini teslim-i tam ile mukabil
kilmazsa emegi hebadir. Her ne kadar say ederse zahmet geker. Ol atesi bulup
giglerini pigiremez. Nitekim ocaga yiizin tutmayan her ne kadar {iflerse ocag
yakamaz ve yemek pisiremez. Lazim gelir ki camur yiye. Emsali kigiler de
camur yerler ve akibet ilhdda diigerler ve kendilerine muhtag olanlara gamur
yedirirler. Allahu Tedla saklasin. Ekseriya ilhdda diigenler bunlardan zuhir
eder... Indi (= kendince) miicahededen sakinmak l1azimdir. Béyle kisilerden
talibleri uzaklaghrmahdir (72b).

Ne bu diyiib — bandim — &zini)  ---4--- '

Kerpig, insanin mertebe-i tiniyyesinden (= gamur mertebesinden) hasil olan
‘amel-i ruhdur, Kazgan, kalbdir. Poyraz, nefh-i tini (= camura iifiirme), nefes-i
mecazidir. )

Kalb kazamina pigmemis bir amel koydum ve kuru poyraz hiikmiinde olan
mecazi nefha ile iifirdiim ve onu bdylece pisirdim. Lakin ruhun gidasi ol-
maya salih bir nesne olmadi. Ne bu kaynattigin ham diyene pigmis 6ziinden
bandim verdim. Lakin 6zii olmayan nesnenin nesini sunarsin. Onun igin be-
nim amelim ve halim alay mahalli oldu. Eger benim toprak mertebemden
varligh kabul eden amel sidk ve ihlas, nefhunefes ile iifiiriilmiig, agk ve mu-
habbet atesiyle pisirilmis olsaydi, amel suratini buldugu gibi manasim da bu-



A.N.

lurdu cismen ve ruhen tam olurdu ve gida-y1 ruh olmaya liyakat bulurdu.
Ben de a'mal-i zikiye erbéb: arasinda riisvay olmazdim ve diinya ve ahirette
rezil olmazdim. (31 b).
Niis. Far. (————ile —

Ne bu diyiib — — — 6ziimi) “-=2---
Bu beytin temsili budur ki, "Kerpig koyup kazana poyraz ile kaynatmak"; ken-
di kendine amel etmekten ibarettir. Bir miirsidden maye almaksizin 6yle olan
kimsenin ameli camura benzer. Ve sair kimseye dahi verse midesini bu-
landinir. Ilhada diigiiriir. Sakinmak gerektir (156b).

II-

Iplik virdiim gulhaya sarup yumak itmemis
Becid becid 1smarlar gelsiin alsun bizini

$.Z. Niis. Far. (——— sarmig yumak eylemisg

—————— I L

I. vecih: Iplik, emel ve 6mriin uzunlugu ile eksik ve bozuk fikirler. Culha,
hileci, hain ve seatsiz olan bu alem.
Ben, uzun 6miir pesinde ve noksan ve bozuk fikirlerin girdabinda kaybolmusg
iken, ne yazik ki, bu 6mriimiin ipligi tel tel bulunup derilmis devsirilmis, yu-
mak yapilmig ve bezi dahi dokunulmus, gabuk gabuk Azrail'e gelsin bezini
alsin diye 1smarlar. Oyle diyen bu rfizigar-1 dlemdir (: diinya zaman) dir. (49 a
-50b)
1L vecih: Iplik, gida-y1 nefsanidir. Culha, nefs-i akildir ipligi yumak eyleyen,
insanin ol tabiatidir ki, her akilli nefs yiyecegini her yerden alir ve mideye ile-
tir ve midede kuvve-i mésike (= hazim) tefesiyle dokur. Mezkur insanin
viicud bezini onda zamanla hasil eyler ve boylece biitiin azas1 miirettep ve
miizeyyen tamam oduktan sonra becid becid Azrail'e 1smarlar, gelsin alsin be-
zini der. Boyle diyen, Hz. Bari Tedla'dir. (52a-53 b).

Niis, Far. yok.
Bu beyit miirgidin ahvalini beyan eder. Talib, miirgidin, Hakk'a vasil oldu-
gunu bildikten sonra miirgide kendini teslim etmek gerektir. Yoksa her miir-
side goniil vermeye. Bir iistdd-1 kamil, kil ve miirsid-i k3mil bulmaya say et-
mek gerektir (73 a) dedikten sonra terimleri goyle yorumlar. Iplik, tefrikay:
tild'ya igarettir. Yumak, cem haline igarettir. Bez olmak, fark-1 ba'delcem'e
igarettir ki kemal bundadir. (Yani fark, cem ve cem'ul-cem makamlardir).
Culha, ndkis geyh, dervigin halini anlamiyan ehliyetsiz miirgid anlaminda...
(73a).
Talib 6nce geyhi ve miirgidi kim ise kdmil mi degil mi ma'lum edine. Zira
kendisi derdi bilmeyince dermam: bulamaz. Evvela talib bilmek gerekdir ki,
miirside varmaktan maksad: kendi viicidunda (= varhginda) bilkuvve vaz'
olunan kemalat-1 insaniyye her ne ise bilfiil viicida gelmesine say ede...

" Kemalat1 insaniyyede etvir ve menazil gokdur. Lakin usGli dgtiir. Biri fark,
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biri cem' ve biri cem'ul-cem'dir ki ona megayih, fark-1 ba'del-cem' derler...
Asil maksat ipligin yumak olmas: degil, bez olmasidir. Nakis geyh yumak et-
memis gel al bezini der. Nakis seyhle nékis talibin hali bu minval iizeredir.
Talib kemal bulmadan talibe hilafet teklif eder... Bu kategorideki nakis
seyhlerden istiaze lazimdr.

Hakk" anlamak kolaydir, zira gahitleri ve delilleri gokdur. Hakk'a vasil ol-
duktan sonra déniip halki bulmak giigtiir, zira viicidu yoktur. Kemal yine
doniip halka gelip halki Hakk ile bilip ikisinden biri digerinden mahcup ol-
mamakfir. $imdi benim kalbimin perisan1 dururken ve iglerimden biri bile -
bitmeden sen kdmil oldun diye beni laf ii giizaf ile halife ol deyip ve kendi
gibi gohret esiri edeyim der ve becid becid 1smarlar... Talib kendinin yumak
oldugunu bildigi halde, seyh talibin ne halde oldugunu bilmedi. Veya (bir
bagka gekilde agiklanacak olursa), talibin ahvali miirgide ma'lum oldu ama
bir vasita ile kendisine hilafet teklif edeyim, géreyim kendinin dahi kemal
bulmadiginr bilir mi? ve kendisine halife ol dedigine aldamr mi? diye (gabuk
cabuk 1smarlar).

. Bu dokuz beyti gerh ettikten sonra bir gece Yunus Emre'yi riiyada goérdiim.

LH.B.

Bana azi begaget (= ok giileryiizliiliik) ve iltifat gosterip dedi ki, serhini ve
verdigin manalan taliblerden esirgeme, ver faydalansinlar. Ancak benim
“iplik verdim qulhaya...3 beytine yazdigin maay1 yazma. Iste su manay1 yaz
diye yazacak sézii beyan buyurdular. Iste o mana budur... (73 a - b)
Niis, Far. (—— cullaha sard1 — eyledi

— haber génderdi — — bezini) ---5---
Bu beyt, talib-i sadik ile seyh-i ndkis veya kazibin (= yalancimin) halini bir
bagka sekilde temsilidir.
Iplik, miiridin ser rigte-i halidir ki ilk hallerinde iplik gibi perisandir. Cullah,
dokuyucudur ki bundan murat irgade kddir olmayan mukallid seyh.
Rigte-i halimi gseyhe teslim eyledim. O bana siir'atle haber gonderip isi bitti
gelsin alsin bezini, biitiin ‘halleri kemal bulmugtur, bagtan agag: giyin der. Bu-

, nunla beraber zikr olunan bez dahi yumak olmak mertebesi ile heniiz cem-i

A.N.
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evveldir. Cem'{il-cem'e erince dahi vakit ve amel ister (32 b - 33 a).

Niis. Far. (yok) ===3---

Bu beytin manas1 miirgid-i nakisa igarettir. Mirid-i siilikunu tekmil etme-
den kendi nakis oldugundan miiridine hilafet teklif eder, gShret igin. Simdi
iplik'den murat, fark-1 avvel; yumak'tan murat, cem'dir. Bez'den murat,
cem'iil-cem'dir, ama megdyih-1 1zam fark-1 ba'del-cem’ derler... Yahut miirgid
kémi ise miiridini imtihan edip bakalim adamr mi? demektir (156 b - 157 a).

Bir ser¢enin kanadin kirk katira yiiklediim
Cift dahi gekemedi soyle kald: kazam




N.M. Niis. Far. (— — — —kanluya —

Cifte sigar gekmedi — ——)  ---4---

Tarikat ilminin geref ve liizimunu ve siiliik ehlini siilika ragbet eylemesini
beyan eder... Batin ilme jhtimamin daha fazla olmasi lazim geldigini beyan
eder... limin zahiri kolay batim1 giigtiir. Kangli (= kanlu = kagn), zahir ilmine;
kanat ile ugmak, batin ilmine misaldir.

Simdi batin ehlinin ilmi, zahirlerden olan ehl-i riydya oldukca agir gelir. Zira
riyal: amel kolaydir ve dahi her ne kadar gok olsa degeri azdir, saman gibi.
Hulds ile olan amel giigtiir ve agirdir. Her ne kadar az olursa da banada
ziyadedir, altin gibi... Tarikat ehlinin en ednasimin hulisunu ve sidkini, nefs
ve hiisn-i itikadini kirk abidin gbnlii cekemez. Zira bunlarda terk vardir... Bu
temsil ehl-i halin edna (= agag)) mertebesinde olanlara goredir. Zira serge
kuglarin zayifidir, uzak seferlere gidemez. Yiiksek mertebede olanlar ise
doganlar ve gahinler gibidir. Onlardan birinin ilmi ve nimeti nzki, yiizbin
abidin yakinlerinden ve amellerinden ziyadedir ve onlan kanlu degil belki
yer, gok arg ve kiirsii gekemez (73 b).

I.H.B. Niis, Far. (— — — — kanhya yiikletdiim

A.N.

N.M.

————— kazini) e

Serge, azhiktan ve kirk kanh kesretten kinayedir. Ciift (= gift) zor ve kuvvete
igarettir. Bu beyitten murat, silikin ihlas ve riyasim temsildir. Yani salikin ih-
las ile olan bir zerre amelinin bin viiciid arabasi, nefs ve tabiat gifti dahi
gekemez (33b).
Niis. Far. (— — — — kanhya yiiklettim

Kirk gift dahi gekmedi — — —) ---4---
Bu beytin manas: tarikat amelinin gerefini bildirir. Z&hirli tashihinden sonra,
batim1 dahi ziyade ihtimam etmekdir. Zira tarikat gayet agirdir. Her bir adem
kaldiramaz. Miirsidden himmete muhtagtir. bu tarikin yay: yiirektir,
gekebilen gelsin beri. Seyh kapis1 kahir evidir, durabilen gelsin beri. Zira
salikin enaniyet ve varliini mahv eder. Simdi kanli'dan murat, zéhir ilmi-
dir. llm-i zahir riya ile oldugundan kolaydir. Lakin batin ilmi, ihlas, ihtiyar ve
miicihede ile gayet agirdir. Ve dahi, sergeden murat ehl-i irfamin en ednasi.
Riya ile amel edenlerden yukaridadir. Suret-i zdhirde serge zayif gériiniir fa-
kat ihlas ile olan amelini yer ve gok kaldiramaz (157a).

Bir sinek bile kartal sallach urd: yire

Yalan degiil gercekdiir ben de gérdiim tozim

Niis. Far. (—— bir — — ——
—————— ) 2. Misra metindeyok. ---5---
Bu beyit baz1 riyaset ve makam sahiplerinin ve ilimde kamil geginen cife-i

" diinya kuzgunlanmn hallerini ve gbézde hor ve hakir ve fakir, miskin gezen
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arifler ve zariflerin kemallerini beyan eder. Yani bunlarin zahirlerinin fakr u
fenasim ve miskinlikteki zeliliklerini goriip alay yoluyla onlara baz1 sorular
sorup, onlardan birisi bunlarin géziine sinek kadar goriinmeyip irfan ile séze
geldikte; sinek misali olan fakir dervig-i hakir, sahin misali olan ulemai-i
zahir kartal gibi kaldirip yere vurdugunu beyan eder. Yani gézde hor olan der-
vig, azamet ve sevket sahibi olan ve ilm-i zahirde fazil ve kamil olan fiilan
efendiye galib olup ilzam eyledi diye beyan eder. Ben de gbrdiim tozunu
dedigi merhum aziz (= Y. Emre K. S.) kendisine véki olan ahvali beyan eder
(73b). | '

I.LH.B. Niis. Far. (— — bir — — yire urd:

—degil ————) a1l - .

Sinek ile zaafda mesel darb olunur. Kartal, ciisse ve kuvvet de alemdir.
Kuslar iginde en uzun émiirlidiir. Sagir ve dilsizdir.
1. vecih: Sinek, zayif fikirli ve eza verene igarettir.
Kartal, kalb-i kavi ve metine remzdir (= semboldiir).

Oyle anlar olur ki, kalbe fikr-i zaif miistevli olup, o kadar ciiz'i nesne ile kalb
zebiin ve maglib olur. Ve makamindan tenezziil bulur ve hak-i zillete diiger.
Onun igin hasm: hakir ve zayif gérmemelidir (36 a).

IL vecih: Baz: fukara ehl-i hal ve dildir. Zahiren bir sivrisinege benzer ama
batimi kuvvetlidir. Zira Kavi ve Metin isimlerine mazhardir. Baz1 ehl-i
riisiim sdzleri vardir ki, halden haldir. Kartal suret gibi ciissedar ve kuvvetli-
dir. Ancak igi gayet zaaf iizerinedir. Zira tevhid kuvveti yiiziinden te'yid-i
melekiitu bulmamigtir. Bu nevi kil u kal ehli, ehl-i hal elinde zebiin ve

maglab olur (36 b).
A.N. Niis. Far. (— — bir — — vardi1 —)
— degil ————) ~e=5---

Bu beyitten murat gozde hakir ve miskin fukaranin halini ve miird'i ve
riyaset ve hubb-1 diinya ve miinkir-1 tarikat sahiblerini bildirir. Yani sinek'ten
murat fakir ve zayif ama arif ve kamil dervigtir. Kartal ise miirai olan ulema-i
zahirdir. Beriki istihza yollu bir meselede el zayif arife sual sorar, o da bir hak-
ikat kelam ile onu yere vurur.

Ben de gordiim tozunu demekten murat, bir miimeyyiz gorse taacciib eder ki,
kartal misali miirai cedbinda aciz kalmigtir... (157a - b).

VI- Bir kiit ile giiresdiim elsiiz ayagum ald1
Giiregip basamadum kéyiindiirdi 6ziimi

S.Z. Nis. Far. (———————
Am da yinemediim kéyiindiirdiim —) e Rt
I vecih: Kiit'den garaz, dlem-i diinyadir. Elsiiz ve ayaksiz olan, mevt-i tabiidir.



N.M.

Biz bu diinya ile giiresenleri ve bu mezkir diinyada gok gérdiim ki higbir
kimse bu diinyanin mekrinden (= hile ve diizen) halas olup kurtulamadi. El-
siz ve ayaksiz olan mevt-i tabii geldi onlara yetigti. Mevt-i tabiinin elleri yok
ama baglar keser ayaklar alir. -eyh-zade bir bagka niishada "koyiindiirdiim
6ziimi" geklinde rastladiindan aym beyti ikinci bir vecihle tefsir eder.
II. vecih: Kiit (= kétiiriim), nefs-i emmaredir. Giiregen, Yunus'un batini kuv-
vetleri; elsiz olan, nefs-i emmarenin onmaz bitmez habis hevalandir ve yedi
bagh ejderha gibidir. Yunus nefs-i emmare ile giiregir, ytkamaz bu onun igini
yakar (31b - 35b). Nefs-i emmarenin viiciduna kuvvet verecek olursan,
hevalan vardir, yollar keser, (ruhundaki) mamur yerleri bozarlar ve yikarlar
harab ederler. Ve bu viicidunda olan mamur gehirler 1ss1z kalir viran olur
(35b). Yedi bagh ejderha gibi olan nefs-i emmarenin yedi menfi vasfi sudur:
Kibir, kin, buhl, hased, hirs, tama', gazab (36b - 43b). Insan-1 kamil'in zat-1
seriflerinde bunlara mukabil yedi reis-i azam vardir ki bunlar evsf-1 hamide
ile zikr olunur ve onlarin her biri bir akl-1 azizle ve ruh-1 latifle ve kalb-i
miinevver ile ve nefs-i milkemmel ile hemrah olmuglardir: Yedi reis-i azam
sudur: Kerem, miirivvet, kanaat, nza (= veya tasarruf), haya, sahavet (=
comertlik), sabir. (44a - 49a).
Niis. Far. (— — — gililegdim — — —

Amda ———) “eeb---

Bir kiit ile giilegdiim dediginden murat olunan nefs-i emmaredir ki géziinii
hubb-i gehevat siislenmigtir. Daima arzu ve igtah duyarlar. Elsiiz’den murat
olunan seytandir. Atesten yaratilmigtir. Insanda gazab sifat1 ol atestendir ve
kendisinde vardir. Bu beyitten maksat muradim {izre nefsime galib olup nef-
simi yenemedim demektir. Bu beyit yukandaki beytin zittidir. Yani sureta her
ne kadar zayif isem de her diigmana izn-i Hakk ile gélib oldum ama, nefs-i
emmare ile geytana tamamiyle galib olup ellerinden kurtulamadim. Oziim
koytindirdi (74a)... Nefsini ucbe (= bencillik) diigiirmeden gok sakina. Zira her
kim nefsini begendi ve onunla dost oldu, ciimleye diisman odu ve her
diismana magliib oldu. Aziz ise de zelil oldu. Her kim nefsiyle adavet (=
digmanhk) {izre oldu ve daim nefsine muhalefetten hali olmadi climleye
dost oldu ve her diigmana galib oldu. $imdi kiit'den murat gsehvet sifatidir ki,
yani eli ve ayag yoktur. Zihire alet sehvet ola ki murat nefsdir. Elsiiz'den
murat gazab sifatidir. Yani eli ve ayag yoktur, zahirde goriine ki gazaba alet
ola. Ondan murat seytandir, yani muradullaha muvafik amel murat eyle-
digimde ve nefs ve seytana muhalefet tizere ve ilzim-1 nefse galib olmak vak-
tinde sehvet ve gazab seytana yardim edip ve nefsime muin olup ikisi bir
olup bana galib oldular. [badete ragbet ettike seytan beni engeller ve ben kur-
tulamazdim. Nefs seytana yardim edip ve {izerime kesel (= tembellik rehavet)
birakip, ibadetleri terketmeyi sevdirdi ve lezzet verirdi. Ben de bu ceng ile on-
lara bazan galip ve bazan da maglub olurdum. tamamen ellerinden kurtulup
serlerinden emin olamazdim diye siiliik ehlimi bu ikisi ile daim muhalefet
iizere olmaya gagirmaktadir (74a). Nefs ve geytan ne yaramaz diismanlardir
ki, bu ikisinin elinden enbiya ve evliya aglayip inlemekten hali olmamuglar-

. dir (74b).
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ILHB. Niis Far. (—— — giilegdiim — — —

A.N.

VII-

N.M.

LLH.B.
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Sumda ———) e
Kiit, Tirkcede kotiiriim, ‘elsiiz, (baz1 niishalarda) ansuz, nagah. Ayak almak,
zebun ve maglup kilmaktan kindyedir. _
Kiit, tabiat-1 insaniyye ve onunla giiregen hakikat-1 insaniyyedir. Elsiizliik, ta-
biat-1 insaniyyenin sifatidir. Dolayisiyla tabiat-1 insaniyye elsiz ve ayaksiz bir
kotiiriim gibidir. Onunla tutustum, arzu ve sehevatin1 yeneyim diye gok gay-
ret gosterdim. Sonunda o beni zebun eyledi ve hak-i zillete diigiirdii. Ben onu
basamadigimdan dolay: gayret ategiyle yandim tutustum. Bundan maksat nefs
ve tabiatin 1slahinda olan zorluklan beyandir. Onun igin bu kadar gileler ve
riyazetler gekmigler yine onlar zebun edemedik diye aglamiglardir (34a-b).
Niis. Far. (— — —— elsiz — —

Sunuda ———) e
Kiit'ten murat nefistir ki hep sehevat ve diinya arzusudur.

Elsiz'den murat, seytandir ki atesten yaratilmigtir. Nefs ile miicadele ederken
seytan muavenet edip beni ibadet ve taatten men edip emin olamazdim
deyip, salikleri ve miiridleri nefs hevasindan ve geytan igvasindan gayet haz-
er edin (= sakinin) diye tenbihdir (157b).

Kaf tagindan bir tag1 goyle attilar bana
Oglelik yola diigdi bozayazd: yiiziimi

Niis Far, (— — — — — — — . 18

Oylelik — — iizeyazd fiziimi) = ---7---
Kaf dagy, ser'i seriftir... Her ne canibden bir halel zuhiir ederse etraftan ona tag
atip katli mi icdb eder, veyahut hadd mi icdb eder, veya ta'riz mi veya te'dib
mi icab eder? filhal icra edip ol tarafin yikilan yerini tamir ederler. Zira ale-
min nizam ve intizami onlann varhklar: sebebiyle durur... Mesayih-i izamin
sozleri ekseriya anlagilmalart muglak oldugundan zihir ulemas: bunlan
seriate muhalif zanneder. Ekseriya ta'n tagimi bunlara atarlar. bu taglar mega-
yihe dokunmaz. Zira onlar sozlerinin ser'i serife uydugunu ispat ederler.
Burada Yunus (K.S,) zahir ulemas: benim kelamimin hakikatine vakif ola-
madi ve bana ta'n tagini attilar. Oylelik yola diisdii dedigi, dyle giiniin or-
tasidir. Ilm-i z&hir de ilmin yansidir. Diger yans: ilm-i batindir... llm-i batiu
ve ilm-i hakikat: zahir ulemas: anhyamaz ve en iyi anlayanin ilmi yol or-
tasindadir. Oylelik yol dedigi ona isarettir. Uzeyazd: iiziimi dedigi, yani az
kald: murad: anhyalar ve {izerime setrin farz olan ilmi onlara kesf edip beyan
etmis olam, korktum. Zira bu beytin sirrin1 kegfetmek kiifiirdir... (74b).
Niis. Far. Yok.

I. vecih: Kaf'dan murat, zahir-i ser'i'dir. Zira kaf arz: ihata etmistir. Seriatin



A.N.

N.M.

zahiri ise ehl-i teklifi ma'nen ihtiva etmektedir. $eriatin zahir dagindan zahir
ulemas: bana agik oldugum cihetten tag attilar, ve yukandan agagiya mua-
mele ettiler. Lakin agagilan yukan oldu. Zira attiklan tag yol yansina disgtii.
Bana zaran olmadi. Eger dokunsayds, hakikat-1 cimi'an bozard: ve Hakk'a te-
veccithiimii déndiiriir, beni ve bana agkta tabi olan miiridlerimi siiliik izin-
den gikanird: (37b - 38a)... Agika terakki bela iledir. Caizdir ki, bozayazd:
yiiziimi veya izimi, tahakkiime mahmul (= yiiklem) ola. Oylelik yol,
diinyadir ki, ahiret ile iki yanmdir (musfeyn). Oylenin giiniin yans: odugu
gibi. Ol bela ki diinyevidir, ahirette ehlullaha zaran yoktur. (38a).

IL vecih: Kaf, kutbul-viicid'dur.. Y. Emre (K. S.), buyurur ki, kutbu'l-aktab'in
canib-i veldyetinden bana tag atilip terbiyye babindan itab olundu. Lakin kavl

(= sbz) mertebesinde kalds, fiile tecaviiz etmedi. Eger fiile teciviiz edeydi
zatima zaran olurdu.

Nis, Far. (—— — — — — —

Oylelik yire ———)  ===7---
Kaf dagindan murat, seriat-1 Muhammediye'dir. Tagdan murat, zihir ule-
masinn ta'an etmesidir.
Oyle iizerime yiiriidiler ki, az kald1 sirn ifsa ediyordum. Korktum ki,
sozlerimi anlayalar. Halbuki na-ehle ifga-y1 sir haramdir. Ehlinden gizlemek
dahi emdir.

Balik kavaga gikmug zift turgusin yimege
Leylek koduk togurmg baka sunun szini

Niis. Far. Yok.

Balik, ilham tankiyla goniile varit olan marifetullahtir ki, derya-y1 tevhidde
olur. O derya dahi arifin goniil semasinda olur. Kavak, meyvesiz boylu giizel
agagtir. Marifet davasinda bulunan zahitleri beyan eder. Bunlar ehlullahin
biiyiiklerinin ibadet ve istilahindan bazi kelimeleri ezberleyip yanina gelen
g6z baghlara ol maarifi kendi hali olmak ilizere satar ve maksad:1 diinya
menfaatlerini elde etmektir. Zift turgus: dedi§i oldur ki, ne kendi hazzeder ne
de dinleyenler hazzeder. Zira candan gelmeyen marifet lezzetsizdir. Marifet
soziinii cdhil agzina alir diinyalik yemek igin, arif onu goriir tecahiil eder (=
cahillegir). Leylek koduk togurmg, gibi demek olur. Leylek, ehl-i 1zamdur. Zira
leylek zdhirini gosterir. seferini kimseye gostermez. Arifler de aymdir. Batin
ahvalini kimse bilmez. Leylek koduk togurmig dedigi, ekseriya hallerini gizle-
mekle mukayyettirler. Bu husus, balik kavaga giktigini goriince daha gok te-
settiirde olur, belki gayb kubbelerinin altinda gizlenirler. Hallerini 6rtmek
igin cahilane sdzler sdyler ki, nitekim kavak misali olan cahiller arifane sozler
soyler ki, (onlara) temasa ederler. Daima yiiksekte olan leylek, cahilane hare-

. ket edip, kendini &yle gdsterir, halk buna iltifat etmesin ve ben seferinden geri
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kalmayayim diye. Halk ise kavagin s6ziine inanip leylek sdziine ta'n eder.
Baka sunun sdziine deyip ayiplarlar (74b - 75a).

1.H.B. Niis. Far. Yok -==12---

A.N.

SZ.

162

Balik, talib-i ilm-i ilahi olan saliktir Zira balifin hayat1 suya bagh oldugu gibi,
salakin dahi hayat-1 maneviyesi ilm-i ildhiyeye mevkuftur. Onun igin ondan
"feyz" le tabir ederler. Kavak agaci, faydasiz bir i veya faydasiz bir gahsa
igarettir. burada marifet meyvesi ve hakikat Griiniinden hali olan tarikat tak-
litgileri ve kendilerinin ehl-i siilik olduklarini sdleyenlerdir... Higbir salik
onlarin sohbetinden faydalanamaz belki mutazarrir olurlar. Tarikat iddi-
acilanmn ilimleri tursu suyu gibidir. Zira marifet kaynag ve hakikat men-
baindan tagic1 degildir. Belki ulim-1 seytaniyye ve nefsaniyyedir. Balik misali
salik, kavak suretinde olan heyakil-i miicerrede ehline irtibat ile helak olur.
Zira matlubu olan feyzi onda bulamaz. Belki zararh ve helak edici nesneyi bu-
lur. Aynca derya faydah hayvanlara karargadh oldugu gibi, kavak agac1 dahi
faydasiz olan kuglara asiyandir. Onun igin ehl-i Hakk olan, ehl-i butlan daire-
sine ugramaz ve biilbiil gilistandan gayrnya girmez. Leylek, kuslarin seyhidir.
Koduk, sipadir. Leylek koduk dogurdu demek miinkir ve muhal sozdir. Zira
zahir-i hal onu tekzib eder. Emr-i siilikda dahi agik veya gizli miinasebet ge-
rektir. Ta ki eser-i.salih zuhiir ede. (39b, 40b).

Niis. Far. Yok ---8---

Balik, ilham yoluyla goniile gelen marifetullahdir ki derya-y1 tevhidde olur.
Ol derya dahi dil-i arifte olur...

Kavak, meyvesiz agactir. Baz1 na-kébil kimseler ehlullahin inci gibi s6zlerini
galarak, celb-i diinya igin, kendilerini halka kemal gésterirler. Lakin zift
tursusu gibi ne kendi hazzeder, ne de dinleyen hazeder. Kendi hazzetmez bi-
lir ki, hali degildir... Yani marifet s6z{inii cahil diline alir, diinyay1 yemek igin,
arif onu goriir cahillegir. Maarif s6zlerini gizlerler ki bunu ancak kadmiller bi-
lirler. Leylek koduk dogurmug demek gibi. Leylekten murat ehlullahdir. Zira
leylek yer iger lakin bir seferi vardir ki, kimse bilmez nereye gider. Keza ehlul-
lah dahi hal ile yer, iger ve yiiriir. Lakin batin halini hig kimse bilmez ne
halde ve ne fikirde ve ne itikattadir. Halk kavagin séziine inanirlar batini
stziine inanmazlar. Zira arifler esrdan setrederler (158a).

Gozsiize fistldadum sagir soziim igitmis
Dilsiiz cagirup soyler diliimdeki s6ziimi

Niis. Far, (— s6z soyledim sagir am igitdi

— gagnr eydiir alimadi s6z{imi) -==5---
Bir hadis-i gerifte "hubbuke's-sey yu'ma ve yusimmu" (= bir seyi sevmek insa-
m kor ve sagir eder)... Gozsiiz, gozleri Allah'tan gayriye bakmayan ve ondan
gayriyi gérmeyendir. Her nereye baksalar gozleri ancak Allah" goriir. Dilsiizler,



L.H.B.

diinya kelamindan hicbir s6z s6ylemezler ve séyleyenlerle hemrah olmazlar.
Soyleyenlerin dahi sozlerini isitmezler. Sagir, kamil, arif, abid, zdhid, miittaki
ve mutassanif-1 Hakk olan azizlerdir ki onlar dahi her ne isitseler Hakk
Teald'nin keldm-1 kadiminin iginde olan esrar-1 rumiiz-1 maarifi igitirler an-
cak... Hz. Yunus eydiir: Hakk'tan gayri gozleri gérmeyen azizlere ugradim.
Kendi batin dlemindeki sirlardan onlara haber sordum der. Onlar derhal onu
gordii ve sagir onu isitti ve kulak oldu ve dilsiz lisana geldi ve ol esrar-1
mugayyebattan bana tiirli tirlii haberler verdi. Dilsiz, Hz. Yunus'u gagirip:
"Bizlere ne acayip yerden sorarsin. Biz Allah'tan gayriye bakmaz, Allah ke-
laminin gayrinde kelam dahi igitmez ve Allah sozlerinin diginda séz soyle-
meyiz. Ey Yunus, meger ki bilmeyip veya anlamayip durursun. Bu bizim halk
ile olmayan sézlerimizdir" (60b - 53a).

Niis, Far. (— fisildediim — am1 —

— gagnr eydiir anlamadun s6ziini) e

Gizsiizden murat insanlarin ayiblarim goren ve Hakk'in ayetlerini miigahe-
dede kér olandir. Fisildemek, nasihat yoluyla gizli igarette bulunmak ve tenha
yerde sdylemektir. Dilsiz, kabahatlari ve ayiblan soyleyenlerdir. Zira her ame-
lin cezasi kendi cinsindendir. Kelam-1 Hakk" tekelliimden gekinen dahi bun-
da dahildir. Caizdir ki dilsiiz'den murat miirgid-i kamil olur. Dilsiizlik ehl-i

- hakikata gore kemaldir (35b).

Bir okiiz bogazladum kakildum sere kodum
Okiiz 1551 geldi eydiir bogazladun kazumi

LH.B.

Niis. Far. (Andan kurtilamadim n'oldugimi bilmediim

— — — — bogazladin kazimi) “=e3---
Okiiz, sifat-1 behimiyyeye isarettir ki, yeme, igme, uyku ve cima'dir. Kaz, sifat-1
hursa igdrettir. Hinzirdan farki; hinzinn hirst murdara, kaz ve ordeginki te-
miz nesneyedir. Insan hayvanla ruh-i hayvanide ve ruh-i hayvaninin
hiikmii olan sifat-1 hayvaniyede mutlaka miigterek oldugu gibi, okiizle sifat-1
mezkiirede ve kazla sifat-1 hirsda dahi miigterektir (30b).
Mabhsiil-i beyt budur ki, ¢ok cima etmede ser¢e kusu hiikmiinde olan ehl-i
sehvetin miidahelesinden kurtulamadim ve onun kegikeginde n'ocldugumu
bilmedim... Tabiat-1 behimiyye sahibi dahi gelir ve sen benim sifat-1 hirsim
bogazladin diye benimle miinakasa ve muhasama eder... (30b). (24).

(24) LH. Bursevi‘de beyit sayis: fazladir. Onun nishasindaki 2. numarall beyit gudur:

"Ugurlayin yapdum ana bilhtan eyledi bana
Bir serce geldi eydir kam aldim kizum®™ (28b).
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Bundan da kurtulmadum n'idesini bilmedim
Bir gergi geldi eydiir kan1 aldun gozgiimi

$Z. Niis. Far. (Ugurluk yapd: bana biihtan eylediim ana

————— aldugun goziigi RPN, .
L. vecih: Agikla ma'suk haberidir. Asik Hz. Allah, Ma'suk, Hz. Resul'dir.
I vecih: Agik Yunus, Ma'suk Hz. Bari Teala'dur.
Ugurluk yapti bana dedigi, giiya Bari Tedla: Ey Yunus benim gayb hazinemde
olan esrir-1 kuvvet-i kutsiyye derecesine erigmek ile kalbine akseden hakikat-
leri galdin (= ugurladin). (26a-b). Goziigi, dyine-i kalbdir. Cergi, sirr-1 Hakk'dir
(29a). .

Tosbagaya satagdum gézsiiz sepek yoldag
Sordum sefer kancaru Kayseri'ye azimi

$.Z. Niis, Far. (— ugradum — ——
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— haber virmedi Kaysanyadur azmi) e R

L. vecih: Tosbaga, girgan yani kabir kazicidir. Ona ahviél-i kubiir hakkinda
soru sordum. Giirgen bana cevap vermedi ve dedi ki, ben bilmezem Kaysanya
gittiler veya azimleri onlarin kancariyadir. Yani hangi tarafa gittiler bilmiyo-
rum dedi. Kayseri, taraf demektir. (66a - 66b).

1I. vecih: Tosbaga, nefs-i emmaredir. Gozsiiz sepek, nefs-i emmarenin onmaz
bitmez hevélan. Kaysan, mahall-i dalaletdir (66b).

Ben viicudum alemini seyr ederem gérdiim ki: nefs-i emmare kat kat mii-
levves hevilar iginde kat1 kabuklu tosbagaya misal yumurlanup kalms, yedi
menfi sifata biiriinmiig, hurs ile tama" kendisine yoldag etmis, Bu mezkur
havalar iginde nefs-i emmare tosbaga misali bagimi gikarip ol ruh-1 latif ile ve
kalb-i selim ile ve akl1 aziz ve nefs-i mutmainne nefsiyle cenk eyler, savu-
nur. Ona sordum cevap vermedi. Onun niyyeti viicid sehrinde gah olmaktr.

© Kayseri bu viiciid sehrinin dalalet mahallesidir (66 b - 68 a).
LHB.

Niis. Far. (Bir bagaya — — kdpek —

— haber virmedi Kaysanya'dur azmi) =~ ---8---
Kaplumbagadan murat sol dervig-i memed-pigdur ki zdhirde hirkas: yi-
ziinden onu goren gergekten bir sahib-i hikmet ve salih-i rdh kiyas eder. La-
kin kér kopek (kelb-i &ma)'e missal olan nefs-i emmareye yolda olmus ve
onu kendine hemrah edinmigtir. Nefsine yoldas olan ise, Rahman't bulmaz
ve korii kendine komutan ittihaz eder varacag yere vasil olamaz. Yolda kalr.
Menzil ise wraktir ve Kaysariya kalbdir (35a).

Nefs-i emmare kelb (= kopek) misalidir ki, sam 1sirmak ve yirtmaktir ve cife-i
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diinyaya haris olmaktir. Onun bir sifati dahi, Hakk'tan kor olmaktir. Zira
miigriktir. Miigrik ise cemal-i vahdetten mahrumdur. Kesretin vechine bakar
ve onu goriir. Onun igin kaplumbaga ona yoldag oldu. Zira kaplumbagada iki
haslet vardir ki, biri makbul ve biri merduddur. Makbul olan hasleti himmet-
dir, dogan himmeti gibi. Onun igin yumurtasina bakar ve ondan yavru zuhir
edince himmetini ve nazanni devam ettirir. Merdud olan hasleti gayra nazar
etmektir. Onun igin agyara ve yabancilara nazar edenler kiyamette siilehfat (=
kaplumbaga) surefinde gelirler (35a - b). Insanda halk ve Hakk gbzii olmak
tizere iki goz vardir. Suret gézii olan halk goézii kapanmayinca sir gozi
agilmaz. Kulak ve sair havas ve megair dahi boyledir. Hayir iglerde Hak gozi
agilmaya yiiz tutar. Serlerde halk gozii agilir ve sir gozii kapanr (35b).

Yiinus bir s6z sdylediin hicbir sze benzemez
Miinafiklar elinden 6rter ma'ni yiizini

S.Z. Niis. Far. (—— — soylemis hig sozlere —

N.M.

Seriat meclisinde biirir — —) TR
1. vecih: Cezbe halinden kurtulup bu nefs dlemine geldigimde gordim ki bu
sOyledigim sozlerim hig bu alemde sdylenen sézlere benzemiyor. Ne kadar
muglak s6z sdylesem bu adlem halki higbir sézlimii anlamaz. $imdi ben de
soyledigim sozleri, seriatin soyledigi sozlere tatbik etim. Soyledigim her bir
sozil bu mezkiir yedi beyit gazelim iginde &rttiim ve gizledim. Bagkalarina
agiklamadim (92a - 93a).
I1. vecih: Ben bu yedi beyit gazelin iginde bir s6z séylemedim ki, ol séylenen
sozlerimin sirm bu benim batimin dleminde olmaya. Ve dahi bu dlemde bir
stz sdylemedim ki ol sbyledigim stzlerin afakta ve erfiiste (: kiinatta ve in-
sanda) olan yedilerin nakg: hep bu mezkiir beyitlerin iginde bulunmaya (93a -
b)... Biitiin alemlerin nizami ve kiyami bu mezkiir yedilerle sabit oldugu igin
Hz. Yiinus dahi bu muglak gazeli yedi beyt ile tamam eyledi ki, akil sahibleri
ve ehl-i sir olan azizler bu esrar-1 rumiiza ve garip inceliklerin hepsine bu
yedi beyitten muttali olalar (97a - b).
Niis. Far. (— — — soylemig —— —

Erenler meclisinde biirlir — —) - metinde yok. ---9---

Yunus'un bu sézii gibi bir soz selefte olan mesayihdan sadir olmamig, sureta
hezeliyat ve suhriyyat ve ¢ocuk oyuncaklarina benzer amma batinen 'ara-
yisullah olan esrar-1 ilahi ve meéni-i Hakkéani-i ebkertin ytizlerine, na mah-
remden Srtmek igin gekilmig duvak ve nikdb gibidir. Bu kasidenin bir misali
buna benzer ki, buzagimin burnuna kirpi derisinden burumsak baglarlar,
anasi depsin emzirmesin diye. $imdi na-mahrem olanlar her beytin mana sii-

- tiinii emmek istedik¢e her beyit hakikatinin mana siitiinii vermez, reddeder.
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" Bu keside garib seylerin en garibidir. Bunun misilli kaside gelmis ve soy-
lenmis degildir. Bu ancak Yunus (K.S.) hazretlerine mahsustur. (75a).
- LLH.B. Niis. Far. (— Emre'nin s6zi hig sézlere —
Cahilleriin ucindan értdi — —) ==3---

Yunus Emre'nin s6zii yaninda bagkalannin sdzii nesne degildir ve aralannda
asla miinasebet yoktur. .
Cahil arifin mukabilidir. Béyle yerlerde, miidde'i, 4bid ve zahid murat olu-
nur... Gayretinden ve nadan olanlarin ta'an ve tegni'-i zahmetinden mana ve .
hakikat yiiziini elfaz-1 serseri ve nikab-1 temsil ile 6rttii. Ta ki erbab-1 inkar
muttali olmayanlar ve miiddeiyan ve mukallidan onun fehmine yol bulma-

yanlar (40b-41a).
A.N. Niis. Far, (— —— s6ylemis hig sozlere —
Erenler meclisinde biiriir ma'na —) R T

Emre'nin bu s6zii gibi bir soz selefte olan megdyih-1 1zdmdan sudir etme-
migtir. Gergi sureta hezeliyat ve gocuk oyuncaklanina benzer amma batinen
olan esrdr- ilahi ve meani-i Hakkaniyesi ehl-i inkarlarinin yiizlerine mah-
remdir. Setr (= Ortii) igin gekilmig nikab gibidir. Ta ki mahrem gozii, Yunus
Emre'nin sézlerini gérmeye ve ona eli erismeye (158a-b).

Degerlendirmeler ve Sonug:

Yunus Emre'nin sembolizmini en iyi veren bu siirin gimdilik tesbit ettigimiz
dért ayn serhini 6zetle sadelestirdik ve gordiik ki, Yunus'un bu sézleri "sathiye" cin-
sinden sozler degildir. Yunus son derece bir ustalikla sembolleri kullanmgtir. Segtigi
semboller, ister misal, remz, tesbih vs. densin isterse bagka isimlerle ¢aginlsin, hepsi-
nin birer sembol oldugu agiktir. Yunus kendi ruh diinyasim ve siilikunu objeler
aleminden sectigi sembollerle yansitmig ve bu sembollerin altinda mesajin1 ver-
migtir.

Yunus'da sembol olan objeler, canli ve cansiz varhklardan segilmigtir. Sem-
boller gekil ve tabiatlar1 (hatta sifatlan) cihetiyle sembolize ettikleri fikir ve kavram-
lar1 bazan gekil bazan tabiat ve bazan da hem gekil ve hem de tabiat olarak tatabuk et-
mektedir. Sadece gekil benzerligi olan sembolik anlatima &rnek vermek gerekirse;
kerpig, kazang, iplik, yumak, zift tursusu, koduk vs gibi motiflerdir. Tabiatlan cihe-
tinden olan sembolik motifler ise: erik, bez, katir, gift, balik, kavak, tosbaga, gozsiiz
sepek vs. gibi kelimelerin degerleridir. Hem gekil hem tabiatlani cihetiyle kullanilan
semboller de: ceviz, serge, sinek, kartal, kiit, gozsiiz, dilsiz, sagir ve den ibarettir.

$arihler, bu sembolleri aciklarken veya -bazilarinda oldugu gibi- te'vile cali-
sirken her biri kendi diisiince ve inang sistemleri dogrultusunda serh etmeye gahs-
muglardir. Meseld $eyh-zade'nin gerhinde "homocentrique” bir diigiince hakimdir.
Insanin maddi ve manevi kuvvetleri, nefs ve goniil ¢ekigmesi, nefsani kuvvetler,
insamn yaratibgindan Sliimiine kadar gesirdigi devreler, insanlarin yildizlar ile olan
miinasebetleri, baz: ibadet ile ilgili kurallar(25), insan-kainat iligkisi olarak ozetli-

(25) Bkz. SAYIN (SEVIM) (E.), Agit, s. 143
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yebilecegimiz bu unsurlar, 7 rakaminin hususiyetleri dogrultusunda siirin yedi beyti
iginde agiklanmigtir. Misri, Burusevi ve Naksbendi serhlerinde hdkim olan unsur
tasavvuf ve tarikat istilahlarindan kurulmugtur: Miirid-miirgid iligkileri, niyet ve
amelleri, nakishk ve kemadl durumlari, gaye ve vasitalan, Hakk'a olan seyahatin
saliklerinin kargilagailecegi engeller ve miicadelelerinin hepsi, sembollere karsihk
olarak yorumlanmistir.

Yunus'un sembolik siirinin gerhlerinde Yunus'un kendi psigik tecriibesi ve
gelisimine sahit olmaktayiz. Yunus'un bu tasavvuf tecriibesini sembollerle anlat-
mast en dogru yoldur. Ciinkii, aym psisik tecriibeler bagkalar: tarafindan yapildi-
ginda aym anlami veren semboller, onlar igin de gegerli olacaktir. Hatta bir qok nok-
talarda onlara ikaz mahiyetinde hususlan ihtiva edecektir. Miimkiin varhiin Mut-
lak varliga olan agki ve O'na yolculugundaki tehlikeler ve agilma gekilleri semboler
altinda miistakbel saliklere iletilmistir. Her insan Mutlak varlik tarafinan tavassut-
suz kabul edilebilir. Cilinkii bu kabuliin asil kaynag: insan nefsinin kendisidir. $u
halde Yunus'un bu sembolleri iniversel bir nitelik arzetmektedir.

Yunus'un bu giirinde mikrokozmik diisiincenin karakterleri hakimdir.
Sectigi “"sembollerin asli fonksiyonunda, kozmolojik bir tecriibe iginde insamin biz-
zat kendi varhfimin vahyi oldugu agiktir(26). Oyleyse insanin ferdi ve sosyal her
tecriibesinin dahil odugu bu durum, yine finiversel bir karakter arzeder.

Yunus'un kullandig: sembollerde kendi 6zel katkisi gorilebilir. Seyr i sii-
ldkunun her agamasi1 sembollestirilmis gdziikiiyor ama, gerek kendi begeri "ben"ini
ve gerekse "ilahi Ben" i daima form ve figiirlerin 6tesinde tutmugtur. Zira sembol-
ler anlagilabilen, goriilebileni ihata eder ve agiklar. Goriilemiyen, idrak edilemiyen
ilahi Zat, hicbir seye benzemedigi cihetiyle, her tiirlii figlir ve formla temsilden mii-
nezzehtir. Yunus'un gerek bu siirinde ve gerekse diger bir kac sembolik beytinde yer
alan form ve figiirler, canl1 ve cansiz objeler, kendisini psigik derinlegmesinin siire-
cini vermektedirler. 11ahi ve beseri "BEN" her tiirlii semboliin 6tesinde kalmaktadir.

Yunus'un kullandig: sembolerin, sembol kullanan her insamin ruhunun de-
rinliklerinde yatan kollektif ve {iniversel yuurla yakinda aldkas1 vardir. Bir diger ta-
birle Yunus Emre'nin sembolizminde her insan kendini bulabilir. Segtigi semboller
statik ama ihtiva ettikleri anlamlar dinamik bir hiiviyettedir. Yunus, Hakk'a olan bu
yolculugunda tecriibesinin gergeklerini sembollegtirmigtir. Ta ki Yunus'tan sonra-
kiler bu sembolleri gergeklestirsinler.

Yunus Emre'de sembolizm ve onun {iniversel degerleri iizerine yapmus ol-
dugumuz bu galigmayr sonuca gétiirecek en giizel s6z, Yunus'un bizzat kendisinin
bir sembol olugudur. Gergekten o, hoggoriiniin, askin ve dsiklarin sembolii degil
midir?

(26)
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