GELENEK ve MODERNITE CATISMASI
EKSENINDE DIN-SIYASET iLISKiSi:
SEYYiD HUSEYIN NASR’IN GORUSLERI
UZERINE ELESTIREL BiR INCELEME

Hiisnii AYDENiZ*

Toplumsal hayatin yonlendirilmesinde en etkili unsurlardan olan din ile siyaset
kurumlar: arasinda yogun ve bir o kadar karmasik bir iliski bulunmaktadir. Ta-
rihsel siire¢ icerisinde bu iliskinin ne sekilde olmasi gerektigine yonelik birbirin-
den farkli yaklagimlar mevcuttur.

Son donemde yetisen 6nemli Miisliiman miitefekkirlerden birisi olan Seyyid Hii-
seyin Nasr'in, din-siyaset iliskisi baglaminda Gelenekselci diisiinceye dayali olarak
sundugu anlayis dikkat gekicidir. O, bu konuyla ilgili olarak giintimiizde en etkin
paradigmayi olusturan modernizmin din-siyaset iligkisinde meydana getirdigi ki-
rilmanin, insanlik ve diinya acisindan beklenen fayday: temin edemedigini dii-
stinmektedir. Dolayisiyla, bu iliskinin daha gercekgi ve saglam temeller iizerinde
yeniden insasina yonelik 6nyargisiz birtakim fikri arayislarin icinde olmanin za-
rureti ortadadir.

Bu makalede Nasr'in, bir yandan modern Bat1 diislincesini elestirel bir siizgecten
gecirirken; diger yandan bazi ¢cagdas Miisliiman diisiiniirler tarafindan bu iliskiye
dair gelistirilen teorilerin sorunlu yanlarina vurgu yaptig1 belirtilmektedir. Ayri-
ca, Nasr'in modernizme ve demokrasiye yonelik elestirilerindeki ve 6zgiirliiklerle
ilgili baz1 yaklagimlarindaki problemli yanlar ve gelenek kavraminin icerigindeki
belirsizlikler vurgulanmaktadir.
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Religion-Politics Relationship on The Basis of
The Conflict Between Tradition and Modernity: A Critical Review on
Seyyed Hossein Nasr’s Views

Abstract

There is a close and a complex relationship between religion and politics which
are of the most effective factors in directing social life. There have been different
approaches about how this relationship should be through the historical process

The article has noted the approach proposed by Seyyed Hossein Nasr, one of the
most eminent Muslim philosophers of the recent time, for religion-politics rela-
tionship on the basis of the Traditionalism is noteworthy. He believed that the
change in religion-politics relationship brought about by modernism which is the
most effective paradigm of the age could not provide the expected contribution
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in terms of humanity and the world. Therefore, according to him, it is clear that
there is a need for a search of bias-free ideas for the reconsideration of this rela-
tionship on more realistic and sound grounds.

In this article, it is pointed out that Nasr, while subjecting the Western thought
to a critical analysis on one side, emphasizes the problematic areas of the theo-
ries of some modern Muslim philosophers about this relation on the other. Fur-
thermore, it is determined some problematic sides in his views about critics of
modernism and democracy and in his some approaches about freedom and un-
certainty in the content of tradition.

Keywords: Religion-Politics Relationship, Secularism, Traditionalism, Modernism.

Giris

Insan hayatinin sekillenmesinde 6nemli rolleri olan din ve siya-
setin, tarih boyunca girift bir iligkiye sahip olduklar goriilmektedir®.
Ancak, bu iliski ana hatlariyla betimlenmeye calisildiginda, teokra-
tik ve laik modeller arasindaki iliski ve bunlardan neget eden birta-
kim yansimalarin olusturdugu bir yapiyla karsi karsiya kalindig
soylenebilir®. Ortaya ¢ikan birtakim farkliliklarin, kiiltiirel ve cografi
etkenlerin katkisiyla degiskenlik arz ettigi bir panoramayla birlikte,
din ile siyaset arasindaki en 6nemli kirllma Bat1 diinyasinda yasan-
mustir. Bu baglamda, Ronesans ve Reformun nihai agsamasi olan ve
diinyanin merkezini Batiya kaydirdig1 ifade edilen modernizmin
temel Ongoriisii, dinin zayiflayacagi ve insanlarin dinden uzaklasa-
caklar1 seklinde idi®. Siire¢ igerisinde is¢i siifinin ve ezilen diger
kesimlerin giiclenmesinin ve bu siniflarin burjuvaziye kars1 duydu-
gu ofkenin, kimi zaman burjuva ile cesitli ittifaklar kuran dini elitle-
re de antipatiyle yaklasmasina neden oldugu ve dolayli yoldan of-
kesini dine yonelttigi diisiiniilebilir®. Ancak, kendisine biiyiik umut-

! Bkz. Ruhattin Yazoglu, “Martin Luther ve Thomas Hobbes’ta Din-Devlet iliskisi”, Ekev
Akademi Dergisi, c.3, s. 2, (Gliz 2001), ss. 221-235, s. 222-223. Din-siyaset iligkisinin
karmagik olmasinda, “her ikisinin de giicii elde etmeye calismalarinin” ve “ulagmak
istedikleri amaclar ve degerler acisindan farklilasmalarinin” etken oldugu sdylenebi-
lir. Bkz. Raymond Firth, “Spiritual Aroma: Religion and Politics”, American Anthropo-
logist, New Series, vol. 83, no. 3 (Sep., 1981), pp. 582-601, s. 583. Ancak, ileride de
goriilecegi gibi, Nasr boylesi radikal bir ayrimi kabul etmemektedir.

2 Bkz. Mehmet Akif Aydimn, “Nicin Din-Devlet iligkisi”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-

Devlet Iliskisi, ISAM Yayinlari, istanbul, 2008, ss. 11-12, s. 11; Osman Zahid Giftci,

“Batr’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, iSTEM, s. 19, ss. 195-208, s.

195.

Bkz. Muammer C. Musta, “Sekiilerlesme, Laiklik, Demokrasi ve Egitim”, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 40, s. 1, 1999, ss. 461-473, s. 461-462; Meh-

met S. Aydin, Din, Siyaset ve Demokrasi”, Islim ve Demokrasi, Ensar Nesriyat, istan-

bul, 2000, ss. 39-52, s. 45; Ciftci, a.g.m., s. 205.

Bkz. Musta, a.y.
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larla bel baglanan modern yaklasimlar, gorece eskiyi aratan baz
problemleri beraberinde getirmistir.

Modernizmin 6ngoremedigi hususlardan birisi de, akla atfettigi
biiyiik 6nemin, bir siire sonra kendi diyalektigini yeniden kurgula-
yarak, alternatif bir yaklasimla bizzat modernizmi sorgular bir ko-
numa gelmesi ve dini yeniden aktif bir noktaya ulastirabilecegi ih-
timalidir>.

Modernizmin insan ruhunda bir tahribata neden oldugu fikrin-
den hareketle, ona kars:1 bir bagkaldir1 hareketi olarak nitelendirile-
bilecek olan post-modernizmin tarih sahnesine ¢ikisinin ¢ok fazla
gecikmedigi goriilmektedir. Ancak, dine yaklasim acisindan, onun
modernizmden farkinin, dini sembolik bir 6ge olarak telakki etmesi
ve dini hayati olabildigince bireysellestirmeye calismasi oldugu
soylenebilir. Dogal olarak bu durumun, biiyiik dini gelenekler tara-
findan kabul edilmesi miimkiin gériinmemektedir®. Zira ¢ok genel
bir tabirle “dinin sosyal hayat ve siyasetle ilgili olmadig1” savunusu,
gerceklikten uzaktir’.

Muhtemelen Reform 6ncesinde Kilise’'nin baskin konumuna yo6-
nelik duyulan tepkilerin bir sonucu olarak, Bati diinyasinda din-
siyaset iliskisine dair alternatif arayislar belirgin bir giice ulasama-
mis gibi goériinse de; o6zellikle Islim diinyasinda bu yénde ciddi
arayislarin oldugu soylenebilir. Bu arayislarin belirli bir netice do-
gurmasi uzunca bir siire alacak gibi durmaktadir. Bu siirecin seyrini
belirleyecek olan en 6nemli etken, Miisliiman miitefekkirlerin icten
ve distan gelen tepkilere yonelik direncleri ve din ile siyaset arasin-
da saglam bir teolojik temele dayanan bir diyalogu nasil kuracakla-
ridir. Boyle bir arayisin icerisinde olan diisiiniirlerden birisi de Sey-
yid Hiiseyin Nasr'dir. Bu calisma, Nasrin modernizm elestirisini
merkeze yerlestirerek, insa etmeye calistig1 diisiincelerini ana hatla-
riyla sunmay1 ve bu diisiinceleri elestirel bir siizgecten gecirmeyi
amaclamaktadir.

5 Ahmet Gigdem, “Islami Hareket, Mesruiyet ve Demokrasi”, Tezkire Dergisi, 1991, ss.

10-26, s. 10.

Bkz. Ramazan Ertiirk, “Modern ve Postmodern Diisiincelerde Bilim”, Felsefe Diinyast,
2004/2, s. 40, ss. 65-76, s. 72 vd.; Musta, a.g.m., s. 464.

Bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.m., s. 39; Tuncay imamoglu, “Ortacag Bat1 Diinyasinda
Din-Siyaset iliskisi ve Sekiilerlesme Seyrine Genel Bir Bakis”, Marife Dergisi, s. 2,
2001, ss. 99-106, s. 99.
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1. Tevhid ve Sekiilerizm Ekseninde Modern Bat1 ve
Islam Diinyasinin Konumu

Birbirileriyle son derece karmasik bir iliski icerisinde olan kimi
alanlarin daha iyi anlasilabilmesi icin, 6zellikle modernizmin ciddi
bir okumaya tabi tutulmas: gerekmektedir. Bunun gerceklesebilme-
si, genel felsefi durumun Bati diinyasindaki roliiniin kavranmasini
zorunlu kilmaktadir®. Ozellikle din ile siyaset arasindaki iliskinin
tarihsel seyri tam anlamiyla idrak edilmeden, modernizmin dogru
anlagilma imkan yoktur®. Dolayisiyla, din, felsefe, siyaset ve Kkiiltii-
ri olusturan diger unsurlarin biitiinciil bir bakisla degerlendirilmesi
zorunludur. Ancak boyle bir okuma bu makalenin sinirlarini asaca-
gindan, dogrudan Bati ile Islam diinyalar1 arasindaki genel birtakim
temel paradigma farkliliklarina deginilecektir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, yaklasik olarak iki asirdan beri, islam
diinyasinin kendisine meydan okuyan; sahip oldugu degerleri em-
poze etmeye calisan ve yabanci olarak nitelendirdigi Bati medeniye-
tine dikkat cekmektedir. Oyle ki, bu medeniyet, sanattan mimariye,
aileden tibba ve ekonomik hayattan siyasi hayata kadar son derece
etkin bir konumdadir’®. Nasr'a ilave olarak, bu baskinin sadece
islam diinyas: icin degil, diinyanin geri kalan biitiin medeniyetleri
icin s6z konusu oldugunu ifade etmek gerekir.

Nasr’a gore, Isldm diinyas: ile kendisine yabanci olan modern
Bat1 medeniyeti arasindaki temel paradigma farkliligi, Hiristiyanliga
dayanmaktadir'!. Bu baglamda o, siyasi ve sosyal alanda Hiristiyan-
lik ile Islam arasindaki temel farkin, siyaseti belirleyen aktorlerin
tespitindeki tevhid-dualite ayrimi oldugunu ifade etmektedir. Kisa-
ca “Sezarin hakki Sezar’a; Tanr’min hakki Tanrr'ya”'? seklindeki

8  Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, cev. Said Aykut, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 8 vd.; Jacques Robert, Bati'da Din-Devlet Iliskileri, cev. Iz-
zet Er, iz Yayncilik, istanbul, 1998, s. 12 vd.

9 Seyyed Hossein Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, KAZI Publications,

Miisliimana Modern Diinya Rehberi, cev. Sahabeddin Yalcin, istanbul, iz Yaymcilik,

2013.

Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. vvi.

Bat1 medeniyetinin insa siirecinde dolayl bir sekilde de olsa, etkin olan Yahudi gele-

neginin farkliligina isaret edilmesinde yarar bulundugunu ifade etmek gerekir. Konu

hakkinda bkz. Ahmet Cigdem, a.g.m., s. 11.

12 Matta, 22/21.
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temel bir 6nermeyle betimlenen Bati siyaset anlayisi*® ile hayatin
biitiin alanlarini birlestirmeyi 6ngoéren “tevhid” anlayisi seklinde
dile getirilebilecek olan bir ayrimdan s6z edilmektedir. Bu anlayisin
egemen olmasinda, Hiristiyanligin kendine mahsus bir hukuki alt
yapiya sahip olmamasinin temel etken oldugunu soylemek miim-
kiindiir. Bu yoniiyle, insan hayatinin biitiin evrelerinde ve alanla-
rinda, [ldhi Yasa'nin etkin olmasi gerektigini savunan islam diisiin-
cesinin'*, Hiristiyan Bati diinyasiyla belirgin bir ayrilik icerisinde
oldugu aciktir. Buna ek olarak, Hiristiyanligin, Hz. Isa’dan nakledi-
len otantik yapisi icerisinde, ahiret karsisinda diinyay1 geri planda
tutan bir anlayisa sahip oldugu diisiincesinden hareketle, Hiristi-
yanligin herhangi bir sosyal, siyasi ve ekonomik beklentisinin bu-
lunmamasi dogaldir ve tarihi siire¢ de genellikle bu sekilde gelis-
mistir. Ancak, Romalilar tarafindan Hiristiyanligin kabul edilmesi
ve onun bir devlet dini haline gelmesi, baslangictaki yaklasimin
biitiiniiyle yon degistirmesine neden olmustur. Hatta sergilenen
tutumlara bakildiginda, siyasetle iliskilendirilmis olan Hiristiyanli-
g1n, taraftarlarini motive etmede son derece ileri bir boyuta ulastigi
ve rakip olarak gordiigii biitiin unsurlari sadece siyasetin degil,
genel anlamda hayatin disina itmeye calisti§1 savunulabilir (Miis-
liiman Ispanya 6rnegi)'®. Buna mukabil, temellerinin atilmaya bas-
landig1 dénemden itibaren, Islam’in, hayatin her alaninda s6z soy-
leme ve bu alanlar1 dizayn etme egiliminde oldugu gercegi g6z ardi
edilemez. Bununla birlikte, bir kisim Batili tezler cercevesinde, Hi-
ristiyanliga oranla daha radikal olmasi beklenebilecek olan Miislii-
man toplumlarin, kendi hakimiyetini kabul etmeleri sartiyla rakip

13 Batili insanin yasadig1 ikileme vurgu yapan Jacques Robert'in ifadeleri dikkat cekici-

dir: “Goklerin hakimiyetiyle, Cesar'in hikimiyeti elbet bir noktada kesisir; ama birbir-
lerine galip olmaz. Hakl olarak soylendigi gibi ‘diinya vatandas ilan edilse bile, Hiris-
tiyan'in dramu iki vatanl olmaktir: Biri vaftizin, digeri pasaportun vatani. Béyle bir
adam, bir o yana bir bu yana c¢ekilmis, iki gii¢ arasinda bocalayip durmus bir sekilde
dogmustur...” Robert, a.g.e., s.13.

Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam, ABC International Groups, Chicago,

14

Gergekler, cev. Ahmet Ozel, istanbul, iz Yaymcilik, 1985; bkz. Nasr, A Young Muslim’s
Guide to the Modern World, s. 193 vd.; Seyyed Hossein Nasr, The Heart of Islam — En-
during Values for Humanity, HerperCollins e-books, 2002. s. 156. Bu eserin Tiirkce
Yayinlari, istanbul, 2002.

Konu hakkinda bkz. Nizamettin Parlak, Endiiliis’iin Gokiisii: Ben-i Ahmer’de Darbeler ve
Isyanlar, Hikmetevi Yayinlari, istanbul, 2014, s. 133.

15

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 15 SAYI 2

db| 53



54| db

HUSNU AYDENIz

unsurlara hayat hakki tamdig1 gériilmektedir (Istanbul’un hala Or-
todokslugun merkezi olmasi)*®.

Baska medeniyetler iizerinde hdkim bir konumda oldugunu dii-
sinen modern Bati, rekabete girdigi ve yonlendirmeye calistig
Islam kiiltiiriinii, 6zellikle hukuki ve siyasi 6zgiinliigii baglaminda
elestiriye tabi tutmaktadir. Bunun karsisinda Nasr'in iddiasi, Bati
diisiincesinin siyasi ve hukuki kurumlarini insa ederken, neredeyse
biitliniiyle Yahudi dini gelenegi ve Greko-Romen sanat1 ve felsefe-
sinden istifade ettigi, Islam’in ise kendi 6zgiinliigiine sahip oldugu
ve eger Islam’a bir elestiri yoneltilecekse, Hiristiyanlik ekseninde
yiikselen bir anlayistan ziyade, bizatihi (islam diisiincesinin temeli-
ni olusturan) vahyi inkér eden cevrelerin bunu yapmaya hak sahibi
oldugu'’ seklindedir'.

Tevhid-dualite ayrimindan hareketle, Nasr, tevhidin siyasal
alana yansimasinin iimmet fikriyle somut hale getirilebilecegini ve
bunun disinda siyasi bir kitle arayisi icerisine girmenin dogru olma-
digim belirtir. Clinkii Miisliimanlar yekpare bir biitiin olusturmak-
tadir ve farkl cografi alanlarda yastyor olmalari1 buna engel degil-
dir. “Sadece iimmetin biitiinii islam dairesini meydana getirir; nasil
ki, dairenin bir parcas: tek basina dairesellik iddiasinda bulunamaz
ise, Islam toplumunun bir béliimii de sadece kendisinin iimmet
oldugunu iddia etme hakkina sahip degildir. Yiizyillar boyunca iyi
ve kotii yanlariyla tecriibe edilen birlesik bir Miisliiman yOnetim
ideali, merkezi ve metafizik bir ‘Tevhid’ doktrinine dayanir.”** Kus-
kusuz, Nasr'in dile getirdigi gibi, siyaset alaninda Miisliiman top-
lumlarin derin bir birikimi vardir. Ancak, bu birikimin bir tevhid
suurunu yansittigi seklindeki bir iddianin dogrulugu konusunda,
insanlar1 siipheye diisiirecek pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir®. Hatta
Miisliimanlar arasinda, siyaset ekseninde gecmiste yasanan kirilma-

16 Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 18-19.

17" Nasr, Ideals and Readlities of Islam, s. 25-26.

8 Her ne kadar, orjinallik kavraminin ciddi anlamda siizgegten gecirilmesi gerektigi acik
olsa da, islam geleneginin, Nasr'n ima ettigi anlamda, tamamen orijinal oldugunu
savunmak ¢ok fazla gercekei goriinmemekte olup; ayni sekilde, Bati medeniyetinin de
adeta ortiik bir sekilde eklektik bir olusum olarak nitelendirilmesi bir o kadar elestiri-
ye agiktir. Bkz. Hiiseyin Karaman, “Islam Felsefesinin Ozgiinliigii”, Islam Felsefesi Ta-
rihi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 233-252, c. 2, s. 233 vd.; Hilmi Ziya Ulken,
Islam Diisiincesi, Ulken Yayinlari, istanbul, 1995, s. 10, 20, 23, 62 vd.

1 Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 17.

20 Bkz. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1994, s. 44 vd.; Adnan Demircan, Fitne: Kardeslerin Savasi, Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 57 vd.
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larin, gliniimiizdeki parcalanmighga 6nemli bir kaynak oldugu sa-
vunusu bile yapilabilir. Dolayisiyla, bu baglamda Nasr'in yaklasimi-
n1 rasyonel bir degerlendirmeden cok, duygusal bir degerlendirme
olarak kabul etmek daha makul goriinmektedir.

Modern insanin karsi karsiya oldugu temel sorunlardan birisi,
yine tevhid-dualite ayrimina dayali olarak meydana gelen, Kutsal
kavrammin anlamini kaybetmesi meselesidir. Insanin belirsiz bir
bosluga diismesine neden olan hiimanist ve sekiiler bakis acisi, bii-
tiiniiyle Islim’a karsit bir konumdadir. Islam, kutsal ve profan ayr-
mim kokten reddetmektedir®!. Ciinkii sekiilerizm her seyin kayna-
ginin begeri oldugu, ilahi bir kaynagin bulunmadigi, beser ile Tanr
arasinda ontolojik bir kopuklugun oldugu bir anlayis olarak kabul
edilmektedir®?. Hiristiyan diisiincesinde insanmin “diismiis” bir varlik
oldugunun kabul edilmesi de, 11ahi diizen ile onun arasinin ayrilmis
olmasi gibi bir diisiinceye imkan vermektedir. Dolayisiyla, beserin
gerek sosyal gerek tarihsel varolus siirecinde, sekiilerizmin nere-
deyse din kadar onemli bir gerceklik haline geldigi sOylenebilir.
Nihai agamada Tanri, insanligin giindeminden cikarilan bir varlik
haline déniistiiriilmeye calisilmistir. Bunun aksine, ézellikle Islam
acisindan, merkezl noktaya yerlestirilen Tanr fikri ve O’'nun vahyi,
sekiilerizmin bu ontolojik yaklasimina, yine ontolojik bir itirazda
bulunmaktadir®®. Buna ek olarak, “Islam’mn kiiltiir hayatindaki po-
tansiyel sekiilerizmin temel kaynag: rasyonalizm” olup, onun ne
Islam vahyi ile ne de diger manevi doktrinlerle telif edilmesi miim-
kiin gériinmektedir?.

Oldukea genis bir etki alanina sahip olan Bat1 diinyasi, Islam’in
gerceklestirmeyi arzuladigi, 6ziinde “tevhid” inancinin bulundugu

21 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Sara Biiyiikduru, Istan-

bul, insan Yayinlari, 2012, s. 112; Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and The Sacred,
Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar, istanbul, iz Yaymncilik, 2013;
Seyyed Hossein Nasr, Islamic Art and Spirituality, Golgonooza Press, 1997, s. 11-12;
Nasr, The Heart of Islam, s. 119.

2 Sekiilerizmin farkl sekillerde anlamlandirildig: goriilmektedir. Cogunlukla din kargitt
bir anlayis oldugu kabul edilmekle beraber; onun din karsiti olmadig1 ve dinin yerine
gecmek gibi bir gayreti bulunmadigi, yalnizca hayatla ilgili iddialar1 olan temel bir an-
layis oldugu da savunulmaktadir. Bkz. J. Milton Yinger, “Pluralism, Religion and Se-
cularism”, Journal for the Scientific Study of Religion, vol. 6, no. 1 (Spring, 1967), pp.
17-28, s. 19.

2 Seyyed Hossein Nasr, Islamic Life and Thought, State University of New York Press,
1981, s. 8.

2% Nasr, Islamic Life and Thought, s. 11.
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ve nebevi hayatin bunun somutlagmis bir halini yansittig1 gelenek-
sel anlayis1 “istila” ederek, ciddi bir tahribata ugratmistir®. “Gele-
neksel Islami perspektifte sekiiler olan, Allah tarafindan takdir
edilmis olan dinin belirledigi alanin diginda hi¢bir sey yoktur.”?
diyen Nasr, Miislimanlarin, Bati diinyasinda Ronesans’tan beri
egemen olan, dinin kamusal hayattan ayrilmasi fikrini kabul etmis
olmalar1 halinde, Isldim’in mesajimin 6zii olan Tevhid ilkesinden
uzaklasmis olacaklarini; bunun da, cagdas Miisliimanlari, cagin
ortaya cikardigi problemli durumlara Isldm’in verecegi cevaptan
mahrum birakacagini iddia etmektedir?’.

Nasr’a gore, Islam diinyasindaki sekiilerlesme siireciyle ilgili en
onemli sorunlardan biri, bunun ne derece etkin oldugunun belir-
lenmesidir. Bu noktada, otantik yapisini muhafaza eden bolgelerde,
sekiilerizmin yikici etkisi sinirli iken; 6zellikle diinyevilesmenin 6n
planda oldugu modern sehirlerde bu etkinin biiyiik oldugu goriil-
mektedir.

Daha da 6tesi, Islam diinyasinda, herhangi bir fikri temeli layi-
kiyla insa edememis ve herhangi bir kritige tabi tutmaksizin Batil
modernlesmeyi benimsemis olan insanlarin dinden uzaklasmasi
seklinde cereyan eden bir sekiilerlesme siireci yasanmaktadir. Bu,
Miisliimanlar1 Batililarin yasadigi sorunlu durumdan cok daha
olumsuz bir noktaya gotiirebilir®.

2. Baz1 Cagdas Miisliiman Diisiiniirlerin Din-Siyaset
Iliskisine Dair Goriisleri ve Nasr’in Elestirileri

Nasr, modern dénemde Isldm diinyasinda, din ile siyaset iligki-
sine yoOnelik fikir beyan eden akimlar1 dort ana gruba ayirmanin
dogru olacagini diistinmektedir. Bunlar, “modernist”, “fundamenta-
list”, “mehdici” ve “gelenekselci” akimlardir®.

25 Titus Burckhardt, “Preface”, Ideals and Realities of Islam, s. Vi.

% Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. 4; Nasr, Islamic Life and Tho-
ught, s. 7.

Nasr, Islam: Religion, History and Civilization, s. 113.

Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, Suhail Academy, Lahore,

27
28

Insamin Cikmazi, cev. Ali Unal — Sara Biiyiikduru, istanbul, Insan Yayinlar, 2013; ko-
nuya iliskin farkli bir boyuta yapilan vurgu icin bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sufizm
Isiginda Ekoloji Problemi”, ¢ev. Sadik Kili¢, EKEV Akademi Dergisi, c. 2, s. 1, 1999, ss.
1-12,s. 1 vd.

% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 94.
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Nasr’in, birinci grubun karakteristigini yansitan “modernizm”
ile kastettigi anlam, cagdas veya giincele tekabiil etmez. Ona gore
modernizm, “askin olandan, her seyi idare eden degismez ilkeler-
den, evrensel anlamda vahiy ve akl-1 selim araciligiyla insanlarin
bildikleri seylerden” kopusun bir adidir. Dolayisiyla modernizm,
gelenekle® yani din ile bagi koparmanin ve ortadan kaldirilmaya
calisilan Kutsal'in yerine beserin yerlestirilmesinin bir vasitasidir®'.
Ortacag sonrasinda Bat’'da meydana gelen doniisiimde, insanin
kendisinden {istiin hicbir otorite kabul etmemesinin ve sadece du-
yusal algilarla sinirh olan aklin (reason) verilerinin gecerli kabul
edilmesinin, onu, bir yoniiyle antropomorfik bir noktaya gotiirdiigii
sOylenebilir. Zira metafizik boyutun bulunmadig: bir durum, dogal
olarak antropomorfik bir neticenin baglangicini olusturmaktadir.
Kendiliginden metafizik boyutu yakalayamayan ve salt beseri diize-
ye hapsolan bir anlayisin, daha 6te bir asamaya gecmesi beklene-
mez>?.

Islam diinyasinda, modernizmin etkisiyle sekillenen bu bakis
acisinin gelismesinin tarihsel koklerinin Napolyon'un Dogu seferle-
rine dayandigini savunan Nasr, piiriten reformizm olarak isimlen-
dirdigi bu yaklasimin, Miisliimanlarin zayiflamalarinin temel nede-
ninin IslAm’in asil mesajindan uzaklagip, liikkse diigerek yozlastigi
kanaatinde oldugunu dile getirmektedir. Reformistlere goére bu
yozlasmanin miisebbipleri, mutasavviflar, Siiler, Miisliiman felsefeci
ve teologlardir. Bir yoniiyle selefi anlayisla benzerlikler arz eden bu
diisiince, Kur’an ve Siinnet ekseninde gelisen neredeyse biitiin ge-
leneksel akimlari reddetmektedir®. Avrupa’daki modernizmin bir
benzerini Islam diisiincesine uygulamay: savunan bu anlayisa gére,
yedinci yiizyilin sartlar1 cercevesinde dizayn edilen Islam’mn, refor-
ma ve modernize edilmeye ihtiyaci vardir. Islam diinyasinin farkli
bolgelerinde ortaya cikan bu akimlarin, birbirlerinden farkli olan
bir takim yonleri olmakla birlikte, temel olarak Batir’ya, rasyonaliz-
me, ulusalciliga ve modernizme hayranlik duyduklar s6ylenebilir®.

30 Nasr'in da aralarinda oldugu “gelenek” kavramina, gelenekselcilerin yiikledigi anlam

icin bkz. Erdal Baykan, “Gelenekselci Ekoliin Din-Bilim Baglaminda Aydinlanma Eles-
tirisi — Seyyid Hiiseyin Nasr Ornegi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
s. XVI, 2002, ss. 201-216, s. 202-204.

Seyyed Hossein Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present, State University
of New York Press, 2006, s. 260.

Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present, s. 263.

3 Nasr, The Heart of Islam, s. 102.

34 Nasr, The Heart of Islam, s. 104-105.

31
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Bu noktadan hareketle Nasr, modernist anlayisi benimseyenle-
re yonelik elestirilerini, ana hatlariyla iki 6nemli baslikta toplamak-
tadir. Bunlardan ilki Marksizm; ikincisi ise, ulusalciliktir (nationa-
lism).

Kirk yili askin bir siireden beri, Miisliiman Arap toplumlarinda,
Islam ile sol degerleri birlestirmeye calisan bir takim siyasi olusum-
larin varhig: dikkat cekmektedir. Devrimci bazi niteliklere sahip olan
bu olusumlar (Nasr, Suriye’yi érnek verir), “islim gelenegine” ve
“Islami yasantiya” bagh kalma iddiasiyla beraber, kendi yaklasimla-
rin1 insa etmislerdir®>.

Nasr’a gore, Marksist ideolojiye duyulan 6zenti, Miisliimanlarin
yasadig1 en 6onemli problemlerden birisidir. Nasr bu noktada, kendi-
sini Marksist olarak tanitan Kkisilerin, ozellikle genclerin, aydin go-
riinme veya boyle bir grubun parcasi olma arzusunun bir tezahiirii
olarak, kendilerini bu sekilde tanittiklarini savunur. Basta Das Kapi-
tal olmak tizere, Marksizm'’in teorik temellerini olusturan herhangi
bir fikri eserden haberdar olmayanlarin bu iddias1 gercek¢i goriin-
memektedir. Derinlemesine bir analiz yapilmadan, sirf 6ykiinmeye
dayali bir kabuliin, herhangi bir ideolojiyi agr kesici bir ila¢ olarak
gormekten farki yoktur. Ayrica, iistiinkorii bir degerlendirmeyle
ideolojik bir baglilik sergilemek, beraberinde ortaya cikacak ve biz-
zat inanci zedeleyecek bazi travmalara neden olabilir®®.

Her ne kadar, yetmisli yillarda son derece etkin bir sekilde bir
araya getirilmeye calisilan Islim ve Marksizm kavramlari, doksanli
yillardan itibaren biiyiik Olciide birbirlerinden uzaklasmis ise de,
tekrar benzer girisimlerin farkl ideoloji ve akimlar icin s6z konusu
olma ihtimali vardir. Nasr, boyle bir birlikteligin saglam olmaktan
ziyade, yikilmaya mahk{im olan eklektik bir yapiy1 ortaya cikardigi-
n1 diisiinmektedir. Yine bu tiir birliktelikler, modernizmin olumsuz
yanlarina cevap verme konusunda da basarisiz olmuslardir. Bu
olumsuzluklara karsi, bizzat IslAm’in 6ziinden istifade edilerek ha-
zirlananlar, en gegerli cevaplar olabilir®’.

Nasr, Marksizmin yani sira, Islom’in genel yapisina uygun ol-
mayan “ulusalcilik”in da, Miisliiman toplumlarda yeniden sorgu-
lanmasi gerektigini diisiinmektedir®®. Ulusalcilik, bir yoniiyle Miis-

% Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, s. 93 vd.
36 Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, s. 137.
%7 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 89.

38 Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, s. 93 vd.
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liiman toplumlarin sekiilerlesmesine de temel olusturmaktadir®. O,
islam ile Bati tarzi milliyetcilik anlayislarinin islim diinyasinda
gecmiste belirli bir diizeyde etkin oldugunu savunmakta ve bunun
en giizel 6rneklerinden birisinin Pakistan oldugunu ifade etmekte-
dir. Ancak Nasrin burada dikkat cekici baska bir savunusu vardir.
Ona gore, Bat1 tarzi milliyetcilik anlayislarinin Isldim diinyasinda
etkin olmasindan o6nce, kimi Miisliiman toplumlarda milli hassasi-
yetler ile Islami hassasiyetler kendine 6zgii bir tavirla ve istismara
acik olmadan telif edilmislerdir* ve bunun 6rneklerinden birisi de
fran’dir*. Nasr, belki kendi &rneklendirmeleri baglaminda hakl
olabilir. Ancak, iran érneginin, bu noktada ne kadar gecerli bir 6r-
nek oldugunun sorgulanmasinda yarar vardir. Ciinkii gerek farkl
Miisliiman {ilkelere devrim ihra¢ etme ithamlarina maruz kalmasi,
gerek etrafindaki Miisliiman komsulariyla cesitli sorunlar yasamast
ve gerekse de Sitinni gelenege mensup halklarin agirlikta oldugu
kimi tilkelerle son derece ileri diizeyde sorunlar yasamasi bakimin-
dan, Iran’mn bu anlamda iyi bir 6rnek oldugunu séylemek ne kadar
gercekei olabilir? Kuskusuz bu, sadece iran’in yasadig1 bir problem
olmayip, milli duyarlilikla dini hassasiyetleri telif etme noktasinda
ortaya cikan belirsizlikleri gidermede sorun yasayan biitlin Miisli-
man toplumlar icin gecerli olan bir problemdir.

Nasr, glinlimiizde modernizmi benimseyen Miisliimanlarin,
temel dlciit olarak Bat1 uygarliginin kriterlerini almalarini ve Islam
diinyasini bu Olciitlere gore yargilamalarimi elestirmektedir. “Eger
durum béyle olsaydi, Islam’in bugiine kadar koca bir uygarlig bes-
lemesi, bir gii¢ olarak ayakta kalmasi kesinlikle miimkiin olmaz-
d1.”** diyen Nasr, 13. yiizyildan sonra Miisliimanlarin ortaya koy-
dugu bazi basarilar1 6rnek olarak vermektedir. Ayrica, bilimsel ola-

39 Nasr, Islamic Life and Thought, s. 12.

40 Nasr, bu tezini su ifadelerle desteklemektedir: “Gercekte, Harlem gibi zenci bir getto-
ya sahip olan tek bir islam iilkesi yoktur. Daha énce Orta Asya’dan getirilen Tiirkler
gibi, Arabistan’a, Basra Korfezi'ne (Persian Gulf) ve diger Miisliiman tilkelere gotiirii-
len zenciler, kisa siirede islAmi topluma entegre edilmisler; bir kismi ise yonetici ol-
muslardi. Bir insan, Fas’taki bir camide Araplarla, zenci Afrikalilarla ve mavi goézlii
saclar1 renkli olan Berberilerle namaz kilarken, farkli irklara mensup olan insanlarla
namaz kildig1 hissine kapilmaz. isldmi “millet”in (ummah) yapisi, Batr'da tecriibe edi-
lenin aksine irka dayali niteliklerin tam anlamiyla {izerinde, baskin bir konumdadir.”
Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. 203; Konu hakkinda bkz. Saban
Ali Diizgiin, Din, Birey ve Toplum, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2012, s. 133.

Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Isldm, s. 90.

Seyyid Hiiseyin Nasr, “Cagdas Islam Diisiincesinde Gerileme, Sapma ve Uyanis”, cev.
Mustafa Ozel, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIII, s. 23 (2011/1), ss.
253-259, s. 254.

41
42
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rak modernlesen Batr'ya nispetle, geri kaldigi iddia edilen Islam
geleneginin, agirlikli olarak bilimsel baglamda elestiriye tabi tutul-
mas1 da, yanhs bir degerlendirme olarak goriilmelidir®®. Pek cok
modernistin, Nasr'in tasvip etmedigi olumsuz yaklasimi benimseme-
leri acisindan elestiriye tabi tutulmasi makuldiir. Ancak, sadece
bilimsel anlamda degil, ahldki, siyasi, ekonomik vb. acilardan,
Nasr'in 6ngordiigii Olciitler baglaminda yapilacak bir degerlendir-
mede bile Islam diinyasmin ciddi anlamda bir gerileme yasadigin
soylemek, sadece modernistlere has bir degerlendirme olmayacak,
insaf Olciitlerine tabi olmay1 kendisine zorunlu géren pek cok bire-
yin egilimini yansitan bir tespit olacaktir:.

Islam diinyasinda, aralarinda Hasan el-Benna ve Mevdidi gibi
isimlerin de bulundugu kimi diisiiniirler, Batili anlamda bir refor-
masyonun, Miislimanlar1 belirsiz bir yone gotiirdiigi diisiincesin-
den hareketle, farkli bir egilim icerisine girmislerdir. Batililar tara-
findan genellikle “fundamentalist” olarak nitelendirilen bu akimlar,
islam toplumunun ve Isldm medeniyetinin yeniden Isldmlastiriimast
gerektigini savunmaktadirlar. Agirlikli olarak, hedeflerini gercekles-
tirmek icin, siddet icermeyen bir yaklasimi benimseyen bu akimlar,
savunmaci bir pozisyonda kaldiklarinda, son derece kati bir tavra
yonelebilmektedirler. Ancak yine de, 6zellikle Bati medyas: tarafin-
dan kotii bir alg1 olusturmaya yonelik olarak kullanilan “fundamen-
talizm” kavraminin, Islam diinyasindaki akimlar icin, Batrda kulla-
nildig: sekliyle kullanilmasi, cok da dogru gériinmemektedir®.

Meseleye bazi Batililar gibi yaklasmasa da, Nasr, “Islami fun-
damentalizm”in, geleneksel Islam diisiincesine karsi oldugunu sa-
vunur. Hatta bazi fundamentalist akimlarin mehdiyet inanciyla bii-
tiinlesip, IslAm diinyas: icin son derece tehlikeli yeni bir {itopyaci
model insa etmeyi hedefledigini sdyler. Séylem itibariyle Islam’in
tahkim edilmesini hedefledigini iddia eden bu anlayislar, son dere-
ce “anti-entelektiiel” olup, gercekte toplumun sekiilerlesmesine yol
acabilecek bir potansiyele sahiptir*.

4 Nasr, “Gagdas islam Diisiincesinde Gerileme, Sapma ve Uyanis”, s. 254-255.

4 Birlesmis Milletler Kalkinma Programi (UNDP) cercevesinde, tilkelerin gelismislik
diizeylerine iliskin hazirlanan kapsamli raporda ortaya konan tablo, son derece dik-
katli bir sekilde incelenmelidir. Bkz.http://www.tr.undp.org/content/ tur-
key/tr/home/library/human_ development/hdr-2014. Html. 16/02/2015.

4 Nasr, The Heart of Islam, s. 106-107.

4 Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present, s. 270.
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Nasr’in, Islim diinyasindaki pek cok akimi “fundamentalist” si-
fatiyla nitelemesiyle alakali biri dogru, digeri ise problemli iki yon
bulundugu soylenebilir. Dogru olan yo6n, bu akimlarin, Bat1 diinya-
sinin din-siyaset iliskisi acisindan gecirdigi stireci dogru okuma
noktasindaki basarisizliklaridir. Bu durum, nevi sahsina miinhasir
bir siyasal sistem gelistirme baglaminda, bu fundamentalist akimlar
icin eksik ve yanlis degerlendirmelerde bulunmak gibi bir durumu
ortaya cikarmustir. Buradan hareketle de, Islim’n Batih degerlerle
mezcetme gibi sorunlu bir anlayis gelismistir. Nasr'in diisiincelerin-
deki problemli nokta ise sudur: Nast, Islam diinyasinda din-siyaset
iliskisine yonelik fikir {ireten ve bunu aksiyona doniistiiren nere-
deyse biitiin akimlar1 “fundamentalist” olarak nitelendirmektedir.
Hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin “fundamentalizm”in bu
akimlarin hepsi icin gecerli bir niteleme olarak kullanilmasi*” sasir-
tic1 ve genellemeci bir tavir olarak goriilmektedir.

Nasr, bazi fundamentalist akimlar elestirirken, onlarin fazlasiy-
la duygusal ve slogan iireten bir akima doniistiiklerini iddia etmek-
tedir. Ancak, Geleneksel Isldm Diisiincesi’ni tasvir ederken kullandig:
“bu kesim icin islam, kokleri cennette, dallar1 Atlantik’ten Pasifik
Okyanusuna kadar muazzam bir alani saran ve on dort yiizyillik bir
birikimi tasiyan geleneksel Islim demektir... Bu insanlarin érnekle-
ri, kendisine Oylesine bir Miisliiman ismi konmus 19. ve 20. yiizyil
solcu devrimcisi degil; bir Imam Gazzali, bir Abdiilkadir Geylani,
bir imam Rabban?dir.”* seklindeki séylemi, kendisinin de bu hata-
dan uzak kalamadigini gostermektedir.

Son olarak Nasr, Islim geleneginde yer alan Mehdi inancinin,
ozellikle sikintili donemlerde kendisine ihtiya¢ duyulan bir kaynaga
ve adeta psikolojik bir rahatlama mekanizmasina doniistiigiinii
belirtmekte; bu inancin siyasi alan da dahil olmak iizere pek ¢ok
konuda Miisliimanlar arasinda varligini siirdiirecegini diisiinmekte-
dir*. Nasr’'in, modernist ve fundamentalist olarak niteledigi yakla-
simlara karsi yaptig1 derinlikli analizleri ve yonelttigi sert elestirile-
ri, bu diisiince tarz1 baglaminda yapmamis olmasi, dikkat cekici bir
bagka husustur.

47" Bkz. Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Isldm, s. 86-88.

“ Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Is]&m, s. 93-94.

4 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 92; bkz. Nasr, The Heart of Islam, s. 102-
1083.

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 15 SAYI 2

db| 61



62| db

HUSNU AYDENIz

Nasr, Islam diinyasinda ortaya cikan bu akimlardan ayr1 olarak,
gercekte Islam toplumlarinin biiyiik bir cogunlugunun su veya bu
diizeyde mensup oldugu baska bir ana akimdan s6z etmektedir.
Ona gore bu, Gelenekselcilik’tir. Modern diinyanin ve 6zellikle de
sekiilerizmin insa etmeye calistig1 “beserin krallig1” anlayisi yerine
“Tanr’min Kralligi’mi kurmayr 6ngoren bir temel {izerinde oturan
gelenekselcilik, René Guénon, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt ve
Martin Lings gibi Miisliiman diisiiniirler tarafindan temsil edilmek-
tedir (birtakim konularda onlarla hem fikir olan, aralarinda Jacques
Ellul, Ivan Illich ve Theodore Roszak gibi Batili diisiiniirlerin de
zikredilmesinde yarar bulunmaktadir). Ancak Bati diinyasinda bu
yaklasim icin de “fundamentalist” nitelemesi yapilmakta ve Islam
diinyasinin merkezinde 6zellikle reformist anlayislarin oldugu dii-
siiniilmektedir. Halbuki Nasr'a gore, 6zi itibariyle, “fanatik, dogma-
tik ve asin fikirlere sahip olan” reformist anlayislarin boylesi bir
role sahip olmadiklarini, tarihsel inceleme ile elde etmek miimkiin-
diir. Bu yoniiyle geleneksel Islam’in miicadele yonteminde, sekiiler
modernistlerin ve fanatik dini asiricilarin kullandig: siddete ve tero-
re dayali yaklasimlarin aksine, entelektiiel ve manevi bir miicadele
tarzinin bulundugu soylenebilir’.

Nasr, Islam gelenegi icerisinde, teoloji ve geleneksel felsefe de
déhil olmak iizere, dinle ilgili pek ¢ok farkli boyutun entegre halde
bulundugunu diisiinmektedir®!. Kuskusuz, Islam diisiincesiyle ilgili
ansiklopedik bir eser kapsaminda meseleye bakarsak, bunun boyle
oldugu soylenebilir. Ancak, konunun pratige yansiyan boyutlar
baglaminda, bu tiir bir entegrasyonun, herkes tarafindan esit bir
diizlemde benimsendigini sOylemek ne kadar miimkiin olabilir?
Ornegin, ibn Teymiyye ile Muhyiddin ibn Arabiyi; Gazzali ile Ibn
Riisd’ii, Safii ile Hallact ayni ansiklopedinin maddeleri olarak bir
araya getirebilirsiniz; ancak, her biri Kur’an ve Siinnet’ten beslenme
iddias1 tasiyan bu sahsiyetlerin fikirlerini, yekpare bir yapinin un-
surlart haline getirmek ve bunlardan pratik bir sonu¢ beklemek ne
kadar makul olabilir?

Nasr, bu asamaya kadar Miislimanlar arasinda cereyan ettigi
aktarilan biitlin ihtilaflarin ¢6ziimu noktasinda, Stfi gelenege bagli-
l1g1 onermekte veya geleneksel Islam’in temsilcisi olarak adeta Sifi

0" Nasr, The Heart of Islam, s. 109-110.
51 Nasr, The Heart of Islam, s. 62.
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akimlar1 géstermektedir®?. Tasavvufl akimlarin Islim’in benimsen-
mesi ve yayillmasinda ve yine Islam’in disa acik yanini temsil etme
noktasinda, tarihte ¢cok 6nemli bir isleve sahip oldugunu kabul et-
mek gerekir. Bu islevin, belki giintimiizde de kismen yerine getiril-
digi iddia edilebilir. Ancak tasavvufun alternatif bir epistemolojiye
sahip olmasi ve bunu siirekli olarak éncelemesi, tasavvufi akimlarin
islam’in adeta tek sahih yansimasi olarak sunulmalarini problemli
bir hale getirir. Ayrica, tasavvufi akimlarin disinda ve hatta ona
karsit bir konuma yerlesmis olan ve kendilerinin Islami bir dayana-
ginin oldugunu iddia eden diger akimlar diglama riski bulundugu-
nu gormek gerekir. Bu durum da, Nasr'in miitemadiyen elestirdigi
indirgemecilige kendisinin diismesi tehlikesini dogurur.

Nasr’a gore, gelenekselcilik ile siyasi-dini karaktere sahip olan
fundamentalizm arasinda birtakim benzerlikler bulunmakla birlikte,
bazi temel konulardaki ayrim, bu iki diisiinceyi birbirinden farkli-
lastirir™.

Islam diinyas: ile Bati diinyasimin doniisiimleri arasinda cok
onemli bir farklilik bulundugunu iddia eden Nasr, Bati diinyasinda
Hiristiyanligin sosyal hayattan uzaklastirilmasinin, bir takim harici
glicler tarafindan degil, bizzat kendi i¢ dinamiklerince gerceklesti-
rildigini; bunun aksine, Islam diinyasinda dogrudan veya dolayl bir
takim somiirge hareketlerinin bu eylemde basrolii oynadigimi dile
getirir. Hatta dogrudan somiirgeci olan unsurlar Miisliiman memle-
ketlerden ayrildiktan sonra, kendi anlayislarimi oldugu gibi takip
eden bir ziimre biraktilar. Bu yaklasimi benimseyenlerin “bagimsiz-
lik” ve “milliyetcilik” diisiinceleriyle de bir bagi bulunmamaktaydi.
Dolayisiyla Islam geleneginin, hem harici bir unsur olarak Bati, hem
de biitiin giiclinii Batr’dan alan “yonetici bir elit” tarafindan iki yon-
li bir tazyike maruz kaldig1 séylenebilir. Kuskusuz, dini ve sosyal
anlamda herhangi bir imtiyaz1 veya 6znel tavri kabul etmeyen
Islam’in, siyasi alandaki boyle bir seckincilige sicak bakmas: diisii-
niilemez. Ancak Nasr'in su ifadeleri, gelenekselciligin elitist bir ka-
rakter tasidig izlenimi uyandirmaktadir: “Bu grup sayica az olmak
mecburiyetindedir. Ciinkii bu insanlarin hareket alanlar siyasi top-
lant1 veya miting meydanlarn degil, kiiciik halkalarda toplanan kisi-

52 Nasr, The Heart of Islam, s. 63; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Nazari irfan, Doktriner Tasav-
vuf ve Bugiinkii Onemi”, cev. Adnan Aslan, Islam Arastirmalart Dergisi, s. 12, 2014,
ss. 1-25, s. 23-25.

53 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel isldm, s. 15-16.
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lerin kalpleri ve zihinleridir.”** Nasr'in bu gruptan kastinin entelek-
tliel veya manevi bir elit grup oldugu itirazi1 yapilabilir. Ancak, diin-
yada sosyal veya siyasi bir paradigma insa etmeyi hedefleyen ve bu
ugraslarinin neticelerini pratik hayata yansitmay: tasarlayan hicbir
hareketin, elitist bir karaktere biiriinmiis bir anlayis1 dogru gérmesi
makul degildir. Hele hele bu, siyasi planda asla s6z konusu olamaz.
Zira siyasetin pratigi, genis Kitlelerin destegi olmaksizin hayatiyet
kazanamaz. Dolayisiyla, pratik iddiasi olan her hareketin, en azin-
dan siirecin belirli bir asamasinda kitle destegini alma mecburiyeti
vardir. Hadiseye pragmatik acidan degil de, ahlaki acidan bakanla-
rin da bunun taraftar1 olmasi gerekir. islamilik iddiasini tasiyan ve
Hz. Muhammed’in uygulamalarini takip ettigini iddia eden bir dii-
siiniiriin sosyal ve siyasi meselelerde, O'nun herhangi bir konuyu
halka mal etme adina gosterdigi tavirlar1 gozden kacirmis oldugu
izlenimi uyandirmasi, 6nemli bir sorundur.

Nasr, Islami olmak adina ortaya cikan kimi fikri akimlarin, 6ze
doniis prensibini gerceklestirmek icin, modern Bati diinyasinda
cikmis ve igerikleri onun tarafindan doldurulmus olan devrim,
cumhuriyet, ideoloji ve sinif catismasi gibi kimi kavramlari kullana-
rak yol almaya calismalarinin yanlis oldugunu iddia eder ve bu
kavramlarin kullanilmasinda, Kur’an ve hadislerin bunlar1 kullanip
kullanmadigima bakilmamasini elestirir. Ozellikle, IslAm’in bir ideo-
loji olarak goriilmesi, bizatihi Islamin 6ziinden hareketle ulasilan
bir sonuc¢ olmayip, dini bir ideoloji ile yonetilen bir toplum insasini
hedefler. Halbuki geleneksel Isldm, bir takim amaclara ulasma adi-
na, gayr-1 islami olan kimi araclarin kullaniminin mesru goriilmesi-
ne sicak bakmaz®. Kuskusuz her medeniyetin kendine has bazi
yontemleri ve Ozellikle bir kavramsal birikimi s6z konusudur ve
bunun muhafazasi biiyiik bir 6nem arz eder. Ancak, giinden giine
degisen ve gelisen bir hayatin yasandig1 ve enformatik etkilesimin
gecmisle mukayese edilemez diizeyde arttigi bir diinyada, farkh
kiltiirlerin iirettigi kavram ve yontemlerin kullanilmasindan kagi-
nilmasi neredeyse imkansiz hale gelmektedir. Ayrica, 6zellikle yeni
karsilagilan bir meselede tutarli ve benimsenebilir bir kavramsal
sema hazirlamak, sanilandan ¢ok daha biiyiik bir zaman alacaktir.
ikinci olarak, Miisliiman cografyada ve hatta biitiin diinyada kabul
gorebilecek bir kavramsal semanin insasi, her seyden 6nce hakim
bir medeniyet diizeyine ulagmakla ancak miimkiin olabilir. Nasr'in

% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel I:sldm, s. 93.
55 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Isldm, s. 25-26.
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bu diisiincesiyle ilgili muhtemel bir tehlike de, bizzat kendi elestir-
digi fundamentalist bazi1 yaklasimlarda oldugu gibi modern diinya
tarafindan iiretilen her tiirli {irtiniin kétii olarak kabul edilmesidir.
Halbuki ge¢miste oldugu gibi, giiniimiizde de Miisliimanlarin karsi-
lastiklar yeniliklerden istifade etmeleri, bunlar1 kendi biinyelerine
uygulamalar1 ve uyarlamalari, rahatsiz olunacak bir durum olarak
goriilmemelidir. Gliniimiizde karsilasilmasi muhtemel olan her tiir-
lii probleme, Nasrin dile getirdigi geleneksel Islami yéntemlerle
¢6ziim bulunmasi miimkiin olmayabilir. Yahut son derece genel bir
yaklasimla ele alinabilecek olan “kiyas” kapsaminda bir takim Or-
neklemelerden istifade edilmesinin, engelleyici veya sinirlar1 kesin
bir sekilde belirleyici bir kisitlamasi s6z konusu degildir. Buna
ragmen, Islam tarihi boyunca ortaya cikmis kimi akimlarin bid’at
kavramim1 kullanmak suretiyle, diisiiniilen veya hayata gecirilen
pek ¢ok uygulamayi ciddi bir tenkide tabi tuttuklari goriilmektedir.
Nasr'in 6zellikle bid’at konusunda, en azindan teorik diizeyde, daha
genis bir bakisa sahip oldugu s6ylenebilir®.

3. Mutlak ve izafi Boyutlar Ekseninde insanin

Halifeligi

Nasr, din-siyaset iliskisi baglaminda isldim diisiincesinin ana
hatlarini ii¢ maddede ifade etmektedir: 1- Allah’in biitiin boyutlar
kendisi tarafindan belirlenmis bir siyasi yapilanmayi1 emretmemis
olmasi; 2- Hz. Peygamber’in sadece Il4hi emirleri nakleden bir kisi
olmayip, toplumu idare eden bir siyasi lider olmasi; 3- Siyasi giiciin,
Hiristiyanliktakinin aksine, dinden ayrilmamis olmasi®’.

Kuskusuz siyasal bir sistemin ingasinda, kisinin ait oldugu gele-
neksel yapinin insan tasavvuru en 6nemli rolii oynamaktadir. Nasr’a
gore, aslinda geleneksel olan her yapinin, “Kaynak” ve “Merkez” ile
irtibat1 a¢isindan, insanin gercek durumunu goérme konusunda her-
hangi bir eksigi yoktur. Ancak, geleneksel yapi1 Merkez'den uzak-
lasmaya basladig1 andan itibaren insanin diinyevi konumu konu-
sunda ciddi bir yanilg: icerisine diismekte ve uhrevi konumun de-
gerlendirilmesini gbéz ardi etmektedir®®. Bu noktada Allah-insan
iligkisi konusunda “mutlak” ve “izafi” kavramlar1 6n plana cikaril-
makta ve Mutlak olanin sadece Allah oldugu vurgulanmakta; buna
nispetle insanin kendisine irade hiirriyeti taninmis; fakat “nisbi” bir

56 Bkz. Nasr, The Heart of Islam, s. 85-86.
57 Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. 59 vd.
58 Nasr, Knowledge and The Sacred, s. 145.
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varlik oldugu belirtilmektedir®®. Nasr'in homo Isldmicus diye isim-
lendirdigi bu insan tipi, “konusan ve diisiinen bir hayvan” olarak
isimlendirilmek yerine, “Allah’in kulu ve yeryiiziindeki halifesi”
olarak tarif edilmektedir. O, Allah tarafindan yaratilan bir ruha ve
akla sahiptir. Biinyesinde bitkisel ve hayvansal bir takim nitelikler
barindirsa da, kendisinden daha alt mertebelerde bulunan diger
varliklardan ayrn tutularak “esref-i mahliikat” olarak goriilmektedir.
Dolayisiyla diger varliklardan oncelikli olarak, yeryiiziinde Allah
adina hareket etme salahiyetine sahiptir®®. Hatta insanin Allah adi-
na hareket etme 06zgiirliigii, sadece insanlik diizeyinde degil, adeta
velinin, velayeti altindaki kisilerin adina hareket etmesi gibi, diger
varliklar1 da icine alan bir sozciiliik hiiviyetine sahiptir®!.

Askinlig1 ve Mutlakligi tartismaya acgik olmayan bir Tanr1 inanci,
Ustiin Varlik inancina sahip olan her bireyin, dinin ve kiiltiiriin red-
dedemeyecegi bir inanctir. Ancak bunu son derece soyut bir sekilde
ifade etmek herkesin kabul edebilecegi bir ifade olsa da; somut bir
hayat yasayan insanligin, yine bir o kadar somut uygulamalan, ifa
etmesi zorunlu olan hayatina ne sekilde yansitacagi en temel tar-
tisma konularindandir. Zira insanlar herhangi bir siyasi, hukuki
yahut sosyal mevzuda, Mutlak olan ile izafi olanin derecelerini ne
sekilde belirleyeceklerdir? Nasrin bu soruya “ge¢miste geleneksel
olan yapilar nasil yapmissa, giiniimiiz insan1 da 6yle yaparak bunu
gerceklestirebilir” seklinde bir cevap verecegi aciktir. Ancak kendi-
sine vurgu yapilan geleneksel yapilarin ilk asamasinda, dogrudan
Mutlak olanla iletisim saglayan bireylerin olmasi, giiniimiizde ise bu
imké&nin bulunmamasi biiyiik bir sorun olarak karsimizda durmak-
tadir. Islim gelenegi acisindan bakilsa bile, Hz. Peygamber’in vefa-
tinin ardindan pek cok farkli anlayisin ortaya cikmasi, birbirine
taban tabana zit birtakim yaklagimlarin zuhur etmesi, homojen bir
gelenegi, en azindan siyasi anlamda imkansiz hale getirmektedir.
Bu asamada ikinci bir cevap olarak “Mutlak olanla herhangi bir
iletisimin sadece peygamberlik gorevini haiz olan bireyler vasitasiy-
la kurulmasi zorunlu degildir. Islam geleneginde, peygamberden
sonra, vahiy yoluyla olmasa da, bu iletisimi farkli sekillerde gercek-

% Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 2; Seyyid Hiiseyin Nasr, “insanin Evren icindeki
Yeri ve Zahiri Degisim icindeki Siireklilik”, cev. Sadik Kilic, Ekev Akademi Dergisi, c. 1,
s. 1, 1997, s5.31-39, s. 33.

% Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present, 5.265; Seyyed Hossein Nasr,
Religion and the Order of Nature, New York, Oxford University Press, 1996, s. 179.

1 Nasr, Religion and the Order of Nature, s. 280.
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lestirebilecek bireyler bulunmaktadir” seklinde bir degerlendirme
yapilabilir. Ancak bu da, bireylerin ortaya koyacagi ve Mutlak olana
izafe edecegi yaklasimin, siiphe ve zandan bigdne kalmasini sagla-
mayacaktir. Kaldi ki, henliz Modern Bati tarafindan etki altina
alinmamis olan Islam geleneginde bu degerlendirmeyi dogrulaya-
cak ve Miisliimanlar etrafinda toplamay1 basarabilecek orneklerle
kargilagildigini sdylemek oldukea giigtiir.

Yukarida ifade edilen diisiincelerden hareketle, demokrasi fik-
rinin basit bir sekilde tanimlanmasi®> ve adeta moda haline gelen
bir tarz icerisinde biitiin varliklan esit diizlemde gormeye dayanak
haline getirilmesi, pek ¢ok probleme neden olacaktir. Bu baglamda,
salt biyolojik esitlik cercevesinde ele alinan beserin, kozmolojik ve
biyolojik gercekliklerin ve varligin hiyerarsik yapisinin goz ardi
edilmesi sonucunu doguracagi savunulabilir. Dolayisiyla, gelenek
tarafindan insana yiiklenen “diinyanin muhafazasi” ve “diger varlik-
lara merhamet” gibi kimi yiikiimliiliikler de ortadan kalkacaktir®.
Dogal olarak, ilahi hukuku benimsemeyi ve takip etmeyi reddeden
ve bu hukuk tarafindan tayin edilen bir takim ritiielleri yerine ge-
tirmekten ictinap eden bir insan, kendisine verilen “Yeryiiziinde
Allah’in Halifesi” olma vazifesini bihakkin yerine getiremez®*. Sekii-
ler ve agnostik bir hiimanizm, insanin bu ontolojik tabiatiyla tezat
arz etmektedir. Boyle bir hiimanizmin basarisinin yegane sarti, an-
cak I1ahi unsurun yok farz edilerek, insanin dogasmin tahrip edil-
mesiyle miimkiin olabilir. Modern dénemde yasanilan bir takim
problemler, bunun en 6nemli gostergelerinden birisidir. Bu nokta-

2 Demokrasinin, zaman zaman Nasr tarafindan da indirgemeci bir tarzda ele alindig1 ve

ona alternatif olarak “Ilahi Hukukun Egemenligi” seklinde tarif ettigi nomokrasinin
sunuldugu goriilmektedir. Bkz. Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 92 vd.; Nasr, A
Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. 195-198/247; Nasr, Religion and the
Order of Nature, s. 219; Nasr, The Heart of Islam, s. 118/148-149; Seyyed Hossein
Nasr, Islam: Religion, History and Civilization, HerperCollins e-books, 2003, s. 110. Is-
lam’in teokratik degil de, nomokratik bir anlayisi benimsedigi diislincesine iligkin bkz.
Ann Elizabeth Mayer, “Islamic Middle East: A Biographical Esaay: Part II”, Bulletin
(British Society for Middle Eastern Studies), vol. 5, no. 1 (1978), pp. 3-19, s. 3-4;
Emanuel Sarkisyanz, “Political Theory, Research, and Methodology”, The American
Political Science Review, vol. 53, no. 2 (Jun., 1959), pp. 595-601, s. 600. Benzer de-
mokrasi elestiriler icin bkz. Walter James Shepard, “Democracy”, Annals of the Ameri-
can Academy of Political and Social Science, vol. 180, Socialism,Fascism, and Democ-
racy (Jul., 1935), pp. 94-101, s. 95-96; G. Scott Davis, “Ethics and Religion”, Religion
Compass 2/6 (2008), ss. 1081-1101, s. 1096-1098. Halbuki demokrasinin bir “semsi-
ye” kavram oldugu ve pek cok farkli anlayisla uyum icerisinde fiiliyata dokiilebilecegi
unutulmamalidir. Bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.m., s. 41.

6 Nasr, Religion and the Order of Nature, s. 218; Nasr, The Heart of Islam, s. 142.

% Nasr, Religion and the Order of Nature, s. 282.
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da, Nietzsche’nin “Tanr1 6lmiistiir” iddiasin1 kabul eden ¢agdas an-
layis, gercekte “insan 6lmiistiir” sloganini dile getirmektedir. Mesele
hakikat ekseninde degerlendirildiginde, [ldhi Merkez'ini kaybetmis
olan Promete tipi insan figiirii olup, her seye ragmen Halife Insan
varligin1 devam ettirecektir®.

Insana boylesine énemli bir konum veren Islam diisiincesinde,
siyasal hayatin en 6nemli aktorlerinden birisi olarak kabul edilen
devlet baskaninin veya imamin belirlenmesi hususu, 6énemli tartis-
ma konularindan birisidir. Ehl-i Siinnet gelenegine mensup olanla-
rin, itikada dair yazdiklar1 eserlerde bu mevzuya yer vermis olmala-
r1, konunun 6nemini daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu
tartismalar, imamin tayininin zorunlu olup olmadig; tayin zorunlu
ise, bunun Allah tarafindan mi1 yoksa kullar tarafindan mi yapilaca-
g1 ve devlet baskaninin secimle gelip gelmeyecegi gibi konular ek-
seninde yurtitilmstiir®®,

Halife, Peygamber’in vekili olarak kabul edilir ve onun gorevi,
ilahi Hukuk’'u yaymak, diizeni muhafaza etmek, Islim Ulkesi'nin
sinirlarini korumak ve benzeri islevlerdir. Halifeden ilahi Hukukun
anlasilmas1 hususunda tasarrufta bulunmasi ve ilahi Hukuk nokta-
sinda bir otorite olmasi beklenmez®. Ancak Nasr, Abbasi dénemi-
nin zayiflamasina kadar gecen siirede halifelik giicliniin pratik bir
takim amaclar acisindan islevsel oldugunu; buna mukabil, Selcuklu-
larla birlikte 11ahi Hukuk ve halifelik kurumlarinin yanina “iiciincii
bir gii¢ olarak” “sultan”in eklendigini, bu yapilirken Gazzdli ve Ni-
zamii’l-Miilk gibi etkin sahsiyetlerin, 6zellikle toplumsal diizlemde
dinin korunmasi agisindan bunu zorunlu bir durum olarak sunduk-
larini, yine bu anlayisin sonraki dénemlerde de bircok miitefekkir
tarafindan siirdiirtildiigiini diisiinmektedir®.

Eski donemlerden beri Sii diisiincenin, Siinni fakihler tarafin-
dan dizayn edilen bdylesi bir hilafet anlayisina kars1 ¢iktig1 goriil-
mektedir. iran devriminden sonra Humeyni tarafindan gelistirilen
“velayet-i fakih” kurumunun, Sil diisiincede 6nemli bir degisim
meydana getirdigi sOylenebilir. Bu yoniiyle, farkli siyasi teorilerde
etkin bir role sahip olan ‘ulemanin’ roliiniin 6nemli oldugu goriil-

6 Nasr, Knowledge and The Sacred, s. 159.

% QOrnegin bkz. Fahreddin er-Razi, Islam Inancimin Ana Konulari, cev. Nadim Macit,
Ihtar Yayincihik, Erzurum, 1996, s. 129 vd.

Nasr, Islam: Religion, History and Civilization, s. 111.

68 Nasr, Islamic Life and Thought, s. 10; Nasr, The Heart of Islam, s. 149.
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mekle birlikte, Iran devriminin akabinde Sii ulemanin, Siinni ule-
madan siyasi ve ekonomik acidan daha etkin bir rol iistlendigi acgik-
tir®.

Hz. Peygamber’den sonra, Siinni ekol Hulefa-i Rasidin’den te-
variis ettigi sekliyle halifelik miiessesesini devam ettirmis; Sil ekol
ise, Hz. Peygamber’in soyundan gelenlerin siyasi otoritesini &nce-
lemistir. “Islami 6gretilere gore, her iki durumda da, siyasi egemen-
lik dinden ayrilamaz ve kendi mesruiyetini ondan alir””®. Nasr’in,
Sia'nin anlayis1 konusunda duygusal bir degerlendirme yapmis ol-
ma ihtimalinden ve bu konuyu burada ele almak daha derinlikli bir
tartismay1 gerektirdiginden dolayr meselenin bu boyutunu baz
itirazlarla birlikte hatirda tutmak gerekir.

Nasr'in Hulef4-i Rasidin’den sonra gelen Emevi ve Abbasi uygu-
lamalarinda, dini karakterin korunmaya devam ettigini séylemesi
ise, gercekten dikkat cekicidir. Zira bu donemlerde 6nemli birtakim
yararliliklar gosterilmis olmakla birlikte, topyek{in islami 6gretinin
ruhunu yansittiklar gibi bir degerlendirme yapmak”!, agik¢asi ¢ok
gercekci gortinmemektedir. Kaldi ki, Nasr gibi, meselelerin arka
planlarim1 ve batini boyutunu daima vurgulayan bir diisiiniiriin,
sadece seklen Islami goriinen bir yapiyi, islami olarak telakki etmesi
yadirganacak bir tavir olarak degerlendirilebilir. Bir yandan bunu
ifade edip, diger yandan laikligin yanina cumhuriyeti de ekleyerek,
modern dénemin siyasal hayata yaptig1 katkiyr tamamen kii¢timse-
mek de gercekci durmamaktadir. Zaten Nasr'in, Kur'an ve Hadis'te
zikredilen ve bir yoOniiyle siyasal vizyonu belirledigi ifade edilen
“adalet, merhamet ve stira” gibi ilkelerden s6z ederken, “emanetin
ehil olanlara verilmesi” gibi temel bir ilkeyi bu meyanda zikretme-
mis olmasi dikkat cekici bir durumdur.

Bu konuya iliskin son olarak sunu belirtmekte yarar bulunmak-
tadir: “Giiniimiiz Isldm diinyasinda, halifelik konusunda ciddi bir
karmasa ve calkanti s6z konusudur. Bazilar1 Bat'nin cumhuriyetci
modellerini kabul etmekte; bazilar1 sultanlik ve monarsinin eski
sekillerini siirdiirmekte; bazilar1 da, halifeligin yeniden canlandi-
rilmasini istemektedirler. IslAim medeniyeti, kendine ait otantik
siyasi modellerini yeniden gelistirmeden Once, bu biraz zaman ala-
caktir; gliniimiizde, siirekli olarak harici baskilara maruz kalinmasi

9 Islam: Religion, History and Civilization, a.y.
70" Nasr, A Young Muslim’s Guide to the Modern World, s. 60.
71 Nasr, a.y.
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ve Islam toplumunun dahili dinamikleri iizerinde temellendirilmis
kurumlar insa edilememesinden dolayi, bu gérevin yerine getiril-
mesi, cok daha zor bir hale gelmistir.””?

4. Odevlerin Oncelenmesi, Haklar ve Ozgiirliikler

Ronesans’la birlikte modern diinyada en cok vurgulanan dii-
siincelerden birisi de, ozgiirliiktiir. Bu kapsamda tasavvur edilen
ozgiirliik, bireysel Ozgiirliige dayanmaktadir’® ve Nasr’a gore bire-
yin salt kendi dogasina hapsolmay1 iceren bir muhtevaya sahiptir.
Buna mukabil, islam’in 6ngoérdiigii ozgiirliikte, her seyin odagina
yerlestirilen temel yaklasim, gercek ve tek 6zgiir olanin Allah oldu-
gudur. Dolayisiyla, kotiiliik yapmayi da i¢ine alan bireysel 6zgiirliik
fikri yerine, insani biitlin giizelliklerin kaynaginda olan Allah’a yak-
lagtirma hedefini tasiyan bir 6zgiirliik anlayisidir. Bu noktada, bire-
yin bir kisim kurallar ve yasaklarla sinirlandirilmasi, goriiniiste 6z-
giirliigiin kisitlanmasi olarak algilansa da, gercekte onu kotiiliikler-
den alikoyarak Hakikat’e yaklastirmasi bakimindan bir engel olarak
telakki edilmemelidir’*.

Nasr, modern Bati ile islAm diinyas: arasinda, 6zgiirliik kavra-
mina atfedilen anlam acisindan 6nemli bir farkliligin oldugunu
savunur. Buna gore, Bati, 6zgiirliigii “dinden 6zgiirliik” olarak te-
lakki ederken; Islam diinyasinin agirhikl diisiincesi, insanin daha alt
diizeydeki bir takim diinyevi sinirlandirmalardan o6zgiirlesmesi yo-
niindedir. Bu ontolojik farklilik, 6zgiirliikle ilgili ardi sira gelecek
biitiin degerlendirmelerin farklilasmasina neden olmaktadir. Bu
asamada, Bat1 diinyasinin yapmasi gereken, kendi diinya goriisleri
ekseninde gelisen oOzgiirlikk anlayisinin yegane dogru oldugunu
kabul etmek ve Islam diinyasinda harici etkenlerin miidahalesini
ongoren bir anlayisi desteklemek olmamalidir. Yani, siirecin bir
anlamda dogal seyrine birakilmasi, tek cikar yoldur. Bu baglamda
Islam diinyasindaki hareketleri genel olarak iic kisma ayiran Nast,
kimi Miislimanlarin Bati tarzi liberalizmi, kimilerinin Sovyet tarzi
Marksizm’i, kimilerinin de IslAm’in siyasallasmis formlarini benim-

72 Nasr, The Heart of Islam, s. 151.

73 Boylesi bir ozgtirlik telakkisinin ortaya ¢ikardigi ontolojik anlamlandirma krizinin
giizel bir érnegi icin bkz. Alain Badiou, Etik: Kotiiliik Kavrayist Uzerine Bir Deneme,
Metis Yayinlari, istanbul, 2013, s. 21 vd.

74 Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, s. 21.
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sediklerini; ancak bunlarin iciiniin de, bu yonelimlerinde, harici
etkenlerin baskisindan yeterince uzak kalamadiklarini iddia eder”.

Insanlarin 6zgiirliigii, 11ahi irdde’nin smnirlar1 kapsaminda ge-
cerlidir. Nasr, seriata gore insan haklarinin, yiikiimliliklerin ardin-
dan geldigini, haklarin 6devlerin Oniine gecemeyecegini savunur.
Bu baglamda insanlarin Tanrr’ya, dogaya ve diger insanlara karsi
bazi yiikiimliiliikleri vardir. Ancak bu yiikiimliiliikleri yerine getir-
mek suretiyle, belirli haklar1 ve ozgiirliikleri kazanabiliriz. Dolay1-
styla, ylkiimliiliikklerini yerine getirmeyenlerin hak ve 06zgiirlik
iddiasinda bulunmalar1 s6z konusu degildir. “Kendi teomorfik tabi-
atlarin1 tanimay1 reddeden ve bu sekilde davranan insanlar sadece
“tesadiift” (accidentally) insanlardir ve merkeziligi ve 11ahi temsili-

yeti isaret eden tanima gore, insani durumu gasp etmis bireylerdir.”
76

Haklar ve 6zgiirliikler baglaminda, islim’in éngérdiigii bu ya-
pinin aksine, modern anlayisin prototipi, yukarida da deginildigi
gibi Prometeyen insandir. Bu tipteki insan, asli vatan olarak diinya-
y1 kabul etmekte ve Tanri’y1 ve dolayisiyla kendi i¢ gercekligini
unutmaya egilim gostermektedir. Aslinda bu, Promete tipi insanin
meydana getirdigi sun’i bir diinyadan baska bir sey degildir. Kendi-
sinin yarattigini1 vehmettigi bir diinyada, herhangi bir sinira bagh
kalmaksizin hareket edebilecegi yanilgisi, diinyanin sanki bir “pazar
yeriymis” (marketplace) gibi algilanmasina neden olmaktadir. Hal-
buki bu, insanin 6zgiirlesmesi bir yana, “daha asag bir doganin
koleliginin” kabul edilmesidir. Insanin kendi kendisini var ettigi
diisiincesi, bir yandan onu gururlandirirken; 6te yandan, pasif bir
sekilde asag1 yonde ilerleyisinin zeminini olusturmaktadir. Bir se-
kilde bu durumun farkina varildiginda, ciddi bir i¢ gerilim yasan-
makta ve 6zde var olan “Kutsal’a ve Ebedi olana” duyulan arzu, bir
takim arayiglarla cevaplandirilmaya calisiimaktadir”’.

Nasr, Islam’in, insan haklar1 kavrammin hemen yani basinda ve
ondan ayrilmaz olan 6dev kavraminin ehemmiyetine vurgu yap-
maktadir’®. Bu suretle, kaosa neden olacak sinirsiz hak kavraminin,
bir takim metafizik ve ontolojik bariyerlerle sinirlandirildigi séyle-

75 Nasr, The Heart of Islam, s. 295-296.

76 Nasr, Islamic Life and Thought, s. 17-18.

77 Nasr, Knowledge and The Sacred, s. 145; bkz. Nasr, Islamic Philosophy from its Origin
to the Present, s. 266.

78 Nasr, The Heart of Islam, s. 278.
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nebilir. Hatta bu 6zgiirliik, bireyin kendi bedeni iizerinde bile sinir-
siz tasarrufta bulunma 6zgiirliigii bulundugu” iddiasini da tartisma
konusu yapmaktadir’®. Zaten, ne kadar sekiiler olursa olsun, diin-
yanin hemen hemen gelismis biitiin sistemlerinde boylesine bir
sinirsizligin siirdiirilebilir ve makul olmadiginin kabul edildigini bir
takim uygulamalardan gorebiliriz®°.

Nasr’a gore, modernizmin etkisinde kalmis olan pek cok Miis-
liman tilkede, yukarida ifade edildigi sekliyle bir 6zgiirliik ve insan
haklan arayisina girilmis ve bunun siyasi yansimasi1 “daha fazla
demokrasi ve insanlarin siyasi etkinliklere daha fazla katilimi” ara-
yislariyla somut hale getirilmeye calisilmistir. Bati1 da, kendi eko-
nomik ve siyasi cikarlari cercevesinde, bu arayislari destekler go-
ziikmektedir. Ozgiirliikler ve sorumluluklar konusunda, modern
yaklasimi benimseyenlerle birlikte; Batr'min bu tavr karsisinda,
meselenin bir istismar araci haline getirildigini diisiinen ve 6devle-
rin haklara onceligini benimseyenlerin bulundugu da goriilmekte-
dir. Konuya iliskin tartismalarin canliligini siirdiirecegini diisiinen
Nasr, insan haklarina yonelik olarak yapilan asir1 vurgunun, insan-
l1ig1 sonlandirma tehlikesi karsisinda, boylesi bir endise tasiyan Miis-
liiman ve Batili diisliniirlerin kiiresel bir isbirligi icerisinde hareket

79 Nasr, The Heart of Islam, s. 279. Bu konuda genellikle liberal iilkeler érnek verilmekte
ve kimi zaman sinirsiz 6zgiirliik kavraminin yiiceltilmesi gibi bir sdylemle kars: karsi-
ya kalinmaktadir. Bati diinyasinda, kimi hususlarda bazi 6zgiirliiklerin 6n plana ¢ika-
rilmasi; buna mukabil, bireysel 6zgiirliiklere getirilen bazi sinirlandirmalarin gérmez-
den gelinmesi, yahut istisna olarak kabul edilmesi pek de makul goriinmemektedir.
Konu hakkinda bkz. Silvio Ferrari, “islam ve Din Devlet iliskilerinde Bat1 Avrupa Mo-
deli”, cev. Mehmet Salih Kumas, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 13, s.
1, 2004, ss. 303-319, s. 306-310; Davis, a.g.m., s. 1093-1094.

Bat1 diisiincesinde son derece etkin olan liberal ve kapitalist politikalara yonelik bir
takim elestirilerin (Rusya ve Cin’deki basarisiz olan uygulamalar hari¢ tutulmak kay-
diyla) son elli yildir 6nemli bir mevzi kazandigi, ancak hentiz koklii bir degisime ne-
den olacak diizeye gelmedikleri goriilmektedir. Bkz. Raymond Geuss, “Liberalism and
Its Discontents”, Political Theory, vol. 30, no. 3 (Jun., 2002), pp. 320-338. Ancak 6zel-
likle 2008 yilinda ABD’de baslayan ve diinyanin tamamin etkileyen ekonomik kriz-
den sonra, devletin ekonomiye miidahalesinin artmasini zorunlu kilan bir egilimin
one ciktig1 goriilmektedir. Bkz. Giilten Demir, “Post Neoliberalizm? Kriz ve Sonrasi
Uzerine”, Marmara Sosyal Arastirmalar Dergisi, s. 1, 2011, ss. 1-20; Benjamin Arditi,
“Arguments about the Left Turns in Latin America: A Post-Liberal Politics?”, Latin
American Research Review, vol. 43, no. 3 (2008), pp. 59-81. Giiniimiizde diinya gene-
linde yasanan krizin sadece ekonomik olmadigini, belki de ondan daha ileri diizeyde
sosyo-kiiltiirel bir kriz yasandigini unutmamak gerekir. Dolayisiyla, ekonomi eksenli
baslayan ve liberal ve neoliberal yaklasimlar1 gézden gegirmeyi 6neren bu gelismele-
rin, benzer bir elestiriyi cok daha giiclii bir diizeyde sosyal, siyasi ve kiiltiirel diizele-
me tasima ihtimali goz ardi edilmemelidir.
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etmelerinin zorunlu oldugunu savunur®'. Ancak, “eger biz, son de-
rece karmasik bir diizene sahip ruhsuz partikiiller isek, ‘insan hakla-
ri'na iliskin iddialarin temeli neye dayanmir?”®? sorusuyla, materya-
lizmin insan algisina yonelik son derece 6énemli bir elestiri yonelten
ve bu anlayisin bir sekilde kendisini derinden etkiledigi, hayata ve
insana dair son derece farkli metafizik ve ontolojik farkliliklar bulu-
nan Miisliiman ve Batili diisliniirlerin ittifakinin nasil gerceklesebi-
lecegi meselesi, 6nemli bir sorundur. Bu sorunun ¢oziilmesindeki
zorluklar, aslinda Nasr tarafindan da bilinmektedir®.

Giintimiizde din-siyaset iliskisi baglaminda iizerinde en ¢ok du-
rulan konulardan bir tanesi, toplumun farkli katmanlarinin gerek
sosyal gerek siyasal hayata katilimlarina yonelik problemler ve dini
cevrelerin bu durumu algilama seklidir. Bu baglamda, toplumun
yarisini olusturan kadinlarin konumlarinin ne olacagina dair deger-
lendirmelerin {izerinde durmak ayrica 6nem arz etmektedir. Genel
olarak Islam’a yéneltilen ve gerek Batr'da gerek Miisliiman toplum-
larda siklikla karsilasilan elestirel degerlendirmelerin, bir sekilde
incelenmesi zorunludur®'. Bu elestirilerin cevaplanmasi konusunda
Nasr'in meselenin temeline inerek, sorunu ele almaya basladig
goriilmektedir. O, Kur’an’in vurguladigi bir aile modelinde, kadin ve
erkegin, tipki yin-yang semboliindeki gibi, birbirinin tamamlayicisi
oldugunu dile getirir. Aralarindaki biyolojik ve psikolojik farklilik-
lar, ashnda bunu zorunlu kilmaktadir. Bu ideal yaklasima ragmen,
diinyanin hemen her yerinde, gercekte yasanan bir takim sorunlar
gormezden gelmek, kuskusuz dogru degildir. Bu konuda, Islam
diinyasim degisik ve sert sekillerde elestiren ve feminizm tiizerinde
temellendirilmis olan Batili yaklasim adeta “gecici olanin mutlaklas-
tirllmas1” ugrunda gayret gostermektedir. Her donemin kendine

81 Bkz. Nasr, Islamic Life and Thought, s. 16.

82 Nasr, The Heart of Islam, s. 275.

8 Nasr, Miisliiman-Hiristiyan diyalogundaki derin farkliliklar bir ¢calismasinda kapsamli
bir sekilde ele almaktadir. Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, “islam-Hiristiyan Diyalogundaki
Teolojik Birkac Meseleye Dair Yorumlar”, cev. Atilla Arkan-Fuat Aydin, Sakarya Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2001, ss. 77-88, s. 77 vd. Hiristiyanlarla bile uz-
lasmanin zorlugu ortada iken; sekiilerizmi, hatta onun radikal tezahiiriinii benimse-
yenlerin agirlikta oldugu bir yapiyla uzlasmanin nasil miimkiin olacagi, bash basina
bir problemdir.

Bkz. Adila Abusharef, “Women in Islamic Communities: The Quest for Gender Justice
Research”, Human Rights Quarterly, vol. 28, no. 3 (Aug., 2006), pp. 714-728, s. 715-
716. Kadinin, diinyadaki biiyiik dini gelenekler icerisinde genel bir statii sorunu yasa-
di1g1 ve bu durumun islam’a has olmadigin belirtmek gerekir. Bkz. Mansoor Moaddel,
“Religion and Women: Islamic Modernism versus Fundamentalism”, Journal for the
Scientific Study of Religion, vol. 37, no. 1 (Mar., 1998), pp. 108-130, s. 109.
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mahsus olan modasi, bir bagka dénem icin gecerli bir anlam ifade
etmez. Dolayisiyla, bugiin Islam’a yoneltilen elestiriler, bir anlamda
“yeni bir Hacli Seferi”nin bir parcasidir®®. “Bazilar1 bana islam’da
kadin ile erkegin esit olup olmadigini sorarlar. Benim cevabim,
daima su sekildedir; Tanr’'nin 6niinde, nihai eskatolojik gercekler
acisindan ve Hukuk karsisinda, evet; fakat bu diinyada, her zaman
icin degil... “Mars’in fertleri” ve “Veniis'iin fertleri” arasindaki fark-
liliklarda oldugu gibi, bazi Amerikali yazarlar tarafindan son za-
manlarda isaret edilen bir hakikat olarak, ne kadinlar erkeklerle
esit, ne de erkekler kadinlarla esittir.”®® Erkeklerin ve kadinlarin
Tann karsisinda esitligini 6ngoren isldmi bir bakisa vurgu yapan
Nasr, kadinlarin egitim ve siyasetteki konumlarinin mesruiyetini
ongoren bir modeli betimlemektedir®”. Ancak, bu konuda tipki diger
islami yaklasimlarda oldugu gibi, ideal ile gercek olan arasindaki
derin ucuruma fazla deginilmez. Halbuki Nasr'in zaman zaman
ciddi elestiriler yonelttigi kimi yaklasimlarin, konuya iliskin olarak
dayanak olarak kullandiklar1 dini referanslar iizerine egilmesi ge-
rektiginin ifade edilmesi zorunludur®.

Isliam’a dayal olarak siyasal bir sistem kurma iddias: tastyan
yaklagimlarin insan haklar1 noktasinda karsilastiklar1 ve o6zellikle
cagdas toplumlarda tedirginlige neden olan konulardan bir digeri
de, onun kolelige bakisi olup; her ne kadar, pratik anlamda bu so-
run gliniimiizde pek fazla 6n plana ¢ikmasa da, bu biiyiik bir soru-
nun ileride meydana gelmeyece§i anlamina gelmez; yahut, zaman
zaman karsilasilan lokal uygulamalarin bir sekilde cevaplandirilma-
yarak, sorunun gormezden gelinmesi dogru bir yaklasim olarak
goriillemez. Nasr, koleligin, Isldm tarafindan kurulmus bir sistem
olmayip, Islam’in kars1 karsiya kaldig1 bir yap1 oldugunu ve bizzat
Hz. Peygamber’in uygulamalarinin, koleligin kaldirilmasina yonelik
isledigini savunmaktadir. Yine, Islam tarihinde uygulanan kélelik
sisteminde, irka dayali bir yapinin temel olarak alinmadig1 goriil-
mektedir. Hatta zaman icerisinde, kimi kolelerin veya onlarin so-
yundan gelenlerin, toplumsal yapinin en {ist katmanlarina kadar
cikabildigi soylenebilir. Giinlimiizde Miisliimanlara yonelik, bu ko-
nuda yapilan elestirilerin pek de hakli olmadigi aciktir. Birtakim
Miisliiman topluluklarda héla gecerli olan kimi uygulamalarin, 6zii

85 Nasr, The Heart of Islam, s. 189.

86 Nasr, The Heart of Islam, s. 191.

87 Nasr, The Heart of Islam, s. 187-190.

88 Bkz. Abusharaf, a.g.m., s. 727; Moaddel, a.g.m., s. 126.
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itibariyle, aralarinda Batili iilkelerinde oldugu, diinyanin gelismis
bazi bolgelerinde isci siniflarina yapilan uygulamalardan cok daha
yumusak bir davranis bicimini icerdigi savunulabilir. Tarihsel siire¢
icerisinde, kolelerin toplum tarafindan dislanmaktan ziyade, toplu-
ma entegre edilmesine yonelik tutumlar, ciddiyetle ele alinmasi
gereken Orneklerdendir®.

Giiniimiizde, genel anlamda dinlere, 6zelde de Islam’a yonelik,
sekiiler cevreler tarafindan yapilan en 6nemli elestirilerden bir di-
geri, dinlerin savasin kaynagi olduklar1 iddiasidir. Nasr, tarihte
meydana gelmis olan savaslardan ornekler vererek, sekiiler anlayi-
sin egemen oldugu dénemde meydana gelen savaslar ve bunlarin
olusturdugu yikimlarla, modernizm 6ncesi dénemde dinlerin neden
oldugu iddia edilen savaslar arasinda bir mukayesenin yapilmasinin
zaruretini ifade eder. Ayrica, savas hukukuna yonelik olarak
Islim’in koydugu ilkelerin, sanki Islam tarafindan ilk defa ortaya
cikarildig: gibi bir alginin olusmasinin yanlhs oldugunu savunur ve
“En azindan sinirh bir anlamda savag, esyanin tabiatinda mevcuttur
ve Islam onu sanki hic yokmus gibi bir kenara birakmaktansa, varli-
gin1 kabul ederek ve ona dini bir mesruiyet kazandirarak, sinirlan-
dirmistir.”® der. Dolayisiyla, siyasal hayatin isteyerek veya isteme-
yerek miidahil oldugu, savas vb. konular hakkinda Nasr, bu uygu-
lamalarin birer “zuliim” olarak goriilmesinin dogru olmadigini ve
bir nevi toplumsal diizenin korunmasinin ve distan gelen tehditlere
yonelik olarak savunmanin dogal bir tezahiirii oldugunu ifade
eder®.

Bu acidan, Islami bir siyaset anlayiginda toplumsal yapinin mu-
hafazasi baglaminda, normal sartlarda uygulanmasi dogru goriil-
meyen baz tavirlarin, mesruiyet kazandigi sonucuna ulasilabilir.
Bununla birlikte, Nasr, “cihad” kavraminin hem Bati hem de Islam
diinyasindaki fundamentalist akimlarda son derece ciddi bir anlam
kaymasi yasadigini ve “manevi ve i¢sel” boyutunu kaybederek, salt
“kutsal savas” kavramiyla agiklanmaya calisildigini, bunun ise bir
indirgeme oldugunu belirtir. Halbuki cihad, hayatin biitiin unsurla-
riyla ilintili olan ve bireyin bizzat kendisinden baslayarak biitiin
diinyada adaleti tesis etmenin bir araci olarak diisiiniilmelidir. Bu
diisiincesini desteklemek {izere, Hz. Peygamber déneminde yapilan

89 Nasr, The Heart of Islam, s. 181-182.
90 Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 19.
°l Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 61.
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ve “kutsal savas” nitelendirmesine uygun olan cihadin, “isgal ve
sizmalara kars1” bir savunma olarak gerceklestigini, hatta on doku-
zuncu ylizyildaki somiirge hareketlerine karsi bu haliyle anlasilarak
bir tavir takimldigim ifade eder®’. Bu acidan Hz. Peygamber’in ko-
numunu cok iyi tahlil etmek gerekir. O, rithani olarak kendi nefsiyle
cihad ederken, diinyevi anlamda da yeryiiziinde adaletsizliklerin
kaynagi olan beseri unsurlarla cihad etmektedir®.

Kuskusuz Nasr bu diisiincesinde yalmiz degildir™ ve Nasr'in,
islAm’in Batililar tarafindan adeta bir “savas dini” olarak nitelen-
dirmesine yonelik yaptigi itiraz, elbette makul ve 6nemlidir. Ancak,
bunu yaparken Islam1 diger dini veya sekiiler yapilarla mukayese
ederek, onlardaki siddet iceren unsurlarla ve insanin yapisindan
kaynaklanan egilimlerle kendi pozisyonunu destekleme fikri®® pek
de makul goriinmemektedir. Zira her seyden 6nce, digerlerini hiik-
mi kalkmis yapilar olarak nitelendiren bir yaklasimin, boylesi bir
mukayeseyi dogru kabul edip etmediginin sorgulanmasi gerekmek-
tedir. Aksi takdirde, yanlis oldugu telakki edilen hususlari diizeltme
ilkesi cok da fazla bir anlam ifade etmeyecektir. Eger gelenek sade-
ce Hz. Peygamber donemiyle sinirhi tutulacak olursa, Nasr'in bir
dereceye kadar hakli oldugu soylenebilir. Ancak, Hz. Peygamberden
sonra Hulefa-i Rasidin donemi de dahil olmak {izere, Miisliimanla-
rin “I1ay-1 Kelimetullah” adina “fetih” faaliyetlerine giristikleri ger-
cegini bir tarafa birakmak, pek de olasi goriinmemektedir. Yani,
Islam geleneginin, neredeyse baslangicindan itibaren, mensuplarim
bu sekilde yonlendirdigi agiktir. En azindan yorum diizeyinde, Miis-
limanlarin bu anlamda motive edilmelerine yo6nelik, gerek
Kur'an’da gerek hadislerde pek cok ifade mevcuttur. Dolayisiyla,
fundamentalist ve radikal bazi akimlarin yanlis ve Isldim’in ruhuna
aykir1 olan uygulamalarindan hareketle, cihadin “kutsal savas” ifade
eden boyutunu son derece sinirli bir alana hapsetmek, tutarli bir
anlayis olarak kabul edilemez gibi gortinmektedir. Kald: ki, “Miis-
liiman olmayanlarin dinlerini pratige dokme haklari, Islam Hukuku
tarafindan garanti altina alinmistir. Yeter ki o, Hiristiyanlik ve diger
dini gelenekler gibi Islam’in da kars1 ¢iktigl, sozde bir din veya kiilt
olmaswin.” diyen ve otantik bir din meydana getiren sey ile bir kilt

92 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel isldm, s. 29-33.

% Nasr, Ideals and Realities of Islam, s. 64-65; Nasr, The Heart of Islam, s. 256 vd.

9 Bkz. Caner Taslaman, “Teroriin ve Cihadin Retorigi: Felsefi ve Teolojik Bir Degerlen-
dirme”, Terdriin ve Cihadin Retorigi, Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2007, ss. 9-59, s. 21
vd.

% Nasr, The Heart of Islam, s. 215 vd.
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meydana getiren seyin Islim geleneginde ve modern Avrupa’da ve
Amerika’da ayni®® olmadiginmi savunan Nasr’in, inang 6zgiirliigiiniin
sinirlandirilmasina yonelik bir yaklasimi benimsedigi gibi bir izle-
nim edinilebilir ve bu diisiincelerden hareketle onun fikirleri kendi-
sinin de elestirdigi kimi radikal egilimlerle 6zdes olarak goriilebilir.
Inanc 6zgiirliigiine dair, geleneksel anlayisin yeniden gézden geci-
rilmesi ve ilkesel diizlemde daha tutarh bir noktadan ele alinmasin-
da yarar oldugu soylenebilir”.

Sonug

Din-siyaset iligkisine yonelik olarak, tarih boyunca her donemin
kendi karakterini yansitan bir takim degerlendirmeler yaptig1 ve
belirli modeller 6nerdigi ve uyguladig1 aciktir. Bu modeller, kisisel
yaklasimlardan kiiltiirel birikimlere; siyasal menfaatlerden, inancla-
ra kadar genis bir yelpazenin etkisi goz ardi edilerek saglikli bir
bicimde anlasilamaz.

Bu cercevede Seyyid Hiiseyin Nasr'in, meselenin en temel yap1
taslarini da dikkate alarak, kapsamli degerlendirmelerde bulundugu
goriilmektedir. Onun, Ozellikle giiniimiiz diinyasinda hakim para-
digmanin belirlenmesinde en etkin unsur olan Bati medeniyetine
yonelik elestirel bakisi, biiyiik bir énem arz etmektedir. Modern
donemde ulasilan neticelere dair, zaman zaman Bati1 diinyasinin
kendi icinden de yiikselen ama gorece zayif kalan bazi 6nemli eles-
tirilerin, Nasr tarafindan belirgin bir sekilde ve cesaretle dile geti-
rilmis olmas1 dikkate deger bir durumdur. Bu elestiriler arasinda,

% Nasr, The Heart of Islam, s. 282-283. Nasr, “izafi mutlak” kavraminin icine dahil olan

dinleri muhatap alirken; bu cercevenin disinda kalan inan¢h veya inancsiz kesimleri
dikkate almiyor gibi goriinmektedir. Ancak Miisliimanlara gore Hiristiyanhk “izafi
mutlak”a sahipken; Hiristiyanlar bu konuda Miisliimanlar1 “mutlak”in bir parcas: ola-
rak géormemektedir. Bkz. Adnan Arslan, “Din ve Geleneksel Bakis Acisi: Seyyid Hiise-
yin Nasr ile Bir Miilakat”, Bilimname VI, 2004/3, ss. 41-50, s. 45-46. Bu durumdan
hareketle, Miisliimanlarin, “mutlak”tan herhangi bir pay almadiklarini diistindiikleri
yaklasimlar1 veya diinya goriislerini biitiiniiyle dislamak, Nasr'in diislinceleri agisin-
dan problemli bir yone sahip goriinmektedir.

Diizgiin, a.g.e., s. 147 vd. Bu konuda, inan¢ 6zgiirliigiine en ¢ok 6nem verdigi ifade
edilen Maturidi'nin (bkz. Ramazan Altintas, “iImam Maturidi’de Din-Siyaset iligkileri”,
Milel ve Nihal, 7 (2), ss. 53-66, s. 55-56) benimsedigi yaklasimin bile, geleneksel an-
layistan farkli olmadigini belirtmek gerekir. Zira Te'vilatii’l-Kur’an adli tefsiri dikkatli
bir sekilde okundugunda, inan¢ 6zgiirliigiiniin siyasi ve hukuki acilardan baskilanma-
sinin 6ngoriildiigii (bkz. Ebl Mansur el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, nsr. Mehmet Boy-
nukalin, Mizan Yaymevi, istanbul, 2005, s. 253-255) ve aym diisiincenin Kitdbu’t-
Tevhid adl eserinde siirdiiriildtigii goriilebilir. Bkz. Ebi Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-
Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, istanbul, 2014, s. 640 vd.
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basta siyasi hayat olmak iizere, hayatin biitlin alanlarinda inancin
Otelenmesini 6ngoren sekiiler anlayis elestirisine deger atfetmenin
onemi gozlerden kacirilmamalidir.

Nasr’in, elestirel bakis acisindaki basarinin, yeni bir siyasi mo-
del iiretme konusunda devam ettigini soylemek pek de kolay go-
rinmemektedir. Kuskusuz bir insanin kendi kiiltiirel kodlar1 konu-
sunda hassasiyet gostermesi dogaldir. Ancak bir problemin oldugu
diisiintiliiyorsa, en azindan sinirh elestirel degerlendirmelerle de
olsa, benzer bir bakis acisinin cesaretle kendi “gelenek”i icin de
yapilmasinda bir zaruret vardir. Bu baglamda, her seyden once
Nasr'in kendisini ait hissettigi akimin “gelenek” kavraminin daha
acik bir sekilde tarif edilmesinde yarar bulunmaktadir. Ayrica, islam
diinyas: icerisinde ortaya c¢ikan kimi alternatif arayislarinin ¢ok
keskin bir tutumla, en azindan ortiik bir bicimde “6teki”lestirilmesi,
dogruyu bulmaya dair “hikmetli” arayislarin 6ntinde bir engel olus-
turabilecektir. Yine, “gelenek”e atfedilen biiyiik 6nem, dinamik bir
seyir takip etmesi kacinilmaz olan sosyal hayatin dogru bir sekilde
yonlendirilmesine engel olma ihtimalini barindirmakta ve “gelenek”
diye tabir edilen tarihsel birikim icerisindeki yanlislarin da bir se-
kilde benimsenmesi riskini tasimaktadir.

Nasr'in tasavvur ettigi toplumsal yapi, fertlerinin biiyiik oranda
ahlaki olgunluga eristigi bir ortami gerektirmektedir. Ancak Gele-
neksel Islim’mn kismen yasandigi Miisliiman toplumlarin bile bu
olgunluktan uzak oldugu bir dénemde, bdyle bir tasavvurun hayat
bulmasi son derece zor goriinmektedir. Kaldi ki, Mekke dénemin-
dekine benzer bir sosyal ve siyasi hayat yasayan modern diinyanin,
Medine doneminin ikmdl edilmis sosyal ve siyasi sartlariyla sekil-
lendirilmeye calisilmasi, sikintili bir takim durumlarin ortaya cik-
masina neden olabilecektir.

Biittin bunlarla birlikte, Seyyid Hiiseyin Nasr'in yaklasimlari,
siyasal teoriler iiretme konusunda oldukga kisir bir konumda olan
Miisliiman disiiniirler icin tarihten getirdikleri devasa birikimi ye-
niden ve herhangi bir komplekse kapilmadan okuyabilmelerinde
yardimc bir unsur olarak goriilebilir ve ona yapilacak elestirilerle
cok daha derinlikli bir takim teorilerin tiretilmesine destek olabilir.
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