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Kur’an ve Stinnet’ten sonra Islam hukukunun en énemli kayna-
g1 ictihattir. Ictihatla Islam hukukunun vahye dayali diger kaynaklar
arasindaki farkhiligin temeli, ictihadin sosyal degisime bagh olarak
kendini strekli yenileyen bir kaynak olmasina karsin, vahyin ve Hz.
Peygamber’in bu alandaki belirlemelerinin O’nun vefatiyla birlikte
sona ermis olmasi gercegine dayanmaktadir. Ictihat bu yéntiyle vahyi
yorumlamanin ve vahyin adalet, selamet ve hakikat hedeflerini top-
lumun degisen sartlarina tasimanin temel aract olma vasfini stirekli
olarak devam ettirmektedir.

Cunku ictihat mesruiyetini vahiyden almaktadir ve dogrulugu
Kur’an ve Stinnet’e uyumuna baghdir. Islam hukukunun kaynaklar
bu yo6nuyle tek parcadan olusmaktadir ve fikih kaynaklarinin gele-
neksel asli ve feri seklindeki genel ayirnmi hakiki olmaktan cok sekli-
dir. Islam hukukunun temeli, vahiyle akil arasinda saglanan uyu-
mun kivamina dayanmaktadir. Ictihat bu uyumu saglayan en énemli
ana kaynaktir. Kur’an ve Stinnet merkezli olusturulan pek ¢ok hu-
kuk kaynagi, aralarinda metodolojik yaklasimdan kaynaklanan
onemli farkliliklar bulunsa da, temelde hepsi ictihadin dis dinyaya
yansima bicimlerinden birisidir. Bu ac¢idan icma, kwyas, istihsan,
maslahat vs, sadece ictihat ana bashigi altinda yer almalar1 bakimin-
dan degil, ayn1 zamanda ic¢tihat tizerinden Kur’an ve Stinnet’e ulas-
malar1 yoénuyle de birbirleriyle cok yakindan iligkilidirler!. Bu durum
ozellikle adi1 gecen hukuk kaynaklarinin birbirleriyle sekilsel olarak
ortisme ve kesismelerinden kaynaklanmaktadir. Clunkt kendisi
icma olarak adlandirilsa da icma, genellikle kiyas, maslahat, istihsan
gibi kaynaklara dayali olarak gerceklesmektedir. Ayn1 sekilde, iki te-
mel istihsan biciminden biri olan ve ayni konu hakkinda iki kiyastan
birini tercih etme seklinde gerceklesen istihsanla kiyas arasinda da
cok yakin bir iliski bulunmaktadir. Maslahatla istihsan arasindaki
ayirim da buytk oranda ydntem farkliligindan kaynaklanmaktadir.
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1 Islahi, Amin, (Islamic Law, Concept and Codification, translated by S. A. Rauf,
Islamic Publications Ltd., Lahor 1979, s. 109) hakli olarak séyle demektedir: “Is-
lam hukukunun 6nemli ve temel ¢ kaynag: vardir. Bunlar: Kur'an, Stinnet ve i¢-
tihat”tir.
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Cunku ikisi de temelde aynidir ve onlardan birisi Maliki, digeri Hane-
fi Mezhebi’nin ictihada yaklasimini yansitmaktadir. Dolayisiyla islam
hukukunun vahiy kaynakli olmayan butlin bu delilleri, ictihadin
somutlagsmasindan ibarettir.

C-h-d koktunden turetilen ictihad kelimesi sozlikte, cok siki ca-
lismay1 gerektiren bir iste cabalama veya tek basina gayret gésterme
anlamina gelir. Bu sebeple cok hafif bir agirlik ilave edildiginde tasi-
mas1 imkansiz olacak miktarda ylk tasiyan kimsenin fiilini ifade icin
cehede kelimesi kullanilmaktadir. Hukukta ictihat kelimesi hukuk-
cunun sarf ettigi, fiziki degil, zihni ¢cabay1 belirtmek icin kullanilmak-
tadir. ictihat, kaynaklardaki tafsili delillerden ser’i hiikiimler cikar-
mak icin mugctehidin ortaya koydugu mtmkin olan en ust duzey
cabay: ifade icin kullanilmaktadir2. Bazi alimler ictihat kavramini,
hem kaynaklardan ser’l htikiimler ¢ikarmada, hem de bunlar tek tek
hukuki konulara yansitmada ve tatbikte muictehidin gerceklestirdigi
tim faaliyetleri ifade etmek icin kullanmaktadir3. ictihat temelde,
farkli hiktim c¢ikarmaya acgik olan zanni konularda gecerli oldugun-
dan, hakkinda kati nass bulunan hususlar, ictihat alaninin disin-
dadir. Dolayisiyla hakkinda kati nass bulunan anlami agik husus-
lardaki htuktim c¢ikarmalar ictihat tanimi icerisine girmemektedir.
Yine alimlerden birisine ait olan gértisti bulup ortaya cikarmak veya
kendi gortis ve yargist olmadan vahye dayali kaynaklarin hikmunu
tespit etmek icin gosterilen cabalar da ictihat tanimina dahil degildir.
Bu sebeple seri htikiimleri ayrintili olarak bilen ancak, kaynaklar-
dan hukim istinbat ederken kendi kanaatini belirtemeyen kisiler de
muctehit kapsamina girmemektedir. Diger bir ifade ile ictihat, seri
bir konunun hikmt hususunda goériis ortaya koyabilmek demektir.
Ictihatta zanniligin bulunmasi, ulasilan sonucun dogru veya yanlis
olabilme ihtimaline ac¢ik oldugunu gostermektedir. Zan kelimesi, bu
ybnuyle, pozitif bilgiyi ihtiva eden ilm’den farkli bir noktada olusu
gostermek icin kullanilmaktadir. Ctinkii Islam hukukunun pozitif
bilgiyi ihtiva eden kesin hiikiimleri, ictihat alaninin disindadir#. Icti-
hat kelimesinin manasindaki ana unsur, daha ileri seviyede bir ca-
lisma yapabilecek konumda olamadig1 hissini mu¢tehide verecek du-
zeyde bir caba harcamis oldugu distncesine dayanmaktadir. Eger
muctehit btitiin kapasitesini kullanmamaktan kaynaklanan bir ba-

2 Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, ed.: Abdurrezzak
Afifi, Mektebetiil-Islami, Beyrut 1982, 2. Baski, IV, 162; Sevkani, frsad, s. 250;
Hudari, Seyh Muhammed, Ustlii’l-Fikh, Daru’l-Fikr, Kahire 1981, 7. Baski, s. 367.

3 Ebu Zehra, Muhammed, Usulii’l-Fiukh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1958, s. 301.

4 Sevkani, Irsad, s.250; Zuhayr, Muhammed Ebu’n-Nur, Usali’l-Fikh, Daru't-
Tibae’l-Islamiye, Kahire 1952, IV, 223-225; Bedran, Ali el-Ayneyn, Ustlii’l-Fikh,
Muiessesetii’s-Sebabi’l-Camia’, Iskenderiye 1984, s. 471.
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sarisizliga ugrarsa, o husustaki gértisti gecerli degildirS. Son olarak
ictihadin taniminda, ictihad: sadece muctehitlerin yapabilecegi hu-
susuna vurgu yapilmaktadir. Bu husus, ictihat yapabilmenin sartla-
riyla agiklanmaktadir. Yani muctehit sayilabilmek icin gerekli olan
nitelikler, ictihadi sadece muctehidin yapabilecegine isaret etmekte-
dir. Bu nitelikler bulundugunda mugctehit ayni1 zamanda fakih ko-
numunda olmaktadir. Bu sebeple ictihat, bu isle ugrasmayanlarin
cabalarini tanimin kapsamina almamaktadir®.

Ictihadin konusu ser’i bir mesele olmalidir. Daha 6zel bir ifadey-
le ictihat, mukellefin fiillerini dlizenleyen dinin ameli htikimleriyle
ilgili bir kavramdir. Bu durum ictihadin faaliyet alaninin salt akli ve
orfi meselelerden veya hissi konulardan farkli oldugunu géstermekte
ve bu kaynaklardaki delillerden c¢ikarilan seri hukimlerin ictihat
kapsamina girmedigini gostermektedir. Evrenin yaratilmishg, Al-
lahin varhigl, peygamberlerin génderilmesi gibi konularda ictihat ya-
pillamaz. Ctinkti bu konularda tek bir dogru gortis vardir ve bu hu-
suslarda farkli diistinenler yanlis icerisindedirler. Ayni sekilde inancg
esaslariyla ilgili inanilmasi zorunlu olan konularda, adam 6ldtirme,
hirsizlik ve zina yasagi gibi hususlarda da ictihat yapilamaz. Ctunkt
bunlar nasslardaki kat’l ifadelerle belirlenmis olan dinin kesin dogru-
lardir?.

Kur’an ve Stnnet’teki tafsili deliller, asagida da gorulecegi tizere,
dort kisimda degerlendirilmektedir:

1.  Subttu ve manaya delaleti kat’l olan deliller,
2. Subutu kat’l, manaya delaleti zanni olan deliller,
3. Subuatu zanni, manaya delaleti kat’ olan deliller,
4.  Subuatu ve manaya delaleti zanni olan deliller

Yukaridaki kategorilerden birincisinde, 6rnegin hakkinda acik
nass bulunan had cezalar1 hususunda ictihat yapilamaz. Asagidaki
ayrintidan da gortlecegi gibi, geri kalan Uc¢ tip deliller konusunda
ictihat yapilabilir.

1. Stubatu kati manaya delaleti zanni olan delillere Bakara
Sturesinin 228. yani, icerisinde “Bosanmis kadinlar U¢ dénem
(selaste kur(l) kendilerini gézetlerler” ifadesi yer alan ayeti 6rnek ola-
rak gosterilebilir. Kur’an bastan sona stbuatu kati oldugu icin bu
ayet de stUphesiz ayni kapsamdadir. Ancak kur’ kelimesiyle tam ola-

5 Gazali, Eba Hamid Muhammed, el-Mustasfaé min I[Imi’l-Ustl, el-Mektebetii’t-
Ticariyye, Kahire 1937, II, 102; Amidi, Thkam, IV, 162.

6  Sevkani, Irsad, s. 250.

7 Sevkani, Irsad, s. 252; Zuhayr, Usul, IV, 225; Aghnides, Nicolas P., Muhammedan
Teories of Finance, New York 1916, Longman Green & Co., Reprint, Primier Book
House, Lahor 1957, s. 91; Bedran, Ustil, s. 471.
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rak neyin kastedildigi hususu farklh anlamalara acgiktir. Kur’ hem ha-
y1z hem de iki hayiz dénemi arasindaki tuhuru icerisine alan muiste-
rek bir lafizdir. Bu sebeple Ebt Hanife ve Ahmed b. Hanbel birinci,
Imam Safii ve Imam Malik ikinci anlami kabul etmisler ve ictihatlar
kendilerini farkli sonuclara géttirmustars.

2. Ikinci tiir deliller hakkindaki ictihat, manaya delaleti kesin de
olabilen, ancak stbutu zanna acik olan hadis alaniyla ilgilidir. Bir
ornek vermek gerekirse, develerin zekati hakkindaki “Her bes deve
icin bir koyun zekat verilir®” hadisi, besten az olan develerden dolay:
zekat sorumlulugunun olmayacagi hususunda alimlerin ittifakinm
saglayacak derecede acik bir manaya delalet etmektedir. Ancak bu
ifade ahad haberde gecmekte oldugundan stibtttaki zannilik devam
etmektedir. Bu hadis etrafinda yapilacak olan ictihat, rivayetin sa-
hihligi, ravilerinin glivenilirligi ve fakihlerin dikkate aldig farkli 61-
cutler sebebiyle ihtilaf ettikleri hususlarin arastirilmasi bigciminde
gerceklesebilir.

Bu durum onlar farkli sonuclara ulasmaya géttirebilir. Herhan-
gi bir dayanagin bulunmadig1 ve ¢6zimutin tamamen onlarin tasarru-
funa terk edildigi durumlardaki ictihatlarda ve ictihatla ulasilan so-
nuclarda farkliliklar olabilir ve onlar dayanmis olduklar: ilkelerden
dolay1 sorumlu tutulamazlar!©.

3. Hem stibat hem de manaya delalet acisindan zanni olan delil-
lere, “Fatiha okumadan hicbir namaz gecerli degildir!!” hadisini 6r-
nek gosterebiliriz. Ahdd haber olmasi yéniiyle bu hadisin stibatu
zannidir. Ayni1 zamanda bu hadis hem “Fatiha okunmadan namaz
gecerli degildir” veya “mukemmel olmamakla beraber gecerlidir’ sek-
linde iki farkli yoruma aciktir. Safiiler hadisi birinci, Hanefiler ise,
ikinci anlama gelecek sekilde yorumlamislardir.

Sonug¢ olarak, hakkinda nass ve icmanin bulunmadig pek cok
konudaki ictihat eylemi kiyas, istihsan, maslahat vb. seklinde dis
diinyada somutlasmaktadir.

Ictihadin Hiikmii

Islam hukuk teorisi, bir biitlin olarak, mesruiyetini vahye dayal
kaynaklardan alir. Kismen bu sebepten ve kismen de insanin goérevi-
nin Yaraticiya ibadet etmek olmasi nedeniyle ictihat dini bir gérevdir.
Butin muctehitler, toplumda ortaya cikan, ancak hakkinda htiktim
bulunmayan konularda sartlarini tasiyanlarin ictihat yapmalarinin

8  Kassab, es-Seyyid Abdiillatif, Edva Havle Kadiyyati’l-Ictihad fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye,
Daru’t-Tevfik, Kahire 1984, s. 29; Bedran, Usil, s. 473.

9 Ebua Davud es-Sicistani, es-Siinen, translated by Ahmed Hasan, Ashraf Press, La-
hor 1984, II, 407, Hadis No. 1562.

10 Kassab, Edva, s. 30; Bedran, Usiil, s. 474.

1t Ebu Davud, Siinen, I, 209, Hadis No. 819.
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farz- kifaye oldugu hususunda goértis birligi icerisindedir. En az bir
muctehit tarafindan bu goérev yerine getirilmedigi stirece bu sorumlu-
luk devam eder. Eger herhangi bir problem iki mtictehide veya haki-
me getirilir de bunlardan birisi bu problemi ¢éziime kavusturursa
digerinden sorumluluk diser. Ancak acil yani hemen ictihatta bu-
lunmamanin adaletsizlige veya hakkin zayi olmasina yol agmasindan
korkuldugu durumlarda ictihat yapmak, sartlarini tasiyan mugctehit
lUzerine vacib veya farz-1 ayn bir goreve dontstr. Bu, genellikle icti-
hatta bulunacak baska birinin bulunmamas: halinde karsilasilacak
bir durumdur. Bizzat kendisini ilgilendiren hususlarda da mtctehi-
din ictihatta bulunmasi1 ayni vacibdir. Yani bizzat kendi amelini ilgi-
lendiren bir konunun hikmtini bulmak icin de mfctehit ictihat
yapmak zorundadir. Bu zorunluluk, kaynaklardan dogrudan hiktm
cikarabilecek kapasitede olan bir mui¢ctehidin o konuda bir baskasini
taklit etmesinin yasak olmasindan kaynaklanmaktadir. I¢ctihatta bu-
lunmanin aciliyeti olmaz veya kendisinden baska bir mtictehit daha
varsa, bu durumda sorumluluk sadece farz-i kifdye olarak varligini
stirdardr. Dahas: pratik degeri olmayan konular getirildigi veya her-
hangi bir hukuki olay olmadan teorik yapiy: insa edici tarzda fakihin
kendiliginden girisimde bulundugu durumlarin hepsinde ictihat faa-
liyetine girismek mendub bir davranistir. Son olarak, Kur'an, Stinnet
ve sarih icmanin kati htuktmleriyle celisen hiikimlerde bulunmak
haramdir?2.

Usul alimleri mugtehidin kendi ictihadina gére amel etmesi ge-
rektigi hususunda ittifak etmislerdir. Bir kere o, kendi gercek kanaat
ve inanci dogrultusunda 6zel bir konu hakkinda bir hiikme ulasmis-
tir. O kendisi ile ayni gértiste olup olmadiklarini dikkate almadan o
konuda diger mugctehitleri taklitte bulunamaz. Ulasmis oldugu so-
nug, mugctehit icin dikkate almak zorunda oldugu bir dini emirle esit
degerdedir. Bu sebeple, onu ihmal etmesi veya baska birisinin géru-
sUnu takip etmesi mesru degildir. Ancak acil olmayan bir konu hak-
kinda hentiz kendi gbértisti bulunmasa da arastirma yapabilecek bir
zamani olan mugctehitler, baz1 alimlere gore, baska muctehitleri takip
edebilir. Ancak tercih edilen, kendisinden daha ileri dlizeyde bir bil-
giye sahip olsa bile, muUctehitlik 6zelliklerini tasiyanlarin baskalarini
taklit etmekten sakinmalar gerektigi goértistidir. Sadece, ictihat ya-
pabilecek kapasitede olamayanlarin, baskalarinin goértslerini takip
etmelerine izin verilmistir!3. Bu, hak ve adaleti tespit edip ortaya ci-
karabilecek yetenek ve bilgiye sahip olan herkese hitap eden Kur'an
ifadelerinin mefhumundan c¢ikanlmaktadir (Hasr, 59/2). Keza biz
yine Kur'an’da “Onlar Kur'an1 distnmiuyorlar mi? Yoksa kalpleri
kilitli mi?” (Muhammed, 47/24) ayetini okumaktayiz.

12 Sevkani, frsad, s. 253; Hudari, ngll, s. 368; Zuhayr, Ustl, IV, 227.
13 Gazali, Mustasfa, 11, 121; Amidi, Thkam, IV, 204; Kassab, Edvd, s. 119.
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Ihtilafa dustilen biittin konularin hiikmiinti Allah ve Resuliine go-
tirmeyi emreden Nisa Suresindeki (4/59) diger bir ayet de ayni hu-
susu desteklemektedir. Bu ve buna benzer bircok ayette Kur'an ve
Hz. Peygamber’in 6gretisini arastirma ve incelemenin bilenlerin bir
gorevi oldugu sonucuna goétliren ifadeler bulunmaktadir. Kur'anin
zahirinin dogru anlasilmasi problemi, surekli olarak arastiran ve
baskalarini taklit etmeden kendi i¢ctihadini olusturan sahabe uygu-
lamalarindan da anlasilmaktadir!4. Bu sebeple mugctehit dogrudan
bir kaynaktir. Onun goérevi bilmeyenlere yol géstermektir. Dolayisiyla
kaynaklarla cok yakin bir temas icerisinde olmak zorundadir. Bu,
bilmeyenlerin bilenlere sormasini isteyen “Eger bilmiyorsaniz bilenle-
re sorunuz” (Nisa, 4/43) ayetinin de amacinmi yansitmaktadir. Dolayi-
siyla kendi basina dogru sonucu c¢ikarabilecek kabiliyet ve bilgiye
sahip olanlar degil, sadece bilmeyenler baskalarindan sorabilecekler-
dir. Bu ayette gecen ehl-i zikr ifadesi, herhangi bir konunun hikmu-
nu o anda biliyor olmas1 ya da olmamas1 dikkate alinmadan, o htik-
mu arastirma ve ortaya cikarma yetisine sahip olan alimlere isaret
etmektedir?s.

Bir muctehit gayret gosterip farkli anlamlara acik herhangi bir
konunun hikmuyle alakali olarak bir sonuca vardiktan sonra, za-
manla ayni konuda farkli bir kanaate sahip olursa, bu durumda, sa-
yet yeni huikim sadece kendisini ilgilendiriyorsa 6énceki htikmutnt
gecersiz sayabilir veya degistirebilir. Mesela bir muctehit velisinin
izni olmadan bir kadinla nikah sézlesmesi yaptiktan sonra, veli izni-
nin mesruiyet sarti oldugu seklinde yeni bir kanaate sahip olursa,
daha 6nce yapmis oldugu nikah so6zlesmesini gecersiz saymak zo-
rundadir. Fakat bu ictihadin sonuclar1 baskalarini ilgilendiriyorsa,
mesela bir hakim olarak kendi ictihadina goére yargilamada bulunup
bir karar verdikten sonra, hiikme dayanak olan bu ictihadindan da-
ha sonra vazgectiyse, alimlerin ¢coguna gore, ilk kararini iptal etme-
yebilir. Clinkl ictihada dayali bir htikiim diger yeni bir ictihatla or-
tadan kaldirilabiliyorsa bu durumda sonraki ictihat da ayni sekilde
yeni bir iptale acik olmak zorundadir. Bu durum yargi konusunda
belirsizlige ve gliven kaybina goéturebilirl6e. Haceriyye olarak bilinen
geride koca, anne, anne-bababir iki erkek kardes ve anabir erkek iki
kardes birakarak vefat eden bir kadin hakkinda Hz. Omer’in vermis
oldugu hiikiim rivayet edilmektedir. Hz. Omer terekenin tUicte birin-
den her bir erkek kardese bir pay vermisti. Ancak arkadaslarindan
birisi gecen yil butiin kardeslere Uticte biri aralarinda paylasma sek-
linde hiikiim vermedigini sdyleyince Hz. Omer sdyle dedi: “O daha
onceki kararimdi, simdi farkli bir kanaate sahibim. ” Goértaldtaga gibi

14 Amidi, I:hkdm, IV, 14; Hudari, Usiil, s. 380.
15 Amidi, fhkam, IV, 206; Kassab, Edvd, s. 121.
16 Amidi, fhkam, IV, 14; Hudari, Usul, s. 380.
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Hz. Omer, her iki géristinii ayni anda strdirmemis, ancak sonraki
kararinin éncekinin mesruiyetini ortadan kaldirmasina da musaade
etmemistir!?. Ayni sekilde bir hakimin karari bir baskas:1 tarafindan
iptal edilemez. Clinkti sonraki goriis ayni konu hakkindaki farkli bir
ictihatla olusmustur. Hz. Ali ve Zeyd tarafindan davas: sonuclandiri-
lan kisi, bu kararlar1 Hz. Omer’e gotiirdtigtinde, Hz Omer’in, “Eger
ben hakim olsaydim, bunlardan farkli bir htikiim verirdim” dedigi
rivayet edilmektedir. S6z0 edilen kisinin: “Halifesin, neden temennini
pratige yansitmiyorsun!” diye sormasi Uzerine Hz. Omer, “Bu dava
Kur'an ve Sunnet’te ¢6zimi bulunan bir konu olmadigindan yani
re’ve dayali bir hiktim olusturma eylemi oldugundan, bu konuda
butlin gortsler birbirine esittir” cevabini verdil8. Cliinkt ictihada acgik
bir konuda hi¢ kimse re'ye dayali htikmin yanlishgindan emin ola-
madigindan, hukuki karara déntisen bir re'yin, onun ziddi olan diger
bir gortisten daha mesru olma hakki bulunmamaktadir. Tabi ki, da-
ha 6nceki htiktimde hukuka aykir1 unsurlarin bulunmas: durumun-
da konuya yaklasim bicimi farkli olacaktir. Yani béyle bir durumda
bu goris elbette ki gecersiz sayilacaktir. Hz Omer, Eba Musa el-
Es’ari’ye gonderdigi meshur mektuptaki su ifadeler onun htktiim c1-
karmadaki yaklasimini ortaya koymaktadir: “Herhangi bir hikim
verdikten sonra, eger konuyu yeniden degerlendirip farkli bir kanata
varirsan, onceki hikmint degistir. Clink(i adalet ihmale gelmez ve
bildigin gibi 6nceki hikmti geri almak adaletsizlikte 1srar etmekten
daha hayirlidir?o”.

Bu konudaki sahabe tatbikati, “ictihat, benzer bir ictihatla bozu-
lamaz” seklinde bir hukuk kurali olusmasina sebep olmustur. Sonug
olarak bir hakim veya mugctehit, yanlis olduguna kanaat getirmeden,
Onceki gorisini degistirmemelidir. Clinkti bir hakim veya mugctehi-
din re’y ve ictihada dayanan bir hukuki karari, baska bir yargicin sirf
re’ye dayali géristinden 6tliri gecersiz sayillamaz. Bu durumun daha
ilerisi bile 6nerilmektedir. Soyle ki hakim, bir davada ictihada dayali
olarak vermis oldugu kararin aynisini sonraki benzer bir davada da
vermek zorunda degildir. Eger bu sonraki davada farkli bir karar
vermesinin daha hayirli olacagina ikna edilirse, bu tip konular hak-
kinda sahip oldugu ilk kanaati kendiliginden degistirebilir. Ancak
“hukuki kararlarin gtivenilirligi ilkesi”, énceki ictihadinin adaleti ger-
ceklestirmekten uzak oldugunu kanmitlamadan hakimin farkli bir ka-
naat edinmesini engelleyen bir faktérdur.

17 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, ed.: Muhammed
Munir ed-Dimeski, Idaretiit-Tibael-Muniriyye, Kahire ts., I, 177; Kassab, Edva,
s. 177; Bedran, Usiil, s. 485.

18 fbn Kayyim, I’lam, I, 177; Kassab, Edva, s. 177; Bedran, Usil, s. 485.

19 Gazali, Mustasfa, 1I, 120; Amidi, thkam, IV, 184; Ibn Kayyim, Flam, 1, 71-71;
Mahmasani, Stiphi Recep, Felsefet’t-Tesrii’l-Islami: Philosophy of Jurisprudence in
Islam, translated by Ferhat C. Ziyede, E. J. Brill, Leiden 1961, s. 97.
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Ictihadin Kaynak Degeri

Ictihat mesruiyeti Kur'an, Stinnet ve akilla desteklenmektedir.
Stinnet ictihadin mesruiyetine daha 6zel bir vurgu yapmaktadir.
Gazali’nin de isaret ettigi gibi Mu’az b. Cebel Hadisi?? i¢ctihadin mes-
ruiyeti hususunda c¢ok acik bir delildir. Gazali bu hadisin miirsel ol-
dugu iddiasinin yararinin olmadigini sdylemektedir. Ctinki buttin
Muslimanlar bu hadisi kabul etmisler ve stirekli olarak bu hadise
guven duymuslardir. Dolayisiyla bu hadisin sihhati hususunda ihti-
laf etmenin hakli bir gerekcesi olamaz?!. Diger bir hadise gore, “Eger
bir hakim ictihadinda isabet ederse iki, edemezse bir sevap alir. 22”
Bu hadis, sonuclarini dikkate almadan, ictihadin ash itibariyle gu-
nah olmadigini vurgulamaktadir. ictihatta bulunabilmek icin gerekli
olan sartlar bulundugunda sonuc¢ her zaman degerlidir, asla ayipla-
namaz?23. Diger bir hadiste Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu rivayet
edilmektedir: “Ictihat ediniz. Clinkli herkese yaratilisina uygun dav-
ranista bulunmasi muyesser kilinir. 24” Yine baska bir hadiste: “Allah
kime hayir dilerse onu dinde fakih kilar25” buyrulmaktadir. Usul
alimleri bu baglamda iki hadise daha vurgu yapmaktadirlar. Onlar-
dan birisinde, “Illim 6grenmek kadin-erkek her Miisliiman’a farzdir”,
digerinde ise “Alimler peygamberlerin varisleridir”26 denilmektedir.
Son iki hadisin ictihatla ilgisi, ictihadin Islam’daki yaraticilifin ve
bilginin temel vasitasi olusu gercegiyle desteklenmektedir.

Kur'an’da ictihatla ilgili pek cok ayet, farkli anlamalara acik
(zevdhir) bir yapiya sahiptir. Alimler tarafindan kiyasin seri bir delil
oldugunu ispata yonelik bir dayanak olarak kullanilan ayetlerin ti-
mu (bk. Kemali’nin bir bé6limutintin tercimesini yaptigimiz bu kitabi-
nin 217. sayfasi), ictihat etmenin gerekliligine de isaret etmektedir.
Ayrica Tevbe Suresinin 122. ayetinde: “Onlarin her kesiminde bir gu-
rup dinde genis bir bilgi elde etmek ve kavimleri déondtiklerinde onla-
r ikaz etmek icin geri kalmalidir” ifadelerini gérmekteyiz. Dini 6g-
renmeyi ylUrekten arzu etmek, toplumsal hayatin gelecekte de var
olmasini saglayabilecek olan ictihadin temelini olusturmaktadir. ilim
ogrenmek herkesin ferdi gorevi olmasina ragmen, fikhi tefekklr
(tefekkuh) dizeyine ulasma veya dini ilimlerde derin bilgiye sahip

20 Ebu Davud, Stinen, , III, 1019, Hadis No. 3585.

21 Gazali, Mustasfa, 11, 63-64.

22  Ebu Davud, Stinen, III, 1013, Hadis No. 3567.

23 Gazali, Mustasfa, 11, 105; Amidi, fhkam, IV, 186.

24 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, el- Mektebetii’l-islamiyye, Istan-
bul 1981, VI, 84; Amidi, fhkam, IV, 209.

25 Buhari, Sahih, VI, 84; Amidi, Thkam, IV, 209.

26 Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Stinen, Cagri Yayinlari, Istanbul
1981, I, 81, Hadis no. 224; Amidi, Thkam, IV, 230; Satibi, Eba Ishak ibrahim, el-
Muvéafakat fi Usuli'l-Ahkam, ed.: Muhammed Hasaneyn Mahlaf, el-Matbaatii’s-
Selefiyye, Kahire 1341, IV, 140.
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olma, topluma yol gésteren ve sapma veya cehalete diisme duru-
munda toplumu uyaracak olanlar icin gereklidir. Benzer bir isarete
Ankebut Suresinin 69. ayetinde rastlamaktayiz: “Bizim ugrumuzda
gayret gosterenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz’. Bu ayette
kendi yollarimiza (stibiilend) ifadesinin cogul olarak kullanilmis ol-
mas1 dikkat cekicidir. Bu, hakikate gottiren pek ¢ok yolun varligina
ve ona ulasma arzusuyla gayret gosteren herkese bu yolun acik ol-
duguna isaret edebilir. Dahas1 biz Nisa Stresinin 59. ayetinde: “Her-
hangi bir hususta ihtilafa diiserseniz onu Allah ve Resultine gotu-
nuz” ifadesini gérmekteyiz. Bu ayette ihtilaf edilen konunun karara
baglanmasinda ve ¢éziimiinde Kur'an ve Stinnet’teki bilgiye ve Sari’in
amacina uymanin zorunlulugu vurgulanmaktadir.

Sahabenin ictihat O6rnekleri ve icmai da ictihadin mesruiyetini
ispat icin kullanilmaktadir2?. Onlar ihtilaf ettiklerinde Kur'an ve
Stunnet’teki o konuyla ilgili olan htikiimlere bakiyorlardi. Oralarda
gerekli isaretleri bulamadiklarinda ise ictihada basvuruyorlardi.
Nassin bulunmadigi durumlarda sahabenin ictihada muracaat ettik-
leri gercegi tevatiirle sabittir?s.

Ictihadin mesruiyetini gosteren akli gerekce, “nasslarin sinirly,
toplumsal hayatta yeni problemlerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirla-
yan olaylarin ise sinirsiz olmasi” gercegine dayanmaktadir. Dolayisiy-
la bu egitimi almis kisilerin ictihat ilkesini kullanarak yeni problem-
lere ¢6zUm bulma ugras: icerisinde olmalari bir zorunluluktur.

Ictihadin Sartlan

Mtctehit, mustakil htiktimler ¢cikarabilecek dlizeyde zihni derin-
lige sahip bir Musliman olmalidir. Mi¢tehidin Peygamber varisi ola-
rak dini bir gorev ifa etmesinden ve takipcileri icin htikiimlerinin bir
delil olusundan dolayi, hem Mfusliman ve hem de dini 6greti iceri-
sindeki pek cok ilmi alanda bilgi sahibi olmas1 gerekir. Ictihatta bu-
lunabilmek icin gerekli olan sartlardan bir veya birkacina sahip ol-
mayan Kkisi, ictihada ehil degildir ve dolayisiyla ictihatta bulunmaya
kalkismamalidir. Asagida tartisilacak olan ictihadin sartlar1 konusu,
belirli bir mezhep icerisinde veya sadece o mezhebi ilgilendiren bir
konuda yapilan ictihattan farkli olarak, mutlak ictihat dikkate alina-
rak sunulacaktir?.

Muctehitte bulunmasi gereken sartlarin ilk mtikemmel izahi,
Ebu’l-Huseyin el-Basri (6. 436/1044)nin el-Mu’temed fi Usuli’l-Fikh
adli eserinde yer almaktadir. Basri'nin olusturdugu bu genel cerceve,
daha sonra Sirazi (6. 467/1083), Gazali (6. 505/1111) ve Amidi (6.

27 bn Kayyim, I’lam, I, 176; Mahmasani, Felsefe, s. 95; Kassab, Edva, s. 19.
28 Gazali, Mustasfa, II, 106; Ibn Kayyim, Flam, 1, 176; Kassab, Edva, s. 19.
29 Krs. Kassab, Edva, s. 20.



284 Muhammed Hasim KEMALI

632/1234) tarafindan kuctk degisikliklerle gelistirilmistir. Bu durum
Basri’den 6nce yasayan alimlerin ictihadin sartlar1 konusunda hicbir
sey yapmadiklar1 anlamina gelmez. Ancak bu dénemden sonra usul
alimleri tarafindan ictihat sartlannin gelistirilmesinde ilerlemeler
kaydedildigi ve ictihadin standart 6zelliklerinin olusturuldugu bilin-
mektedir30. I¢ctihat yapabilmesi i¢cin bir mugtehitte bulunmasi gere-
ken sartlar sunlardir:

a. Muctehidin Kur'an ve Stinnet’i dogru anlamasini saglayacak
dtizeyde bir Arapca bilgisine sahip olmas1 gerekir. Arap diline buittin
yonleriyle tam hakimiyet ve bu alanda derinlemesine bilgi sahibi ol-
mak bir zorunluluk degildir. Ancak mugctehit dilin ince ayrintilarini
bilmeli, kaynaklar1 dogru bir sekilde anlayabilmeli ve yeteneginin en
Ust noktasini kullanarak kaynaklardan htikiimler cikarmalidirs?!.
Satibi muctehidin Arapcaya hakimiyetine daha tst diizey bir vurgu
yapmaktadir. O, orta dlizeyde bir Arapca bilgisine sahip olanlarin,
mukemmel bir ictihadi sonug elde etmek icin gerekli olan calismay1
ortaya koyamayacaklarini diisinmektedir. Kur'an ve Stinnet’te kul-
lanilan dil, onlarin anlasilmasinda anahtar rol oynamaktadir. Bu hu-
susta yetersiz olanlarin ictihatlarn kabul edilemez. Satibi gortislerini
aciklamaya devam ederek sunlan ilave etmektedir: Muctehidin go-
rusleri bu konularda bilgi sahibi olmayanlar icin bir delildir ve bu
dtizey bir yetki kaynaklara dogrudan ulasmay1 ve Arapc¢aya tam ha-
kimiyeti gerektirmektedir32.

b. Muctehit Kur'an ve Stinnet konusunda da bilgi sahibi olmali-
dir. Kur'an ayetlerinin Mekki ve Medeni olanlarini, inis sebeplerini ve
mensthlarini anlayabilmek i¢cin bu alanlarla ilgili bilgi sahibi olmasi
gerekir. Daha 06zel bir ifadeyle mugctehit, ahkam ayetleri konusuna
tamamen hakim olmalidir. Ancak Kur'an kissalarini, ondaki darb-1
meselleri ve ahirete yonelik ayetleri bilme mecburiyetinde degildir33.
Aralarinda Gazali, Ibnii’l-Arabi ve Ebt Bekir er-Razi gibi isimlerin de
bulundugu bazi alimlere gore, muctehidin bilmek zorunda oldugu
ahkam ayetlerinin sayis1 bes yliz civarindadir. Sevkani bu tip belir-
lemelerin kesinlik ifade etmeyecegini vurgulamaktadir. Cunku
Kur'an’daki kissa ve mesellerden de muctehit fikhi hiikiimler cikara-
bilir. Ahkam ayetlerini bilmenin icerisine Stinnet ve sahabe gortsle-
rini iceren tefsirlerin de bilinmesi dahildir. Burada Kurtabinin
Tefsirti’l-Kurtiib?’'si ve EbU Bekir Ali el-Cessasin Ahkamu’l-Kur’an’1
ozellikle zikredilmelidir3+4.

30 Krs. Hallak, Wael B., “The Gate of the Ijtihad: A Study in Islamic Legal History”,
[PhD dissertation], University of Washington, s. 14-17.

31 Gazali, Mustasfa, II, 102; Ebu Zehra, Usul, 302.

32 Qatibi, Muvafakat, IV, 60.

33 Gazali, Mustasfa, 11, 101.

34 Sevkani, frsad, s. 250-252; Ebwi Zehra, Usil, 304; Zuhayr, Usul, IV, 226.
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Migctehit stnnet bilgisine 6zellikle ictihat yapacagi konuyla ilgili
olanlara yeterli derecede hakim olmak zorundadir. Bu, daha sonra
ayrintili olarak hakkinda bilgi verecegimiz “ictihadin boltinebilirligi’ni
kabul edenlerin goértistidur. Ictihadin béliinebilirligi kabul edilmezse,
bu durumda mugctehit bir btitiin olarak stinneti, 6zellikle ahkam ha-
disleri olarak nitelendirilenleri bilmelidir. Ayrica muctehit mensih
hadisleri, hadislerdeki amm, hdss, mutlak ve mukayyed olan ifadeleri
ve hadis ravilerinin glivenilir olup olmadiklarini bilmek mecburiye-
tindedir. Ahkam hadisleri ve onlar rivayet edenlerin isimlerini ezber-
lemek zorunda olmasa da, hadisleri delil olarak kullanma ihtiyaci
hissettiginde onlar1 bulma imkanina ve glivenilir olani1 olmayandan
ve sahih olani zayif olandan ayirt edebilecek diizeyde hadis bilgisine
sahip olmalidir35. Imam Gazali bu hususta Eba Davud ve
Beyhakinin stinenleri veya Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bulu-
nan ahkam hadislerine yeteri dlizeyde asina olmanin kafi olacaginin
altini ¢izmektedir. Ahmed b. Hanbel’e isnat edilen iki gériisten birine
gore ahkam hadislerinin toplam miktar: yaklasik bin iki yliz civarin-
dadirse.

c. Muctehit fiird’ fikih kitaplarinin 6zint ve hakkinda icma bu-
lunan hususlar bilmelidir. Sahabe, Rasit Halifeler ve mezhep imam-
lar1 ve gecmis mugctehitlerin icmalarini arastirabilecek bilgi diizeyine
sahip olmalidir. Boylece o icmaya aykin ictihatlarda bulunmaktan
kendisini korumus olacaktir. Sevkani, muictehit mertebesine ulasmis
birisinin icma yapilan konulardan habersiz olmasinin ¢ok istisnai bir
durum oldugunu belirtmektedir. MUctehidin birbirine zit olan goris-
lerin farkinda olduguna vurgu yapan Sevkani, sozlerini sbyle sUr-
durmektedir: “En bilgili kisi, insanlar arasindaki farkliliklar1 en iyi
bilendir”37.

d. Usul alimleri, mugctehitlerin 6zelliklerini aciklarken, kiyas ko-
nusuna 06zel bir 6nem vermislerdir. Clinkli Kur’an ve Stinnet, hukuki
konulart cogunlukla kanun metni tarzinda butin yonleriyle acikla-
mamis, tersine genel htikimlere ve bu hiiktimlerin konulus amacla-
rina isaretle yetinmistir. MUictehit bu sebeple, yeni olaylarin htiktim-
lerini tespit edebilmek icin kiyasa basvurma durumunda kalabile-
cektir. Dolayisiyla mii¢ctehidin kiyasin hiiktimleri ve uygulama bicimi
hakkinda gerekli bilgiye sahip olmasi gerekir. Imam Safii ictihadi
hemen hemen kiyasla esit bir konuma getirmistir. Diger bir ifadeyle
kiyas, ictihadi buttin yonleriyle kapsamasa da onun ana kalesidir.
Gazali her ne kadar bazi alimler kiyas ve ictihadin birbirinin benzeri
oldugunu ve birbirini icerisine aldigini iddia etseler de, ictihadin ki-

35 Sevkani, Irsad, s. 251 vd. ; Ebu Zehra, Ustil, 304.
36  Gazali, Mystasfd, II, 101; Sevkani, Irsad, s. 251.
37 Sevkani, Irsad, s. 251; Gazali, Mustasfa, II, 101; Ebu Zehra, Usul, 305.
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yas disindaki akil yirtitme yontemlerini de icerisine almasindan 6ti-
ru kiyastan daha genis bir uygulama alanina sahip oldugunu vurgu-
lamigtir3s.

e. Muctehit, maslahati ihtiva eden mekdasidii’s-seriyye’yi de bil-
mek zorundadir. En 6nemli maslahatlar, Sari’in bizzat kendisinin
belirlemis olduklan ile digerlerine oranla 6ncelik taninmas: gereken-
lerdir. Bu sebeple “bes temel ilke”nin yani can, din, akil, nesil ve ma-
Iin korunmasi Sari tarafindan belirlenmis olan maslahatlardir. Bun-
lar zaruriydt, hdciyat ve tahsiniydat seklinde siniflandirilmistir. Yine
mugctehit, yakinin stipheye tercih edilmesi, zorluklarin giderilmesi ve
htkitmlerde katiligin énlenmesi gibi bir takim genel fikih ilkelerini de
bilmelidir. Mtctehit gercek maslahatlar1 heva ve hevesten kaynakla-
nabilecek olanlardan ayirt edebilmeli ve degerler arasinda dogru bir
denge kurabilecek yetenege sahip olmalidir3d.

Satibi yukarida s6zi edilen ictihat sartlarinmi iki ana baslik ha-
linde o6zetlemektedir. Birincisi mekasidii’s-seriyye’yi yeterli oranda
anlamak, digeri ise, kaynaklar1 ve hikiim ¢ikarma metotlarini bil-
mektir. Bunlardan birincisi esastir ve ikincisi birinciyi elde etmeninin
aracidir#o.

Bu baglamda muctehidin akil ytirtitme ve kaynaklarda yer alan
huktmlerin gtcli ve zayif noktalarini ayirt etme yetenegine sahip
olmasi da oOnerilmektedir. Bu sart bazi alimleri, “muctehit mantik
bilgisine sahip olmalidir” demeye kadar gétirmustir. Fakat bu zo-
runlu bir sart degildir. Clinkti sahabe déneminde mantik ilminin ge-
listirilmemis olmasi, sahabenin ictihat yeteneginden hicbir sey ek-
siltmemistirt!.

f. Son olarak mugctehit, glinah islemekten kendisini koruyan ve
kararina insanlarin gléivenebilecegi adaletli bir sahis olmak zorunda-
dir. Onun samimiyeti her yénuyle sorgulanmali ve kisisel ¢ikarlarini
distnmekle itham edilmemelidir. Ctinkl ictihat kutsal bir gorevdir
ve dolayisiyla sapkinlikla ve nefsin arzularina boyun egmekle lekele-
nenler ictihada ehil olamazlart2. Butiin bunlar mutlak muctehitte
bulunmas: gereken 6zelliklerdir. Ictihadin béltinebilirligini kabul
edenlere gore, diger alanlarda bilgi eksikligi olsa bile kisi uzmani ol-
dugu konuda ictihatta bulunabilir. Diger alanlardaki bilgi eksikligi,

38 Gazali, Mustasfa, 11, 54; Sevkani, Irsdad, s. 252; Ebt Zehra, Ustil, 306.

39 Sevkani, Irsad, s. 252; Ebt Zehra, Usil, 307; Bedran, Ustil, s. 208.

40 Satibi, Muvafakat, IV, 56; Ebt Zehra, Ustl, 307.

41 Eba Zehra, Usul, 308-309; Gazali, (Mustasfa, 1I, 103) Arapca, Hadis ve fikih usalu
konusunda bilgi sahibi olmay: ictihadin esasi kabul etmektedir. Usal bilgisiyle
alakali olarak sart kosulan hususlar, usal bashg altinda mugctehitten istenen ki-
yas ve benzer hususlarda tam donanimli olma sartinin tekrari gibi goztikebilir.

42 Gazali, Mustasfa, II, 101; Sevkani, Irsad, s. 252.
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uzmani oldugu konuda ictihatta bulunabilme ehliyetine zarar ver-
mez*3,

Bazi arastirmacilar, ictihadin cok siki sartlara baglanmasinin
ictihatta bulunmay: kismen engelledigini diisinmektedirler+4. Dola-
yisiyla onlara gore bu sartlar, ictihada kars: taklidi savunanlarin ileri
surdukleri makul olmayan faraziyelerdir. Bu sartlarin glinimiuize
yansimasityla ilgili olarak, Abdurrahim (baska bir¢cok kisi gibi) hakl
olarak sunlan ifade etmektedir: Bir mugctehitte bulunmasi istenen
sartlar son derece makul géziikmektedir. Giintimiiz insaninin bu tar
sartlar1 elde etmede yetersiz olacagini varsaymanin hakli gerekcesi
olamaz*5. Sonraki Dénem ulemasinin ictihat icin gerekli olan sartlara
haiz olmadigl gortistint destekleyen ¢cok az belirti vardir. Aksine, bir
arastirmacinin da isaret ettigi gibi “fakihin sahip olmasi istenen bilgi
birikimi pek c¢ok fakihin hukukun cesitli alanlarinda ictihat yapma-
sina imkan tanimaktadir’é.

Onlarnn isi, hukuk teorisi tarafindan, 6zellikle muiictehidin hata
yapmast durumunda glinah islemeyecegini aksine sevap kazanaca-
gin1 gosteren hadisle daha da kolaylastirilmisti. Dahasi birazdan tar-
tisacagimiz lizere ictihadin béltinebilirliginin hukuk teorisinde kabul
gormesi, diger ilim dallarinda ayni derecede bilgiye sahip olmasa da
fikhin 6zel bir alaninda uzman olanlarin ictihatta bulunmasina im-
kan tanimaktadir.

Ictihadin Boliinebilirligi Problemi

Bu bélimde fikhin herhangi bir alaninda bilgi sahibi olanlarin
sadece o alanin sinirlari icerisinde ictihatta bulunmalarinin mimkin
olup olmayacagi veya bu kisilerin muctehitte bulunmasi gereken ni-
teliklerin timin® tasimalarinin zorunlu sayilip sayilmayacagi soru-
nu tartisilmaktadir. Alimlerin cogu, ictihat icin gerekli olan biitiin
sartlar1 tastyanlarin, islam hukukunun her alaninda ictihatta bulu-
nabilecegi géristiinti benimsemektedir. Bu yaklasimi benimseyenler
muctehidin zihinsel gliciinlin ve yeteneginin bélimlere ayrilamaya-
cagini dustinmektedir. Diger bir ifade ile ictihat béltinmeyi kabul et-
memektedir. Dolayisiyla bir sahsin, aile hukuku alaninda mugctehit,
ibadet konularinda mukallit veya aksi bir nitelige sahip oldugu soy-
lenemez. Bunu soOylemek terimlerde celismenin var oldugu anlamina
gelir. Cunkt ictihat ve taklit bir kiside ayni anda bulunamaz+’.
Cumhurun bu yaklasimi, ictihadin herhangi bir seri htiktim konu-

43 Gazali, Mustasfa, II, 102-103; Kassab, Edva, s. 38.

44 Krs. Fazlurrahman, Islam, University of Chicago Press, Chicago 1979, 2. Bask,
s. 78.

45 Abdurrahim, Principles of Muhammadan Jurisprudence, Luzac and Co., Londra
1911, s. 174.

46 Hallak, “The Gate”, s. 14.

47 Sevkani, Irsad, s. 254; Ebt Zehra, Usil, 318; Bedran, Ustil, s. 486.
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sunda sahsi goriis veya zan sonucu meydana geldigi diisiincesine
dayanmaktadir. Bu tir bir zan ancak tisttin bir zihni yetenege sahip
ve cok yonlu bilgiyle donamimli olan bir muctehitte bulunur. Hatta
buitlin dini ilimlerin birbiri ile yakindan ilgili oldugu ve dolayisiyla
bunlardan birisindeki bilgi eksikliginin digerlerinde hata etmeye veya
yanlis hiktiim vermeye goétlrebilecegi hususu tartisimistir. Bu co-
gunluk goérltist, ictihat mertebesine ulasmis bir mutctehidin, ictihat
yapabilecegi konularda baskalarini taklit etmesine mtisaade edilme-
yecegi seklindeki delille de desteklenmistiré. Bu cogunluk icerisin-
den bazi alimler, ictihadin béltinemezligi ilkesinin bir tek istisnasinin
olabilecegini kabul etmektedirler. Bu istisna Islam hukukunun diger
branslarinin bilgisinden bagimsiz oldugu kabul edilen miras hukuku
icin yapilmaktadir. Bu sebeple sadece bu alanda bilgi sahibi olan bir
fakih, fikhin diger branslarindan bagimsiz olarak sadece miras hu-
kuku alaninda ictihatta bulunabilird.

kabul etmektedir. Bu sebeple Islam hukukunun herhangi bir alanin-
da uzman olanlar, sadece o alanda ictihatta bulunabilirler. Ancak
bu, ictihadin kabul edilen ilkelerini ihlal etmeyecek bir tarzda icra
edilmelidir. Yine bu gériisti benimseyenler, bir kisinin ayni anda hem
muctehit hem de mukallit olmasinin mtimkUin olusuna da itiraz et-
mezler. Oyleyse miictehit kendi ictihat alanini, uzmani oldugu bé-
ltmle sinirlayabilir. Bu, herhangi bir konuda bilgi eksikligini hisse-
den meshur mezhep imamlarnnin bile karsilastigi bir durumdu.
Imam Malik’in kendisine sorulan otuz alti meselenin dogru cevabini
bilmedigini s6yledigi rivayet edilmektedirsO.

Ictihadin béltinebilirligi goériisti Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Gazali,
ibn Hiimam, Ibn Teymiye ve takipcileri Ibn Kayyim ve Sevkani’nin de
aralarinda bulundugu pek cok alim tarafindan savunulmaktadir.
Gazali, hadis alaninda uzman olmasa bile bir sahsin sadece kiyas ve
analojik yontemle ictihat yapabilme vasfina sahip olabilecegini acgikca
ifade etmektedir. Bu gériisti savunanlara gore, seri ilimlerin timina
bilmek gerekli olsaydi, alimlerin ¢ogu bu 6zelliklere sahip olamazdi
ve bu durum ictihat konusuna buyuk bir sinirlama getirmis olurdu.
Sevkani, Bedran ve Kassab, bu iki gortisten tercih edilenin ictihadin
boltnebilirligi oldugunu savunmuslardir5!. Modern zamanlarda ayri-
ca su da soylenebilir: Bilgi yogunlugu ve insan neslinin cok hizh arti-
sindan dolayi, bilimin temel alanlarinda uzmanlasmaya gitmek, icti-
hadin cikis felsefesine ve yaraticiligina uygun bir davranis olarak ka-
bul edilebilir. Bu sebeple ictihadin boéltinebilirligi, modern zamanlar-

48 Amidi, Thkam, IV, 204; Sevkani, frsad, s. 255.

49 Kassab, Edva, s. 96.

50 Sevkani, Irsdd, s. 255; Ebt Zehra, Ustl, 318; Bedran, Usil, s. 486.

51 Gagzali, Mustasfa, II, 103; Sevkani, Irsad, s. 255; Bedran, Usil, s. 486.
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daki arastirma sartlariyla daha fazla uyum icerisinde gérilebilir. Ay-
rica muctehitleri bir mezhepte veya bir konuda muctehit gibi farklh
mertebelerde siniflandirmanin, ictihadin béltnebilirligi géristini
hakl gosterdigi de diistintlebilir.

ictihat Prosediirii

I[ctihatin kiyas, istihsan, mesalih-i mursele gibi degisik bicim-
lerde ortaya cikmasi, bunlardan her birinde kullanilan i¢tihadin da
kendine 6zgli kurallara tabi olmasini gerektirmektedir. Diger bir ifa-
deyle, blitiin yénleriyle kusatici bir ictihat prosediirti yoktur. Alimler,
fakihin ictihat yaparken diger hukuk kaynaklarindan énce Kur’an ve
Hadis nasslarina bakmasi gerektigini kabul etmektedirler. Ctiinkd bu
kaynaklara 6ncelik verilmesi gerekmektedir. Konu hakkinda dogru-
dan nass bulunmadiginda, fakih Kur’an ve Hadis’in zahirine yonel-
meli ve a&mm, hass, mutlak, mukayyed vb kurallar1 kullanarak ko-
nuyu yorumlamalidir. MUgctehit konu ile alakali Kur’an ve Hadis’in
zahirinde de bir isaret bulamazsa, bu durumda fiili ve takriri stinne-
te yonelmelidir. Bunlarin da bulunmamasi1 durumunda fakih, o konu
hakkinda icmada veya meshur fakihlerin eserlerinde kiyas yapmaya
imkan veren bir hikiim olup olmadigini arastirmak zorundadir. Bu
eserlerde de bir delil bulamasa kiyas yéntemini kullanarak ictihat
yapmalidir. Bu Kur’an, Hadis ve icmada var olan bir huiktimdeki ille-
tin ferde de bulunup bulunmadigini tespit icin onlara muracaat
edilmesini gerektirir. Benzerlik bulundugunda fakih gerekli olan
hukmu cikarabilmek icin kiyas ilkelerini uygular. Kiyas yapmaya
imkan taniyan bir metinsel dayanagin bulunmadigi durumlarda
muctehit istithsan, mesalih-i mursele, istishab vb ictihat yéntemleri-
ne muracaat etmeli ve bunlardaki uygun vasitalarin 6ngérdigt hu-
ktimleri uygulayarak bir ¢c6ziim getirmelidir52.

Yukarida deginilen ictihat prosedtird, temelde, asagidaki husus-
lara dikkatleri ceken Safii tarafindan sekillendirilmistir. Muctehit bir
olayla karsilastiginda, oncelikli olarak Kur’an nasslarini gézden ge-
cirmek zorundadir. Kur'an’da o olayla ilgili bir dtizenleme bulamazsa,
bu durumda 6nce miitevdtir habere, yoksa ahad habere bakmalidir.
Eger bunlarda da bir hukuki dayanak bulamazsa, Kur'’an’in zahirini
gozden gecirinceye kadar kiyasa muracaat etmeyi ertelemelidir.
Umum ifade eden acik bir metin buldugunda hadis ve kiyasla bunu
tahsis etmenin yollarini arastirmalidir. Bu acik metni tahsis edebile-
cek bir sey bulamazsa, onun umumiligi ile amel edebilir. Kur’an ve
Stnnet’te umum ifade eden acik bir nass da bulamazsa, muctehit
mezhepleri gozden gecirmeli, konu hakkinda bir ittifak gértirse onun-
la amel etmelidir. Bunu da bulamazsa kiyasa basvurmalidir. Ancak

52 Sirazi, Eba Ishak, Liima’ fi Usulil-Fikh, Daru’r-Raidil-Arabi, Kahire 1970, s. 83—
84.
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bu kiyasta, feri ayrintilardan ziyade, Islam hukukunun genel pren-
siplerini dikkate almak zorundadir. Bu durumu mimkiin gérmezse
ve butlin bu secenekler bittiyse, beraat-i asliyye ilkesi ile amel etme-
lidir. Biitiin bunlar deliller aras1 ¢atismada uygulanan kurallar1 bil-
me durumunda gecerlidir. Bunun anlami sudur: Mugctehit bu tar
catismalan telif etmede veya birini digerine tercih etmede kullanilan
yontemleri bilmeli ve bu bir zorunluluktan kaynaklanmalidir. Arasti-
rilan konu, hakkinda vacip, haram, mekruh veya mendup tirtinden
huktm verilebilecek meselelerden olmalidirss.

Burada anlatilanlardan ictihadin dort sekilde gerceklestigi so-
nucu cikarilabilir. Birincisi, illet temeline dayanan fikhi kiyas seklin-
de gerceklesen ictihat. Ikincisi namaz vakitleri ve kible yéntiniin ta-
yini konularinda oldugu gibi illete dayanmadan zann-1 galibe dayana
ictihat. Uclinclisti kaynaklarda yer alan materyalleri yorumlama ve
mevcut bir olaydan htikim c¢ikarmayi iceren ictihat. Bu tir ictihat,
kiyasi ictihada onceligi olan beyan ictihad: olarak da adlandinlmak-
tadir. Istislah ictihadt olarak da adlandirilan dérdtnci tip ictihat,
maslahat distncesine dayandirilir ve bu ictihat 1stislah, istihsan,
seddi zerai veya diger tekniklere buirtinerek Islam hukukunun ru-
huna ve amagclarina uygun htkimler ¢cikarmanin yollarini arastirir.
Imam Safii sadece kiyasi ictihadi kabul eder. Ancak alimlerin coguna
gore ictihat sadece kiyasla sinirli tutulamaz ve yukarida anlatilan
cesitlerden birisinin seklini alarak gerceklesebilirs+.

Hz. Peygamber ve Ashabinin Ictihad:

Bu boliimde Hz. Peygamber’in vermis oldugu btittin htiiktimlerin
vahiy mahsulll veya kendi ictihad: olup olmadigi sorunu tartisilmak-
tadir. Hz. Peygamber’in diinyevi ve askeri konularda ictihatta bulun-
dugu hususunda alimler, genellikle, gortis birligi icerisindedir. Ancak
O’nun seri konulara iligskin htikiimlerinin ictihat ana baslhigi altinda
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi hususunda gorts farkliliklar
bulunmaktadir. Es’ari, Mutezile, ibn Hazm ez-Zahiri ve bazi1 Hanbeli
ve Safii alimlere gére Kur'’an’da Hz. Peygamber’in her s6ztintin vahyin
bir parcasi olduguna delalet eden acik deliller bulunmaktadir. Necm
Suresindeki (53/3) “O kendi arzusuna gore konusmaz, o kendisine
vahyedilenden baskas1 degildir” ayeti bu konuya 6zel bir vurgu yap-
maktadir. Bu ayet Hz. Peygamber’in vahiyle kontrol edildigini acikca
gostermektedir ve onun bitin ifadelerine bu acidan bakilmalidir. Bu
goris, Hz. Peygamber’in bitiin htikimlerinin vahyi blinyesinde ba-

53 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, ed.: Muhammed Seyyid Kilani, Mustafa’-
Babi’l-Halebi, Kahire 1983, s. 261-262; Sevkani, Irsdad, s. 258.
5¢ Kassab, Edva, s. 24; Hallak, “The Gate”, s. 12.
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rindirdig ve hic birinin ictihat seklinde vaki olmadigi anlamina gele-
bilirss.

Alimlerin cogu Hz. Peygamber’in baskasina yaptirdig1 gibi kendi-
sinin de ictihatta bulundugunu kabul etmektedir. Bu hususun, ina-
nanlarin yani sira Hz. Peygamber’i de Kur’an tefekkulire ve yaratilan
alem konusunda calisma ve disiinmeye davet eden pek cok Kur’an
ayetinde vurgulandigi séylenmektedir. Alimlerin cogu, yukarida séz
konusu edilen Necm Suresindeki ayette Kur’anin bizzat kendisine
isaret edilmekte oldugunu ve dolayisiyla, Hz. Peygamber’in agzindan
cikan butln so6zleri kapsamadigini kabul etmektedir. Ayette gecen o
(htive) zamiriyle isaret edilen sey, bizzat Kur’an’in kendisidir. Hz.
Peygamber’in her s6zinlin vahiy mahsulti olmadigin1 savunan alim-
ler, ayrica ayetin inis sebebinin de bu gercegi teyit ettigini ilave bir
delil olarak sunmaktadirlar. (Ayet musriklerin, “Kur’anin Allah ke-
lam1 degil, Muhammed’in kendi ifadeleridir’ seklindeki itirazlarina
cevap olarak gonderilmistir. ) Ayrica Hz. Peygamber kiyas ve ictihat
yoluyla sik sik akla bagsvurmustur ve her konuyu vahyin gelisine dek
ertelememistirse.

Bazilari, Hz. Peygamber’in ictihatta bulunmus oldugu géristini
kabul etmemekte ve ictihatta bulundugunu dogru saymanin, gériis-
lerine muhalefet etmenin de caiz olacagi sonucuna gotlirecegini soy-
leyerek karsi cikmaktadir. Clink(i muhalefet ve karsi ¢ikma, ictiha-
din 6zelliklerinden birisidir. Hz. Peygamber’in goértislerine karsi gelme
ise acikca yasaklanmistir ve O’na itaat etmek her Musliman’in 6nce-
likli gorevidir. (Nisa, 4/14 ve 58)

Delillerin yapisinda var olan taarruzdan 6tirti, goris belirtme-
menin [tavakkuf] daha uygun bir davranis olacagini diistinen Ug¢ln-
cl bir gbéris daha vardir. Bu goértus Safii’'ye nispet edilmekte ve
Bakillani ile Gazali tarafindan da desteklenmektedir. Sevkani
Kur’an’da Hz. Peygamber’in sadece ictihat edebilecegine degil, ayni
zamana hata yapabilecek bir 6zellikte olduguna da isaret eden ayet-
lerin varligina dikkat cekerek goOrlis belirtmeme yaklasimina karsi
cikmistirs7. Her seye ragmen bu goériisii savunan alimler bu ttr bir
hatanin devam ettirilmedigi, Hz. Peygamber’den sadir olan bir hata-
nin yine bizzat kendisi veya sonraki bir vahiyle diizeltildigi gercegini
ilave bir delil olarak takdim etmektedirSd. Ctinkt biz Kur’an’da Hz.
Peygamber’i hatalarindan dolay: uyaran ayetleri gormekteyiz. Mesela,
Enfal Stresinin 8. ayetinde: “Yerylziinde agir basincaya (ktifrin be-
lini kirincaya) kadar, hicbir peygambere esirleri bulunmas: yaras-

55 Sevkani, Irsdd, s. 255.

56 Sevkani, Irsad, s. 255; Zuhayr, Usul, IV, 227.

57 Sevkani, Irsad, s. 256; Gazali, Mustasfa, II, 104.
58 Kassab, Edvd, s. 61.
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maz” buyrulmaktadir. Bu ayet Bedir Savasi’nda esir alinanlar hak-
kinda nazil olmustur. Savasta diismandan yetmis kisi esir alinmisti.
Hz. Peygamber, 6nce Hz. Ebt Bekir’e danisti. Hz. Eb( Bekir, esirlerin
fidye karsiligi saliverilmesini 6nerdi. Halbuki Hz. Omer onlarin 61dii-
rilmesi gerektigini distintyordu. Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir’in
goéristiiniin uygulanmasini uygun bulmustu. Ancak daha sonra esir-
lerin fidye karsiligi saliverilmelerinin uygun bir davranis olmadigim
bildiren ayet nazil oldu. Yine Tevbe Suresinin 43. ayetinde Hz. Pey-
gamber’e hitaben: “Allah seni affetti. Fakat dogru séyleyenler sana
iyice belli olup, sen yalancilar1 bilinceye kadar onlara nig¢in izin ver-
din” buyrulmaktadir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in Tebtuk Savasi’na ka-
tilmayanlarin durumlarini iyice arastirmadan onlar affetmesi hak-
kinda nazil olmustur. Kur'an’daki bu ve benzer ayetler, Hz. Peygam-
ber’in kendi sahsi ictihadina goére davranmis oldugu olaylara isaret
etmektedir. Sayet ilahi emirlere uygun davranmis olsaydi, uyar: veya
hatasindan dolay: bagislanma hadisesi gerceklesmezdiso.

Hz. Peygamber’in ictihatta bulunmus oldugu noktasinda yogun-
lasan cumhurun goérist, Stinnet icerisinden daha Uust dizey deliller-
le desteklenmektedir. Mesela bir hadiste Hz. Peygamber’in “vahiy in-
medigi konularda aranizda re'yime goére htikim vermekteyim” sek-
linde buyurdugu rivayet edilmektedir®°.

Bu konuyla baglantili olarak tartisilmakta olan hususlardan bi-
risi de, Hz. Peygamber’in sagliginda sahabesinin ictihat etmesinin
mesruiyeti sorunudur. Alimlerin cogu Hz. Peygamber’in huzurunda
olup olmamasi1 ayirimina girmeden ve konunun bu y6ntint hesaba
katmadan, bu tir ictihatlarin fiilen gerceklesmis oldugunu kabul
etmektedir. Ancak konunun detaylarinda gortis ayriliklari bulun-
maktadir. Ibn Hazm bu tiir bir ictihadin helal ve haramlarin disinda-
ki hususlarda gecerli oldugunu séylerken, Amidi ve Ibniil-Hacib
zanni yani kesin bir htikmtin bulunmadig1 konularda bunun gercek-
lestigini ifade etmistir. Bu glin bile sahabe ictihadinin ancak Hz.
Peygamber’in huzurunda ve O’nun izni veya onaylamasiyla gecerli
oldugunu duslUnenler bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in hayatinda
sahabe ictihadini gecerli gérmeyenler, sahabenin sadece Hz. Pey-
gamber’in kesin ve daha ileri bir yorumu olmayan htikiimlerini elde
etme amaciyla yaninda bulunduklarini iddia etmektedirler. Dolayi-
siyla onlara gore, eger bir kimse hukuki bir konuda kesin bir karar:
elde edebiliyorsa, bu durumda zanni bir girisim olan ictihat o kisi
icin mesru sayillamaz®!. Bu gortis, sahabeyi Hz. Peygamber yaninda
hazir ol vaziyetinde duranlar olarak gostermesi sebebiyle zayif bu-

59 Sevkani, Irsad, s. 256; Gazali, Mustasfa, II, 104; Kassab, Edvd, s. 61.

60 Ebu Davud, Stinen, III, 1017, Hadis No. 3578; Kassab, Edva, s. 58. Bu konuyla
ilgili diger hadisler icin bk. Sevkani, frsad, s. 256.

61 Sevkani, Irsad, s. 257; Zuhayr, Ustl, IV, 234.
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lunmustur. Yine bu gorts, sahabenin acil katl kararlar vermek zo-
runda oldugu ihtimalini tasvip etmemesinden 6ttiri de zayif kabul
edilmistir. Dogru olan cumhurun gortstdur. Ctinkd bu goéris Hz.
Peygamber’in huzurunda veya giyabinda sahabenin bircok meselede
ictihatta bulundugu gercegi ile 6rtismektedir. Mu’az b. Cebel Hadi-
si'nde Hz. Peygamber’in bulunmayacag bir ortamda yani Yemen’de
Mu’azin ictihat yapmasini onayladigina vurgu yapilmaktadiré2. Ara-
larinda Ebu Bekir, Sa’d b. Mu’az, Amr b. As ve Ebt Musa el-
Es’ari’nin de bulundugu pek cok meshur ismin, Hz. Peygamber’in
yoklugunda ictihatta bulundugu rivayet edilmektedir®3. Yine bir ha-
diste Hz. Peygamber’in Amr b. As’a bazi hukuki ihtilaflar1 ¢6ztime
kavusturma yetkisi/gorevi verdiginde Amr b. Asin “Sen varken ben
ictihat m1 yapacagim?” dedigi ve Hz. Peygamber’in de cevap olarak,
“Evet. Eger htikmuinde isabet edersen iki, yanilirsan sadece bir sevap
kazanirsin” buyurdugu rivayet edilmektedir. Aymi sekilde Sa’d b.
Mu’azin Hz. Peygamber’in huzurunda Yahudilerle Bent Kureyza
arasindaki bir ihtilafa iliskin htiktim verdigi ve Hz. Peygamber’in bu-
nu tasvip ettigi rivayet edilmektedire+.

Ictihatta Isabet Sorunu

Fakihler, her muctehidin ulasmis oldugu sonucun dogru veya
bir konu hakkindaki ¢éziimlerden sadece birisinin dogru digerlerinin
yanls oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu sorunun temelinde,
ictihatta hakikatin tek veya birden fazla olusu konusundaki belirsiz-
lik yer almaktadir. Her seye glicti yeten Allah, her konunun htikmi-
nu sadece bir dogrusu olacak sekilde 6nceden belirlemis midir? Bu-
na verilen cevap olumlu olursa, her hukuki problemin sadece bir tek
dogru ¢6zimu var olup digerlerinin yanlis mi oldugu sorusu bunu
takip edecektir. Bu ttr bir kabul ise, muictehidin hata etmesi duru-
munda glinah islemis olup olmayacag sorusunu giindeme getirecek-
tir. Sonucu dikkate alinmaksizin her mtictehidin sevap kazanacagina
ve ayrica kutsal bir gorev icra etmis olacagina isaret eden hadise
ragmen, teorik olarak muictehidin ictihadindan dolay1 glinah islemis
olmasi mUimkin mudar?

Islam bilginlerine goére, Allah’in varligi, birligi, sifatlari, Hz. Mu-
hammed’in peygamberliginin gercek olusu ve ahiret gibi Islam inan-
cinin temelleri hususunda tek bir dogru vardir ve muctehit olsun ya

62  Gazali, Mustasfa, II, 104.

63 Sevkani, Irsad, s. 257; Zuhayr, Usul, IV, 237.

64 Sevkani, Irsad, s. 257; Kassab, Edvd, s. 80. Gazali Hz. Peygamber’in huzurunda
yapilacak olan ictihadin mesruiyeti hususunda bazi stiphelerinin bulundugunu
ifade etmektedir. Clinkti o Hz. Peygamber izin vermeden ictihatta bulunmanin ka-
ba bir davranis olacagini kabul etmektedir (Gazali, Mustasfa, I, 104).
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da olmasin bu konuda farkli bir géris benimseyenler otomatik ola-
rak Islam’in disina cikarlar6s,

Es’ari ve Mutezilenin de aralarinda bulundugu alimlerin cogu
hukuki ve dini konular iki acidan ele almislardir:

1. Namazin farz bir ibadet olusu, inang¢ esaslari, hirsizlik ve zina
yasagl gibi acik ve katl nasslarla hikmu belirlenmis olan huku-
ki/fikhi konular. Bu konularda bir tek dogru vardir ve hicbir mucte-
hit bu dogrunun aksine bir hitkiim veremez. Bu hikmu kabul etme-
yenler glinah islemis ve hatta bazilarina gére dinden ¢ikmis olurlar.

2. Kaynaklarda kendisiyle ilgili kesin htikiim bulunmayan konular.
Bu hususta yogun gorus ayriliklar1 bulunmaktadir. Eg’ariler ve Mu-
tezile bu konulara iliskin ictihadin her zaman degerli oldugunu ve
sonuclarina bakilmaksizin bunun hakikatin bir parcasi oldugunu
savunmaktadir. Fakat dort mezhep imami ve pek cok alime goére, bir
konu hakkindaki gortislerden sadece bir tanesinin dogru oldugu soy-
lenebilir. Ctinkt bir ve ayni olan seyin ayni zaman icerisinde ayni
kisiye gore hem mesru hem de gayr-i mesru oldugunu soylemek
mumkin degildire¢. Bu gériis bir ve ayni konu hakkinda Davud ve
Stleyman peygamberlerin vermis oldugu iki farkhh karardan sadece
birisine Allah’in onay verdigini gdsteren ayetle desteklenmektedir.
Ayette (Enbiya, 21/78-79) sOyle buyrulmaktadir: “Davud ve Stley-
man’ da (an). Bir zaman bir ekin konusunda hiiktim veriyorlard:: bir
gurup insanin koyun strisi, geceleyin basibos bir vaziyette bir eki-
nin igine dalip ziyan etmisti. Biz onlarin hikmtint gértip bilmekte
idik. Boylece bunu Stleyman’a biz anlatmistik. Biz onlarin her birine
huktm ve ilim verdik. [...]

Eger hukuki bir konu hakkinda birden fazla hakikat olsaydi, o
zaman ayet hem Davud ve hem de Sileyman peygamberlerin géri-
sUnu de desteklerdi. Bu ayet ictihat konusunda hakikatin tek olusu-
nu desteklemektedir. Hatta sahabe uygulamalarina bakildiginda on-
larin sadece kendi gortslerinin yanlis olma ihtimalini kabul etmekle
kalmayip, birbirlerinin gortslerini elestirdikleri acikca gortilecektir.
Eger onlardan her biri kendi ictihadinda dogru olsaydi, bu durumda
birbirlerini elestirmelerinin veya kendi ictihatlarinda hata ihtimalini
kabul etmelerinin hakli bir gerekcesi olamazdi. Bir 6rnek vermek ge-
rekirse, Hz. Ebt Bekir’in keldle (arkasinda mirasina hak sahibi ola-
cak ebeveyn ve cocuk olmadan o6len kisi) konusuyla ilgili olarak:
“Kelale konusunda kendi re’yime gore hiktim verdim. Eger dogru ise
Allah’tan, yanlissa nefsimden ve seytandandir” dedigi rivayet edil-
mektedir®?’. Hz. Omer’in bir olay hakkinda hiikiim verdigi sirada,

65  Sevkani, I:rsdd, s. 259.
66 Sevkéni, Irsad, s. 259; Zuhayr, Uszll,‘ v, 238.
67  Amidi, Thkam, IV, 187; Ibn Kayyim, I'lam, I, 177.
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orada bulunan anlasmazligin taraftarlarindan birisinin: “Allah aski-
na hakikat bu mu?” dedigi rivayet edilmektedir. Bunun tizerine Hz.
Omer, hakikate ulasip ulasmadigimi bilmedigini, ancak ona ulasmak
icin mimkin olan bltin gayreti gosterdigini ifade ederek cevap ver-
dios.

Hadisler ve sahabe ictihatlari, ictihatta hata etmenin mimkuln
oldugunu acikca gostermektedir. Muctehit isabet etmis veya hata
etmis olabilir, fakat her iki durumda da onun cabasi takdir edilmis
ve mukafata deger bulunmustur.

Cok az sayida alim, ictihada acik konulara iliskin énceden belir-
lenmis bir hakikatin bulunmadigini ileri stirmustir. Her seye glict
yeten Allah, 6zel bir sonucu/¢6zimu digerlerini yanlislayan bir dog-
ru olarak énceden belirlememistir. Ictihatla ulasilan sonug bu sebep-
le degisik olabilir ve birkac¢ farkli hiikim hakikat olarak gortlebilir.
Bu gorts sahipleri yukarida zikredilen ayetin son kisminda yer alan
“Biz onlarin her birine htikim ve ilim verdik” ifadesiyle Davud ve St-
leyman’a isaret edilisinin, gortslerini destekledigini belirtmektedir.
Eger her ikisi de hata etmis olsalardi, Allah onlar1 bu karalarindan
otarti 6vmezdi. Bu sebeple her ikisinin de vermis oldugu kararin
dogru oldugu ve her muctehidin kendi ydntemi icerisinde hakikate
ulasmis olacag vurgulanmistir. Ozel bir konu hakkinda sadece bir
tek dogru olsaydi, bu durumda mugctehidin kendi ictihadina goére
amel etme zorunlulugunun olmadig kabul edilirdi. Onun goérevi bas-
kalarinin “her mugctehit isabet eder” gérisint bir tarafa birakip
kendi ictihadini takip etmesidir®®. Bu gortis sahipleri, kendilerinden
farkli ictihatlara sahip olan mugctehitleri hakim olarak atayan otorite
imam ve muctehitlerin fikhi hiikiimleri icerisinden de kendilerine
destek aramaktadir. Pek ¢cok konuda kendisinden farkli diisiinmesi-
ne ragmen Hz. Eb( Bekir’in Zeyd b. Sabit’i hakim olarak tayin etmis
olmasi bunun delillerinden /érneklerinden birisidir. Ictihada acik ko-
nularda goértus farkliliklarnt hakikatten uzaklasma ve hataya diisme
olarak gorulseydi, bu durumda Hz. Ebu Bekir, Zeyd b. Sabit’i hakim
olarak atamazdi. Son olarak bu gortis sahipleri “Ashabim yildizlar
gibidir. Hangisine uyarsaniz uyun dogruyu bulursunuz” hadisini de-
lil olarak kullanmaktadirlar. Hakikatin tek oldugu gortistinde bir ke-
sinlik olsaydi, Hz. Peygamber, bunu sahabesinden sadece bu isi ya-
pabilecek kisilere tahsis ederdi?°.

Cumhurun da 6énerdigi gibi bu farkliliklar meshur, “Bir hakim
kararinda isabet ederse iki, hata ederse bir sevap kazanir” hadisi 1s1-
ginda cozilebilir. Bu hadis acikca suna isaret etmektedir: Muctehit

68  Amidi, fhkam, 1V, 187.
69  Sevkani, Ifsdd, s. 262; Zuhayr,‘ Usul, IV, 239; Kassab, Edva, s. 102-103.
70 Sevkani, Irsad, s. 262; Amidi, fhkam, 1V, 152; Zuhayr, Usil, IV, 241.
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isabet eder veya hata eder, bazi muctehitler hakikate ulasirken bazi-
lann ulasamaz, fakat cabalarindan 6ttird mukafata hak kazandikla-
rindan higbiri giinah islemis sayilmaz. Bu sebeple muctehit sayisinca
dogru oldugunu iddia etmek, bu hadisin amaciyla bagdasmaz. Her
muctehit isabet etseydi, bu hadiste muctehitlerin iki guruba ayrilma-
larinin anlami olmazdi?!.

Miictehitlerin mertebeleri

5/11. asir ve daha sonraki donemde yasayan ustl alimleri, icti-
hadi smmirlamak amaciyla onu birka¢ bashik altinda siniflandirmis-
lardir. ictihat, baslangicta iki kisma ayrilmaktaydi: Birincisi, mutlak
ictihada isaret eden ve kaynaklarda yer alan ifadelerden hukuki so-
nuclar c¢cikarmay1 saglayan ictihat, ikincisi mukayyed ictihat olarak
bilinen ve bir mezhebin sinirlar: icerisinden hukukun olusturulmasi
ve icra edilmesiyle ilgili olan ictihattir. islam’n ilk iki buguk asr bo-
yunca, hukuki problemlere iliskin kendi gértistini dogru kabul eden
bir alimin yalanlanmas: yéntinde hicbir girisimde bulunulmamistir.
Bu daha sonraki bir dénemde ortaya c¢ikan bir problemdir. Yaklasik
3/9. asrin ortalarindan sonra, sadece gecmisteki bliytik imamlarinin
ictihat yapma yetenegine sahip oldugu duistincesi gecerlilik kazan-
maya basladi”2. Bu, “ictihat kapisinin kapali olmas1” seklinde bilinen
seyin baslangicini olusturuyordu. 5/11. asir 6éncesinde ictihadi mu-
kemmel kategoriler seklinde siniflandirma girisimlerinin izlerine rast-
lanmaz. Yukarida da isaret edildigi gibi?3 ilk defa ictihadi iki katego-
riye ayiran kisi Gazali (6. 505/1111)dir. Bu ikili ayinm daha sonra
Once bes, sonra yedi sinif seklinde gelistirilmistir. Yasamis oldugu
dénemin hakim gbériistine paralel olarak Gazali, mutlak muictehidin o
dénemde var olmadigini kabul etmistir’+. 6/12. asirdan itibaren
muctehitlerin, daha sonra olusturulan bu yedi derece icerisindeki
son iki kategoriye dahil olduklar1 séylenmesine ragmen, Gazali’den
yaklasik iki asir sonra muctehidin mertebelerinin sayis1 bese ulast:
ve 10/16. asra gelindiginde ise yedi mertebe tartisiliyordu?s. Bu yedi
mertebe asagida taksim edildigi sekildedir:

1. Dinde Miictehit (Tam Miictehit). Bu tabaka, ictihat icin gerekli
olan sartlarin timUnU tasiyan kisileri ifade etmek icin kullanilmak-

71 Sevkani, Irsad, s. 261.

72 Krs. Schacht, Joseph, “Idjtihad”, Encyclopedia of Islam, E. J. Brill, Leiden 1965,
IV, 1029.

73 Hallak, “The Gate”, s. 18.

74 Gazali'nin ifadelerine atifta bulunan Sevkani (Irsdd, s. 253), bu gortistin gecerlili-
ginin sorgulanabilir oldugunu distinmekte ve ayrica sunlari ilave etmektedir; Bu-
tlin yonleriyle Safil’yi takip etmedigini séylerken de neredeyse kendisi ile celismek-
tedir.

75 Ictihadin tasnifinin tarihi gelisimi hakkinda detayli bilgi icin bk. Hallak, “The
Gate”, s. 84 vd.
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tadir. Bunlar kaynaklardaki ifadelerden huktmler cikarmislar ve
bunu yaparken herhangi bir mezhebin kurallariyla sinirh kalmamais-
lardir. Sahabeden alim olanlar, Sa’id b. Mtiseyyeb ve ibrahim en-
Nehai gibi tabitin neslinden 6énde gelen fakihler, dort mezhep imama,
Sia imamlarindan Muhammed el-Bakir ve oglu Cafer es-Sadik, Evzai
ve baska bircok alim, mutlak mugctehit olarak tanimlanmislardir. Bu
ayirim so6zi edilenlerin icma, kiyas, istihsan, mesalih-i mirsele gibi
Islam hukukunun tali kaynaklarini olusturma ve yerlestirme husu-
sunda otorite oluslarindan kaynaklanmaktadir’6. Eba Yusuf ve
Imam Muhammed’in genellikle ikinci tabaka icerisinde gosterilmesi-
ne karsin, 6nde gelen mezhep imamlarinin hayatlar: ve eserleri ko-
nusunda degerli eserler yazan EbU Zehra, bunlart mutlak mugctehit
saymaktadir. Birinci tabakada yer alan mtctehitleri ikinci tabakada-
kilerden ayiran en énemli vasif, bunlarin orijinalite ve 6zgin disun-
ceye sahip olmalaridir. Sadece farkli bir diistinceye sahip olmak bu
ayirimda dikkate alinmis olsaydi, muctehitleri tabakalara ayirmanin
6nemi kalmazdi. Ctinki pek cok meshur imamin diger alimlerinkine
aykirn goriis belirttigi bilinmektedir. Ornegin Imam Azam’in pek cok
konuda hocasi Ibrahim en-Nehai ile ayn1 diistindtigii ve onu takip
ettigi bilinmektedir. Ancak bu onun Nehai’nin ictihatlarinin sithhatine
inanmasindan ve onu korti kortine taklit etmemesinden kaynaklani-
yordu’?. Bu soru, bu tip bir ictihat kapisinin hala acik veya s6zde
ictihat kapisinin kapali olusuyla sona ermis olup olmadigini giinde-
me getirmektedir. Her tir ictihadin kapisinin hala acik oldugunu sa-
vunan Hanbelileri hari¢ tutarsak, diger tic mezhep alimleri mutlak
ictihadin artik devam etmedigini savunmaktadir’®. Bu konuyla bag-
lantili olarak alimlerin yogun bir sekilde tartistiklar1 konulardan biri-
si de, herhangi bir dénemde veya nesilde hicbir muctehidin bulun-
mayisinin doktrin agisindan tamamen kabul edilip edilemeyecegi hu-
susudur. Islam’in ayni anda hem bu tiir bir ihtimale acik olmay1 ka-
bul etmesi ve hem de kendi gelecegini muhafaza etmesi mimktn
mii? Aralarinda Amidi, Ibnii1-Hacib, Ibn Htimam, Ibnti’s-Stibki ve
Zekeriyya el-Ensari’nin de bulundugu usil alimlerinin ¢ogu bu soru-
ya olumlu cevap verirken, Hanbeliler diger gértisti benimsemislerdir.
Hanbeliler ictihadin Islam toplumunun zorunlu bir gérevi oldugunu,
dolayisiyla bunun toptan terk edilmesinin “Ummetim hata tizerinde

76 Eba Zehra, Usul, 310; Kassab, Edva, s. 38; Abdurrahim, Jurisprudence, s. 182—
183.

77 Eba Zehra, Usul, 310; Kassab, Edva, s. 38; Abdurrahim, Jurisprudence, s. 182—
183.

78 Uc¢ Stinni mezhebin bu konudaki tutumunu dile getirirken EbQ Zehra (Usal, 311),
sunlar1 ilave etmektedir: bu kesin degildir. Cunkt, mesela bazi Hanefiler
Kemaleddin Ibn Hiimam birinci dereceye ait muctehitlerden saymaktadir.
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birlesmez79” hadisine ters diistiigiinii kabul etmektedirler. Ictihadin
ayni veya kifai bir vacip oldugunu séylemek, onun asla strdurtle-
mez oldugu yanilgisina gétirebilir. Bu yine “Kiyamet kopuncaya dek
ummetimden hakki Gistiin tutacak bir gurup var olacaktirs?” seklin-
deki ifadeleri iceren diger bir hadisle de vurgulanmaktadir. Bilgi ol-
madan hakikati gerektigi gibi arastirmak mumkin olmadigindan,
her dénemde mugctehitlerin var olacag bu hadisle vurgulanmis ol-
maktadir. Hatta bazi alimlere gore ictihatta bulunma goérevi, sinirl
ictihat veya sadece fetva vermeyle icra edilemez. Hanbelilere gore ic-
tihadin sona erdigi/bittigi iddias1 kesinlikle reddedilmelidir. Ictihat
kapis1 kapali olmadig gibi muctehidin bulunmadigl bir zaman dilimi
de yoktur. Imamiye Sias1 da ayn1 gortistedir. Sia mensuplari, kendi-
lerinin kabul ettikleri imamlar: takip ederler. Onlar ad: gecen imam-
larin bulunmamasi durumunda prensipte ve detayda bunlarin h-
ktimlerine uygun olacak tarzda ictihat yaparlar. imamin o konuya
iliskin bir hikmtntn bulunmadig: yerlerde Sia, akli Kur'an, Stinnet
ve imamlarin hikmUnt devam ettiren bir kaynak olarak goértirél. So-
nuc olarak, ictihadin sona erdigi diistincesinin, Islam’in bazi énemli
ilkeleriyle catistifi sdylenebilir. Ornegin icma teorisi ve kiyasla ilgili
olarak izlenen ydntemlerin timu, bunlarin hukukun yasayan kay-
naklar1 oldugu ve her cagda muctehitlerin var olmas: gerektigi du-
sUncesinden kaynaklanmaktadirs?2.

2. Mezhepte Miictehit. Bunlar kendi imamlarinin olusturdugu
ilkeleri dikkate alarak o mezhebin sinirlar icerisinde hukuku yorum-
layan fakihlerdir. Bu kategoriye giren meshur isimler arasinda Hane-
filerden Ziifer b. Huzeyl ve Hasan b. Ziyad, Safiilerden ismail b. Yah-
ya el-Mtizeni, Osman Takiylddin es-Salah ve Celaleddin es-Suytti,
Malikilerden Ibn Abdilber ve Ebt Bekir el-Arabi ve Hanbelilerden ibn
Teymiye ve takipcisi Ibn Kayyim el-Cevziye yer almaktadir. Kendi
mezheplerinin doktrinini takip ettikleri ifade edilmesine ragmen, yine
de bunlar genel ilkeleri kullanmada veya 6zel bir konu hakkinda ve-
ya 0zel bir konu hakkinda kullanmis olduklar arginamlarda hocala-
rin1 siki sikiya takip ettikleri diistintilemez. Bu, imamlarininkine zit
bir gértise sahip olabilmeleri gercegi ile desteklenmektedirss3.

3. Meselede Miictehit. Bunlar birinci veya ikinci tabakada yer
alan muctehitlerce belirlenmemis konularda htkiim olusturma ve

79 Miislim, Ebwtl-Huiseyin Ibn Haccac en-Nisaburi, Muhtasaru Sahihi Miislim, ed.:
Muhammed el-Elbani, el-Mektebwil-Islami, Beyrut 1982, 4. Baski, s. 209, Hadis
no. 1095; Sevkani, frsdd, s. 253; Gazali, Mustasfa, I, 111.

80 Miislim, Sahih, s. 209, Hadis no. 1095; Sevkani, Irsad, s. 253; Gazali, Mustasfd, I,
111.

81 Ebu Zehra, Usul, 312; Kassab, Edva, s. 112.

82 Krs. Abdurrahim, Jurisprudence, s. 174.

83 Ebu Zehra, Usul, 312; Kassab, Edvd, s. 39; Abdurrahim, Jurisprudence, s. 183. .
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aciklamalarda bulunma yetenegine sahip olan miictehitlerdir. Onde
gelen imamlara muhalefet edemezler ve genellikle mezheplerinde yer-
lesmis olan ilkeleri takip ederlerdi. Onlarin temel ugrasi alanlari, da-
ha Ust dtizeydeki otoritelerin acikca belirlemede bulunmadig nokta-
larda 6zenle htikiim olusturmakti. Hanefi Mezhebinden Ebu’l-Hasan
el-Kerhi ve EbG Cafer et-Tahavi, Safiilerden Ebu’l-Fadl el-Mervezi ve
Ebu Ishak es-Sirazi, Malikilerden Ebt1 Bekir el-Ebheri ve Hanbeliler-
den Amr b. Huseyinel-Hiraki bu kategoride yer almaktadir.

Bu Ug¢ sinifa dahil olanlarin hepsine muctehit denilmektedir. Asagida
anlatilacag1 Utizere geri kalan alimler mukallitler olarak tasnif edile-
ceklerdis+.

4. Ashabu’t-Tahric. Bunlar, yeni bir htikiim olusturamayan, an-
cak doktrine iyice hakim ve belirsizlik durumunda veya icinde bulu-
nulan sartlara hangi goértisin tercih edilecegine karar verebilecek
yetenege sahip olan alimlerdir8s.

5. Ashabu’t-Tercih. Bunlar sahih, racih ve muftabih olan goértisleri
zaylf olanlardan ayirabilme ve bunlarn mukayese etme yetenegine
sahip olan Aalimlerdir. Hanefilerden Alaaddin el-Kasani ve
Burhanedddin el-Merginani, Safillerden Muhyiddin en-Nevevi, Mali-
kilerden Ibn Riisd el-Kurtubi ve Hanbelilerden Muvaffakuddin Ibn
Kudame ve bunlarla es degerde olan alimler bu kategoriye girerlerse.

6. Ashabu’t-Tasrih. Bunlar mensup olduklart mezheplerinin icti-
hatlarindan zahirti’r-rivaye olanlart nadirti’r-rivaye olanlardan ayira-
bilen ve bunlari mukayese edebilen alimlerdir. Cesitli mezheplerde
calismalarn kullanilan metin yazarlarinin bu kategoriye girdigi soy-
lenmektedirs?.

Son Ug¢ kategori arasinda, cok az bir fark oldugu dikkat cekicidir.
Mevcut gortslerin glicli ve zayif noktalarinda karsilastirmalar ve de-
gerlendirmeler yapabilecek olanlar, blitlin bunlan tek bir kategori
altinda bir araya getirebilir.

7. Mukallitler. Bunlar yukarida s6zt edilen hususlarda ¢ok az bir
yetenege sahip olan ve yukaridaki siniflar icerisinde yer almayanlari
ifade etmektedir. Bunlarla ilgili olarak su sOylenebilir: “Bunlar zayif
ve sisman, sag ve sol arasini fark edemez, aksine gece karanliginda
odun toplayanlar gibi ne bulursa bir araya getirirlerss.

84 Ebu Zehra, Ustl, 314; Kassab, Edva, s. 40; Aghnides, Muhammedan Teories, s. 95;
Mevst’atii’l-Fikhi’l-Islami (Originally, Mevsi’atii Cemdl Abdunndsir), el-Meclisti’l-
A’lali’s-Suhtinil-Islamiyye, Kahire 1341, I, 253, VII, 387.

85 Ebu Zehra, Usul, 315; Kassab, Edvd, s. 40; Aghnides, Muhammedan Teories, s. 96.

86  Ebu Zehra, Usul, 315; Kassab, Edvd, s. 40; Aghnides, Muhammedan Teories, s. 96.

87 Ebu Zehra, Ustul, 315; Kassab, Edvd, s. 40; Aghnides, Muhammedan Teories, s. 96.

88 Ebu Zehra, Usil, 316.
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Bu smniflandirmaya deginirken Aghnides’in ifade ettigi, “Bu tas-
nif, daha sonraki dénemlerde yasayan muctehitlerin, bagimsiz du-
sUnce gelistiremediklerine isaret eden gereksiz bir faraziyedir” s6zii
muhtemelen gercegi yansitmaktadirs9. Ictihat konusunda zorlama
siniflandirmalar ve ardindan gelen “kapisinin kapanmasi” hadisesi
genellikle, ictihat teorisi icerisinde —eger varsa- kliicik destekler bu-
labilen tarihi bir gelismeden ibarettir. Ayni sekilde 4. asrin baslarin-
da ulemanin artik ictihadin gerekli olmadig: seklinde sabit bir gérts
birligine varmis olduklar: iddias1 da sakat ve savunulamaz bir gériis-
tir%0. Boyle bir iddianin asilsiz olusu, aralarinda Hanbeli ve Imamiye
Siasinin da bulundugu pek cok alim tarafindan, bu tlr bir icmanin
mesruiyeti konusunda ortaya konan reddiyelerle ispatlanmistir.

Islam diinyasinin dért tarafindan alimler taklidi elestirmeye bas-
lamislar ve tipki emir seklinde ilahi bir hukuk ilkesi olarak ictihadin
gecekliligini stirdlirmesi gerektigini savunmuslardir. Aralarinda Sah
Veliyullah, Muhammed b. Ismail es-San’ani, Muhammed b. Ali es-
Sevkani ve Ibn Ali es-Senuisi gibi 6nde gelen pek cok alim, ictihadin
yeniden canlanmasi i¢in ¢agnda bulunmuslardirol. 19. asirda Mi-
sir’daki Selefiye Hareketi, modern dénem sartlari dogrultusunda ve
taklidi toptan reddederek Islam’in yeniden gbzden gecirilmesi gerek-
tigini savunmuslardir.

Sevkani (6. 1255/1839) mutlak mitctehit neslinin kesildigi id-
dialarina siddetle karsi cikmakta ve kara cahillik kokan bu tir iddia-
larin tamamiyla reddedilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayni yazar
Islam’da en yiiksek ilmi mertebeye ulasmis olan pek cok meshur
alimin ismini zikretmistir. Safiilerden 6rnegin, ictihat icin gerekli
olan sartlarin timune sahip ve kesintisiz bir ilim halkas1 icerisinde
yer alan en az alt1 alimin isminin zikredilebilecegini sdylemektedir.
Bunlar, birbirini takip eden Izzeddin Ibn Abdiisselam, ibn Dakik el-
Id, Muhammed Ibn Seyyid en-Nas, Zeyneddin el-iraki, ibn Hacer el-
Askalani ve Celaleddin es-Suyuti’dir. Bunlarin mutlak mugctehitlikle-
ri, eserlerinin degerli olusuyla ve Islam’a yapmis olduklar katkiyla
dogrulanmaktadir. Bunlardan ilk ikisi oldukca 6nemlidir. Muham-
med b. Abdullah ez-Zerkesi, Islam hukuku alaninda oldukca meshur
olan el-Bahru’l-Muhit adl1 eserinde her ikisinin de muctehit mertebe-
sine ulasmis olduklarini belirtmektedir. Sevkani, “Her seye glicii ye-
ten Allah’in daha sonraki nesle ilim elde etme ve ictihat yapabilme
kapasitesi vermedigini aksine bu nesli bundan mahrum biraktigini

89  Aghnides, Muhammedan Teories, s. 96.

9 Krs. Weiss, Bernard, “Interpretation in Islamic Law: The Theory of Ijtihad”, The
American Journal of Comparative Law, 1978, XXVI, 208.

91 Hicaz ve Hindistan Yarimadasindaki gelismeler hakkinda detayli bilgi icin bk.
Fazlurrahman, Islam, 197; Inayet, Hamit, Modern Islamic Political Thought,
Macmillan Press Ltd., Londra 1982, s. 63 vd.
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sdylemenin tamamen sa¢ma oldugunu” belirtmektedir. Bize taklidi
Onerenlerin soyledikleri sey sudur: Biz Kur’an ve Stinnet’e sahip ol-
sak da onlar1 baskalarinin ifadeleriyle bilmek zorundayiz. Allah aski-
na bu buyuk bir iftiradir ve diinyada bunu hakli gésterecek hicbir
akil yoktur92.

Muhammed Ikbal, i¢ctihat kapisinin kapali oldugu iddiasinin bir
kurgu oldugunu diisiinmektedir. Ona gére bunun sebebi kismen Is-
lam’da hukuk dtistincesinin netlesmesi, kismen de, manevi ¢cokintt
yasanan dénemlerde bliytik diistinurlerin idol haline dénusttrilme-
sine yol acan entelektiiel tembelliktir. Ikbal devamla, eger sonraki
dénem uzmanlar i¢tihat kapisinin kapali oldugu kurgusunu benim-
semeye devam ederlerse “modern Islam, entelektiiel bagimsizligin bu
gomnulla teslim olusundan sorumlu tutulamaz93.

Muhammed EbU Zehra da ayni sekilde ictihat kapisinin kapal
oldugu iddiasini elestirmektedir. Allah’in insan aklinin kullanimina
acmis oldugu kapiy1 kapatmaya kimin hakki olabilir? Bu iddiay: ileri
stiren kisi, stiphesiz bunu kanitlayacak ikna edici bir delile sahip
olamayacaktir. Ebi Zehra devamla séyle der: ictihadin aktif olarak
surdirilmemesi gercegi, insanlarin Islami kaynaklardan uzaklasma-
sina sebep olmustur. Taklit hastaligi, bazi insanlarn ictihat kapisi-
nin kapali oldugu icin Kur'an ve Stinnet’i yorumlamaya artik ihtiyac
olmadigini sdylemeye kadar gotirmusttr. EbG Zehra’nin ifadesiyle,
“Hakikatten 6teye bir sey yoktur ve biz bu tur taskinliklardan Allah’a
s1giniyoruz”’o4.

Sonuc

[Ik dénem ulemasinin “ictihadin sartlar1” bashg altinda diizen-
lemis olduklarn sartlar artik gecmiste kalmistir. Modern zamanlarda-
ki kanun hazirlama teknikleri, ictihadin yeniden gézden gecirilmesini
gerektirmektedir. Ctinki Islam tilkelerinin cogunda hukukun kanun
kitaplariyla sinirlandirilmis olmasi ve buna bagl olarak kanunlari
yorumlama goérevinin mahkemelere birakilmis olmasi ictihatta bu-
lunmay1 engellemektedir. Bu durumda muictehide ne resmi bir stati
verilmekte ve ne de onun yasamada etkili olmasi1 veya mahkemelerde
hakim olarak gérev icra etmesi istenmektedir. Pek cok Islam tilkesi-
nin modern anayasalarinda ictihada sessiz kalinmasi1 gercegi bu du-
rumu dogrulamaktadir. Ictihadin tamamen ihmal edilmesi, ikbal’in
meshur The Reconstruction of Religious Thought in Islam adli eserinde
icma ve ictihattan yararlanmanin tek yolunun modern yénetim yapi-

92 Sevkani, Irsad, s. 254.

93 Ikbal, Muhammed, Reconstrudiction of Religious Thought in Islam, Sh. Muhammed
Esref, Lahor 1982, s. 178.

94 Ebu Zehra, Usul, 318.
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s1 ve devletin yasama gorevi icerisinde ictihadin kurumsallagsmasini
Onermeye gétirmustir. (s. 174)

Temelde ayni olan diger bir goris, gecmiste muctehitlerin uygu-
lamakta olduklari bireysel ictihadin, artik modern déneme uymadi-
gina isaret eden et-Tamavi tarafindan dile getirilmektedir. Zamani-
mizda ictihadin yeniden canlanmasi i¢in yénetimlerin bu isi Gstlen-
mede caba harcamalarin1 gerektirmektedir. Ctinkt egitim modern
devletin isi ve sorumlulugudur. Bu, mugctehidin ihtiya¢ duydugu egi-
tim ve 6gretimi saglamakla ve onu 06zel vasiflarla donanimli bir diize-
ye ulastirmakla mumkln olacaktir. Tamavi daha da ileri giderek,
kanunlarn Islami prensiplere uyumunu saglamak icin kanunlarin
hazirlik safhasinda ve tekliflerde bulunulacak asamalarinda yardimci
olmak amaciyla nitelikli miictehitler heyeti olusturmay:r énermekte-
dirs.

Elbette ki Islami ilimlerin geleneksel 6grenme bicimlerinin veya
ictihadin modasinin gectigi sdylenemez. Aksine alimlerin ve arastir-
macilarin daha iyi bir ¢6ziim ve daha muikemmel alternatifler Giret-
mek icin kendi alanlaryla ilgili olarak yapabilecekleri arastirmalar
asla gormezlikten gelinemez. Yonetimlerin, geleneksel 6gretim bicim-
lerinden en yararli yontemi korumada devreye girmeleri ve alimlerin
hukuka ve gelismelere katilmalarini artirmaya yonelik olarak onlari
cesaretlendirmeleri arzu edilir. Bircok Islam tilkesinde tiniversiteler
ve hukuk meslek odalar: stirekli bir bicimde modern hukuk anlayisi-
na paralel olarak hakim ve avukatin egitimini tistlenmektedir. Gele-
neksel ve modern hukuk bilimlerinin her ikisinde birlikte egitim ala-
cak olan gelecegin mugctehitleri icin kapsamli ve iyi belirlenmis egitim
programlarimi olusturmak, Islam hukuk egitimi konusunda koékli
gecmise sahip olan Universitelerin ve hukuk meslek odalarinin kapa-
sitelerinin 6tesinde bir is olarak gortilmemelidir.

Ayrica Islam hukukunu uygulayan tilkelerde danismanlarin ve
egitim ve hukuk alaninda gorevlendirileceklerin seciminde, nitelikli
muctehitlik vasfi dikkate alinabilir. Bu durum adaylar arasinda sag-
likl1 bir yarisa ve yliksek performansi harekete gecirmeye temel olus-
turabilir ve yénetimin cesitli kademelerinde kendilerine taninmis bir
rol verilmesine yardimeci olur.

9 Tamavi, Stuleyman Muhammed, es-Sulutati’s-Seldse fi Desatiri’l-Arabiyye ve Fik-
ri’s-Siyasi’l-Islami, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1973, 2. Baski, s. 307.
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