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ISLAM EKONOMI BIiLIMINE IHTIYAC VAR MI?*

M. Umar Chapra™
Tevhit Ayengin™”

Eger Islam’m modern vicdanlar1 aydinlatmada yararl bir bakis
acisin1  saglayabilecek kapasitede oldugu gosterilebilirse, o
zaman sadece Miisliimanlar degil biitiin insanlik bu durumdan
kazanglh ¢ikacaktir. (Marshall Hodgson, 1977, 111, 441)

Koktenci siyasi egilimlerin hayli belirgin oldugu Islam
diinyasiin diginda, global politik alan, siyasi eylemin ana gayesi
olarak, oncelikle tiiketime gore sekillenen ve bireyin kisisel
hazzim1 ilk amag¢ olarak vurgulayan retorik ve degerlerce
belirlenmistir. (Zbigniev Brzezinsky, 1995, 53)

Anahtar kelimeler: Islam ekonomisi, Ekonomi bilimi, Vizyon,
Diinya goriisii, Metot

1. Giris

Modern ekonomi diisiincesini yonlendiren geleneksel ekonomi bilimi, bir asri
askin uzun ve diizenli bir biiylime siirecinden sonra iyi bicimde gelistirilmis ve kapsamli
bir bilim haline gelmistir. Sayisiz dergi, kitap ve arastirma raporlarinin basimindan da
anlagildig1 gibi, bu alandaki gelismeler, diinyanin her tarafinda kesintisiz olarak
stirmiistiir. Sahislar, tiniversiteler, arastirma organizasyonlar1 ve hiikiimetler bu gelisim
stirecinde aktif olarak gorev iistlenmislerdir. Bati endiistri toplumlarinda uzun bir zaman
dilimini kapsayan hizli gelismelerin sonucu olarak olusan kaynaklar, bilim adamlarina
aragtirmalarmi siirdiirmelerine imkan saglamistir. Bu durum, bilgi i¢in biiylik bir
arastirma alani olan Bati’y1 cazibe merkezi haline getirdi; arastirmacilar titiz bir sekilde
calismay1 arzuluyorlar ve yaratici ¢aligma hem prestij saglama bakimindan hem de

parasal agidan ddiillendirilmektedir.

* Orijinal ad1 “Is it necessary to have Islamic economics” olan bu makale, The Journal of Socio-
Economics (29/2000) adli derginin 21-37. sayfalar1 arasinda yayimlanmustir.
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Buna karsilik, is1dm ekonomi bilimi yeniden dirilisini son otuz-kirk yildan bu
yana yagsamaktadir. Gelisiminde gorev listlenen sahis, liniversite, hiikiimet ve arastirma
organizasyonlarinin sayisi nispeten ¢ok azdir. Ciinkii, Miisliiman tilkelerin ¢ogu fakirdir
ve gelismenin daha ilk agamasinda arastirmalar1 desteklemekte kullandiklar1 kaynaklar
yetersizdir. Hatta Miisliiman iilkelerdeki bazi hiikiimetler, siyasi sorumluluk ve sosyo-
ekonomik adalet anlayislar1 agisindan Islim’in yeniden dirilisini, varliklar1 igin bir
tehdit olarak kabul etmektedir. Bu yiizden onlar islami sosyal bilimlerin gelisimi igin

herhangi bir moral ve maddi destek saglama hususunda isteksiz davranmaktadirlar.

Ortada bu denli gelismis bir formda geleneksellestirilmis ekonomi bilimi varken,
ayrica Islam ekonomi bilimine gerek olup olmadig1 kaginilmaz bir sorudur. Bu soru 6zel
bir 6nem tasir. Clinkii, her iki disiplinin konular1 neredeyse birbirinin aynidir: sinirh
kaynaklarin sinirsiz kullanimlar arasinda dagitim ve paylasimi. Islim ekonomi bilimini
gelistirme cabalar1 eger, geleneksel ekonomi anlayisinca realize edilemeyen bir amacin
gerceklesmesine yonlendirilirse, bu durumda o mesruiyetini kanitlamis olacaktir.
Tahlilde bulunmak i¢in kullanilan degiskenler biitiinii ortak ve kaynaklarin dagitim ve
paylasiminda kullanilan mekanizmalar ve yontem farkli ise, Isldim ekonomi bilimini

olusturma ¢abasina duyulan ihtiya¢ daha da aktiiel olacaktir.
2. Vizyon

Insanin rasyonel her eylemi, cogunlukla, bir amag icerir ve bu amag, genellikle
insanin yapisint belirler, diger aktivitelerinde onu farklilagtirir ve performansini
degerlendirmede yardimci olur. Sorulabilecek ilk soru, kaynaklarin dagitim ve
paylasimini arastirmanin amacinin ne oldugudur. Eger kaynaklar sinirli olmasaydi bu
tiir bir soruya ihtiya¢ olmayabilirdi. Halbuki, kaynaklar sinirlidir ve toplumdaki biitiin
fertlerin ve gruplarin tim taleplerini karsilamaktan uzaktir. Boylece biz, hangi
kullanimlar, kimin talepleri se¢ilmeli ve se¢im nasil yapilmali tiirlinden, kafa karigtiran
sorularla karsilasmaktayiz. Bu soruya verilebilecek en basit bir cevap, muhtemelen,
toplumun vizyonunu realize edecek bir tarzda onlarin kullanilmasi seklinde olabilir.
Vizyon kavrami, gelecekte olmasi arzulanan seyler hakkinda bir toplumun hedefinin ne
oldugunu deyimlemektedir. Bu, toplumda olmas1 arzulanan bir dizi hedefleri igerisine
alabilir. Ilerlemeyi arzu eden toplumlarda bu hedeflerin tiimii birlikte bir kilavuz yildiz
ve yon belirleyici olarak hizmet etmektedir. Bu, toplumun g¢abalarini ve enerjilerini
arzulanan istikamete yoOnlendirmede yardimci olur ve bdylece bunlarin bosa
harcanmasini en aza indirir. Vizyon tam anlamiyla realize edilemez. Bununla birlikte,

gelecekte de bu inanci siirekli canli tutmak suretiyle, vizyonun gergeklesmesi igin
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miicadele konusunda toplumun israrimi siirdiirmesi temine yonelik telkinde bulunma

durumu stirdirilebilir.

Farkli toplumlar, farkli vizyonlara sahip olabilirler. Bununla beraber biitiin
toplumlarda ortak gibi goriinen bir yap1 vardir. Bu ortak yapi, insan yararini
gergeklestirme hedefidir. Ancak insan yarari, birgok ekonomist tarafindan kullanilan bir
terim olsa da (Oswald vd., 1997) o, tartismali bir terimdir ve birka¢ sekilde
tanimlanabilir. O, manevi igerigi tamamen ihmal edilerek, sadece maddi anlamda veya
her iki yonii de dikkate alinarak tanimlanabilir. Benimsenen yarar tanimlamasina baglh
olarak, toplum tarafindan kit kaynaklardan amaglar1 dogrultusunda iiretilmekte olan mal
ve hizmetlerin birbirinden tamamen farkli bir sekilde diizenlenisine ihtiya¢ duyulabilir.

Bu durum, dagitim ve paylasimda farkli mekanizmalara gotiirebilir.

Eger yarari, sadece maddi ve hedonist bir anlamda tanimlamak uygun olsaydi,
bu durumda ekonomi biliminin ¢ikarcilig1 savunmasi ve serveti olabildigince artirmayi,
maddi zevkleri ve duygusal tatmini 6ne ¢ikarmasi tamamen mantikli olurdu. Ciinkii
zevkler ve duygusal tatmin sahsi haz ve tercihlerle baglantilidir. Deger yargilari,
bireylerin istedikleri her seyi Ozgilirce yapabilmeleri hususunda alacaklar1 kararlari
siirlamaktadir. Kendi haz ve tercihleri dogrultusunda bireylere maddi zevk ve duygusal
tatmin saglayan biitiin mal ve hizmetler kabul edilebilir hale gelebilir. Tarafsiz pazar
giicleri, bu durumda, kaynaklarin dagitim ve paylagimini gerceklestirmede yeterli kabul
edilebilir. Uretilen servetin yeniden dagitimu,' ¢ikarimin pesinden kosma hususundaki
bireysel ozgiirliikle catismadig: siirece 6nemli olabilir. Yine birey ve pazarin etkili bir
bicimde faaliyetlerini icra etmelerine imkan tanimada gerekli olay hususlarin diginda

yonetimlerin roliiniin en alt diizeyde tutulmasi gerekebilir.

Oyleyse, yarar materyalist ve hedonist anlami asip, insani ve manevi hedefleri
icerisine alacak bir sekilde tanimlandiginda, ekonomi bilimi bu hedeflerin nedir ve nasil
gerceklestirilebilir seklindeki tartismasindan kurtulamaz. Bu hedefler, sadece ekonomik
yararl degil ayni zamanda insanlarin kardesligini, sosyo-ekonomik adaleti, zihinsel
huzur ve mutlulugu ve sosyal oldugu kadar ailedeki uyumu da igerisine almaktadir. Bu
hedeflerin gergeklesmesini test eden dinamiklerden birisi, sosyal esitlik, kolektif yarar,
tam istihdam, gelir ve servet dagitimindaki adalet, agir bor¢ ylikiinden uzak ekonomik

istikrar, yliksek enflasyon oranlari, yenilenemeyen kaynaklarin mesru olmayan tiiketimi

! Dagitim (distribution) ve yeniden dagitim (redistribution) terimleri arasindaki farkliliklarin agiklanmasi
gerekebilir. Dagitim, pazar giiglerinin ilgi alaninda otomatik olarak var olan kaynaklarin paylasimini ifade
etmektedir. Yeniden dagitim ise toplumun, kendi diinya goriisiinii somutlastiran adalet anlayigina paralel
olarak, pazar dis1 veya diger pazara ait olmayan yontemleri bu paylasimi degistirmekte kullanmasidir.
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veya yeryliziindeki hayati tehlikeye sokacak tarzda eko sisteme zarar vermek gibi
hususlarin boyutlar1 olabilir. Diger bir test araci da, toplum iiyelerinin birbirlerini
gozetme hususundaki sorumluluklarini yansitmakta olan aile i¢i ve toplumsal
dayanismanin gerceklesme bicimi olabilir. Ozellikle ¢ocuklar, yashlar, hastalar,
savunmasizlar ve diigkiinler veya en azindan dagilmis aileler, suclu ¢ocuklar, sug¢ ve
sosyal huzursuzluklarin bulundugu durumlarda aile ve toplum dayanismasinin

gerceklesme bicimi bu hususu test etmektedir.

Ekonomi bilimi ¢ok yonlii bir insan yarar1 tartismasinin igerisine girince, gorev
alan1 daha genis ve daha zor ve karmasik bir hale gelebilmektedir. Kendisini sadece
ekonomik degiskenlere yogunlastiramaz. En genis anlami ile insan yararini tanimlayan
ve belirleyen ahlaki, fiziki, sosyal, siyasi, demografik ve tarihi faktdrlerin tiimiinii
dikkate almak zorundadir. Yine ekonomi bilimi, ‘tek hedefi servet ve tiketimi
maksimize etmektir’ seklindeki bir hedef varsayimimi kabul ettigi durumlarda
karsilagmayacagi bir dizi yeni soruya da cevap verme mecburiyetindedir. Bu sorulardan
birisi, ¢ikar eksenli bir anlayisin kapsamli bir yarar1 gerceklestirmede motive bir gii¢
olarak yeterli olup olamayacagi veya bunun disinda da motive giiclere ihtiya¢ olup
olmadig1 konusunda olabilir. Belirli davranig kurallar1 uygulanan ve belirli 6zellikleri
bulunan pazarda, biitiin bu amillere riayet edilirse bu tiir bir yarar daha etkili bir bigimde
gerceklesebilir mi? Eger durum boyle ise, o zaman bireysel davranmiglara bazi
sinirlamalar koyma hususunda baski yapmasi gerekebilir. Bu durumda ise bireyler,
arzuladiklart her seyi diledikleri gibi yapabilme ozgiirligiinden tamamen yoksun
olabilirler. Bu noktada sinirlamalar1 kimin yapacagi ve bireysel 6zgiirliiklerin haksiz
yere kisitlanmadiginin nasil garanti edilebilecegi seklindeki sorular karsimiza
ctkmaktadir. Ciinkii bireysel 6zgiirliilk, insan yararinin gergeklesmesinin esasidir ve

kabul edilen boyutlarin disinda ondan 6diin verilemez.

Ayrica, insan toplumunda bireysel ve sosyal sonuglara etki eden bir ¢ok kurum
vardir. Pazar onlardan sadece birisidir. Digerlerinden bazilari; aile, toplum ve devlettir.
Aile muhtemelen, bunlarin en 6nemlisidir. Ciinkii o, insanin pazar, toplum ve devlete
katilimin1 saglar. Aile, biitiin bireyler i¢in Oncelikli egitim ve Ogretim yeridir. O,
bireysel hazlarin, tercihlerin, sahsiyetlerin ve yerlesen davranig kaliplarinin 6nemli bir
boliimiiniin sekillendigi yerdir. Ailenin saglikli bir yapiya kavusmasi ve orada
dayanismanin olusmasi, biiyiik 6nem tagimaktadir. Eger aile pargalanirsa, gelecek neslin
selameti i¢in ihtiya¢ duyulan egitimi ger¢eklestirmek miimkiin olabilir mi? Eger ¢cocuk

egitimi ihmal edilirse, bu durumda ekonomik, teknolojik ve askeri agidan toplumsal
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gelisme ve ilerlemeyi beklemek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii ekonomi bilimi
toplumun yiikselme ve ¢okiisiiyle yakindan ilgilenmek zorundadir. Oyleyse ailenin
toplumsal entegrasyon ve istikrar1 saglama konusundaki roliine gereken Onemi

vermemek ne Ol¢iide gercekei bir davranig olur?

Eger pazar, aile, toplum ve devlet insan yararin1 gergeklestirmede bir biitlin
olarak ortak rol oynama hakkina sahipse, bu durumda da, sdyle bir soru ile karsilasirz:
Biitiinliik icerisinde ve rollerinin etkin giicli digerlerince engellenmeden, rollerini icra
etmeleri nasil saglanabilir. Her bireyin kendi ¢ikarin1 6n plana ¢ikaracak bir tarzda
davrandig1 durumlarda pazara siddetli bir sekilde ihtiya¢ duyulsa da, herkesin ayni
cikarcilik tarzi dogrultusunda davrandigi durumlarda aile, toplum ve devletin icra

giictine agirlikli ve diizenli olarak ihtiya¢ olacak midir?

Bunlar yeni degil, sosyal olaylarla ilgilenen felsefeciler tarafindan asirlardan beri
dile getirilen problemlerdir. Bu diisiiniirlerden tamamina yakininin, kendi c¢ikarini
gerceklestirme diislincesinin insan toplumlarindaki motivasyonlardan ve servet ve
tilketimi maksimize etmenin ise amaglardan sadece birisi oldugu goriisiinii kabul
ettikleri goriilmektedir. Yukarida ifade edilen manevi ve insani hedefler, esit derecede
onem tasimaktadir. Bu hedeflerden bazilar1 gergekte, birbiri ile ¢atisma igerisinde
olabilir ve dolayisiyla uzlasma gerekebilir. Eger bir toplumda servet ve tiiketimi
maksimize etmek birincil amag¢ olarak yerlesmisse ve toplumsal beklentilerin
gerceklesmesini saglamak i¢in bireyler kendi ¢ikarlarindan 6zveride bulunmaya istekli

degillerse, toplumda bu tiir bir uzlagmaya varmak miimkiin olabilir mi?

Aile ve toplumun bulundugu her yerde fedakarlik, biiyiik 6nem tasimaktadir.
Arastirmalar pek cok anne babanin birbirine sikica bagl oldugunu ve karsilikli 6zveri
ve isbirligini kabul ettiklerini gostermektedir. Bundan daha biiyiik bir uyum ve istikrar,
muhtemelen, aile icerisinde de bulunmaktadir. Cocuklarin bakimi da, anne baba
acisindan isbirligi ve ¢ikardan 6zveride bulunmanin daha iist bir diizeyde tutulmasini
gerektirmektedir. Ayni sekilde sosyal uyum da, toplum iiyelerinin birbiri ile isbirligi
icerisinde olmalarin1 ve kamu yarar1 lehine ve fakirlerle savunmasizlarin korunmasina
yonelik fedakarlikta bulunmay1 gerektirmektedir. Pazar ve siyasi organizasyonun sz
konusu oldugu yerlerde bile fedakarlikta bulunmadan kaginilamaz. Rekabet, sosyal
yarar1 korumada yardimc1 olsa da, isletmeciler pazarda hile yaparak ve farkina varilmasi
zor olan bir bi¢cimde rekabeti engelleyerek haksiz kazang elde edebilirler. Ayni sekilde,

her ne kadar demokrasi, kamu sorumlulugu ve basin o6zgiirligii kamu yararinin
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korunmasina yardimci olsa da, yine de yoneticiler, otoritelerini halkin yararmi bir

kenara birakip kendi sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanabilirler.

Oyleyse, zarar gdrmemeleri miimkiin olan durumlarda bile fertleri, haksiz
davraniglarda bulunmaktan engelleyebilecek bazi motive edici giiglerin bulunmasi
zorunludur. Ydnetimin zorlayici giicii, etkili bir motivasyon saglamaktadir. Bununla
birlikte bu, toplumdaki haksizliklar1 engelleyebilecek tek motivasyon gii¢ olsaydi,
uygulama maliyetleri ¢cok yiiksek seyredebilirdi. Kendi ¢ikarindan 6zveride bulunmay1
gerektirse bile, toplum iiyelerine kabul edilen degerleri veya davranis kaliplarini istekli
bir sekilde koruma, akitlerin yerine getirme ve bireysel c¢ikardan 6zveride bulunma,
sosyal yiikiimliiliiklere sadakatle riayet etme konularinda, toplum iiyelerini ikna edecek
diger bazi1 motivasyon giliglerle rekabeti, kamu sorumlulugunu ve yonetimin zorlayici

giiciinii desteklemek miimkiin miidiir?

Bu noktada, herhangi bir bireyin pazarda, ailede, toplumda ve yonetimde kendi
cikarindan toplumsal yarar lehine neden fedakarlikta bulunmasi gerekir, seklindeki bir
soruyla karsilagsmaktayiz. Eger ekonomi bilimi sadece ¢ikar konusuna yogunlasir ve
cikardan bagka bir motivasyon giicline yer vermezse, bu sorunun cevabinit vermesi
miimkiin olamayacaktir. Eger servet ve tiiketimi en {ist diizeye ¢ikarmak bir bireyin
hayatinda yegane amag¢ olursa, baskalar1 icin fedakarlikta bulunmaya gerek
kalmayacaktir. Cikar dogrultusunda hareket etmek izlenebilecek en iyi yol olabilecektir.
Bu durumda aile sikintiya diisebilir, gelecek neslin kalitesi diisebilir ve hatta pazar ve
yonetimin performansi sonugta olumsuz yonde etkilenebilir. Oyleyse soru su: Bireyler,
sOzlesme ve taahhiitlerini makul bir diizeyde icra etmeye nasil motive edilecek, kendisi
sebep olmasa bile, bagkalar1 tarafindan rekabetin zarara ugramasi veya digerlerinin
haksiz kazang elde etmeleri nasil engellenecektir? Bu husus dinlerin, bireyin diger
insanlara, hayvanlara ve cevreye iliskin ahlaki sorumluluklarinin neler oldugunu
gosteren davranis kurallarini olusturarak ve bu diinyadaki ¢ikar1 zedelense bile
inananlarint bu kurallara riayete motive ederek cevaplamaya calistig1 bir sorudur. Bu
hususta basarili olup olmadiklar: farkli bir konudur. Oyle ise ekonomi bilimi kapsamli
bir refah1 gerceklestirmeyi amacliyorsa, dini degerleri ve ortak motivasyon giiciinii

ihmal etmemelidir.

Bir toplum maddi anlamda ihtisamin zirvesine ulasabilir, ama bireylerin ve
toplumun moral yapis1 zayifsa, varligini uzun siire devam ettirmesi miimkiin degildir.
Bu durumda, aile kurumu dagilabilir, medeniyetin devami igin gerekli olan yeni neslin

korunmasi ve bakimi saglanamayabilir ve sosyal gerilim ve iimitsizlik artabilir. Bu
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sebeple refah kavrammin maddi ve manevi yonleri birbirinden bagisiz olarak
degerlendirilemez. Aralarinda yakin iligki vardir. Aile icindeki daha {ist diizeyde
gerceklesen uyum, pazarda is goren daha iyi bireylerin ¢ogalmasina yardimer olabilir,
daha iyi sosyal uyum yoOnetimin giiclinii daha iyi ileten ve gelismeleri hizlandiran bir
¢evrenin olusmasini saglayabilir. Eger bu durum gergeklesirse, bireysel ¢ikara hizmet
diisiincesi ve servet ve tliketimi en iist diizeye ¢ikarmaya yapilan vurgu, bazi boyutlarda
sosyal yarara hizmet ve biitliin insanlarin yararmi en iyi sekilde gozetme Ilehine
yumusatilmis olur. Cikar ve hedonist yapiya iyi bir tarzda uymaya hizmet eden bazi
kaynak kullanimlari, toplumdaki biitiin fertlerin ihtiyaclarmi yerine getirme hususunda
ve buna bagli olarak ailenin gelisiminde ve sosyal uyumda daralmalar olugmasina

gotiirebilir.

Asagidaki kanit, maddi ilerlemenin mutluluk ve sosyal uyumu artirmada tek
basina yeterli olmadigin1 desteklemektedir. Richard Easterlin, on dokuz gelismis ve
gelismekte olan iilkede yaptigi otuz arastirmadan sonra, “zengin lilkelerin genellikle,
fakir iilkelerden daha mutlu degillerdir,” sonucuna ulasmistir (Easterlin, 1973, 1995;
Oslaw, 1997). Mutluluk ve uyumu olusturmada, sosyal gerilim ve limitsizlikleri ortadan
kaldirmada ihtiya¢ duyulan diger baz1 seyler de vardir. Oyleyse ekonomi bilimi genis

anlamda yararla ilgileniyorsa, tartismalarini sadece maddi refahla siirlayamaz’.
3. Mekanizmalar

Insan yararinin tanimlanma bigimi, kaynaklarin dagitim ve paylasiminda can
alic1 bir faktdrdiir. Insan yarar1 kavrammi tanmimlama bigiminde farkliliklar bulunursa,
bu durumda, bunu gerceklestirecek mekanizmalarda ve metotta da farkliliklar olacaktir.
Her toplumda veya ekonomik sistemde kaynaklarin kullanimini belirleyen {i¢ 6nemli
mekanizma vardir. Bunlar; siizgecten gegirme, motivasyon ve sosyo-ekonomik ve siyasi
yeniden yapilanmadir (Chapra, 1992, 213-233). Insan yararini cesitli sekillerde
tanimlamak miimkiin oldugu gibi onu filtreleme, motive etme ve sosyo-ekonomik
acidan yeniden yapilandirmada kullanilabilecek farkli mekanizmalara sahip olmak da

mumkindiir.

ik 6nce, simrl kaynaklarla ilgili biitiin bu farkli taleplerin manevi ve insani
amaclar tehlikeye sokmayacak sekilde bir filtre icerisinden gegirilmesine ve bu
kaynaklar hakkindaki biitlin bu taleplerle onlarin temini arasinda bir denge

olusturulmasina ihtiya¢ vardir. Filtrelemenin farkli yollar1 olabilir. Bunlardan iict;

* Insan yararim gerceklestiren dinamikler konusunu ele alan eserlerin sayis1 hizl bir sekilde artmaktadir.
Bu eserleri konu alan bir arastirma i¢in bk. David Myers, 1993.
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merkezi planlama, pazar mekanizmasi ve deger yargilaridir (Chapra, 1992, 71-112).
Sosyalist iilkelerin deneyimleri merkez planlamasinin, maddi anlamda bile, filtreleme
icin etkili bir mekanizma olmadigin1 gostermektedir ve Kiiba diginda onlarin neredeyse
hepsi giiniimiizde bundan vazge¢mistir. Ote yandan, pazar mekanizmasi son derece
giizel bir gorev icra etmektedir. Miikkemmel rekabetgi pazarlarda, arz ve talebin
karsilikli etkilesiminden gecerek olusturulan fiyatlar, bir denge olusturmak suretiyle
kaynaklarin  ¢esitli  kullanimlarin1  ayiklamaya yardim eder. Ancak, pazar
mekanizmasinin filtreleme i¢in kullanimi hususunda karsilasilan problem, bireylerin
begeni ve performanslariyla ve pazar yerinde isletmelerin birbirlerini etkilemeleriyle
baglantili birka¢ pazar dengesinin var olabilmesidir. Genel olarak pazar dengesi, insani
hedefleri gergeklestiremeyebilir. Oyle ise, bireysel begeni ve performansin arzulanan
denge bicimine doniisiimiine yardimci olabilecek diger bazi mekanizmalarla, pazar
sisteminin desteklenmesi istenebilir. Moral degerler, bu tiir bir degisikligin meydana

gelmesine yardimei olabilir mi?

ikinci olarak, eger zorlama devreden ¢ikarilirsa, bu durumda biitiin bireylerin en
iist diizey performanslarini basarili bir bigimde hayata gecgirmelerini ve insan yararinin
arzulanan c¢esidinin ger¢eklesmesini engelleyecek bir tarzda kaynaklarin kullanimindan
kagimmalarin1 motive ederek, arzulanan filtreleme tiirii saglanabilir. Motivasyon, mesela
fizik ilmiyle kiyaslandiginda, ekonomi biliminde biiylik 6nem tagimaktadir. Ciinkii
ekonomi bilimi, amac¢ ger¢eklesmesini yoOnlendirebilecek olan standart bir tarzda
davranabilen veya her zaman davranamayan insanla ugrasmaktadir. Her ne kadar
rekabet, kamusal sorumluluk ve hiikiimet miidahaleleri sosyal yarar1 saglamada
yardimci olsa da, kendi ¢ikariin hizmetinde olmak, etkiyi artirmak i¢in kullanilabilecek
gliclii bir motivasyon mekanizmasidir. Hem pazar mekanizmasi hem de hiikiimet
miidahaleleri bir moral yaptirimla desteklenirse, sosyal yarari daha etkili bir bicimde

korumak miimkiin olabilir mi?

Uciincii olarak fiziki, sosyal ve siyasi cevre de, insan davranislarim ve kit
kaynaklarin kullanimini etkilemektedir. Biitiin yonleri dikkate alinarak tanimlanan
kapsamli bir insan yarar1 diislincesinin ger¢eklesmesini saglayabilecek bir bigimde
bireylere olumlu yonde etki eden ekonomik, sosyal ve politik degerler ve kurumlar
olusturarak, bu filtre mekanizmasi ve motivasyon sistemi desteklenmelidir. Bu durum,

sosyo-ekonomik ve siyasi reformda yogunlasmanin geregine neden olmaktadir.

Ornegin, eger bunlarin tiimiinii yerine getirme geregi bir amag olarak kabul

edilir ve pazar giiglerinin islevi otomatik olarak bunu saglayamazsa, bu amaglari
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gergeklestirmek i¢in bazi diizenlemelerde bulunmaya ihtiya¢ duyulabilir. Eger biitce ile
ilgili sinirlamalar devletin bu hususta 6nemli bir rol oynamasini engellerse, bu durumda
aile ve toplumun bu yiikii paylasmas1 miimkiin olabilir. Oyleyse degerler veya aile ve
toplumun yapisi, zamanla, bunlari isteksizce yapma veya bu yiikii paylasmaktan aciz
hale gelme seklindeki bir degisiklige ugrarsa, bu durumda ekonomi biliminin insani
amaclarin  gerceklesmesi i¢in gerekli olan sosyo-ekonomik degisimin tiiriini
tartismamast miimkiin mii? Onun bu sekildeki reddi, yaygin haksizliga kutsiyet vermek
anlamina gelebilir. Bunlar, maddi anlamda bile toplumun ¢dkiisiiyle sonu¢lanacak olan,
sosyal huzursuzluk ve gerilimi dogurabilir. Ayni sekilde, bir toplum degerlere sahip olsa
bile, bireyler sahtekarliktan, riisvetcilikten ve diger haksiz kazang sekillerinden
kendiliklerinden uzaklasabiliyorlarsa, suclular1 kontrol edebilecek ve cezalandirabilecek
etkili bir sistem mevcut degilse, bu durumda, bu tiir uygulamalar bagimlilik yaratir ve
kendi i¢ dinamikleri diginda kimseden destek gormeyen bu mekanizmalar zamanla
ortadan kalkabilir. Kisiler, bu tiir eylemleri icra etmekten 6tiirii kinanabilir, ancak bu
sadece, kisilerin kendiliklerinden diiriist ve dogru olmalarmi saglayamaz. Istenmeyen
davraniglar1 gidermek, sadece nutuk ¢ekmekle ve sosyo-ekonomik ve siyasi yeniden
yapilanmay1 igerisine alan kapsamli bir reforma girismeden miimkiin miidiir? Eger bu
tiir yeniden yapilanmalara ihtiyag duyulursa, destekleyici bir rol oynayan devlet
olmadan bunlar gerceklesebilir mi? Ekonomi biliminin gerekli olan degisikligin

bi¢imini ve devletin bu husustaki roliinii tartismaktan kaginmasi miimkiin mii?

Ekonomi bilimi tarafindan secilen mekanizmalar arzulanan yarar kavram ile
uygunluk igerisinde degilse veya arzulanan yeniden yapilanmalar yoksa ya da
gergeklestirilemiyorsa, bu tiir yararin hayata gegirilmesinde basar1 saglanamayabilir. Bu
acidan bakildiginda filtrelemeyi, motivasyonu ve arzulanan yarar1 gerektiren yeniden
yapilanmay1 saglayan dinamikler, carpiklik olarak isimlendirilebilir ve bu amacin
gerceklesmesine dogrudan veya dolayli olarak katkida bulunmayan veya bununla
catisan herhangi bir kaynak kullanimi; verimsiz, gereksiz ve zaman israfina neden olan
bir ¢aba olarak kabul edilebilir. Devletin ekonomik hususlardaki rolii de, vizyonunu
gergeklestirmek i¢in ihtiyag duydugu filtreleme bigimi, motivasyon ve yeniden

yapilanma tarafindan belirlenmis olabilir.
4. Diinya Goriigiiniin Rolii

Ekonomi bilimince seg¢ilen yarar kavrami, o6zellikle benimsedigi filtreleme,
motivasyon ve yeniden yapilanma mekanizmalari, temelde onun diinya goriisii

tarafindan belirlenmistir. Diinya goriisiiniin cevaplamaya calistigi sorulardan bazilari
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sunlardir: evren nasil varoldu, insan hayatinin anlam ve amaci nedir, insanin kullandig:
sinirli kaynaklarin nihai ve gercek sahibi kimdir ve fertlerin ve ailelerin birbirlerine,

fiziki ve sosyal ¢evrelerine kars1 hak ve sorumluluklart nelerdir.

Bu sorularin cevaplari, insan diislincesi ve davranislart tizerinde derin bir etki
yapmaktadir ve bu farkli teorik usullere ve politik tanimlamalara sebep olmaktadir.
Ornegin evrenin kendi kendine varolduguna ve insanin hi¢ kimseye karsi sorumlu
olmadigina inanilirsa, bu durumda onlar diledikleri gibi yasamakta 6zgiir olabilirler.
Hayat felsefeleri, iiretim ve tiikketimi maksimize etmek icin sadece kendi ¢ikarlarini
diisiinmekten ibaret olabilir. Onlarin refahinin 6lgiisii, bedensel mutluluk ve zihni basari
elde etme boyutlar1 igerisinde kalabilecektir. Bu durumda, giiclii olanin hayatta kalmasi
muhtemelen, en mantikli davranig kalibi olabilir. Deger yargilarinin gerekcesi
kalmayabilir ve filtreleme, motivasyon ve yenden yapilanma seklindeki iic mekanizma,

insan tarafindan kendi akli ve deneyimlerine giivenerek tek basina gelistirilmis olabilir.

Eger insan Yiice Yaratict tarafindan yaratilmissa ve kullanmakta oldugu
kaynaklar Yaratictya aitse, bu durumda insanlar otomatik olarak dogal bir kardeslik
bagiyla birbirlerine baghdirlar ve Tanri’ya karsit sorumludurlar. Onlar bu durumda
istedikleri her seyi yapma hususunda mutlak 6zgiirliige sahip degillerdir. Aksine, kit
kaynaklar1 kullanmada ve kendi i¢lerinde ve cevreyle olan iligkilerinde, zengin-fakir,
beyaz-siyah, erkek-kadin, ¢ocuk-yetigkin ayirimi1 yapmaksizin, biitiin bireylerin yararini
gerceklestirmeye yardimci olacak bir davranis igerisinde olmalar1 beklenebilir. Yine
onlardan sadece maddi amaglar1 degil ayni zamanda insani ve manevi amaglari,
ozellikle sosyal uyumu ve timitsizlikleri gidermeyi de realize etmeleri beklenir. Vahiy
ve akil filtreleme, motivasyon ve yeniden yapilanmalarda birlikte Onemli rol

oynamaktadir ve deger yargilar1 géz ardi edilmemelidir.
5. Metot

Ekonomi biliminin metodu da diinya goriisii tarafindan belirlenmektedir. Metot
kelimesi, sozliikte, belirli bir mantik silsilesi icerisinde arzulanan bir sonuca ulagsmak
icin bir disiplinde izlenen kuralar1 ve usulii ifade etmektedir (Blaug, 1980, xi; Caws,
1967, 339). Temelde metodun yaptigi sey, disiplinin bir pargasi olarak onerilerin kabul
veya reddi i¢in Olgiitler saglamaktir (Blaug, 1980, 267; Machlup, 1978, 54). Atilan
adimlar ve kabul ve ret i¢in konan dlgiitler bu sebeple, Caws’in (1967, 339) da haklh
olarak isaret ettigi gibi, arastirilan gayeyle kakindan iligkilidir.
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Eger giiclii olanin hayatta kalmasi kabul edilebilir bir davranis kalib1 olsaydi ve
bireyler kendi servet ve performanslari dogrultusunda dilediklerini yapmakta o6zgiir
olsalardi, bu durumda pazar giclerinin sebep oldugu dagitim ve paylasim
sorgulanamazdi. Insani amaglardan sdz etmenin geregi kalmazdi. Ekonomi bilimi
mevcut durumu oldugu gibi kabul edebilir, o konuda deger yargisinda bulunmayabilir
ve onu degistirmek i¢in Oneri getirmeyebilirdi. Onun metodu bu durumda sadece,
(olumlu ifadeler kullanarak) market giiclerince kaynaklarin dagitim ve paylagiminin
aktiiel olarak nasil gerceklestirildigini ortaya ¢ikarmaktan ve teorik oldugu kadar
deneysel olarak bu tiir dagitim ve paylasima karigan farkli degiskenler arasindaki
iligkiyi, gelecekte olmasi istenenler konusunda Onerilerde bulunmaya yardimci
olabilecek bir bakis agistyla analiz etmekten ibaret olurdu. Ekonomi bilimi bu durumda,

normatif rol oynamayan, kati bir pozitif bilim olurdu.

Eger ekonomi biliminin amaci insani hedeflerin de gerceklesmesine yardimci
olmaksa, bu durumda metot sadece tamimlamak, analiz etmek ve Oneride bulunmak
degil, aym1 zamanda, aktiiel sonuglarla arzulanan hedefleri karsilagtirmak, ikisi
arasindaki ugurumun sebeplerini tahlil etmek ve bireysel 6zgiirliikleri gereksiz yere
zarara ugratmadan bu ugurumun nasil kapanabilecegini gostermektir. Oyleyse deger
yargilar1 goz ardi edilemez. Ciinkii vahyin amaci, bu tiir deger yargilarinin olusumuna
yardimci olmaktir. Ona saygi gosterilebilir ve ekonomi bilimi hem vahye hem de akil ve
deneye dayandirilabilir. Oyleyse onun pozitif ve normatif fonksiyonlar: arasina asilmaz
duvarlar 6rmenin hi¢bir hakli gerekgesi olamaz. Ciinkii, her ikisi de birbiriye yakindan

baglantilidir ve birlikte onun var olusunun ayrilmaz bir pargasini inga ederler.
6. Islam Ekonomisi Biliminin Baglantist

Vizyon, mekanizmalar ve ekonomi biliminin metodu, diinya goriisiiniin mantiki
bir sonucudur. Mevcut temel diinya goriislerinin hi¢ birisi, ne tamamen materyalist ve
hedonist ne de tamamen insan merkezli ve maneviyat¢idir. Buna ragmen, maddi veya
manevi amaglar1 gozeterek yapmis olduklari vurgular arasinda Onemli farkliliklar
bulunmaktadir. Vurgudaki farklilik, bu toplumlarin ekonomi disiplinlerinde daha biiyiik
farklilik olmasina neden olabilmektedir. Feyerabend (1993, 3) bu hususu, diisiinceyi
kiskirtan Against Method adli eserinin Cince baskisinin girisinde su ifadelerle, agikca
kabul etmektedir: “Ilk diinya bilimi, pek cok toplum arasinda cari olan bir bilimden
ibaretti; onun ¢ogalmasi istenerek arastirmanin bir aracit olmasindan vazgecildi ve bir
(siyasi) baski grubu haline doniistiiriildii” (parantezler orijinal metne aittir). Birgok

ekonomistge birbirini tamamlayici olduguna inanilan kurumsal ve geleneksel ekonomi



180 M. Umar Chapra

biliminin diinya goriisleri ayn1 olsa da (Blaug, 1985, 708-711), Nobel 6diillii profesor
Douglass North buna katilmadigini su sekilde ifade eder: “Kurumsal analizleri duragan
neoklasik teori icerisinde tanimlamak, teorinin mevcut yapisinda degisiklik yapmay1
gerektirir. Fakat, yeni bir ekonomik degisim modeli tasarlamak, daha dnce bdyle bir

model var olmadigi i¢in, biitiin bir teorik yapinin ingasini gerektirir” (North, 1990, 112).

Oyleyse, diinya goriislerinde ve yaklasimlarda biiyiik farkliliklar mevcutsa,
disiplinlerde daha biiylik farkliliklarin olmasi kaginilmazdir. Bir disiplin sadece var
olanlar agiklamaya c¢alisabilir, deger yargisi olusturmay1 reddedebilir ve hayatin belirli
bir yoniinii realize etmek icin sosyo-politik degisikliklerle ilgilenmeyebilir. Diger bir
disiplin, olam kabul edilebilir bulmayabilir ve arzulanan sosyal vizyonu
gergeklestirmeyi amaglar. Bu durumda o, bir nasil ve ne dogrultuda vizyon
gerceklesebilir tartismasindan kaginamayabilir. Bu ihtiyag disiplinleri biitliniiyle seckin
kilmaz. Farkli diinya goriisleri ve disiplinlerinin bu rasyonel ve dost¢a tartigmalari, her
iki disiplinin 6ziinii birbirine kanistirarak gercekte daha da derinlesme ve
genislemelerini saglayabilir. Boylece daha zengin ve daha iyi bir diinya olusturulmus
olur. Feyerabend (1993, 5) bu sebeple, “her seyi ile birbirin benzemek, elestirel giicii
bozar. Teorilerin artmast bilim i¢in yararlidir. Yine tekdiizelik, bireylerin o6zgiir

gelisimini bozar.” goriislinii ileri siirmede haklidir.
7. Islami Diinya Goriisii

Bu bizi, Islam ekonomi biliminin diinya goriisiiniin hakim ekonomiden &nemli
fakliliklar tastyip tasimadig seklindeki ¢cok yerinde bir soruya gotiirmektedir. Cok temel
diinya dinlerinin, 6zellikle Islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudiligin, diinya goriisleri
arasinda biiyiik benzerlikler olmasima karsm, ayni benzerligi Islam ile hakim ekonomi
anlayisinin diinya goriisii arasinda bulabilmemiz miimkiin degildir. Bu iki disiplinin
diinya goriisleri birbirinden tamamen farklidir. Islom’1n diinya goriisii sekiilerist, deger
konusunda yansiz, materyalist veya sosyal-Darvinist degildir. O daha ¢ok bu doktrinin
cizgisinde bir dizi diisiince temeline dayanmaktadir. Islam, moral degerlere, insan
kardesligine ve sosyo-ekonomik adalete 6zel bir dnem vermektedir ve vizyonunu
gergeklestirmede yonetime ve pazar giiglerine bel baglamamaktadir. Herkesin yararini
gerceklestirme seklindeki vizyonunu hayata gegirmek igin o, daha c¢ok degerler,
kurumlar, pazar, aileler, toplum ve devletin birlestirici roliinii bir biitliin olarak
degerlendirmektedir. O, pazar ve devletten kaynaklanabilecek haksizliklar1 gozden uzak
tutmadan, birey ve toplumunun bir reform igerisinden gecerek sosyal degisimi

gerceklestirmesine dnemli vurgu yapmaktadir.
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Temel Islami inanca gore, kainat ve insan da dahil igerisindeki her seyin bir ve
tek olan Allah tarafindan yaratilmistir. Biitlin insanlar Allah’in halifesi ve birbirlerinin
kardesidir. Kimsenin 1rk, cinsiyet, milliyet, zengin ve fakir olma bakiminda digerine
istiinliigii yoktur. Onlarin bu diinyadaki ikametleri gegicidir. Son varilacak yer, Allah
katinda hesaba ¢ekilecekleri ahirettir. Ahiretteki mutluluklari, bu diinyada biitiin
insanlarin mutlulugunun gergeklesmesine yardimei olacak tarzda bir hayat yasayip
yasamadiklarina, birbirlerine karsi sorumluluklarin1 yerine getirip getirmediklerine
baghdir(].

Biitlin herkesin mutlulugunu ciddi bir bicimde etkileyen seylerden birisi,
Allah’1n bir emaneti olan kit kaynaklarin kullanim bi¢imidir. Bu kaynaklarin yaraticisi
ve gercek sahibi olan Allah, bu kaynaklar1 kullanmasi ve birbirleriyle etkilesim
icerisinde olmasi beklenen insanlarin bir yap1 icerisinde hayatlarini stirdiiriirken
uymalar1 gereken kesin degerleri, davranmis kurallarim1 ve kurumlar1t O6nceden
belirlemistir. Bu degerler sadece 6zel bir insan grubuna verilmis degildir. Aksine (hepsi
de insan olan) Ibrahim, Musa, Isa ve son peygamber Muhammed’i[] de icerisine alan
peygamberler halkasiyla tarih igerisinde farkli zamanlarda biitiin insanlara
gonderilmistir. Bu yiizden Isldm’a gore, mesaji asirlardan beri kaybolmadan ve
bozulmadan devam eden noktalarda vahye dayali dinlerin deger sistemleri arasinda bir

sureklilik ve benzerlik bulunmaktadir.

Peygamberler sadece degerleri getirmediler. Onlar toplumlarimi yeniden
sekillendirmek i¢in de miicadelede bulundular. Sosyo-ekonomik ve siyasi reform, bu
yiizden Isldm mesajinin ana hamlelerinden birisi olmustur. Olan1 kabul etmek ve bu
vizyonun veya olmasi gerekenin gerceklesmesi i¢in miicadelede bulunmamak, mevcut
haksizliklarin onayidir ve onu degistirmek icin bir sey yapmamaktir. Bu tiir bir durus
Islami diinya goriisii icerisinde savunulamaz. insanin gérevi sadece bireysel olarak
Islami degerlere gore hareket etmek degildir. Bunun yaninda, bu degerler dogrultusunda
toplumunun sekillenmesi i¢in miicadele etmektir. Erdemli bir yasamdan kastedilen de
budur.

3 [slam’in diinya goriisiiniin temelleri hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Chapra, 1992, 201-212.

* Kur’an, Allah tarafindan Ortadogu disindaki bolgelere gonderilen peygamberlere iligkin bilgi
vermemektedir. O peygamberlerin isimleri, bolgede yasayan insanlara tanidik degildi ve Kur’an bir
ansiklopedi olarak tasarlanmadi. Bununla birlikte o, agik¢a sunlari ifade etmektedir: “Ve gercekten biz
her donemde her iimmete peygamberlerimizi gonderdik.” (Nahl, 16/36), “Andolsun, senden once de
peygamberler gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlatacagimiz kimseler de var, durumlarini sana
bildirmedigimiz kimseler de var.” (Gafir, 40/78).
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Erdemli yasam, bilindigi gibi, bireysel ve toplumsal yarar arasinda bir dengenin
olusumunu ve mekasidii-seria (seriatin maksatlari)nin uygulanmasini veya Isldim’in
vizyonunu temsil eden en Onemli iki unsur olan sosyo-ekonomik adalet ve Allah’in
yarattiklarinin  tiimiiniin - refahin1  saglamaktirl]. Adaletsizlik, hakiki mutlulugun
gerceklesmesini  engellemekten, gerilimi ve sosyal huzursuzlugu tirmandirmaktan,
bireylerin yararli seyler ortaya ¢ikarma hususundaki cesaretlerini kirmaktan ve boylece
gelismeleri yavaslatmaktan Gte bir sey degildir. Hakim ekonomi bilimi ¢ikarciliga
dayali davraniglarin  uygulamadaki hakimiyetinin bireylerden kaynaklandigini
varsayarken, Islam ideal davranislarin uygulamadaki hakimiyetini kabul etmemektedir.
Islam, bazi insanlar ideal davrams kaliplarina gore hareket etse de, gogu insanin
bencillik ve 6zgecilik gibi iki u¢ davranig bigimi arasinda bir yerlerde olabilecegine ve
boylece ahlaki agidan yiikselis i¢cin hem fertlerin hem de bireylerin rolleri konusunda bir

miicadeleye ihtiya¢ olduguna inanmaktadir.

Islam moral degerlerin yiikseltilmesinde giic kullanimina kars1 ¢ikmaktadir:
“Dinde zorlama yoktur” (Bakara, 2/256) ve “De ki, Hak Rabbinizdendir. Oyleyse
dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (Kehf, 18/29)[1. O, daha ¢ok 6zenli bir egitim,
mantiki kiyas ve dost¢a bir diyalog (Nahl, 16/125) ve bireyleri, dogru olanlar1 yapmaya
ve yanlis olanlardan kaginmaya motive edecek bir cevre olusturarak, ikna etmeye
calismaktadir. Bu tek basina elbette, yeterli degildir. Bireyleri, kendilerine oldugu kadar
baskalarina da yarar1 olabilecek seyleri yapmaya ve bagskalarina zarar verebilecek
seylerden kacinmaya motive etmek i¢cin maddi ve manevi diirtii ve onleyicileri saglamak
gerekmektedir. Insanlarin kendi ¢ikarlarin1 6ne alarak birbirleriyle etkilesim igerisine
girdikleri diizenli fonksiyonlar icra eden rekabet¢i pazarlar, maksimum verimi
saglamada gereklidir. Ancak, rekabet belirli bir boyutta sosyal yarar1 giivence altina
almaya yardimci olsa da, her seyi pazardan beklememek gerekmektedir. Ciinkii bazi
insanlar, sadece kendilerini zenginlestirmek icin haksiz kazang elde etme araglarini
kullanabilirler. Bu yiizden yonetimler, bir takim hukuki diizenlemelerde bulunmaya ve

bunlar1 uygulamaya ¢aligmaktadirlar. Ancak, hangi tiir bir uygulamanin dogru oldugu

> {slam’in vizyonu veya mekdsiii’s-seria‘ hakkinda 6zlii bir tartisma icin bk. Chapra, 1992, 7-9. Fikih
ilminde mekdsiii’s-seria ‘nin kapsaml bir tartismasi yapilmaktadir. Onde gelen temsilcilerinden bazilart
sunlardir; el-Maturidi (6. 945), es-Sasi (0. 975), el-Bakillani (6. 1012), el-Ciiveyni (6. 1085), el-Gazali (6.
1111), Fahruddin er-Razi (6. 1209), el-Amidi (6. 1234), izzuddin Abdiisselam (6. 1262), ibn Teymiye (6.
1327) ve es-Satibi (6. 1388). Bu konu hakkindaki modern tartigmalar i¢in bk. Masud, 1977; er-Reysuni,
1992, 25-55; Nyazee, 1994, 189-268.

6 Kur’an birkag yerde ayni mesaj1 tekrarlamaktadir. Mesela, “inanmalari i¢in insanlari zorlayacak misin?”
(Yanus, 10/99), “Sen onlar {izerinde bir zorlayici degilsin. Tehdidimden korkanlara Kur’an’la 6giit ver.”
(Kaf, 50/45.
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seklindeki bir anlayisa sahip olmadan hukuki diizenlemelerde bulunmak, miimkiin
degildir. Bu yiizden biz, degeri yadsiyan bir durus sergilememeliyiz. Oyleyse, sadece
hukuki diizenlemelere bagli kalmak akilli bir davranis olmayacaktir. Ciinkii, hukuki
diizenlemelere kars1 hilelerde bulunulabilir ve daha etkili zorlayicilara ihtiya¢ olabilir.
Eger, kisilerin kendi kendilerini kontrol etmeleri konusunda daha etkili olabilecek bazi

mekanizmalar varsa, insanlari zorlayan dis etkenlerin gorevi o oranda azalmis olacaktir.

Ic kontrollerin iki kaynaktan geldigine inanilir. Bunlardan birisi, insanin
dogasinda var olan iyilik duygusudur. islAm inancina gére, Allah insanlari fitrat iizere
(RGm, 30/30) yarattig1 i¢in, onlar yaratilis itibariyle iyidirler. Kisi her zaman kendi
¢ikart dogrultusunda hareket etmez. O, baskalariin yararin1 da gozeterek hareket eder,
hatta bir ahlaki sorumluluk igerisinde kendi ¢ikarimi baskalar igin feda eder. Insanlar
0zgiir oldugundan ve davraniglar1 baski altinda olmadigindan, dogustan gelen bu iyilik
vasfin1 koruyamayabilirler ve dogalarina ters diisecek bir tarzda hareket edebilirler. Bu
durum kendilerine ve toplumlarina zarar verebilir. Bu yiizden, uygun bir ¢evre kadar,
6zendiren ve engelleyen unsurlari olusturmak kagiilmazdir. Problem, bu diinyaya ait
maddi birkag Ozendirici ve engelleyici unsurla bu konunun {istesinden gelmeye

calisilirken, bunlarin yetersiz kalabilecegi ve adil bir uygulama olamayabilecegidir.

I¢ kontroliin ikinci kaynagi, ahirette karsilasilacak olan miikafat ve cezaya
inanmaktir. Eger yanlis bir sey yapmaktan sakinir ve maddi ¢ikarimi bagkalari i¢in feda
edersem, ahiretteki mutlulugumu elde etmis olacagim. Ahiret kavrami, kisinin bu
diinyadaki yasam siiresini Otelere uzatarak, yarara uzun vadeli bir bakis agis1 kazandirir.
Bir bireylerin ahlaki agidan dogru olanlar1 yapmasini ve yanlis olanlardan kaginmasini,
digerleriyle isbirliginde bulunmasini ve baskalari icin 6zveride bulunmasini saglamada,
pazar rekabetinin ve devletin devreye girmesi her zaman miimkiin olmayabilir.
Yonetim, rekabeti kontrol altina almak ve sosyal yarar1 korumak i¢in yasal
diizenlemelerde bulunmaya calisabilir. Yakalanmadan rekabeti engellemenin ve
baskalarini hileli bir bi¢imde ydnlendirme ve sOmiirmenin pek ¢ok gizli sekli vardir.
Pazardaki isletmeciler lizerinde dogru olanlar1 kendiliklerinden yapmalarini, akitlerini
ve diger taahhiitlerini sadakatle yerine getirmelerini ve rekabeti sakatlamaya veya
haksiz kazang elde etmeye kalkismamalarini saglama hususunda devreye girecek olan
bir i¢ saik olmadan, yonetimlerin bunlarin iistesinden gelmesi zor olabilir. Son tahlilde
moral degerler, etkin bir motivasyon ve bunlarin hayata gecirilmesinde gerekli olan
uygun bir ortam olmadan, sosyal yarari etkili bir bigimde korumak miimkiin

olmayabilir. Bu yonetim iizerindeki sosyal yarar1 koruma yiikiinii azaltabilir.
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8. Tarihsel Baglanti

Islam ekonomisi, disiplinler arasi bir konu olarak miifessir, fakih, tarihci ve
felsefecilerin eserlerinde Islami diinya goriisii dikkate alinarak bir siire¢ icerisinde
gelistirilmistir. Aralarinda Eba Yasaf (6. 798), el-Mes“tdi (6. 957), el-Maverdi (0.
1058), ibn Hazm (6. 1064), es-Serahsi (6. 1090), et-Tasi (6. 1093), el-Gazali (6.1111),
ed-Dimeski (6. 1175°den sonra), Ibn Riisd (6. 1198), Ibn Teymiye (6. 1328), Ibnii’l-
Uhuvve (6. 1329), Ibnii’l-Kayyim (6. 1350), es-Satibi (6. 1388), ibn Hald(n (5. 1406),
el-Makrizi (6. 1442), ed-Devvani (6. 1501) ve Sah Veliyullah (6.1762)’1n da bulundugu
cok sayida alim, yiizyillar1 askin bir siire icerisinde, cok degerli katkilarda
bulunmuslardir(]. Bu alimler tabi ki ekonomi biliminde uzman kisiler degillerdi. Ilimler
arasindaki kesin ¢izgiler, o zamanlarda olugsmamisti. Onlar bir dizi farkli alanlarda
uzmanlasmislardi ve onlarin goriisleri genis bir literatiir i¢erisine yayilmis durumdaydi.
O goriislerden bazilar1 zamanin degismesi ve savaglar, 6zellikle Mogollar tarafindan
yapilan istila, sebebiyle kaybolmus durumdadir (Rosenthal, 1947, 19; Sarton, 1927, 1,
662). Onlarin eserlerinin pek ¢ok bilimsel disiplini igerisine alacak sekilde hazirlanmig
olmasinin nedeni, muhtemelen, insan yararinin sadece ekonomik degiskenlere bagimli
ayr1 bir fenomen olarak tasarlanmamasidir. Bu durum ahlaki, fiziki, sosyal, demografik
ve politik oldugu kadar bir dizi ekonomik faktorlerin birbirlerini biitlinler bir tarzda
olusturduklar1 ortak bir sonug olarak goriilmiistii. Biitiin bu faktoérlerin degerli katkilari
bir araya getirmeden insanligin ortak yararinin gerceklestirme miimkiin degildi. Adalet
bu yapida c¢ok &nemli yer tutmaktaydi. Islami diinya goriisii igerisinde can alici

ozelliginden o6tiirii bu bekleniyordu.

Yiizyillar1 asan bu degerli katkilar, ibn Hald(in’un Mukaddime veya Tarihe Giris
adl1 eseriyle zirveye ulasmis goziikmektedir. ibn Hald(in bu eserinde ahlaki kurallarin,
fiziki, siyasi, ekonomik, sosyal, demografik ve tarihi faktorlerin, ii¢ nesillik veya 120
yillik bir zaman dilimi igerisinde, devlet ve medeniyetlerin yiikselis ve ¢okiislerindeki
karsilikli etkilesimini analiz etmeye calismaktadir. Bu yilizden onun tahlili, duragan ve
sadece ekonomik degiskenlere bagl degildi. O, Islam toplumunun ¢dkiis siirecine yeni
girdigi bir donemde yasamis olmasi (1332-1406) ve samimi bir Miisliman olarak bu
gidise bir dur demek istemesi sebebiyle, bdyle bir tahlilde bulunma ihtiyaci hissetti.

Elbette onun yaptig1 sadece bundan ibaret degildi. Mukaddime ekonomik prensiplerle

7 Bu katkilardan bazilari hakkinda ozet bilgi i¢in bk. Deshmogyi, 1965; Islahi, 1996; Mirakhor 1987,
Siddiki, 1992; Spengler, 1964.
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ilgili 6nemli tartismalar1 ve hi¢ kuskusuz, Ibn Haldin’un ekonomik diisiinceye orijinal

katkilarinin 6nemli bir boliimiinii de icermektedir(].

Onun katkilar1 maalesef, Islam diinyasinda gelistirilmedi ve ilerletilmedi. Dogru
bir sekilde gelistirdigi teoride vurguladigi gibi, bilimler ancak toplumun ilerlemesine
paralel olarak kendiliginden gelismektedir (ibn Hald{n, ts, 434). Miisliiman tarihgiler bu
teoriyi acikca desteklemektedir. 8. asrin ortalarindan 12 asrin ortalarma kadar gecen
siire icerisinde ilimler, Islam diinyasinda hizli bir sekilde gelismistir. Gelisme, yavas
adimlarla iki yiizy1l daha devam etmistir (Sarton, 1927-1948; Sezgin, 1984 ve devam
eden yillar). Bundan sonra, gelmedigi durumda heyecan tasimaktan uzak olmasi
kacinilmaz olan bir gk kubbede, nadiren rastlanan bir parlak bir yildiz goziiktii.
Ekonomi bilimi bunun disinda degildi. O, Islam diinyasinda unutulmasini siirdiirdii. el-
Makrizi (6. 1442), ed-Davvai (6. 1501) ve Sah Veliyullah (6. 1762) gibi tecrit edilmis

1siklar disinda, ibn Haldin’dan sonra temel katkilar olusturulmamustir.

Sonu¢ olarak, hakim ekonomi bilimi Batida 1890’larda, Alfred Marshall’in
Principles of Economics (Schumpeter, 1954, 21)° adli biiyiik bilimsel eserinin
basimindan sonra bagimsiz bir ilmi disiplin haline gelmesine ve o zamandan bu yana
gelismesini devam ettirmesine ragmen, Islim ekonomi bilimi, Ikinci Diinya Savasi’nin
sonuna kadar, aym kategoriye dahil olan Islam sosyal bilimler ve ahlak felsefesinin
ayrilmaz bir pargast olmay: siirdiirdii. Savastan sonra pek cok Islam iilkesinin
bagimsizligmi kazanmasi ve Islimi vizyonu gerceklestirmeye yardimci olacak tarzda
ekonomilerini gelistirmeye ihtiya¢ duymalari, Islam ekonomi biliminin ortaya ¢ikmasini
hizlandirdi. Bu ihtiyag, hakim ekonomi bilimi ve uzantilarinca yapilan iyi ve degerli
caligsmalar1 gdzden uzak tutma konusunda hi¢ kimseye baskida bulunmamistir. Blaug’in
(1980) su goriistine katilmamak miimkiin degildir: “Ekonomi biliminin bugiin itibariyle
ulasmis oldugu kazanimlarin {izerine siinger ¢cekme ve her seyi onun baslangic
cizgisinden yeniden baglatma ile ayn1 anlama gelen herhangi bir metodolojik talep,

kendi kendine zarar vermis olacagindan dolay1 daha bastan davay1 kaybetmis olabilir.”
9. Kazanimlar, Kusurlar ve Gelecekten Beklentiler

islam ekonomi bilimi simdiye kadar ibn Haldin’un ¢ok disiplinli dinamiklerinin

gerektirdiklerinin sadece dis ylizeyinden baslayabilmistir. Simdiye kadar yapilan

¥ Bilgi icin ayrica, Resenthal gozetiminde yapilan Mukaddime terciimesine (1967) ve Issawi kontroliinde
ondan yapilan segmelere de bakiniz. ibn Haldin’un ¢ok disiplinli dinamik modelinin detaylar igin,
yakinda c¢ikacak olan The Future of Economics: An Islamic Perspective (The Islamic Foundation,
Leicestershire, UK, publishers) adli kitabimin besinci boliimiine bakiniz.

? Blaug’a (1985, 3) gére, ekonomi bilimi 1880’lerde akademik bir ilmi disiplin haline gelmistir.
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calismalardaki vurgular, ideal Islim ekonomi biliminin ne oldugunu, sosyalizm ve
kapitalizmden nasil farkli oldugunu ve Islami diinya goriisii catis1 altinda pazarlarin
isleyislerinin, pazar sisteminin goze carpan bazi haksizliklarin1 en aza indirmede ve
devlete gereginden fazla is birakmadan biitliin insanlarin yararini1 saglama hususunda
olumlu bir baski olusturmada ni¢in yardimci olmasi gerektigini aciklamaya yoneliktir.
Tartismalarin ¢ogu, normatif bir yapidadir: (bireyler, aileler, sirketler, hayir kurumlari,
pazarlar ve yonetimler gibi) biitiin ekonomik amillerin, Islami normlar 15181nda ne
sekilde davranmasinin beklendigi konusunda yogunlagmaktadir. Bu durum, Islam
tarihinde farkli zamanlarda kisa siirelerle de olsa aktiiel olarak bir ekonomik sistemin
var oldugunu ve bunun olumlu sonuglar dogurdugunu gosteren bazi miinferit tarihi
bilgilerle desteklenmektedir. Bu dogaldi ve gergekte gerekliydi. Ekonomi bilimi, diinya
goriisii ve toplumun ekonomik yapisiyla ¢ok yakindan baglantilidir. Ciinkii, Islam
ekonomi bilimi hakkinda bu tiir agiklamalarda bulunmadan, istenen dogrultuda onu

gelistirmek miimkiin olamamaktadir'®.

Bu giin itibariyle yeterli olmaktan uzak olsa da, literatiir olusturulmaya calisilan
diger bir 6nemli alan da Islami finanstir. Krediden ¢ok adalete dayanan bir ekonomi
anlayisinin, bliytik 6l¢iide krediye, ozellikle kisa vadeli krediye dayanan bir ekonomik
yaklagimdan daha basarili oldugunu goéstermek i¢in yogun bir ¢aba harcanmaktadir
(Mills ve Presley, 1999, 58-72 ve 114-120; Chapra, 1985, 107-145; 1992, 327-334).
Makro ekonomide de bazi ilerlemeler kaydedilmistir. is1ami vizyonun dikkate deger bir
tartismas1 yapilmaktadir (Ahmad ve Awan, editorler, 1992; Khan, 1994). Islami
degerlerin ve kurumlarin nasilligin1 ve ekonomi, toplum ve siyasetin farkli sektorlerinin
bu vizyonu gerceklestirmede birbirlerini etkilemelerini gosterebilecek teorik bir makro
ekonomik model yoktur. Uygun bir makro ekonomik siyaset paketi bu yiizden
gelistirilememistir. Cok az bir ilerleme yapilan alan ise, mikro ekonomidir. Makro
ekonomik hedeflerle, farkli ekonomik amillerin davraniglar1 ve istenen hedefleri
gerceklestirebilecek sosyo-ekonomik ve siyasi reformun tiirii arasinda bir baglanti
kurmak miimkiin olamamaktadir. Yalgintas’in (1986, 38), “Islami degerlerin simirlart
icerisinde mikro ekonomik teorinin insasi, Islam ekonomi biliminin yerine getirmesi

gereken en onemli gorevdir” seklindeki belirlemesi hakl bir gercege isaret etmektedir.

Ekonomi bilimi igerisinde, devlete fazla is diismeden, Islami vizyonun

gerceklesmesine yardimci olabilecek ahlaki bir yapinin nasil i¢sellestigini gosteren bazi

' Zerka’ya (1986) gore islam ekonomi bilimi “bir yoniiyle ‘ekonomik sistem’, bir yoniiyle de ‘ondan
ekonomik tahliller’dir.
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degerlerin varligina ragmen, siiphesiz ki bu tiir bir tartisma bizi fazla ilerilere
gotiirmemektedir. Ciinkii, geri kalmis, pargalanmis ve egitim seviyesi diisiik olan
iilkeler bireysel ve sosyal davramislarda veya Islam iilkelerinin hukuki, sosyal, siyasi ve
ekonomik kurumlarinda Islami degerler yansitilmamaktadir. islami normlardan biiyiik
oranda bir sapma vardir. Sahtekarlik, riisvet¢ilik, israf, savurganlik, dakik olamama ve
insaftan yoksun olma gibi ahlaki ag¢idan yanlis olan bir dizi ¢arpiklik, giiven ve kendi
kendini gliglendiren mekanizmalarin isleviyle zamanla 6nlenmis olacaktir. Sapma,
giiclii bir adalet, gelisme ve genel yarar sarkacina doniisiiyor (bk. Chapra, 1992, 251-
338). Bu sapmanin sebebini gosteremezse, islam ekonomi bilimi iizerine diisen gorevi

eksiksiz yerine getirmis sayilmaz.

Diger toplumlar, ytizeysel bir sekiilerist ve bir yansiz durusa ragmen, degerlerini
sekli bir takim kurumlara doniistiirmiislerdir (Organization for Economic Cooperation
and Development, 1996). Onlar hukuki bir yap1 ve hiikiimet gorevlileri i¢in 6zel bir
davranis kodu ve seffaflik, hukuk devleti, kamu sorumlulugunu saglamak ve devlet
adina bilgi toplayanlar1 korumak i¢in mekanizmalar olusturmuslardir. Onlar yine ihlal
edenlerin kagip kurtulmasini zorlastiracak yeterli derecede kontrol, denge ve baglanti
mekanizmalar1 olusturdular. Islam {ilkeleri bunun gerisinde kalmislardir. Sorulmas:
gereken sey, Islam iilkelerinin nigin geri kalmis olduklaridir. Fiziki, sosyal, siyasi ve
tarithi yapilarin1 tahlil etmeden bu soruya cevap vermek miimkiin degildir.
Miisliimanlarin sikintilarinin ana sebeplerinden birisi, siyasi sistemlerinin basarisizligi
olabilir. Tamamen demokratik, halkina kars1 sorumluluk tasiyan bir hiikiimete sahip,
basin1 gercekten Ozgiir, mahkemeleri siyasi baskilardan uzak ve zenginligine veya
fakirligine bakilmaksizin hukukun herkese adil ve tarafsiz olarak uygulandigi, bir islam
iilkesi neredeyse yok gibidir. Bu, acgik¢a yénetimle ilgili Islimi normlarin ihlalidir.
Sonu¢ sudur: kidemli hiikiimet gorevlileri bozulmayi, haksizligi ve yetersizligi
onleyemediler. Bu durum, o6zendirici ve caydirict unsurlarin etki ve tarafsizligini
engellemekte ve Islami normlarm ihlali i¢in uygun bir ortam yaratmaktadir. Bu sebeple,
bu {ilkelerin kaynaklar1 insanlarin yarari dogrultusunda verimli ve adil bir bigimde
kullanilmamaktadir. Ayrica, Islam iilkelerinde var olan biitce, ddemeler dengesi, agir
yik getiren yiiksek bor¢lanma, diigiik iicretler, yatirim ve reel biiylime, yliksek
enflasyon oranlar1 ve issizlik, gelir ve servette asir1 dengesizlikler ve fakirlerin
dayanilmaz sosyo-ekonomik sartlarini da igerisine alan ¢ok 6nemli bazi problemlerin

bilimsel analizinde IslAm ekonomi biliminde gdze batan eksiklikler vardir.
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Ibn Haldn’un toplumu igin, ¢cok gesitli problemlerin sebebini ortaya ¢ikarma
hususunda ¢ok disiplinli yaklasimi benimseyerek ve bu analizin 151ginda kapsamli, iyi
harmanlanmis ve kullanislt bir reform programi 6nererek yapmis olduklarindan bagka
cikis yolu yoktur. Onun 6nerdigi ¢ok disiplinli dinamik modelin icerisinden, sadece
ahlaki veya ekonomik degiskenlere yogunlagmak, adaletli bir gelisim c¢izgisini

siirdiirmesi hususunda, Islam diinyasini fazla ilerilere gotiiremeyebilir.

I[slam ekonomi bilimi, bir kistm 6nemli ekonomik degiskenler hakkinda,
giivenilir bilgiler toplamaya da ihtiya¢c duyar. Bu konuda aktiiel durumu ve sebepleri
bilmeden, sosyal, ekonomik ve siyasi degisikliklerle ilgili iyi tasarlanmis bir program
hazirlamak miimkiin olmayabilir. Bilgi olusturmak seffafligit dogurur ve bazi
yonetimlerin hoglanmayacagi dogru resmi agiga ¢ikarir. Bu sebeple, reform i¢in gerekli
olan On sartlardan birisi, gerekli olan bilginin biriktirilmesi, basimi ve onlarin bilimsel
analizidir. Eksik olan ozellikle, gelir ve servetin dagitimi, yerine getirilmesi gereken
seylerin boyutlar1 ve hayatin 6zellikle haksizliga ugramis olanlarin hayatlarinin dogasi
ve niteligi hakkindaki bilgidir. Bu tiir bilgi olmadan, kaynaklarin dagitim ve
paylasiminda hakim olan adaletin oranini bilmek miimkiin olmamaktadir. Bu realite,
Miisliman bir toplumun ekonomisinin Isldim’a uygunlugu konusunda yargida
bulunmada en can alict Olgiittiir. Devlet gelirleri, harcamalari, bireylerin tiiketim,
tasarruf ve yatirim davranislart ve niifus, istihdam, issizlik, kdle, kadinlar, calisan
cocuklar, haftalik ve aylik iicretler, calisma sartlari, ¢alisma usulleri ve verimlilik gibi
farkli sektdrler hakkinda Islami normlardan sapmalari ortaya koyabilecek yeterli veri
taban1 mevcut degildir. Bu yapildiginda tiikketim, tasarruf ve yatirim toplami, biiyiime ve
istikrar ve gelir dagilimi gibi konularinda Islami degerlerin ve kurumlarin tanitilmasinin

etkisi analiz edilerek, Islam ekonomi bilimine 6nemli katilar saglayabilir.

[slam ekonomi biliminin pratik varlik nedeni, ge¢miste Islim iilkelerinde
yasanan cikis ve inisleri, IslAmi normlarla ekonomik aracilarin aktiiel davramislari
arasindaki aray1 ve Islam iilkelerinin karsilastiklar1 problemlerin sebeplerini agiklama
goreviyle yakindan iligkilidir. Islam iilkelerinin kendi i¢lerindeki dengesizlikleri azaltma
ve onunla es zamanli olarak Islimi vizyonu yasama gegirme seklindeki bu zor
gorevlerini Islami 6greti 151831nda, hakkiyla ifa etmelerine imkan taniyan dengeli bir
siyasi dneriler paketi sunulamamustir. Ustelik, onun teorik yapisi da, 6zellikle dlgiilebilir
ekonomik degiskenlere dikkat ¢eken ve genellikle ahlaki, fiziki, ekonomik, sosyal ve
siyasi faktorlerin karmasik tarihi etkilesimini tartismaktan kaginan hakim ekonomi

anlayismin deli gdmlegini cikarabilmekten uzaktir. Islam ekonomi bilimi bu yiizden,
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“Bat1 ekonomi diisiincesinin merkez ¢ekim kuvvetinden kurtulmada basarili olamamis
ve bir ¢ok agidan, pek cok sistemin olusumuna katkida bulundugu bu entelektiiel aga
diismekten kurtulamamistir (Nasr, 1991, 388). Cesitli toplumlarin uygulamalarindaki

farkliliklari, biitiin insanlarin yararina saygi duyma ile agiklamak miimkiin degildir.

Potansiyel tabi ki biiyiiktiir, ama yakin gelecekle ilgi beklentiler ¢ok iist diizeyde
gerceklesmeyebilir. Miisliiman toplumlarin, en azindan yakin gelecekte, Islam’in
arzuladigit ve Miisliiman ekonomistlerin tahlillerinde varsaydiklari manevi agidan
yiiksek diizeye ulagsmasi miimkiin olmayabilir. Hatta, kaynaklarin ve siyasi desteklerin
azlig1, veri tabanmin bulunmamasi ve modeller icerisinde bir arada bulundurulmasi
gereken bir dizi sosyo-ekonomik ve siyasi degiskenlerin Ol¢limiindeki giicliikler
sebebiyle, Islam ekonomisinden beklenen biitiin bu gorevlerin gergeklesmesi,
hemencecik miimkiin olmayabilir. Biiylik gayretler gosterdikten sonra bile, 6nemli
kazanimlar elde edilemeyebilir. Bu disiplin, bir gelisim siirecinden gectikten sonra
zaman igerisinde olgunlasacaktir. Iyi ki bu disiplin, diger sosyal bilimlerden oldugu
kadar klasik, sosyal, hiimanistik ve kurumsal ekonomi bilimince gelistirilen analiz

araglarindan yararlanma sansina sahiptir.
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