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'Hakka rayet etmek, duzenl ve
dengeli davranmak, her seyi verl
verine koymak, her hak sahibine
hakkini vermek” gibi anlamlara gelen
adalet kavrami hikmet kavramiyla
birlikte kotultk problemi karsisinda
savunulabllecek  fikrlenn  tam  da
merkezinde yer alacak bir agrida sahiptr.

Emine OGUK*

O Kotulik konusunun felsefe tarihini uzun stre isgal
eden ve inanci etkileyen noktasi, “Koétilik Problemi ve
Theodise” baslidi altinda tartisilan ve adil bir yaraticinin
varlidiyla evrende bulunan kétiliiklerin bir arada bulu-
namayacadini savunan yaklasimdir. Buna goére kotualik,
yaraticinin varhigini, adaletini, kudretini veya iyiligini
ortadan kaldiran bir problemdir. E§er mutlak adalet ve
kudret sahibi hakim bir yaratici varsa dlemde koétuliikle-
rin olmamasi gerekir; ciinkd sinirsiz kudret sahibi iyi bir
yaratici evrendeki kotulikleri yok etmeye muktedirdir.
Eger evrende kotulikler varsa -ki vardir- o halde zikre-
dilen sifatlara sahip bir yaratici olamaz. Yaraticinin iyi
oldugu hikmi O'nun tarafindan yaratilan seylerin de
iyi olmasi gerektigi fikrini beraberinde getirdiginden,
tabiatta kotl olarak adlandirlan seyler sahipsiz kalmak-
tadir.’ Cunkl bu anlayisa gére mutlak iyi olan yaratici,
evrendeki kotillkleri ortadan kaldirmak zorundadir.?

Din felsefesinde, bu probleme cevap bulma caba-
sina genel olarak “teodise” denilmistir. “Teodise” kavra-
mi, Grekge'de Tanri ve adalet anlamina gelen iki kelime-
nin birlesmesinden olusmustur.® "Hakka riayet etmek,
duzenli ve dengeli davranmak, her seyi yerli yerine koy-
mak, her hak sahibine hakkini vermek" gibi anlamlara
gelen adalet kavrami hikmet* kavramiyla birlikte kotu-
Itk problemi karsisinda savunulabilecek fikirlerin tam
da merkezinde yer alacak bir agirliga sahiptir. Yaratilista
bir denge ve 6l¢i bulundugu, goklerin ve yerin adalet
ile ayakta durdugu dikkate alindiginda, bu kavram-
larin 6n plana ge¢me sebepleri daha da anlasilir hale
gelecektir. Yaraticinin isimleri arasinda da yer alan bu
iki kavram, yaraticinin adaletini zedelemeden kotuliuk
problemini izah etme noktasinda bize 1sik tutacaktir.

Bu problemin islam diisiincesine yansimasinda ha-
yir ve ser tanrisi olmak lizere iki tanrinin var olduguna
inanan Seneviler ve Mecusiler ile
yapilan tartismalarin roliG vardir.
So6zl edilen din mensuplari mis-
liman alimlere “alemde var olan
serrin yaraticisi kimdir, diinyada
insanlara aci veren kot olaylarin
kaynagi nedir” tarzinda sorular sor-
muslardir.® Yine farkl din ve inang
gruplari tarafindan alemdeki koti-
lGklerin varhk sebebi sorulmus, in-
sanlari kotllige cagiran seytan ile

Yaratma ve takdir agisindan
kotiiliik Allah'a izafe edilmekle
birlikte kotuliik vasfini alarak
olumsuz bir deger kazanmasi, o
nesnelerin tasidiklan vasiflar, o

nesnelerin sonradan kazandigi
degerler veya o nesnelere yiiklenen
anlamla alakali kabul edilmis ve bu
nedenle yaraticiya nispeti uygun

zehirli ve yirtici hayvanlarin diinyada nicin bulundukla-
ri konulari glindeme gelmistir.®

islam mezhepleri bu sorular karsisinda farkl yak-
lasimlara sahip olmustur. Bunlar arasinda "alemde ger-
cekte serrin oldugu/olmadigi, alemde var olan serlerin
yaraticisinin Allah oldugu/olmadigi,’ ilaht iradenin tak-
diri sonucunda gerceklesen serlerin yaratilmasinin bir
hikmet ve amaca dayandigi/dayanmadigi"® seklinde
birbirine muhalif bakis acilarini gérmek mimkiindir.
Belli noktalardaki bu fikir ayriliklarina ragmen islam
alimleri yaratilan seylerin diinya ve ahirete yonelik mut-
laka bir hayir icerdigi konusunda birlesmistir.

Bu makalede kainatta diizensizlik ve bozuklukla-
rin sebebi, bunlarin kaynaginin nereye dayandig, adil
ve kudret sahibi bir yaraticinin kétulukleri neden or-
tadan kaldirmadigi sorularina cevap arayarak bunlarin
Allah'in adaletiyle olan iliskisi ortaya konulacaktir.

Kotiiliiklerin Varligi ve Mahiyeti

iyiligin zidd1 olan ve Arapca "ser" karsihginda kulla-
nilan kotaluk kavrami "herkesin hoslanmadigr ve uzak
durdugu sey" diye tanimlanir.® islam disiincesinde
hayrin ziddi olarak goriilen ve kétilik ve cirkinlik gibi
anlamlara gelen "ser/kabih” kelimesi'® Kur'an-1 Kerim'de
blylk oranda insanlarin bazi olumsuz fiillerine nispet
edilmistir. Insanin ser olarak degerlendirilen fiilleri ara-
sinda cimrilik gdstermek,'" akletmemek,'? insanlara
vesvese vermek,' Ufurliikcllik yapmak,' kiskanclikta
(hased) bulunmak’ gibi davranislar sayllmaktadir. Bun-
lar arasinda en serli fiil sahipleri olarak kifiir ve sirkte
bulunan kisiler'® ve munafiklar'” zikredilmistir. Bu kim-
seler, inkarlari sebebiyle Allah'in laneti ve gazabini hak
etmislerdir.'”® Hadislerde de ayetleri teyid mahiyetinde
toplumda fitne ve fesat ¢ikarip ilahi buyruklara aykir
davranmak ser kabul edilmistir.’”
S6z konusu ser unsurlarinin buyuk
oranda insanin isledigi fiiller neti-
cesinde ortaya ¢ikan bir sonug ol-
dugu dikkat ¢eker. O halde bunlar
bizatihi varliklari agisindan degil,
bu sonuclarn hak eden kimselerin
tutumlarinin sebep oldugu netice
olmalari acisindan koti nitelemesi-
ne maruz kalmislardir.

Kotiluk problemi  hakkinda

goriilmemistir.

*Yrd. Dog. Dr,, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiltesi.
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fikir beyan eden dustndrler genel-
likle iki tlr kotilukten s6z etmistir:

1. Dogal (Tabii, Fiziksel) Ko-
tilik: Deprem, sel, heyelan, kitlik,
kuraklhk, kasirga gibi dogal afetler
yaninda korlik, sagirlik, dilsizlik,
sakatlik, 6limcil hastalik ve delilik
gibi insanda bulunan eksiklikler fi-
ziksel kotulik bashgr altinda incele-
nen kotulik tirleridir.2°

2. Ahlaki Kotaluk: Ahlaki koti-
lik insanda bulunan bencillik, hir-
sizlik, yalan, kiskancglik, aggozlilik, acimasizlik, aldat-
ma ve korkaklik gibi zaaflardir.?' Bu tir kotilik, hem
hirsizlik ve yalan gibi ahlaki yanhs davranislari, hem de
bencillik ve nefret gibi karakter zayifliklarini icermek-
tedir.??

islam alimleri serri mutlak ve izafi ser seklinde iki
kisma ayirarak incelemis olmakla birlikte alemde mut-
lak manada serrin olmadig, hastalik, fakirlik, tabii afet
ve musibetler gibi izafi serlerin bulundugu gorisi
hakim gorustur. Es'ariyye alemde ser olarak nitelenen
olaylarin gercekte ser olmadiklarini, bunlarin ser olduk-
larina dair diisiincenin insanin bunlar ser diye nitele-
mesi ve algilamasiyla iliskili oldugunu kabul etmistir.
Glnlmuzde tartisiimaya devam edilen cesitli konular
tarihte de serrin kaynagi ve Allah ile miinasebetinin
konu edildigi cesitli sorular halinde kendini gosterir.
Bu sorular soyle 6zetlemek mimkindir: Hikmet sa-
hibi olan Allah neden seytani yaratarak alemde
serrin ortaya cikmasina izin vermistir? insani
nicin cennetten cikarip diinyaya géndermis
ve yerylziinde kotilik yapmasina firsat
vermistir? Allah neden ¢cocuklara ve masum
insanlara aci cektirmektedir? insanlarin
ahirette ceza c¢ekmeleri i¢in cehennem
neden var edilmistir?** Bu ve benzeri so-
rular kotaluklerin  kaynagr problemini
izah etmeyi gerektirmektedir.

Kotiiliiklerin Kaynagi

Herseyin sahibi olan Yiice Al-
lah kainat ve icindekilerin de yara-
ticisidir. Su halde kainatta bulunan

Meydana gelen olaylarda
kisisel sorumluluk
ve iradenin payi yok
sayllmadigindan, insan

yasadigi bu kotii durumu
diizeltme ve daha iyi
imkanlara kavusma
sansina her zaman
sahiptir.

pislik, seytan, cirkinlik gibi kotu
seyler de bir realite olarak kabul
edildigi taktirde bu "her sey" icin-
deki yerini alacagindan mutlak bir
dille Allah'a izafe edilmek suretiyle
ilaht fiillerin bir vasfi kabul edilebi-
lir mi? Bu soruya verilecek "evet"
cevabi, kotulugun failinin de koti
olacagr disilincesine gotirecegin-
den yaraticinin da kotu olarak ni-
telenmesi sonucunu doguracaktir.
Oysa Kur'an'in uluhiyet telakkisine
gore Yuce Allah kullarina zulmetmeyen, merhamet
ve hikmet sahibi bir yaratici olarak dikkat ceker.® Bu
noktada isaret edilmesi gereken hassas ayrimi imam
Mataridi “serri (k6tiilugl) yaratmak serir (kotilik sa-
hibi) olmayi gerektirmez"* soézleriyle temellendirmis-
tir. Burada yaratma ve takdir acisindan kotilik Allah'a
izafe edilmekle birlikte kotulik vasfini alarak olumsuz
bir deger kazanmasi, o nesnelerin tasidiklari vasiflar, o
nesnelerin sonradan kazandigi degerler veya o nesne-
lere yuklenen anlamla aldkali kabul edilmis ve bu ne-
denle yaraticiya nispeti uygun goriilmemistir.

Kotiliiklerin Varlik Sebepleri

Kotiallklerin varlik sebeplerini incelerken tabi ve
ahlaki kotulukleri ayri ayri degerlendirmek yerinde
olur. Ahlaki kotulik, buyuk oranda insanlarin kendi
eylemlerinden, ihmallerinden, hata veya giinahlarin-
dan kaynaklanir. Burada sorulabilecek soru, belki su
olabilir: "Ylice Allah'in insanlar kotulik islemeye
misait bir sekilde yaratmasi ya da kaderin bas-
kisiyla kotulaga islemek zorunda birakmasi
kul tarafindan islenen kotiliuklerden sorumlu
kilinmasini gerektirir mi?"
Kulun isledigi fiillerden yaraticinin so-
rumlu olmasi icin kulunu bu fiilleri isle-
meye zorlamis olmasi gerekir. Oysa,
Allah kullarina iyi ve kotuyu acik-
lamis, onlar iyi ve kotlyu bir-

Allah kullarini kétiiliik islemeye birinden  ayI-
mecbur birakmaz. O halde kul Al
tarafindan gerceklestirilen kotii
fiiller kendi kazanimlarinin bir
sonucudur.

rabilecek bir
vasifta yarat-
tiktan sonra on-

1IASe] ueikasd

Cenab-1 Hak insanlara diinyada

lari iyi olani yapmaya tesvik etmis,
zihni kapasitelerine de iyi olani
kotl olana tercih etme duygusunu
yerlestirmistir. insan sonunda ceza
gorecedi hicbir fiilini ilahi zorlama
sonucu gerceklestirmez. insanin
bir seyin hem kendisini hem de

0zglr olusunun delilidir. Bitiin bu
yonlendirmelere ragmen yine de
kotu olani tercih eden kisinin so-
rumlulugu kendisine aittir.

insanlarda bulunan arzularin baskisi, gaflet, 6fke,
acelecilik, tarafgirlik?” gibi nedenler ahlaki anlamda
kotulik islemenin gerekgelerini olusturur. Bitln bu
sebeplerin kisinin kendi fiili oldugu ortadadir. O halde
glinah ve kotilugun sebebi de kader degil, kulun ken-
di tasarrufudur. Yoksa Cenab-1 Hak insanlara kader gi-
cliyle zorla gunah isletip sonra da onu cezalandiracak
degildir.

Allah kotuligl ne murad eder ne de ondan ra-
zidir. Yuice yaraticinin iyilikleri emredip kotulukleri ya-
sakladigini beyan eden ayetler oldugu gibi®® kullarinin
dogru yoldan sapmalarindan razi olmadigina dikkat
ceken ayetler de vardir.?® Demek ki, Allah kullarini ké-
tluk islemeye mecbur birakmaz. O halde kul tarafin-
dan gerceklestirilen koti fiiller kendi kazanimlarinin
bir sonucudur.

Deprem, sel ve sakat dogumlar gibi tabi kotuluk-
lerin varlik sebepleri ve hikmetlerine iliskin olarak, in-
sanlar icin dunyada “imtihan ve egitim" sebebi olma-
s, musibetlerle yiizlesen kimselerin bundan 6nemli
dersler ¢ikarmasi, insanlara diinyanin gegciciligini ve
gercek hayat olan ahirete odaklanmayi hatirlatmasi
gibi nedenleri zikretmek mimkdin-

yasarken miikafat ve cezayi
hatirlatan 6giitciiler gondermek
suretiyle onlara koétii isteklerden

ve gayr-i mesru zevklerden

uzak kalmay tavsiye eder. Bu
anlamda 6liim ve ahiretin varlig

diinyada insan davranislarini ve
ziddini yapmaya muktedir olmasi ahlakini sekillendirmeye yardimc de gelismelerine katkida bulunur.

olmaktadir.

lan aci, 1zdirap ve felaketler, ya hata
ve glinahlarin karsiligi olarak ya da
imtihanin bir unsuru olarak insanla-
rin karsisina ¢citkmaktadir. Yine bir-
takim musibetler insanlarin iman
yoniinden olgunlagmalarina, dav-
ranig, ahlak ve karakter yoniinden

Acilar kisileri gesitli yonlerden egit-
mekte ve yetistirmekte, bu baglam-
da algakgondallulik, sabir, minnet-
tarlik, merhamet gibi glizel ahlak vasiflarini kazanmaya
vesile olmaktadir. Bu musibetler kendilerine bir bela
isabet etmedigi halde buna sahit olanlar icin de kat-
ki saglamakta, onlari ahldk ve karakter yoniinden ol-
gunlastirmakta, epistemolojik acidan bilgilenmelerine,
sosyolojik agidan ise birbirini taniyip, insanlar arasinda
dayanisma ve kaynasma ruhunun artmasina ve toplum
icindeki baglarin kuvvetlenmesine imkan vermektedir.

Netice itibariyle tabi kotiluklerle yuzlesen birey
bu imtihanda hem sinanmakta ve ders almakta hem de
yakin ve uzak cevresindeki insanlar da bu yasanilanlar-
dan hissedar olmaktadir.3' Bu ¢erceveden bakildiginda
bazi kisiler tarafindan koétllik olarak degerlendirilen
0lim, seytan, cehennem gibi konular da anlam kazan-
maktadir. Allah'in rizasina uygun olarak guizel bir hayat
yasayan kimseler icin 6limde bircok faydalar vardir: Bir
kere 6lumun varligi diinya hayatinda yasayan insan un-
surunu terbiye etmektedir. Oliimiin ve éliimden son-
raki hayatin bulunmadigi bir yasam tiim hayati sadece
dinya ile sinirl kabul edecedi icin ¢cok daha cirkin bir
boyut kazanacaktir. Cenab-1 Hak insanlara diinyada ya-
sarken mikafat ve cezayi hatirlatan 6gutciler gonder-
mek suretiyle onlara kot isteklerden ve gayr-i mesru
zevklerden uzak kalmayi tavsiye

dur. insanlarin bu beld, sikintt ve GG LA A< eder. Bu anlamda &lim ve ahiretin

afetlerin Ustesinden gelememesi,
dogumdan kaynaklanan hastalik
ve kusurlar tedavi edememesi, in-
sanlara aciz olduklarini gostermek
icindir. Bu acziyet zor zamanlarda

siginmak gerektigini hatirlatarak
kisiyi yaraticisina yaklastirir.3°

sorumlu olmasi icin kulunu bu
fiilleri islemeye zorlamis olmasi
gerekir. Oysa, Allah kullarina iyi
ve kotiiyii aciklamis, onlari iyi ve

kotiiyii birbirinden ayirabilecek
her seyin sahibi olan gercek varliga bir vasifta yarattiktan sonra onlan tartisma konusudur. Acaba seytan

iyi olani yapmaya tesvik etmis,
zihni kapasitelerine de iyi olani

varhdi dinyada insan davranislari-
ni ve ahlakini sekillendirmeye yar-
dimci olmaktadir.

Seytanin varligi ve insanlari
kotiluklere striklemesi de ayrica

insanlara tuzak kurmak ve koti-
lukleri tahrik etmek suretiyle insa-

Dolayisiyla diinyada karsilasi- kotii olana tercih etme duygusunu ni kotildkleri islemeye zorlamakta

yerlestirmistir.
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midir? Aslindainsan gey- ™ = = m m = = = = = = =

tanin davetine ve nef-
sinin isteklerine uyarak
fillini  kendi iradesiyle
gerceklestirmektedir. Fail
olarak da seytan ya da
nefis degil kendi irade-
si devreye girmektedir;
¢linki insanin, seytanin
¢agrisina uyma ya da uy-
mama serbestiyeti vardir.

Kur'an seytanin ken-
disini degil, onun tara-
findan islenen fiilleri ser
olarak nitelendirir. icki,
kumar, fal oklan, dis-
manlik ve bugz>?® kalplerin katilasmasi** gibi cirkin ve
ser olan seyleri emreden seytan® irade zayifliklarindan
yararlanarak kot amelleri stslii gostermek suretiyle3®
insanlari saptirmak istemektedir. Bu, insanlar Gizerinde
mutlak bir tasarruf hakki degildir. insan seytan ve nefsi-
nin bir takim hileleri karsisinda korunma imkanina her
zaman sahiptir.

Burada seytan insanin gergeklestirdigi kotiligin
faili degil, sadece davetcisi konumundadir. Aklini kul-
lanan insan bunlarin kandirmalarina aldanmaz, vesve-
selerin seytana ait oldugunu kolaylikla anlayip hemen
onlardan yiz cevirebilir.

Konu cercevesinde seytanin baskalarini kétilige
surtklemedeki roliinden ayri olarak seytanin varligi ve
yaratilisi da sorgulanmaktadir. Seytani yarattiktan son-
ra, onda isyan edecek kibrin olusmasina ve insanlarn
kotuluge siuriklemesine izin veren yaraticinin, seytan
tarafindan islenen kotillklere bir katkisinin olup olma-
yacagi tartisilmistir. Bu soruya "evet" cevabini vermek
mumkun degildir. Zira isyan edebilme kudretine sahip
olan seytan akil ve iradeden yoksun birakilmis degil-
dir. Hal boyle olunca seytan ilahi bir yonlendirmenin
mahkdmu degil, kendi tercih ve ira-
desinin kurbani olmustur.

Seytan imtihanin tamamlayici
unsurlarindan biri olarak yaratil-
mistir.3” Maturidi, seytanin insana

ilk olarak ilahi ceza,
kotiiliiklerden sakindirma
amacina yoneliktir. Diinyada iyi
isler yapan kimselerin kotiliik

dugunu, onu gafletten
uzaklastirarak gercek ko-
ruyucu olan Allah'a y6-
nelmesine tesvik ettigini
ifade etmistir.3® Kotiluk-
lere davette bulunan bir
hasimla ugrasmak zo-
runda kalan insan her an
tetikte duracak ve uyanik
olmanin yollarini araya-
caktir. Bu nedenle seytan
veya nefis insanin diinya-
da daha dikkatli olmasi-
na ve temkinli bir hayat
surdirmesine yardim
eder. Boylelikle insanog-
lu bu ezeli diismanina karsi verdigi miicadele ile yara-
tici katinda yliksek dereceler elde eder. Butiin bunlara
bakildiginda cirkin ve ser olan sey, seytanin yaratiimasi
degil, ona tabi olarak seytanin oyuncagi haline gelen
insanin iradesidir.

insanlarin biyiik cezalar gérecedi cehennemin
varhginin hikmetine dair de ikna edici agiklamalar
yapma imkani vardir. Yiice Allah kullarina kurtulusu ve
ebedi hayati kazanmanin yollarini gdéstermistir. Buna
ragmen kendi irade ve tercihleriyle kotiiye yonelen
kimseler varacaklari sonuglari 6nceden tayin etmis
olurlar. Hak eden kimse icin ilahi azab adaletin tahak-
kuku acisindan bir gereklilik hatta bir zorunluluk olarak
kendisini gosterir: ilahi ceza, kétiiliiklerden sakindirma
amacina yoneliktir. Diinyada iyi isler yapan kimselerin
kotuluk yapanlardan ayr olarak mikafat gorecedi bil-
gisi iyiliklere tesvik gayesi tasir. Diger taraftan giinah-
lari sebebiyle ceza géren kimseler icin bu azap, glinah-
lardan temizlenme vesilesi olur.

Sonug itibariyle; kétuligun ilahi adaletle bagdas-
mayan bir problem olarak yansimasi ya fizik aleminin
kriterleriyle metafizik alemi degerlendirmekten veya
yaratici ile yaratilan varhklar ara-
sindaki iliskiyi dogru bicimde kura-
mamaktan kaynaklanmaktadir. Bu
iki hususa dikkat ederek probleme
yaklasildiginda ¢o6ziime ulasmak

kotuluk karsisinda sirekli uyanik yapanlardan ayri olarak miikafat daha kolay hale gelecektir.

olmasi noktasinda yardimci ol-

gorecegi bilgisi iyiliklere tesvik

islam disiincesinde kotiiliik

gayesi tasir.

problemi ve yanhs kotaluk algilar karsisinda gelistiri-
lebilecek en etkili 6greti olan hikmet ve adalet 6greti-
si, yerylizinde insanoglunun kulluk bilinci ile Allah'in
mutlak iradesi arasindaki dengeyi kurma noktasinda
biyik bir 6neme sahiptir. Konuyu yalnizca bir doga
olayi olarak gérme, aci ve 6liimleri de sadece bu olay-
larda tedbirini almamaya baglama egilimi ne kadar ek-
sikse, yukarida sayilan gerekceler dikkate alindiginda
sosyal esitsizlikleri ilahi bir taksimat ve kaderin sonucu-
na baglamak, dogal felaketler ve deprem hadiselerini
de butiunuyle Allah'in bir cezalandirmasi olarak yorum-
lamak da o oranda isabetten uzak olacaktir.

Hikmet ve adalet 6gretisine gore bu diinyada tec-
ribe edilen ve anlami tehdit eden kotulukler ilaht ada-
let acisindan anlamli ve makul hale gelmektedir. Buna
gore kotiluklerin iyiyi kotiden ayirma bilinci olustura-
rak iyinin degerini ortaya ¢ikarma, 6zgir iradeyi ger-
ceklestirme, Allah'in varligina isaret etme, dinyanin
estetik goriinimuini tamamlama, kullari egitme sag-
ikl inang¢ kazandirma gibi bir ¢cok hikmetli sonuclar
vardir. Yasanan olaylara anlam atfetme, bu tecriibelerin
ilahi dizenin bir geregi veya parcasi olarak yorumlan-
masi suretiyle gerceklestirilir. Olaylarin arkasinda bir
diizenin oldugunu bilmek, insanin basina gelen 6lim,
yaralanma, sel, deprem gibi talihsizlik olarak algilanan
tecriibelerin hikmetini ortaya koymaktadir.3® Hayatin
beraberinde getirdigi fiziki afetler ve ahlaki sikintilar
ilaht hikmetin ve kulluk sinavinin bir yansimasi olarak
kabul edildiginde, onlari iyimserlik ve sabirla gogiisle-
mek ve hayata pozitif bakmak daha kolay olmaktadir.

Hikmet ve adalet dgretisi, "insan hangi durumda
yasarsa yasasin her durumun sonugclarina mutlaka kat-
lanmalidir" tezini kabullenmeye kimseyi mecbur birak-
maz. Meydana gelen olaylarda kisisel sorumluluk ve
iradenin payi yok sayilmadigindan, insan yasadigi bu
kotd durumu diizeltme ve daha iyi imkanlara kavusma
sansina her zaman sahiptir. insan diisiince ve iradesini
kullanarak cocuk 6limleri, hastaliklar, kazalar karsisin-
da cesitli onlemlere basvurabilmekte veya deprem gibi
felaketlerin zararlarini hafifleterek etkisini azaltabil-
mektedir. Kisinin olaylarin seyrinde ve niteliginde de-
gisim yapma giiciine sahip oldugu ilke olarak benim-
sendiginde problemler karsisinda elden geleni yapma
konusunda da gayret edecek, bu gayreti sayesinde zor-
luklarin Gstesinden gelmeyi basaracaktir.ll
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Bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotiliik ve Theodiise, Ankara 1997, 5. 22. B
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Hem gliclii, hem de yi e, bu kadar k6tilik nasil oldu da var oldu?
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