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IBN HALDUN’DA BILGi FELSEFESI*

Kamil SARITAS™

OZET
ibn Haldun, XIV. ylizyilda yasamis cok yénli bir Islam

dustnuriadar. Islam diistince alanlarindan Kelam, Tasavvuf, Hadis,
Tefsir, Fikih ve Islam Felsefesi alanlarinda gériisler ortaya koymustur.
Bununla birlikte, sosyoloji, siyaset ve tarih felsefesi alanlarinda da
kendine 6zgli gorusler ileri sirmusttr. DUstince alanlarini incelerken,
farkli yerlerde ve gayri-sistematik bir sekilde de olsa, bilgi felsefesine
dair tutumunun saptanabilecegi verileri ele almistir. Bilgi felsefesi
konusunda bilginin imkani, tanimi, kaynaklari, vasitalari, sinirlar1 ve
degeri problemleri tizerinde durmustur. Bu baglamda énctilleri Islam
filozoflari, mutekellimleri ve mutasavwviflar1 gibi, inceledigi alanlarin
hangi bilgi yontemleriyle daha dogru anlasilacagina, bilginin hangi
degere dayanmasi gerektigine dair tespitlerde bulunmaya calismistir.

ibn Haldun, bilgi felsefesi konusunda bilgi vasitalar1 olarak duyu,

akil, vahiy, riya ve sezgiye deginmis, sihir, tilsim ve kehanetin de bilgi
teorisiyle ilgisini incelemistir. Cisimler diinyasinda duyu ve aklin gecerli
oldugunu ve ruhani alemde vahiy ve kesif ile bilgi edinilecegini ileri
surmustur. Akla dayanan felsefi ilimlerle vahye dayanan dini ilimleri ise
birbirinden ayirmaistir.

ibn Haldun, bilgi elde etme yollarini birbirinin alternatifi olarak

diistinmemis, bilgi teorisinde ele aldigi bilgi edinme vasitalarini
butinltn tamamlayicist olarak gérmus, mutlaklastirici ve indirgemeci
tavirdan olduk¢a uzak durmustur. Ayrica bilgi vasitalarinin
simirhiliklarinin ne oldugunu ve degeri konusunu da problem edinmistir.
Bilginin degerini ise dogruluk, uygulanabilirlik, dine uygunluk ve
yararhlik ilkeleri olarak ortaya koymustur.
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EPISTEMOLOGY IN IBN KHALDUN

ABSTRACT

Ibn Khaldun, who lived in XIV. century, is a multifaceted Islamic
thinker. He put forth to ideas at Kalam, Sufism, Hadith, Tafseer, Figh
(Law) and Islamic philosophy which are in Islamic thinking areas.
Besides he brought forward original ideas in the fields of sociology,
politics and philosophy of history. When was examining the fields of
thought, he tackled informations which can be determined his attitude
of Epistemoloji, in different places and non-systematic way. He focused
on the problems of episteme which are posibility, definition, sources,
instrumentality, limit and value in Epistemoloji. In this context, he tried
to put forward determinations about which his study areas can be
understood more truthfully and episteme must be based on which
value, as previous Islamic philosophers, theologians and sufis.

Ibn Khaldun touched on sense, nous, revelation, dream and
intuition as instrumentality of episteme also he examined that relation
between magic, talisman, prophecy and epistemology. He tought that
sense and nous are accepted in matters world, epistemes can be
achieved with revelation and intuition in spiritual world. He seperated
each other philisophical sciences which based upon intellect and
religious sciences which based upon revelation.

Ibn Khaldun don’t think that ways of obtaining information are an
alternative to each other, considered the means of obtaining information
subsidiary of a whole, stayed out of an attitude which based upon
absolutization and degradation. Furthermore, he made a fuss about
what are limits of instrumentality of episteme and value of episteme. He
put forth the value of information with the principles as trueness,
practicable, relevancy of religious and usefulness.

Key Words: Ibn Khaldun, episteme, philosophy, revelation,
intellect.

Giris

Bilgi, genel anlamda bilen ile bilinen arasindaki “liriin”diir. Bilen, bilinen ve bilgi
arasindaki iliskinin, bilgi yonteminin, kaynaginin, alanlarmin, simirlarinin ve bilgi probleminin
felsefi agidan arastirilip degerlendirilmesi ise bilgi felsefesinin kapsamina girer. Felsefe tarihine
bakildiginda bilgi felsefesinin, felsefenin en temel ve merkezi alanlarindan birisi kabul edildigi
goriiliir.! Islam diisiiniirlerinden ibn Haldun, hayat: anlamli kilmak adina, bilgi felsefesiyle ilgili
olarak bilginin yontemi, kaynaklari, alanlari, smirlar1 ve degeri konularina deginmistir. Bu
konudaki diisiincelerini sistematik olarak ortaya koymasa da, zikredilen konulardaki tutumunun
niteliginin saptanabilecegi gorisler ileri stirmiistiir.

Ibn Haldun’a gore bilgi, siije ve obje arasinda statik degil, fonksiyonel bir ozellige
sahiptir.? Bilgi, bir zevk isi degildir, ihtiyag ve zaruret sevkiyle dgrenilen bir ugrastir.® Oyle ki

1 Murat Bag, Epistemoloji, Ed. Demet Tasdelen, Felsefe, Anadolu.Universitesi Yay., Eski§ehir 2011 s.23.
2 [bn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1997 c. 1 s. 6. ibn Haldun’un Mukaddime adli
eserine el-Mukaddime, Tiirk¢eye gevrilmis terciimesine ise Mukaddime olarak isaret edilmistir.
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Ibn Haldun’da Bilgi Felsefesi 735

insanin diger varliklardan ayirici bir 6zellige sahip olmasi bilgi sebebiyledir. Bu ayricalik ve
onemlilik, sadece bilme eyleminin kendisinden degil, kozmoloji ve ontoloji anlayisinin da bilmeye
bagli olmasindan kaynaklanir. O zaman bilgide amacin, Oncelikle insanin kendi varligini ve
yasadig1 alemi anlamlandirma ¢abasi oldugu sdylenebilir.

Bu cercevede ibn Haldun, alemin iice ayrildigini ifade etmistir: maddi alem (alemii’l-hiss),
akli alem (alemii’l-fikr) ve ruhani alem (alemii’r-rih ve’l-melaike). Maddi alemde yasayan insan,
cisim (maddi heykel) ve ruh (Rabbani latife) denilen iki parcadan miirekkeptir ve ruh, cisimle
karigsmis bir haldedir. Ruh ve cismin kendine 0zgii idrak oOzellikleri oldugu gibi, ikisinin
bilesiminden dolayr da farkli bir idrak niteligi olusmaktadir.* Insan zihni ve ruhu, hissi, akli ve
ruhani alemle ilgili kavrama yetisine sahip oldugu gibi {i¢ dlemin de merkezinde yer alir. Buna gore
Ibn Haldun’un ontolojik, kozmolojik ve epistemolojik goriislerinin birbirlerini tamamladig1, hatta
ontoloji ve kozmoloji goriislerinin epistemoloji agisindan degerlendirilmesi gerektigini ifade etmek
miimkiindiir.

1. BIiLGi YONTEMIi

Ibn Haldun, kendi dénemine kadar gelen Islami diisiinceyi dikkate almis, bununla
yetinmeyerek diisiince tarihinde sosyoloji ve tarih felsefesi gibi yeni bilim alanlarinin ortaya
cikmasma onciiliik etmistir.® Birbirinden oldukga farkli alanlari incelerken, toptanci bir bilgi
anlayis1 yerine, her bilim dali i¢in dogru oldugunu diislindiigii bir metot ileri siirmiis ve ele aldig1
biitiin bilgi alanlarinda bilginin mesruiyetini sorgulamistir. ibn Haldun farkl: ilimleri ele alirken,
her alanin kendi igerisindeki bilgisel ve yoOntemsel tutarliligina ve biitiinliigiine dikkat etmis,
arastirdigi konularda indirgemeci bakis agisindan uzak durmustur.

O, ilim dallarina gdre her alanda dogru bilginin ne oldugunu arastirmistir. Genel anlamda
kaynaklarda zikredilen verilerin dogrulugundan siiphe etmis, sonra da bu verileri duyu, akil,
tecriibe ve vahye dayali kriterler 1s18inda degerlendirmistir. Bu anlamda “metodik siiphe” ve
elestirel anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Onun metodik siiphe anlayisi kendisine 6zgii olmakla
birlikte, bilgi kaynaklar1 ve simirliliklar: agisindan Gazzali’nin yaklasimiyla paralellik gosterir.

Ibn Haldun dogru bilginin, dogal sartlar, toplumsal degerler, geleneksel yapilar, iktisadi
ozellikler ve maddi sartlara uygunluguna dikkat etmistir. Dolayisiyla mutlak olarak zihni/akli
imkan onun igin yeterli tek bir 6l¢iit olmayip “harici imkan” da gereklidir. Bu agidan onun metodu,
modern sosyolojinin toplumsal sartlara yaptig1 vurguyla uygunluk arz eder.” Degerleri ve yapilari
dikkate almasi ise bilginin sadece mantiksal yoniiniin degil de sosyolojik ve psikolojik yoniiniin de
ihmal edilmemesi gerektigini gosterir.

Ibn Haldun, ilimlerin belirli bir siraya gére 6grenilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Ona
gore hikmet ve Felsefe okuyacak kimse, ilk once Tefsir, Fikih ve diger ser’1 bilgileri hakkiyla
ogrenmeli ve ancak bundan sonra felsefi ilimleri 6grenmeye baslamalidir. Islami ilimleri bilmeyen
kimse bu bilgileri elde etmeye yanagsmamalidir.® Bu veriye gore dini ilimleri zorunlu ilimler, felsefi

3 {bn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 99.

4 ibn Haldun, el-Mukaddime, Tahk. Abdiisselam es-Seddadi, ed-Daru’l-Beyda 2005 c. 2 s. 343.; ibn Haldun, el-
Mukaddime, c. 3 s. 184.; Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1996 c. 3 s. 107.; ibn
Haldun, Tasavvufun Mahiyeti (Sifau’s-Sail), Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1998 s. 101, 106.

5 Ali Ciftei, Nihat Yilmaz, “Ibn Haldun’un Siyaset Teorisi ve Siyasal Sistem Siiflandirmasi”, Turkish Studies-
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/7 Summer 2013, p.
83-93, Ankara-Turkey Doi Number :http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.5458 p. 85.

6 Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, Daru’t-Takva, Tahk. Mahmud Bic@i, Dimask 2010.

" Nurullah Ardig, “Ibn Haldun ve Weber’de Bilgi ve Bilim Sorunu”, DIVAN Ilmi Arastirmalar, c. 2 S. 15, 2003 s. 157-
158.

8 {bn Haldun, Mukaddime, c. 3 s. 112.
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ilimleri ise onun iizerine insa olunan ikincil ilimler olarak kabul ettigi, ayrica dini ilimlerin birincil
alan olarak kabul edilmesinin ibn Haldun’un dini hassasiyetinden ileri geldigi sdylenebilir.

O, Kelam ve Fikih ilmi alimleri gibi, kiyas metodunu “akliyyatta istidlal ve ser‘iyyatta
tevessiil” i¢in kullanmistir. Ancak o, bununla yetinmeyerek toplumsal konularda ve kiilli
kavramlarin olusumunda® da bu metoda basvurmus, umran ilmi'° ¢er¢evesinde sosyal kanunlardan
bahsederken de kiyas metodunu tercih etmistir. Dogru bilgiye ulasmada mukayese metodunun
vazgecilmez bir yontem oldugunu ileri stirmiistiir.

Ibn Haldun, zihni yargilarm genel, tarihsel ve toplumsal vak‘alarin tespitinde esas olarak
tiimevarima (istikrd ) dayanmasina ragmen, dis diinyadaki nesnelerin maddi-bireysel olmalarini,!
umran ilmi ¢ercevesinde, insanin tarihte ve toplumsal hayattaki roliiniin pasif degil, aktif olmasini
da dikkate alarak, genellemelere gitmekten kacinmaktadir. Toplumsal hayatin kanunlarin1 ortaya
koyarken toplum tabiatinin degiskenlik 6zelligini gbzden uzak tutmayan diisiiniir, genellemeler
konusunda ihtiyatli davranmakta, timevarim yoluyla ulastigi sonuglart “cogunlukla”, “cok defa”,
“muhtemelen”, “bir kism1 hari¢” vb. sekillerde hitkmii umumilestirmeyi engelleyen lafizlarla ifade
etmektedir. Bununla birlikte, 6zellikle asabiyye, din ve bunlarin etkileri gibi temel konular s6z
konusu oldugunda, zaman zaman kesin hiikiimler vermekten de kaginmamaktadir.'?

Her alanin tikel bilgi niteligini ve alanin konumuna gore tiimel bakis agisin1 dikkate aldig1
icin realist bir anlayis ortaya koydugu soylenebilir. Realist bakis acisinda, bilgi ilgiden ibaret
olurken, siije obje ilgisi olan bilginin objenin agirlik merkezi alinmasiyla dengenin objenin lehine
bozuldugu goriiliir.*® Ancak bilgi kaynaklarimin alanlar1 dikkate alinarak incelendiginde, Ibn
Haldun’un hangi alanda siije veya objeye oncelik verilecegi konusunda, indirgemeci ve genelleyici
bir tutumdan uzak durdugu ve bilginin elde edilmesi lehine siije ve obje biitiinil iizerine bilgi
felsefesini kurdugu diisiiniilebilir.

Ibn Haldun, dogru bilgiye ulasmak isterken, bilginin dogru olup olmadigimi bilgi
kaynaklar1 agisindan incelemis, bu incelemeyi yaparken dogal sartlari, toplumsal degerleri,
gelencksel yapilari, iktisadi ozellikleri ve maddi sartlart dikkate alarak, olaylari ve gorisleri
karsilastirmis, toptanci bir mantikla hiikiim vermekten uzak durmaya ¢alismigtir. Bu 6zellikler daha
sonraki yiizyillarda ve giiniimiizde Ibn Haldun’un ¢ok yonlii ve ilgilendigi alanlarda etkin bir
diistiniir olmasim saglamustir.

2. BILGININ IMKANI

Bilginin imkan1 sorunu bilginin, kimin veya hangi siije i¢in ne kadarinin imkan dahilinde
oldugunu inceler. Ibn Haldun, siije olarak Tanr1’y1, nefs sahibi insam1 ve hayvani tartisma konusu
edinmistir. Islam felsefesi tarihinde Tanr1’nin mutlak, siirsiz, askin ve ickin olmasi, 6zgiirliik ve
kader problemlerinin tartigilmasi, Tanri’nin tikelleri tikel olarak veya tiimel olarak bilip bilmemesi
meselesini giindeme getirmistir. Messai filozoflardan Farabi, ozellikle ibn Sina, “Goklerde ve
yerde zerre Olgiisiinde higbir sey O’na gizli degildir” (Yunus, 10/61) ayetine refere ederek,
goklerde ve yerde zerre miktari bir seyin bile Tanri’nin bilgisinden uzak kalamayacagini, ancak
Onun ciiz’ileri kiilll bir bilgi ile bilecegini 6ne siirmiislerdir.’* Bu tutumun Tanri’nmin bilgisine

% Ibn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 91.; Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., istanbul 1991 c. 2
s. 593.

10 fctima-i beserd, i¢tima-i insani diye tamimlanan umran ilmi, toplum hayat, teskilatlanma ve bugiinkii tabir ile sosyoloji
ilmi anlamina gelmektedir.

11 Ahmet Arslan, ibn-i Haldun, Vadi Yaynlari, Ankara 1997 s. 405-406.

2 Ardig, agm., s. 157-158.

13 Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 26, Y. 1968 s.160.

14 fbn Sina, Metafizik II, Litera Yay., Istanbul 2005 s.105.; Gazzali, Filozoflarm Tutarsizhg1 (Tehafiitii’l-Felasife), Cev.
Bekir Karliga, Cagr1 Yay., Istanbul 1981 s. 127.
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noksanlik getirecegi endisesi ile, daha da 6nemlisi dénemin kosullar1 ve devlet projesi geregi
Gazzali, filozoflar kiifiirle itham etmistir. Bu tartismada Ibn Haldun, Tanr1’nin her nesneyi tikel ve
tiimel kategorisine dahil etmeden bildigi goriisiindedir.’® Oyle ki O, her nesnenin kiinhiinii bilici,
biitiin ilimlerin kaynag1 ve ihata edicisidir.® Ayrica kisilere bilmediklerini dgreten de O’dur.’
[limlerin bir kismu talim vasitastyla elde edilse de, kaynak agisindan biitiin ilimlerin kaynagi
Tanr1’dir. '8

Bilgilerin kaynagi Tanr1 olduguna gore, insana nasil bir bilme kapasitesi vermis olabilir?
Ibn Haldun’a gére Tanri’min mutlak bilgisine nazaran insanin bilgi kapasitesi smirli ve eksiktir.
Ancak bu, insanin bir sey bilemeyecegi anlamina gelmemelidir. Zira insanin kapasitesi sinirli bile
olsa, ilimleri ve iiriinleri (es-sandi‘u) idrak edebilecek diisiinceye sahip olarak yaratilmistir.?’ Bu da
insanin bilkuvve bilme yetisiyle diinyaya geldigini gosterir.

Bilkuvve bilme yetisiyle yaratilan insanin gerek ruhani ve gerek cismani olsun, varliklarin
biitiin kisimlarini idrak etmesi imkansizdir. Ciinkii varliklarin ¢evresi, bilgimizle kavradigimizdan
daha genistir.?! Insan idraki yaratildig1 gibi, Tanri’min yarattig1 varliklar sayisiz oldugundan insani
idrakle de simirl degildir.?? Bu nedenle insan, varliklardaki biitiin sir ve hikmetleri bilecek derecede
bilgi sahibi degildir.?® Ornegin Yaratan bize kendi hakikatinin 6ziinii bildirmedi. Bu nedenle insan
idraki Tanr’’min hakikatinin 6ziinii anlamaktan acizdir. O, smrmmzin (tavr) iistiindedir.?* Bu
nedenle esyanin Ozelliklerini bilme imkanina sahip olunsa da esyanin ve Tanri’nin hakikati ve
mahiyeti tam olarak kavranamaz. Bu noktada Ibn Haldun’un diisiinceleri Farabi’nin esyanin
oziiniin bilinemeyecegine dair diisiincesini hatirlatmaktadir.?

Siije olup olmadig: tartisilan hayvanlara gelince, hayvanlarda goriilen akilvarl davranislar
fikir ve diisiince mahsulii olmay1p, Tanri’nin ilhamu ile gergeklesmektedir.?® Baz1 hayvanlar anlayis
ve duyular itibariyle insan derecesine yiikselmis ise de fikir ve diisiincede insan derecesine ulasma
imkanina sahip degildir.?’ Hayvan ve insan ortak bir 6zellik olarak duyularindan dolay: tikel
bilgilere sahip olurken, insan art1 olarak akli sayesinde tiimel bilgilere de sahip olur.

O zaman ibn Haldun bilginin imkani1 konusunda, Tanri’nin mutlak alim ve ilmin kaynag1
oldugunu, insan kapasitesinin ise smirli oldugunu ileri siirmiistiir. Ilmin kaynaginin Tanr
olmasindan dolay1 da epistemolojisini yaratan ve Ogreten ¢ercevesinde, teolojik merkezli olarak
tasavvur ettigi sdylenebilir.

3. BiLGi KAYNAKLARI VE ALANLARI

Ibn Haldun’a gore insan maddi alem, akli alem ve ruhani alemle ilgili bilgi edinebilir.
Maddi alemin bilgi edinim alan1 olmasinda insanla hayvan birbirine esittir. Akil aleminde nefs ve

15 fbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 3.

16 {bn Haldun, age., c. 1 s. 77-78.

17 {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 89.

18 Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 112.

19 fbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 77-78.

20 fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 92.

2 Tbn Haldun, age., c. 3 s. 184.

22 {bn Haldun, age., c. 3 s. 64.

23 Tbn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 518.

24 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 30-31.

%5 Bsyanin hakikati ve mahiyetini bilmek insanin giicii dahilinde degildir. Insan esyanin ancak niteliklerini, 6zelliklerini,
gerekliliklerini ve arazini bilebilir. Esyanin dziine ve hakikatine delalet eden mukavvim béliimlerini bilemez. Belki
onlarn bir takim 6zelliklere ve arazlara sahip olmalarindan dolay1 esyayi bilebilir. Farabi, Ta‘likat, Haydarabat 1346 s.
4.

26 fbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 97.

27 {bn Haldun, age., c. 1 s. 231.
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nefse ait akil ve diisiinme 6zelliginin olmasina binaen insan hayvandan farklilasir. insanin madde
ve akil alemleriyle iliskisi sonucunda temyizi, tecriibi ve nazari akil ortaya ¢ikar. Ruhani alem ise
insanin temyizi, tecriibi ve nazari akliyla idrak edemeyecegi melekler ve ruhani varliklar alemidir.
Insan, bu dleme peygamberler vasitasiyla girebilmekte ve bir de ruhani dlemden kendisine gelen
nefs bu aleme kismen niifuz edebilmektedir. Nefs, ruhani dlemden gelmis olsa bile insanin cismani
varligina hapsoldugu i¢in ruhani aleme niifuz etme imkanina sahip degildir. Ancak riiya 6rneginde
goriilecegi iizere, nefis maddi varligini uyuttuktan/tam manasiyla tatil ettikten sonra veya riyazet
yoluyla ruhani alemden bir seyler 6grenebilir.?® Bu verilerden, bilgi edinim alaninin maddi, akli ve
ruhani alemdeki objeler, bilgi kaynaklarimin ise duyu ve deney, akil ve nefs oldugu ortaya
cikmaktadir. Nefs yoluyla elde edilen ruhi bilgi kisminda ise vahiy, kesf, riiya, kehanet, sihir ve
tilsimin bilgisel nitelige sahip olup olmadig: tartisiimaktadir.

3.1. DUYU VE DENEY

Ibn Haldun’a gore bilgi kaynaklarinin ilki zahiri denilen bes duyu (el-hissu’z-zahir)dur.?
Zahiri duyular, cisim aleminde edindigi verileri batini duyularin (el-hissu’l-batin) ilki olan hiss-i
miisterege ulastirirlar. Bu kuvve, dis duyulardan farkli olarak, gozle goriilen, kulakla isitilen ve
diger dis duyularla edinilen biitiin verileri “birden” hisseder, zahiri duyulardan edindigi verileri
hayal kuvvesine, o da vehim kuvvesine, o da hafiza kuvvesine gonderir. Bilgi edinim siirecinde
idrak edilen her nesne hafizaya emanet edilir. Hafiza idrak edilenlerin bir deposu hiikmiinde olup
emanet edilen seyleri vehim kuvvesinin muhtag¢ oldugu zamanlar icin saklar. Vehim kuvvesi, tikel
bilgileri anlamak iizere kullanirken, batinl duyularin besincisi miifekkire verilerin tamamin fikir
kuvvesine ulastirir. Fikir kuvvesi ise harekete gecirerek diisiinmek ve ayirt etmek iizere bilgiyi akil
kuvvesine gonderir.*® Bilginin akil kuvvesine gonderilmesiyle duyularin etkinligi sona erer.
Buradaki zahiri ve batini duyularm bilgi edinim siirecinin gliniimiiz psikolojisinin bellek
kuramlartyla paralellik arz ettigini goriilmektedir.®!

Ibn Haldun, zahiri duyular gibi batini duyularin da cismani bir 6zellige sahip oldugunu
diisiinmiis ve onlar i¢in bir mekan tasarlamistir. Ona gore beynin i¢ kismimnin 6n tarafindaki bolme
hafiza, arka tarafindaki bélme hayal kuvvesine aittir. Fikir kuvvesi ise beynin orta kisminda yer
alir.®? Diisiiniir, hiss-i miisterek ve hayal kuvvesinin mahalline isaret etmemistir. Zahir ve batin
duyular anlayisi, Islam felsefesinde Farabi ve ibn Sina ile Islam diisiincesinde yer edinmeye
baslamigtir. Ozellikle batin duyular anlayisinin beyinde mevcut olmasi, bugiinkii 6grenme
psikolojisi ve davranisin biyolojik temelleri incelenirken goriilecegi iizere,®® beynin fonksiyonu ile
ilgili bilgilere batin duyular anlayisinin etki etme olasiliginin var oldugu gostermektedir.

Duyularin bilgi edinim alaninin cisimler diinyasi oldugu goriiliir. Bu nedenle duyular, cisim
olan her seyi idrak edebilir.3* Ayrica ibn Haldun, giindelik olaylar, doga felsefinin kapsamina giren
konular, umran ilmine dair degerlendirmeler, siyaset felsefesinin dayandigi noktalar, feleklerin
hareketi ve unsurlarinin eserleriyle ilgili hususlarda duyuyla birlikte deneyi de bilgi vasitasi kabul
etmistir.*® Zira umran ve siyaset nazariyesine, cemiyet ve ictimai hadiselerin kokenlerine dair
goriisleri natiiralist ve ampirist karakterdedir. Ornegin siyasi diizen, akildan, Tanri’dan ve herhangi

28 [bn Haldun, el-Mukaddime, c. 2 s. 343.; Mina Ahmed Ebu Zeyd, el-Fikru'l-Kelami Inde ibn Haldun, el-Miiessesetii’l-
Cami‘a, Beyrut 1997 s. 19.; Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., istanbul 1992 s. 197-204.

29 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 166.; Ibn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 264.

30 {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 154-155.

31 Bkz. Dogan Ciiceloglu, insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2010 s. 178-200

32 fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 5.154-155.

33 Ciiceloglu, age., s. 67-96.

34 [bn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 443.

% fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 152-153.; Murteza Bedir, “Ibn Haldun’un Goziiyle Nakli {limler”, ISAM,
Uluslararas1 Sempozyum Gegmisten Gelecege ibn Haldun istanbul 3-4 Haziran 2006, ss. 219-233 s. 230.
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bir mystere’den gelmeyip sirf tabii bir hadisedir. Bdyle oldugu i¢in de onun siyaset nazariyesinde
lojik ve teolojik fikirlerin etkisi olmadigi gibi rasyonalist akimin da etkisi goriilmez. Bu
baglamdaki diisiinceleri Maverdi ve Farabil gibi Ortacag diisiiniirlerinin ¢ogu ile tezatlik teskil
eder.*®

Ibn Haldun, feleklerin hareketi, yildizlarin kuvvet ve tesirlerinin tecriibe ile bilindigini
ifade eder. Ancak yine ona gore bu tecriibelerden sonug almak i¢in insanlarin Omiirleri yetmez. Zira
tecriibe ile gerek bilgi gerekse zan derecesinde bilgi edinebilmek icin denemeleri defalarca
tekrarlamak gerekir. Halbuki yildizlardan bazilarinin devirleri pek uzun siirdiigiinden onlarin
devirlerini tekrar deneye tébi tutmak igin alemin 6mrii bile yetmeyecek kadar uzun yiizyillarin ve
zamanlarin gegmesini beklemek gerekir.%’

Zahiri idrak bes duyu ile gerceklesirken, batini idrak beynin kuvveleri ile gergeklesir. Bu
idrak araglari, yaratilisi bakimindan insan ruhunun kendi istiindeki gaybi seyleri idrak etmesine
engel olur. Bunun nedeni zahiri duyularin cismani olmalari ve nefs-i natikanin kendilerini sik
kullanmalarindan dolay1r yorulmalaridir. Aslinda ruh miikemmel bir sekilde Tanri tarafindan
verilen, bedenden soyutlanma istidadini haiz olsa da, yorulmus olan bu duyular, nefs-i natikayi
orter®® ve zaman zaman ruhun bilgi edinimini engeller.

Ibn Haldun, duyu ve deneyi bilgi kaynag olarak kabul etmektedir, ancak alanini
sinirlamaktadir. Bu nedenle onun goriislerinin biitiin  bilgilerin duyu veya deneyden
kaynaklandigini sdyleyen sansualist ve ampiristlerle ayn1 kategoride degerlendirilmesi miimkiin
goriilmemektedir.

3.2.  AKIL

Ibn Haldun’a gore insan akliyla diger varliklardan ayrilir. Aklin algilamasi ve tercihleriyle
yasamini devam ettirir. Akil, fitrattaki iyi huylar1 yonlendirir. Akil, islevsellestirildigi zaman ahlaki
vasiflart ortaya ¢ikarabildigi gibi,*® mantiki agidan bir seyin dogru ve yanls oldugunu da ortaya
koyma yetisine sahiptir.*

Insanm duyu ve akil alemiyle iliskisi neticesinde temyizi, tecriibi ve nazari akil olarak iic
cesit akil ortaya ¢ikar. ‘Temyizi akil’ insanin diisiinme sayesinde fiillerini muntazam bir hale
getirmesidir. Temyizi akilla bir bilgi hemcinsinden ayirt edilir. Temyizi aklin meydana getirdigi
bilgiler sonucu ortaya cikan akla ise tecriibi akil denir. Insan kendi basina yasarken kendisinde
gelisen temyizl akil, sosyal yasamda tecriibi akilla giiclendiginde sadece kendi bilgilerine ve
deneyimlerine degil, diger insanlarin ve gegmisten gelen deneyimlere de sahip olur. Madde ve gayb
alemindeki sahit ve gaip varliklarin tasavvurunu olduklar1 gibi tahsil etmeye ise nazari akil adi
verilir. Nazari akil, temyizi ve tecriibl aklin yetkinlesmesi, duyu dlemindeki sebep-sonug iligkilerini
takip etme yoluyla gelisir ve olgunlagir.*? Temyizi ve tecriibi aklin ameli bilgi, nazari aklin ise
nazari bilgi ortaya koydugu ifade edilebilir.

Ibn Haldun, nazari aklin maddi alem®, kiillilerin ve kavramlarin olusumu® ve ahlak
alaninda* yetkin bir 6ge oldugunu kabul etse de, metafizik alanda sinirli bir yeti oldugunu

3 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yay., Istanbul 2005 s. 225-226.

37 bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 187.

3 Tbn Haldun, age., c. 1 s. 163-164.

39 Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 39.

40 Tbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 19.

4 [bn Haldun, el-Mukaddime, c. 2 s. 343.; ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
2008, c. 2 s. 775.; Bedir, agm., s. 226-227.

42 Tbn Haldun, Mukaddime, Cev. S. Uludag, c. 2 s. 440-444,

43 fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 91. Kiillilerin ve kavramlarin olusum siirecini realist bir bakis agisiyla
degerlendirmistir.
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vurgulanustir.*® Ornegin nedenler aleminde akil biitiin nedenleri bilemez. Bu, akli ve onun idrakini
kiicliltmek anlamina gelmez. Akil dogru bir olgiittiir (mizadn) ve hiikiimleri kesin (yakin)
oldugundan onlarda yalan yoktur. Ancak akilla Allah’in birligi, ahiret, niibiivvet ve ilahi sifatlarin
mahiyetini 6lgmek tamahina kapilmamak gerekir. Clinkii bu konularin her biri insan idrakinin
Otesindedir. Aklin kapasitesinin bir sinir1 vardir ve akil bu sinirin 6tesine gecemez. Allah’t ve
stfatlarini ihata edemez. Bu nedenle metafizige ait konularda nakil/vahiy akildan onceliklidir. Akil
sasirabilir, zira bu alanlarda akil idrakinin arkas1 kesiktir.4®

Ibn Haldun’a gére ilahiyat konularmnin bilinmesinde akil yetersizdir. insanin bu konuda akli
olarak dogru oldugu kanitlanmis veya kanitlanabilir bir sey sOylemesi miimkiin degildir. O zaman
ilahiyat konular1 akilla ispatlanabilir veya reddedilebilir konular degildir.*” ibn Haldun’un Allah’in
varligl, peygamberlik, vahyin mahiyeti ve ahiret gibi konularda filozoflarin agiklamalarina
yonelttigi tenkitlerin, dini olmakla birlikte asil itibariyle epistemolojik oldugu goriiliir.

Filozoflarin duyularin dstiinde olan (verae’l-hissi) ve metafizigin kapsamina giren
ruhaniyet hakkindaki delillerinin ve burhanlarinin eksikligi ruhaniyetin zatlarinin, esasen belirsiz
olmasi ve onlara akil erdirmenin imkansizligindan ileri gelir. Onlar hakkinda delil ve burhan ileri
stiriilemez. Cilinkii disarida miisahhas olan varliklarin akli olan suretleri (baska deyisle makuller)
ancak idrak edilebilecek seylerden tecrit edilebilir. Ayrica ruhani zatlarla aramizda perde
bulundugu i¢in onlar1 idrak etmekten aciziz. O zaman nerede kaldi ki onlardan baska mahiyetler
tecrit etmek imkanini bulalim. Bundan dolay1 onlar hakkinda delil ve burhanlar ileri siirecek
durumda ve toplu bir surette olsa bile, bunlar1 ispat edecek kudrette degiliz.*®

Maddi alem, kiillilerin olusumu ve ahlak alaninda etkin olan akil, duyularla iligkisinde,
duyular aklin kavramasma yardimci olurken,”® akil da duyularin verilerini kuvvetlendirir ve
pekistirir.*® Bu nedenle aralarinda zitlik yerine ncelik ve sonralik vardir. Nitekim nefs de bilgi
edinimde aklin bir 6tesinde yer alir.

3.3. NEFS

Nefs, bir idrak kuvvesidir. Ruhani dlemden gonderilmis Rabbani bir latifedir. Seriatta
bazen ruh, bazen kalp ve bazen akil diye tabir edilmistir.>! Her ne kadar bu Rabbani latifeyi ifade
eden kelimeler ayn1 manay1 ifade etseler de, bunlarin delalet ettigi baska manalar da vardir. ibn
Haldun’a gore bu konuda daha fazla bilgi edinmek isteyenler Gazzali’nin eserlerine bakabilirler.
Bu veriden, Ibn Haldun’un nefsin farkli adlarla isimlendirilmesine dair bilgiyi Gazzali’nin
eserlerinden edindigini dgrenmekteyiz.% Ancak nefs yetisinin ¢ok farkli adlarla anilmasi, farkli

44 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 39.

45 Bedir, agm., s. 227.

46 {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 26.

47 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul 1999 c. 19 s 553.

48 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 182.

49 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 2 s. 332-333.; Tbn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 438-440.

%0 fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 82-84.

51 Nefsin Kur’an’daki kullanimiyla ilgili olarak bkz. Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Darulfuniin
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul 1930, c. IV, sy. 14 s. 46-52.: Regis Blachere, “Nefs Kelimesinin Kur’an’da
Kullanilisi Hakkinda Bazi Notlar”, Cev. Sadik Kilig, AUIFKD, Erzurum 1982, S. 5, s. 189-966.: Adem Catak, Seyh
Islam’m Mu‘Inii’l-Miiridd Adlh Eserindeki Baz1 Tasavvufi Kavramlar”, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Doi Number
:http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.3016 Volume 7/2 Spring 2012, p.279-303 , Ankara/Turkey p.287.

52 {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 102.
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isimlerle olsa da, Kindi ve Farabi’de goriildiigii lizere,> Gazzali’yi takiben Osmanl diisiiniirlerinde
de goriilmektedir.>

Ibn Haldun’a gore nefs-i natika insanlarda bilkuvve mevcuttur. Bu kuvve, duyu kuvveleri
ile bilinen nesneleri tekrar tekrar idrak etmek ve yeni bilgiler edinmek sonucunda kuvveden fiile
¢ikarak bilfiil mevcut olur. Bilfiil mevcut olduktan sonra nazari kuvve (akil) ile yani delillerden
onlarin delalet ettikleri manalar1 idrake aligmak suretiyle bilfiil idrak ve sirf akil seklini alir. Bunun
bir sonucu olarak nefs-i natika ruhani bir varlik olur ve varlig1 kemal derecesini bulur.*®

Nefs, bilgi edinirken duyular1 ve akli kullanir, ancak akli agsan bir boyuta ulasir. Bu boyut
nefsin tabiati olan zahiri duyulardan ve bedenden soyutlanmasiyla gerceklesir. Nefs, bu
soyutlanmanin bir sonucu olarak madde ve beden ile ilgilerini bilfiil keserek idrak etmek icin ulvi
ve ruhani aleme yiikselir.®® Bundan sonra kendine 6zgii bilgi kazanimi baglar. Nefs, zahiri
duyulardan ve maddi baglardan soyutlandig1 oranda gaybi seyleri idrak eder. Istidad: sayesinde bir
seyler idrak ettikten sonra ise bedene doner. Nefs, bedende bulundugu miiddetge, edindigi bilgileri
cismani ozellige sahip bir varlik oldugu i¢in, ancak cismani kuvvelerle tasarruf eder.>” Nefsin bilgi
edinmesinin 6n sart1 olan duyu ve akil, nefs bilgi edinirken edinime yardimci kuvve olarak ve sonra
da edindigi bilgileri ortaya koyarken ifade araci olarak gorev yapar. Bu nedenle her tiir bilgi
edinimde her ne kadar bilginin kaynagina gore alan sinirlamasi yapilsa da insanin beden ve ruhtan
olugmus bir varlik oldugu dikkate alinmak zorundadir.

Ibn Haldun’a gore bilgi ve iktibaslarmn ruhta bir anda meydana gelmesi, nefsin bilkuvve
ruhani olup, beden ile onun duyus, sezis ve anlayis kuvvelerinin nefsin kuvvesini tamamlayici
olmasindan ileri gelmistir. Nefsin bedene baglilig1 ancak bir taalluktan ibaret olup, nefsin bilfiil
varlign miikkemmeldir.®® Bu minvalde kisilerin nefisleri, nevileri itibariyle bir ise de ozellikleri
bakimindan birbirinden farklilik arz ederler. Oyle ki her smifin 6zelligi kendine dzgiidiir, diger
sinifta bulunmaz.>® Bu baglamda ibn Haldun’un verdigi bilgiler indinde beseri nefisler dort kisma
ayrilmistir: Birinci sinif nefs, rezillige yonelerek, ancak duyu ve hayal ile idrak edip, hafiza ve
vehim kuvvesinden yardim alarak, belli diizen ve kaidelere gére manalar terkip eder. Bu manalarin
hepsi de hayali olup, kapsami1 dardir. Bu nefse sahip olan kisiler, arastirmalarla meleke kesp ederler
ve bdylece duyular, tecriibeler ve buna benzer yollarla incelemelerde bulunurlar. Fakat tabiati
itibariyle ruhani idrak derecesine erismekten acizdirler.® Ikinci sinif, nefsin kuvvetiyle veya
seytanin yardimiyla varliklar hakkinda bilgi edinen kahin ve benzerlerinin sinifidir. Bunlarin gaybi
seyleri bilmeleri seytani kuvvelerin tesir ve yardimiyla gerceklesir.®* Ugiincii smif nefse sahip
olanlar, yliksek sahsiyetlerdir. Bunlarin nefis ve ruhlari Allah’in yaratmis oldugu tabii hallerinde
kalarak, muhtag olduklari ilim ve ruhani bilgilerin nurlar1 ile aydinlanmis erdemli kimselerdir.®? Bu
durum velilerin halidir. Dérdiincii sinif, riyazet gibi dig sebep ve vasitalara muhta¢ olmadan beseri
olan nefislerinden styrilarak ilahi hitaba nail olan peygamberlerin nefisleridir.®®

53 Enver Uysal, Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Icerigi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢.13 S.2 Bursa 2004 s.141-156.

54 Kamil Saritas, “Giimiishanevi’de Insan Felsefesi”, Turkish Studies-International Periodical for Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic Volume 8/12 Fall, 2013 ISSN: 1308-2140, www.turkishstudies.net, Doi Number
:http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies 5719. p. 1117-1133 Ankara-Turkey p. 1122-1124.

55 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 2 s. 332-333.; Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 438-440.

% Ibn Haldun, age., c. 1 s. 154-155.

57 Ibn Haldun, age., c. 3 s. 66-67.

%8 Tbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 252.

59 [bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 109.

6 fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 155.

61 {bn Haldun, age., c. 3 5. 110.

62 {bn Haldun, age., c. 1 s. 155-156.

8 Tbn Haldun, age., c. 1 s. 156.; ibn Haldun, Mukaddime, Cev. S. Uludag, c. 2 s. 438-441.
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Ibn Haldun, ikinci simif ve ii¢iincii stmif nefsin bilgiye ulasmasini peygamber drneginden
hareket ederek mesrulagtirmaktadir. Ona gore peygamber Ornegine dikkat edilirse beserin
tabiatinda cismanilikten ruhaniyete ve beserilikten meleklige yiikselme istidadinin var oldugu
goriiliir. Bu 6zelligin peygamberde olmasi, buna benzer bir sekilde farkli insanlarda da bu 6zelligin
var olmasmi gerektirir. Bu sekildeki kisilerin nefis ve ruhlar1 da peygamberler gibi istedikleri
zaman, beden ile iligkili olan is ve hallerden siyrilarak tabii istidatlar1 ile manevi alemlere yiikselme
imkanina sahip olurlar. Oyle ki Ibn Haldun vahyi de riiya Orneginden yola ¢ikarak
mesrulagtirmaya ¢aligmaktadir.

3.3.1. VAHIiY

Ibn Haldun’da vahiy énemli bir bilgi kaynagidir. Bu bilgi kaynagiyla sadece peygamber
bilgi edinebilir. Vahiy ile gelen bilgi, ilim mertebelerinin en yiicesidir.®®

Vahyin zuhur ettigi anlarda, peygamber riyazet gibi dis sebep ve vasitalara muhtag
olmadan beden ve yanlarinda bulunanlardan biisbiitiin ilgisini keserek, nefislerinden de siyrilarak
ruhani aleme yonelir ve meleklik halini alir. Bir anda bir kere goz acip kapayincaya kadar kutsi
alemlere ulagir. Allah’in melekleriyle olan ilahi hitaplarim isitir. Miisahedeye daldigi i¢in beser
anlayisinin biisbiitiin diginda bir durumdadir. Goriiniirde uyku ve bayilma gibi bir hal meydana
gelir, gorenler onu uyuyor zannederler. Fakat hakikatte peygamberin ruhu, ilahi cezbeden Otiirii
ylice olan ruhlar ve melekler ile ruhani miinasebet halindedir. Bu cezbe aninda peygamber,
fisildayarak sOylenen sozleri isitir veya sahis suretinde goziiken melek araciligiyla Allah tarafindan
vahyedilen hiikiimlere muhatap olur. Bu cezbe hali gittiginde vahyedilen ayetleri kavramis olarak®
duyusal diinyaya doner.

Peygamberler beseriyetten meleklige yiikseldiklerinde kutsi alemden itikat, amel ve ahlaka
dair bilgileri telakki ederler. Alismis olduklar1 duyu ve sezisler ile birgok acayip halleri miisahede
edebilirler. Peygamberlerin vahyi bilgileri bizimki gibi, ¢alisip cabalayarak 6grenilmis, tedric ve
belirli zamanin gegmesiyle elde edilmis bilgiler degildir.®’

Islam diisiincesinde akli bilgilerle vahyi bilgilerin uzlasip uzlasamamasi sorunu énemli bir
problem halindedir. Ibn Haldun da bu tartismaya katilmistir. Ona gére nakli ilimleri akli ilimlerden
ayiran temel nokta, nakli ilimlerin temelinin vahye dayanmasidir. Aklin, nakli ilimlerdeki rolii ise
asil vazetmek degil, fer’in asla baglanmasinda yardimcilik vazifesidir.®® Bu minvalde nakli
ilimlerde akildan yardim alinir, ancak akla dayanilmaz. Bu sekilde akil, naklin alanma
karismazken, nakil de kendisini sadece seriatin verdigi haberlerle siirlandirmalidir.®® Yani nakil de
aklin bilgi alanina miidahale etmemelidir.

Akil ve vahiy iliskisi konusunda Ibn Haldun, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin metafizik
bilgi sistemine karsi1 radikal bir tutum sergilemistir.”® Ona gére filozoflarin savundugu anlamda
akil, vahyin alanim terk ederse, baz1 seyleri kaybedecek gibi gériinmektedir. Oncelikle, seylerin
biitiiniinii bilecegi iddiasin1 birakacaktir. Ancak buna karsilik alanina tam bir saglamlik
kazandiracaktir. Felsefenin oniinde iki secenek var. Birinci secenek, kendisini duyusalla, tabii
alanla siirlayacak, dolayisiyla herkes tarafindan tahkik edilmesi miimkiin, kabul edilmesi gereken
ilmi 6nermelere sahip olacaktir. Diger segenek ise, duyusaldan duyular iistiine gegmeye c¢alisacak,
bu sefer de dogrulanamayacak, siipheli birtakim 6nermeler igerecektir. Bunlardan birini se¢mek

64 {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 158-159.

% Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 107.

8 bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 156-157.

67 Ibn Haldun, age., c. 1 s. 156.

8 Tbn Haldun, age., c. 2 s. 358.; ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 455.; Bedir, agm., 5.229.
69 Arslan, age., s. 486-487.

0 Bedir, agm., s. 227.
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zorundadir.”* Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi akil vahyin alanim terk ederse, vahyi anlamada ve
anlamlandirmada aklin kullanilmamas1 gerekir. Bu ise bir taraftan bizatihi akli 6nemseyen vahyin
verilerinin anlagilmamasini diger taraftan da insani biitlinliiglin yikilmas1 anlamina gelir.

Akil 6nemli bir yetidir, iman ve ser’i islerde nicin akla bagvurulmaz? ibn Haldun’a gore
ser’l ilimler ilahi nurlardan istifade etmektedir. Sari‘ her seyi kusattigindan dolay1, ser’1 delil ve
bilgiler, zayif olan nazari delillerden iistiin ve onlar da ihata etmistir. Bizim vazifemiz Sari’in ihsan
ettigi ilahi bilgileri kendi idrak ve bilgilerimize tercih etmek, bu ilahi bilgilere glivenmek, akli
delillerle nakli deliller birbirine uymazsa akli bir tarafa atarak, emredilmis olan hiikiim ve inancin
dogruluguna inang ve ilim agisindan inanmaktir. Bu hiikiim ve inanglardan anlayamadiklarimiz
hakkinda ise susmak ve onu Sari’e havale etmek gerekir. Ya da miitekellimler gibi dinden
sapanlarin kendilerinin akli olan bidatlerine karsi, akideleri miidafaa etmek i¢in akli delillerle itiraz
etmektir.”> Buna gore dini konularda sadece akli olan itirazlara kars: akli deliller ileri siirmek makul
sayilabilir, yoksa zorunlu olmadikca dogru tutum inanmak ve susmaktir. Fakat ibn Haldun’un
genel anlamda ayet ve hadisleri yorumlamasina bakildiginda, bu tutumunun daha g¢ok halkin
anlayisina yonelik oldugu ifade edilebilir.

Oyle ki o, nass1 anlama ¢abasinda sadece inanma ve susmayi tercih etse idi, hem te’vil
yontemine basvurmazdi, hem de alanlarinin farkliligindan dolay: akil, deney ve gozlem yoluyla
elde edilen bilgilerle vahyi bilgi arasinda bir catisma gormese de, boyle bir durum zahiren vuki
buldugunda vahyin yanlis yorumlandigini ileri siirerek kendi yorumunun dogrulugunu iddia
etmezdi. Buna karsin Ibn Haldun, bugiinkii modern aklin kabul etmekte zorlanacag bircok konuda
selefl ve hanbeli mantikla vahyi esas alarak, tereddiitsiiz kabul ettigi de bir vakiadir. Dolayisiyla
s6z konusu yorum anlayis1 sebebiyle Ibn Haldun’u “nakli akla tabi kilarak te’vil eden bir akilc1”
olarak nitelemek dogru olmadig gibi,”® akli tamamen nakle tabi kildigim sdylemek de miimkiin
degildir.

Ibn Haldun’un vahiy ve sahih bilgiyi sorgulamaksizin kabul ettigini, ancak zamanla yanls
anlam ve kabullere hapsedilen ayet ve hadis yorumlarini ve geleneksel verileri akil yoniinden
degerlendirdigini ifade etmek miimkiindiir. Buna gore vahyi verilerin degerlendirilmesi konusunda
sinirli da olsa akla yer verdigi goriiliir.

Ibn Haldun, daha &nceki Islam filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina’ya nazaran’™ vahyi ve
akli biitiinlestirmekten kaginmis, felsefe ve vahyin birbirine indirgenemez farkli varlik alanlart
olduguna vurgu yaparak, iki alan1 kesin bir sekilde ayirmistir. Ona gore akil, kendi imkanlarini ve
sinirlarini dogru bir bigimde gordiigii takdirde, felsefe ve vahiy arasinda konulari, yapilari itibariyle
higbir ortak noktanin bulunmadig: goriilecektir. Bu yiizden felsefe ve vahiy arasinda ne uyumun ne
de catigmanin, yapilar1 geregi miimkiin olmadigini tespit etmis,”® elestirilerini bilgi felsefesi
cercevesinde degerlendirmistir.

Ibn Haldun’un bilgi kuraminda bilgi kaynaklarinin hiyerarsik diizenine bagl olarak vahiy
birincil konumdadir. Diger bilgi kaynaklar1 kendi alanlarina goére siralanmaktadir. Bu hiyerarsik
kaynaklardan birisi de kesftir.

L Arslan, age., s. 486-487.

2 fbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 106-107.

3 Ardig, agm., s. 163-164.

™ Hidayet Peker, Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevasi, Uludag Un ILF Der. c. 17 S 1,
2008 s. 157-176.; Ibn Riisd, Faslu’l-Makal, Tahk. Muhammed Imara, Daru’s-Selam, Kahire 2012.

5 Muhammed Abdullah Inan, ibn Haldun Hayatuhu ve Turasuhu’l-Fikri, Kahire 1933 s. 148-150.
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3.3.2. KESF

Ibn Haldun’a gore tasavvufta riyazet, zikir ve miicahede sonucunda mutasavvifin kalbi
temizlenince gaybi bilgilere ulasilir. Gaybi bilgilerin kalbe dogmasina kesf denir.”® ibn Haldun
kesfi bilginin mevcudiyetini riiya ile ispat eder ve riiyayr kesfi bilgi tarzinin muteber ve
dogruluguna sahitlik eden agik deliller olarak goriir.”’

Ibn Haldun, miicahedenin mesruiyetini sorgularken, onun kesf i¢in yapilmasim hos
karsilamayip mahzurlu gormiistiir.”® Bu nedenle kesf yoluyla bilgi edinmenin mutasavviflarin
sadece bir kisminm ilgi odag1 oldugunu ifade etmistir. ibn Haldun’a gore nefisle miicadelenin ve
halvete cekilerek ibadet ve zikirle mesgul olmanin bir sonucu olarak ¢ok defa duyularin perdeleri
kalkar, maddi olan bu perdelerin kalkmasiyla duyu sahibinin hi¢ birini idrak edemeyecegi emr-i
ilahiye ait gaybi alemlere ulasarak, o alemlerin hallerini anlamak imkani meydana gelir. Ruh zahiri
duyulardan siyrilarak ice gekilirse, duyularin his ve idrakleri zayiflar. Ruhun kuvveti artar, kudreti
genisler, tlireyip gelismesi tazelenir, ruhun bu gelismesine zikir yardim eder. Ciinkii zikir, ruhun
gelismesi icin bir gida hiikmiindedir. Ruh, miicadele ve zikirle gelismesine devam eder. ilim
derecesinden sonra suhud yani huzur derecesine yiikselir. Burada duyularin engellemesi ortadan
kalkar. Nefsin zatinin viicudu tamamlanir ki, bu idrakin kendisidir. Nefs bu dereceye yiikseldikten
sonra bir takim ilahi bagislara nail ve ilahi bilgilere ve bir¢cok gaybi sirlara vakif olur, meleklerin
ufuk ve ¢evresi olan yiiksek alemlere ulasir. Kesf adiyla anilan bu hal, nefisleriyle miicadele
edenlerin birgogunda bulunur; bunlar, kendilerinden baskasinin idrak edemedigi hakikatlerini idrak
ettikleri gibi bir¢ok olay ve hadiseleri de vukuundan 6nce bilirler.”

[Thami bilginin (maddi ve bedeni) bulanikliklardan arinma ve saf hale gelme konusundaki
mertebeleri muhteliftir. Bu mertebelerin ilkine muhadara denir. Muhadara hicap perdelerinin sonu,
kesif mertebesinin ilkidir. Ondan sonra miikasefe, daha sonra da miisahede gelir. Miisahede
benligin eseri tamamen yok oldugu zaman meydana gelir.? Buna gore benligin yok olmasiyla
ilham tarz1 bilgiye ulasilmis olur.

Duyusal olandan siyrilmanin belirli bir egzersizle meydana geldigini sOylemek, bir
anlamda mistik tecriibenin Miisliimanlar disinda da imkanina isaret etmektedir.8! Ciinkii
sihirbazlar, Hristiyanlar ve baskalari perhiz, riyazet, aglik ve halvetlere ¢ekilmek suretiyle bu tarz
bilgilere ulasabilir.®? Ancak Ibn Haldun’a gére kesfi bilginin dogru ve giivenilir olmasi igin, kesf
miicahedesinde kisi takva ehli olmal, istikamet tizere olmali, Allah’a giden yolu katetmis dogru bir
seyhi rehber edinmeli, halvete ¢ekilmeli ve saglam bir iradeye sahip olmalidir.®® Riyazet ve zikir de
yapmalidir. Sadece riyazet yapilir, zikir yerine getirilmezse bilgiler seytani olur. Ayrica niyet
acisindan mutasavviflarin ¢ogunlugunun bu metodundaki maksadi gaybi bilgileri elde etmek
degildir, Allah’in rizasin1 kazanmaktir.®* Buna gore miicahedede asil gaye kesfi bilgiye ulasmak
olmamali, ancak ulasmak istenirse de dogru ve giivenilir bilgi i¢in, Islam’a 6zgii sartlar yerine
getirilmelidir. Sartlar yerine getirilmedigi i¢in sihirbazlarin, Hristiyanlarin ve bagkalarinin kesifleri
bilinen seylerin hakikatleri olmaktan ziyade, kendi kanaatlerinin zuhurudur.®®

76 [bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1's. 171.

7 Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 107, 109.

78 Ibn Haldun, age., s. 147.

7 {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 52-53.; Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 545-546.

8 fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 118.

81 Bedir, agm., s. 228-229.

8 [bn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 547-548. Bu tarz bir gerekce orijinal metinde bulunmamaktadir. Bkz. ibn Haldun, el-
Mukaddime, c. 3 s. 53.

8 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 132-135.

8 bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1's. 171.

8 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 134.
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Tasavvuf ehlinden sartlar1 yerine getirenler bilgileri Allah’in yardimiyla alirlar. Bu nedenle
onlarin elde ettikleri bilgiler sihir nevinden sayilmaz. Ciinkii sufilerin mezhep ve tarikatlar
peygamberligin eserleri ve peygamberlige baghidir. Bu dereceye ylikselenler kendi durumlari,
imanlar1 ve Allah’m buyruk ve sdzleriyle amel etmeleri nispetinde Allah’in yardimina erisirler.%

Ibn Haldun’a gore her seyin gercegi kesf ehli veli insanlarin tabiatlarinda resmedilmistir.
Bunlarin bilgi daireleri ¢ok genis olup, duyu ve hayal vasitasiyla bildiklerine, {istelik birgok gizli
sirlara sahip olurlar ve ilahi bilgileri elde ederler. Bunlarin daldiklar1 i¢c miisahedeleri bilgi ve
bulustan ibaret olup smiri, baslangici ve sonu yoktur. Bunlar, gaipten ilimler telakki ederler,
bunlara bir¢ok sirlar belli olur.®’

[Tham tiirii temasa ve marifet i¢in 6liimden sonra daha ziyade bir kesf ve vuzuh vaki olur.
Bu derece bir kesfin ve vuzuhun diinyada iken vaki olmasina beden engel olmaktadir. Ahiretteki
kesf ve vuzuh goriilen sey mesabesinde olur.2 Oliimden 6nce 6liimden sonra hasil olacak seyler
veya ona yakin hususlar vaki olur.2® Ancak bu diinyada da ilham yoluyla niibiivvet, vahiy, kadir
gecesi, keramet, cennet ve cehennemin mahiyeti gibi konularin hakikatine dair bilgi edinilebilir.%

Ibn Haldun’a gore, gayb aleminin hakikat ve kesfine iliskin sdylenenler, miitesabih bir alan
olup burada elde edilen bulgular siibjektif olup, ayni tecriibeye sahip olmayanlar tarafindan
anlagilamaz. Ayrica elde edilenler metafizik alana ait oldugu i¢in bunlarin ifade edilmesi i¢in “dil”
de yeterli degildir. Bu nedenle kelam sahasinda miitesabihlerin mahiyeti Tanri’ya havale edildigi
gibi bunlarin igyiiziinli kavramak i¢in ugragsmak bos ve gereksizdir. Bu kapsamda bazi
mutasavviflarin tasavvufi tecriibenin sonucu olarak ortaya ¢ikan perdenin agilmasina duyduklar
ilgi dogru degildir.

Ibn Haldun’a gore, kesbi ilmin zarureti duyu ile, vahiy ile hasil olan bilginin zarureti ise
dinen malumdur. Fakat ilhamla hasil olan ilmi tasdik ve kabul etmek bir vicdan isidir.*? Kesfi bilgi
vicdani oldugu i¢in dogrulanmasi da ¢ok zordur. Bu nedenle kesfi bilgiler metafiziksel sorunlarin
anlasilmasina katki saglayabilir, ancak bireysel bilgi olarak degerlendirilmek zorundadir.

3.33. RUYA

Riiya, ruhani bir sey olup, onun hakikatine nefs-i natika vakif olur. Riiya, uykuda iken
ruhun manalar alemine dalmasi sonucunda, gaipten kendisine akseden varliklarin sekil ve suretini
bir anda gérmekten ibarettir.*® Riiya, insanin onu kast etmesi ve istemesiyle goriilen seyler degildir.
Zira nefs arzu ettigi zaman bilmek istedigi nesneleri uykusunda miisahede etmeye ve gdrmeye
muktedir degildir.** Riiya yoluyla bilgi ortaya koyma istidadi1 her insanda imkan dahilinde ise de,
herkes riiya géremez, rilya gérmek i¢in belli agsamalardan gegmek gerekir. Zira bu istidadin bilfiil
eyleme gegmesine mani olan pek ¢ok engeller vardir. Bunlarin en biiyligii zahiri duyulardir. Tanri,
bu zahiri perdeleri ortadan kaldirmak iizere uykuyu insanlar icin tabii ve yaratilislarindan gelen bir
ozellik kilmigtir.%

Ibn Haldun’a gére kisi, uyku halinde beden, maddi seyler ve batini kuvvelerle ilisigini
kestiginden, diger ruhani varliklar gibi bir varlik haline gelir. Bu sekilde gaybi aleme yoneldiginde,

8 Bkz. Ibn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 116.
87 bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 155-156.
8 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 115.

8 Tbn Haldun, age., s. 132.

% fbn Haldun, age., s. 151.

91 Bedir, agm., s. 229.

92 {bn Haldun, age., s. 107.

% {bn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 161-164.
% {bn Haldun, age., c. 1 s. 165.

% fbn Haldun, age., c. 1 s. 162-163.
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melekleri ve diger latif cisimleri manevi idrakle miisahede eder. Ruh, riiyada vasitasiz olarak bizzat
telakki ettigi gaybi bilgileri miisahede ettikten sonra muhayyile (hayal) kuvvesine sunar.®® Hayal
kendisine sunulan suretleri, duyulardan biri ile duyulmus bir suret seklinde tasvir eder. Duyulardan
birisi o sureti 0 zamana kadar idrak etmemis ise, hayal onu tasvir edemez.®” Hayal kuvvesi gaipten
sunulan manalari ya oldugu gibi hakikati iizere kabul eder veyahut bu manalar1 birbirine benzeyen
formlara sokar. Bu manalar birbirine benzeyen formlara sokuldugu takdirde yoruma muhtag olur.%®

Riiya yoluyla bilgi edinme, riiyanin nasil yorumlanacagina baghdir. Riiyada goriilen
seylerin bir kismi agikar ve agik olup, tabire muhtag olmaz. Bu tarz riiya ile dogrudan bilgi elde
edilir. Tabire muhtag¢ olmasi, goriilen riiya ile ifade edilen mananin birbirine yakin olmasindan ileri
gelir.®® Ayrica ruhun riiyadaki iktibasi zay1f, birbirine karigik ve benzer bir halde olup, hayaldeki
misali acik degil ise bu benzeyis ve karisikligindan dolay: riiya yine yorumlanmaya mubhtagtir.
Riiyada iktibas edilen bilgiler kuvvetli ise iktibaslar birbirine benzemedigi, hayal ve misalden uzak
oldugu i¢in yorumlanmaya muhta¢ degildir.’®® Ruh ya acik ya temsili bir sekilde veya hikaye
(yansitma) yolu ile emir aleminden bir takim idrakler alir. Bu nevi idraklerin dogru olduguna,
uyanik iken vaka haline gelmeleri sahitlik etmektedir.'®

Ibn Haldun, rityada bir seyler 6grenmenin imkanindan yola cikarak, uykuda iken gaybi
seyleri bilmek miimkiin ise, uyku disindaki hallerde de bunun meydana gelmesinin imkansiz
olmadig1 yargisina ulasir. Ciinkii ona gore bu hal ve vakalari idrak eden kuvvet birdir ve bu
ozellikler de insanlarm geneli igin gecerlidir.!®? Riiyadan vahyin ve ilhamim hakikatine gitme
ameliyesi Farabi ve Ibn Sina’nm riiya ve vahiy goriisiinii hatirlatmaktadir.*%

3.3.4. KEHANET SiHIiR TILSIM

Ibn Haldun’a gore kehanet, sihir ve tilsim herhangi bir vasitanin yardimi olmadan veyahut
semavi kuvvelerin yardimiyla, beseri nefislerin unsurlar alemine tesir etme kudret ve istidadini
bildiren bilgi tiirleridir.}®* Kahinler uzun miiddet aynalara bakarlar veya baska unsurlar kullanarak
kendilerinden gecerler, beden ile olan baglar1 kesildikten sonra bilmek istedikleri seyler hakkinda
nefislerinde bir suret ve bilgi meydana gelir. Sonra uyku halinde oldugu gibi tekrar eski haline
donerler. Hiss-i miistereklerinde meydana gelen suret ve manalar1 halka haber verirler. Bu
haberlerin, gaybi aleme yoneldiklerinde kendilerine remz ve isaret yoluyla anlatildigini iddia
ederler.'%°

Kehanet, sihir, tilsim ve hokkabazliga sahip olan nefisler kisilerin hayal kuvvelerine
tevecciih edip, o kuvvetlere bir nevi etki ederler. Bunlar kisilere arzu ettikleri her ¢esit hayalleri ve
vehimleri olusturduktan sonra, bu hayal ve vehimleri nefislerindeki kuvvet ve istidatla seyircilerin
gozleri ile gorebilecekleri bir hale getirirler. Bundan sonra seyirciler bahgeler ve saraylar gibi
nesneleri gordiiglinii zannederler. Halbuki olmus bir sey yoktur (hep vehim ve hayalden ibarettir).
Sihirbazlarda bu kuvvet, diger biitiin beseri kuvvetlerde oldugu gibi, ancak bilkuvve var olup,
yalniz riyazet ile fiilen bulunur. Sihirbazlarin riyazetinin tamami ancak her cesit ululama ve

% [bn Haldun, age., c. 1 s. 161-164.; ibn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 251-257.

97 [bn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 67.; ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 564-565.

% Ibn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 161-164.; ibn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 251-257. Ibn Sina’da da riiya olayinda
muhayyile giicii etkindir. Ancak muhayyileye etki eden faal akildir. Peker, agm., s. 173. Ibn Haldun’da ise insanin
kendi nefsi etkindir. Faal akildan bilgi alma olay1 yoktur. Bkz. Ibn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 5.178 vd.

9 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 67.; Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 564.

100 Thn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 161.

101 fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 107.

102 {hn Haldun, el-Mukaddime, ¢. 1 s. 164-165.

103 peker, agm. s. 157-176.

104 {pn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 108.

105 Thn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 264.
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ibadetle; alcaklik ve kiigiiklilk gdstererek, feleklere, yildizlara, yilice alemlere ve seytanlara
yonelmekten ibarettir,1%

Nefs agisindan, kahinle nefs kisminda zikredilen birinci simif nefse sahip insanlari
karsilastirdigimizda, kahinlerin ruhlar alemi ve ruhaniyetle ilgili miinasebetlerinin diger insanlarin
ruhlar ile olan miinasebetlerinden daha kuvvetli oldugu goriiliir. Ornegin diger insanlar, ruhlar
alemi ile olan haletin bir 6rnegini ancak uykularinda goriirler. Kahinlerin ruhlar alemi ile
miinasebete olan istidatlart onlardan daha kuvvetli oldugu icin onlarin gaybi halleri bilmeleri de
rilyada gormekten daha kuvvetlidir.%”

Yine nefs agisindan dordiincii sinif nefse sahip olan peygamberlerle kahinleri mukayese
ettigimizde, peygamberlere nispeten kahin sinifinin kuvvet ve kudreti yaratilis itibariyle zayiftir.
Kahinlerin nefs ve ruhlar yaratiliglari, istidatlart ve olgunluk dereceleri bakimindan peygamberler
gibi bilylik harikalar yapmaktan aciz olduklar i¢in idrak ve bilgileri de kiilli islerden ziyade, his ve
hayal ile bilinen kiigiik ciiz’ islere hasredilmistir.%®

Ancak kahinlerin ciiz’1 olan seyleri bilmenin vasitasi olan hayal kuvvesi son derece islek
olur. Hayal, uyku ve uyanik hallerde ciiziyata tamamiyla niifuz eder. Muhayyile kahin i¢in bir ayna
hizmeti de goriir. Kahin istedigi zaman muhayyilesine bagvurur. Ancak kahinin ilham seytandan
geldigi icin o, akli olan seyleri anlamak hususunda kemal derecesine ulasamaz. Bazi vasitalar
kullanmas1 sonucu kalplerinde bir seyler dogar. Bu yabanci vasitalarin yardimu ile diline geleni
sOyler, dogru soyledigi ve gergege uydugu anlar oldugu gibi, yalan da olabilir. Ciinkii o kendisinin
zati olan idraki digindaki yabanci vasitalarla eksikligini tamamlamak istemistir. Bundan dolay1
haber verdikleri dogru da olabilir yalan da olabilir. S6zlerine inanilmaz. Cogu zaman gaipten haber
aldiklarim zannederek zan ve tahminlere dalar ve kendilerinden sorularda bulunanlar siislii sozlerle
aldatirlar.’®® Seriat kehanet, sihir ve tilsimi insanlara dogru bilgi vermedigi ve zararli oldugu i¢in
hepsini bir cinsten sayarak, tamamini yasak etmis, haram kilmistir. !

Bilginin kaynaklar1 ve alanlarimi genel olarak degerlendirirsek, Ibn Haldun’un umran ve
tarih ilmine dair konulardaki yonteminin Pozitivist-aydinlanmaci bir sosyal bilimci gibi ampirik
rasyonalizme bagli ama nefsin ait oldugu bir agkin diinyaya ve bu diinyaya vahiy, ilham gibi bir
yolla bir sekilde ulasilabilecegine inanmasi ile de aydilanmaci pozitivist diisiinceden ayrilir. !

Islami diisiinme bicimi ve diinya goriisiiniin hakim oldugu bir ortamda yetisip eser vermis
olan ibn Haldun, zihniyetini dokuyan bu epistemolojik g¢erceve dolayisiyla bilgi kaynaklari
arasinda kategorik ayrimlar yapmis, ancak bir kismini dislamamistir. Bu sebeple bilgi tiirleri
arasinda bir ¢atigma durumunun oldugu diisiincesine de kapilmamistir. Belki bu tiirler/kaynaklar
arasinda bir siralama gézetmistir. Bu hiyerarsik yapmin en st noktasina vahyi yerlestirmistir.
Ayrica bilgi elde etme yollarini da birbirine alternatif olarak gérmemis, bilimsel yontem konusunda
indirgemecilikten uzak bir tavir takinmistir. Bu sebeple, Ibn Haldun’u -Bat1 diisiincesinde genelde
yapildig1 lizere- rasyonalist, ampirist, intiiisyonist gibi kategorilere dahil etmek dogru degildir.*

4. BILGININ DEGERI

Dogruluk: Bilginin éncelikli olarak yalandan uzak ve dogru olmasi gerekir. Ibn Haldun’a
gore fikir ve mezhep taraftarligi, haberleri nakil ve rivayet eden kisinin sahsi diisiincesi, maksatlari

106 Thn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 110.

107 [bn Haldun, age., c. 1 s. 161.; ibn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 250.
108 jbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 158-159.

109 jbn Haldun, el-Mukaddime, c. 1 s. 158-159.

110 Thn Haldun, age., c. 3 s. 117.

111 Bedir, agm., s. 232.

12 Ardig, agm., s. 162.
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zan ve tahmine gore olaylar1 nakletme, haberleri incelemeden dogru oldugu vehmine kapilma,
halleri olaylarla karsilagtirma keyfiyetini bilmeme, baskalarina yaranma istegi, ictimai hayatin
tabiatin1 bilmeme 6zellikleri, dogru bilgiye yalanin karigmasini saglar. Yalan haberi, dogrusundan
ayirt etmenin en iyi metodu haberin tabil kanunlara uygun olmasi itibariyle dogru olmasidir. Bu
metotla haber verilen sey miimkiin degilse haber uydurma ve yalandir.'*®

Duyu, deney ve akil duyusal diinya ile sinirli kaldigi miiddetce verdikleri bilgiler dogru
kabul edilirken, ilham ve riiya ise siibjektif bilgi kaynaklar1 oldugu i¢in onlar vasitasiyla ortaya
konulan bilgiler de siibjektiflik arz eder. Vahyi bilginin dogruluk 6l¢iitii ise peygamberin davasinin
dogruluguna taniklik eden harikalar izhar etmeleridir.''*

Uygulanabilirlik: Bilgi bir sézdiir. Ancak Islam dininde soz ile eylemin birlikteligi
onemlidir.!*® Tabiat diinyasina ait bilgiler dogrudan uygulanabilirlik 6zelligine sahip iken, ilham
tiirii bilgiler ise vahiy bilgileriyle dogrulanmak ve ters diismemekle uygulanabilirlik 6zelligine
sahip olur.

Dogru bilginin dogruluk degeri onun ispat edilmesinin veya edilmemesinin yaninda tahkik
edilmesidir. Ozellikle tabiat felsefesi ve fizik konusunda bu 6lgiiye dikkat edilmistir. Ilmi bilginin
degerini, onun ispat edilmis olmasinda degil, tahkik edilmesinde bulmasi, dogru onciillerden dogru
kiyaslarin elde edilmesiyle ispatlanmis onermenin dogru olmasi gerektigini savunan Aristoteles’in
bu konudaki gériisiinii yeterli bulmamigtir,!

Dine Uygunluk: Ibn Haldun, akli ve nakli ilimleri degerlendirirken, vahyin birincil bilgi
kaynag1 oldugunu vurgulamis ve genel anlamda bilginin deger 6l¢iitii olarak, bir bilginin dogru
olmasinin yaninda Kur’an ve Siinnete uygun olmasini da sart kosmustur.

Ibn Haldun herhangi bir konuda diisiincelerini serdederken dncelikle vahyi bilgiyi birer
veri olarak almig, akla ve miisdhedeye dayanan izahlarini bu veriler {izerine bina etmistir. Dahasi,
akli muhakeme ve gozleme dayanmak suretiyle bir iddia one siirdiigii veya bu yolla kendinden
oncekilerin goriiglerini degerlendirip elestiriye tabi tuttugunda da genellikle bir ayet veya bir hadisi
delil getirmistir.*’

Yararhhk: Bilginin faydali veya zararli olmasi1 dikkate alinir. Nitekim her is, verecegi
zarar Olgiislinde yasak edilmistir. Eger bir is bizim i¢in 6nemli olmadig: gibi, zarar1 da yok ise en
azindan Allah’a yaklagmak maksadiyla terkedilmelidir. Ciinkii bir kisinin giizel ve iyi bir
Miisliiman olmasi faydasiz seyleri birakmasiyla olur.'®

Bilgi, insanin psikolojik rahatlamasini saglar.'*® Insanin “saadet-i direyn”, yani hem
diinyada hem de ahirette mutluluga ulasmasini saglar.'?® Rahatlama ve mutluluk da insanin manevi
ve psikolojik yararliligi adina 6nemli unsurlardir.

SONUC

Ibn Haldun, bilgi felsefesini islami diisiiniis icerisinde konumlandirmistir. Bu konjoktiirde
peripatetik filozoflara “kars1” bir durus sergilemistir. Ancak riiya ve duyusal bilginin olusumu gibi
konularda Messal filozoflardan yararlanirken, yer yer Gazali c¢izgisini izlemistir. Filozoflar

113 Tbn Haldun, Mukaddime, c. 1 s. 83-90.

114 [bn Haldun, age., c. 1 s. 221.

115 Tbn Haldun, el-Mukaddime, c. 3 s. 27-28.; Tbn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 523.
116 Arslan, age., 404-405, 411.

17 Ardig, agm., s. 162.

118 {pn Haldun, el-Mukaddime, c. 3s. 117.

119 {pn Haldun, Mukaddime, c. 3 s. 107.

120 Ardig, agm., s. 166-167.
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elestirisini Gazzali’nin aksine, din zaviyesinden yapmak yerine, epistemolojik bir zemine
oturtmustur.

Ibn Haldun, Bati’da birbirine zit gériinen sansualizm, rasyonalizm ve intiiisyonizm gibi
bilginin kaynaklar1 ve alanlarina dair indirgemeci goriislerden uzak durmustur. Duyu, deney ve
aklin yeterli olmadig: alanlarda riiya, kesf ve vahyin bilgi sagladigini ifade etmistir. inanan
agisindan kesf vb. bilgilerin dayanaginin vahiy olgusu oldugunu agiklarken, felsefi agidan vahiy,
kesf, sihir vb. bilgilerin dayanaginin riiya oldugunu ileri stirmiistiir.

Ibn Haldun’un bilgi felsefesindeki zahiri ve batini duyularin kullanimi ve nefsin etkinligi
stirecinde beynin kuvveleri, hafiza ve kiilli suretlerin ediminin nasilligl, modern psikolojinin
6grenme, davranisin biyolojik temelleri ve bellek kuramlarina isaret etmektedir.

Bilgi kurami eklektik bir bilgi felsefesi goriiniimii arz etse de, yeni bilgi alanlarinmi bilgi
felsefesine sunmasi, bilgi alan ve kaynaklarini kendine gore kategorilestirmesi, bilgi yontemi ve
degerine iligkin orijinal sodylemleri, felsefe, tasavvuf ve kelam ilimlerinin verilerini
islevsellestirmesi kendine 6zgii bir bilgi kurami ortaya koydugunu gostermektedir.
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