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ASIK VEYSEL’DE VAHDET-i VUCUT ANLAYISI*

Sahin KOKTURK"

OZET

Yedi yasinda gozleri gérmez olan Asik Veysel, fitratinda mevcut
olan sairlik yetenegini gelistirecek ortami Sarkisla yoresindeki ayin-i
cemlerde ve Aasik-saz sairlerinin meclislerinde bulmustur. Sanatcgi
kisiligi, temeli Orta Asya’ya, Ahmet Yesevi ocagina kadar giden Alevi-
Bektasi gelenegi icinde sekillenen Asik Veysel, metafizik alemi derinden
tefekklir etmis, tasavvufi-mistik ilhamlarini duru Turkgesi ile dile
getirmistir. O, Hz. Muhammet gibi, Yunus Emre gibi immidir. Okuma
yazmasi olmayan bir halk sairinin duyarak/isiterek tasavvuf ve 6zelde
de “vahdet-i viicut” gibi hararetli tartismalara sebep olmus bir konuyu
kendinden emin, dogru ifadelerle siire tasimasi, konuya vukufiyetinin
gostergesi oldugu kadar sanatkar sahsiyetinin de bir delilidir. Ayrica
tasavvufi algi ve gelenegin devami konusunda halk ile halk sairleri
arasindaki karsilikl etkilesim ve iletisimin de bir isaretidir.

Arastirmacilar, Asik Veyselin siir agacinin kéki metafizige (fizik
Otesine) yani tasavvufa dayandigini, bu agacin gévdesinin sevgi siirleri;
dallarinin ise sosyal konulu siirler oldugunu belirtmektedir. Bu yazida
onun siirlerinde kék mesabesinde olan tasavvuf, asigin bu tasavvuf
birikimini hangi kaynaklardan, hangi ortamlarda edindigi konusu ve
tasavvuf icinde de 6zellikle “vahdet-i viicut” anlayisini yansitan siirleri
ltzerinde duruldu.

Asik Veyselin siirlerinde tasavvuf kendini, hem Mevlana ve Haci
Bektas Veli gibi tasavvuf bluiytklerine saygi belirten ve hem de “varligin
tekligi” (varligin Tanrn varhigindan ibaret oldugu) fikrini isledigi siirlerde
gosterir. Bu siirler icinde de en tipik olani “Ne sen var ne ben var bir
tane Gaffar” redifli siiridir. Tecelli nazariyesi ve ilahi aski dile getirdigi
diger siirlerinde de bu anlayis dogrudan veya dolayl olarak dile getirilir.

Anahtar Kelimeler: Asik Veysel, halk siiri, tasavvuf, vahdet-i
vicut
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ASIK VEYSEL’S UNDERSTANDING OF UNITY OF EXISTENCE

ABSTRACT

Asik Veysel who had been blind since seven years old, had got the
favorable environment to improve poesy ability that he had already have
in his nature, in Cem rite and minstrel-poet meetings in Sarkisla
locality. Asik Veysel whose artist personality was shaped in Alawite-
Bektahsi tradition is based upon Central Asia, Ahmet Yesevi
association, meditated upon metaphysic world and put in to words
sufistic, mystic inspirations clearly in Turkish. He was illiterate like the
prophet Muhammed and Yunus Emre. Treating in poetry by confidence
and properly the subjects like sufism and unity of existence cause
heated debates by an illiterate minstrel, is the evidence of his artist
personality as well as having comprehensive knowledge of the subject.
Also it is the sign of interaction and communication between minstrel
and community about continuation of sufistic perception and tradition.

Researchers are indicated that the root of Asik Veysel's poem tree
is based on metaphysic (beyond physics), mysticism, this tree's trunk is
composed of love poems, this tree's branches are composed of social
titled poems. In this article, 1t is focused on mysticism which is the
worth of the root in his poems, this accumulation of the minstrel was
obtained from which resources, in which environment and especially
his poems that reflect on "unity of existence" approach in mysticsm.

Mysticism in Asik Veysel's poems shows up itself both showing
respect of Sufi elders like Mevlana and Haci Bektas Veli and in his
poems that stating the idea of "the uniqueness of existence". "Ne sen var
ne ben var bir tane Gaffar" is the most typical poem in these poems. The
theory of manifestation and this insight that mentioned divine love in
other poems is expressed directly or indirectly.

Key Words: Asik Veysel, folk poet, sufism, unity of existence

Islamiyetin dogusundan 200 yil sonra bir inanis ve yasayis sistemi olarak belirmeye
basladig1 ifade edilen tasavvuf, insan ve kainati “muhabbet” cevheriyle degerlendiren deruni bir
yasayis tarzidir. GoOniilde baglayip tesiri o goniil sahibinden c¢evreye yayilan tasavvuf, tarif
edilmeye, sistemlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu tarif denemelerinin i¢inde “Olanlar Tekkesi Seyhi
Ibrahim Efendi”nin uzun manzumesi dikkati ¢eker:

“Bidayette tasavvuf sofi bi-cdan olmaga derler
Nihdyette goniil tahtinda sultan olmaga derler” (Topbas 2002:42-45)

misralariyla baslayan 25 beyitlik manzumesinde “tasavvufun ¢ok yonlii bir tarifini goriirliz. Siirin
tamamindan tek bir tarif yerine tarifler ¢iksa da, sonucta, tasavvufun insan gonlii ile Tanr
arasindaki mahrem iligkinin bir tezahiirii oldugu anlasilir.

Islam tarihi boyunca tasavvuf ve onun icra yeri olan tekke-dergahlar, zahir-batin
tartismasini beraberinde getirmig, bu iki bilgi kaynagi arasindaki catigma giiniimiize kadar da
devam edegelmistir.
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Tasavvuf, bilim alemini “haktir, batildir; gereklidir, degildir” gibi inan¢ boyutundaki
tartigmalardan ziyade bir olgu, bir véakia olarak ilgilendirir. Ciinkii Tirk toplumu bu gercegi,
tasavvufl hayatin meshur isimleri olan Yesevi, Mevlana, Hac1 Bektas, Yunus gibi evrensel
temsilcileri vasitastyla yiizyillardir idrak etmektedir. Tiirkler millet olarak Islam dinini dogrudan
birinci kaynaktan -Kur’an ve Peygamber’den- degil, bu iki kaynagi aklinin ve gonliiniin
imbiginden gegirip mensubu oldugu topluma kendi diliyle -Tiirkge ile- ifade eden goniil erlerinden
ogrenmistir. islam dini Anadolu’ya dogrudan Arap yarimadasindan degil de tasavvuf yolunun ilk
Oonemli sahsiyeti Ahmet Yesevi ve onun “Horasan Erenleri” denilen dgrencileri vasitasiyla Orta
Asya’dan -tasavvufl renge biirlindiikten sonra- geldi. Hatta bu sebeple son zamanlarda {izerinde
tartismalar cereyan eden “Tiirk miislimanlig1” gibi bir ifade dahi kullanildi. Bu ve benzeri
sebeplerle Anadolu insanmin islam dinini algilamasinda, giinliik hayatina uygulamasinda tasavvuf
rengi ve nesvesinin dnemli bir yer tuttugu rahatlikla sdylenebilir. Tasavvuf, islam dinini idrak etme
ve giindelik pratikler haline getirmede toplumdaki her seviyeden insan ve ziimreyi etkilemistir.
Bunda sanat erbabinin -bu climleden sairlerin- pay1 inkar edilemez. Halk sairleri ise bu algiy1 genis
halk kitlelerine ulastiran en 6énemli kesimdir. Bu isimlerden biri de 20. yiizyilin énemli halk sairi
Asik Veysel Satiroglu’dur.

Asik Veysel ve Tasavvuf

Asik Veysel’in siir agacimin kokii de metafizige (fizik Gtesine) yani tasavvufa
dayanmaktadir. Bu agacin govdesi, sevgi siirleri; dallar1 ise sosyal konulu siirlerdir (Bakiler 1989:
40).

En az bu tespit kadar 6nemli olan husus ise sudur: Asik Veysel bu tasavvufi birikimi hangi
kaynaktan edinmistir? Ciinkii bir sanatkarin sanatin1 sekillendiren beslendigi kaynaklardir. Sair ve
siir i¢in bu kaynaklar ¢ok daha énemlidir. Asik Veysel gibi seyahat imkanlari, gegim sartlar; -hem
kendi 6zel durumu, hem de maddi bakimdan- hayli kisitli bir insan i¢in bu husus gercekten ilgi
cekicidir.

Ummiligi Yunus Emre’ye uygun goriip yakistirsak da -kesin olarak biliyoruz ki- Asik

Veysel Hz. Muhammet gibi immiydi. Go6ziiniin gérmemesi sebebiyle de zaten bagska tiirlii
olamazdi. Dolayistyla tasavvufi terbiyesi i¢in bir tek kanal kaliyordu; o da duyup dinlemesi idi.

Veysel’in dergahi ve mektebi, basta Pir Sultan Abdal olmak {izere sayisiz asik yetistirmis
olan Sivas yoresinin Alevi-Bektasi dergahlari; 6gretmenleri de dede ve babalar idi. Yorenin asiklar
ile olan arkadaslik iliskileri de etkilesimi sagliyordu. Bunlar bir 6nceki nesilden Agihi, Kemter,
Serdari, Asik Veli, Talibi vd.; kendi neslinden de Molla Hiiseyin, Ali Izzet, izzeti, Devrani, Aziz
Ustiin gibi asiklardi. Kiiciik Veysel, Veli, kendi kdyiinden Hidir Dede, Ali Ozsoy Dede ve
Camsihi’'ndan gelen dedeler, zakirler ve asiklar ile olan arkadaslik iliskileri, (OZ 2000: 1), genglik
yillarinda Tarlk-i Nazenin’in Cem’lerinde sazendelik yapmasi (Cetin 2000: 41) da kemalatina
vesile olan kaynaklardir. (Oz 2000: 1) Yalincak Baba tekkesinde Giilizar ananin gérdiigii riiya ve
sonrasinda gergeklesen evlilik de onun hayatinda 6nemli bir tasavvufi motiftir. (Bakiler 1989: 8)

Yukarida anilan yonleriyle o, Fransiz edebiyat tarih¢isi Hippolite Taine’in edebi sahsiyetin
olusumunu agikladigi “irk, muhit, an” (Moran 1981: 63) iddiasini ispatlar mahiyettedir. Gergekten
de Asik Veysel, mensubu oldugu milletin, i¢inde yasadig1 ¢evrenin ve donemin sekillendirdigi bir
sahsiyettir.

Zahir goziiyle gdrmeyisi, yasitlar1 vatan savunmasina giderken onun kdyiinde ve arkadagsiz
kalmasi, ilk esi tarafindan terk edilmesi, ¢ocuklarimin kiigiik yaslarda iken ellerinde Glmesi gibi
hicran duygularimin verdigi istirap onu derin tefekkiirlere siiriiklemistir. 1931 yilinda Sivas’ta
diizenlenen Agiklar Bayrami’na kadar Asik Veysel’in irfan ve sanat birikiminin kaynaklari
bunlardir.
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Bu tarihten itibaren Veysel, Ahmet Kutsi Tecer’in destegi ile mahalll ¢evrenin disina
tagsmaya baglar. Sehir hayatini teneffiis eder. Medeniyetin nimetlerinden 6vgiiyle bahsetse de; bu
nimetleri elde etme yolunda tesvik etse de esya, insan ve kainati goniil goziiyle goriip gostermeye
devam eder. Bu yoniiyle o, tasavvuf muhtevali siirlerinde karsimiza hep Yunus Emre dili ve
gonliiyle ¢ikar.

Azerbaycan’m biiyiik sairi Bahtiyar Vahapzade, “Veten Ocaginin Istisi” adli makalesinde
“Yunus Emre zirvesinden Veysel, Veysel zirvesinden Yunus goriiniir” diyor. (Bakiler 1989: 40)
Gergekten de bu iki Anadolu asik-sairinin hayat macerasinda 6nemli paralellikler vardir.

Ummidirler, irfinin temsilcisidirler. Yunus, Selcuklu; Veysel, Osmanli Devleti’nin son
demlerinde hayatlarinin baslangicini idrak ederler. Her iki donem milletimizin kargasa, yokluk,
fakirlik ve otorite boslugundan dogan giivensizlik endisesini tasidigi yillardir. Her ikisi de bir Tirk
devletinin yikilisina, yeni bir Tirk devletinin kurulusuna sahit olurlar, bu sevkle bir¢ok
olumsuzluga ragmen insanlara timit, iyimserlik, gelecege giiven asilarlar. Kendileri bu gayretin
meyvelerini tam manasiyla goremeyecek olsalar da mutlulugu milletinin mutlulugunda goren yiice
goniillii insanlardir. Yunus i¢in menkibelerde, seyhi Tapduk Emre’dir denilse de, siirleri iginde
Tapduk Emre’ye hasredilmis miistakil bir manzume yoktur.

Asik Veysel’in de bir seyhinden veya seyhini 6vdiigii bir siirinden bahsedemeyecegimiz
gibi, bir tarikatin sistemli disiplininden gectigini sdylemek de zordur. Onda tasavvufun hiyerarsik
silsilesini degilse de milletimizdeki tasavvufl birikimin akislerini gérmek miimkiindiir. Nitekim
Anadolu’nun iki manevi mimarindan biri olan Hac1 Bektas Veli’yi;

Medet miirvet deyip kapina geldim
Istegim dilegim ver Haci Bektas
Indim esigine yiiziimii siirdiim
Kusurum giinahim var Haci Bektas (Kaya 2004:284)
dortliigiiyle baslayan bes bentlik bir siirle; Mevlana’y1 da;
Ziyaretim Mevildand 'yi
Kabul et Allah askina
Bu fakiri divaneyi
Kabul et Allah agkina (Kaya 2004:110)
dortliigliyle baslayan alt1 bentlik bir siirle yad eder ve diger manevi biiyiikleri de yeri geldikce anar.

Anadolu’da Tiirk Edebiyati’nin baslangicindan itibaren, mutasavvif olsun veya olmasin
sairler tasavvufi muhteva, terminoloji, kavram, kelime gibi unsurlari siirlerine dahil etmislerdir.
Ozellikle Divan ve halk edebiyatinda tasavvufun giir kaynagindan nasiplenmek nerdeyse bir
gelenektir. Veysel de, yasadigi ortamin sundugu imkanlar c¢ercevesinde bu giir kaynaktan
beslenmistir.

Onun siirlerinde 1.Yaratilig, 2.Allah fikri, 3.Vahdet-i Viicut anlayisi, 4.Bilgi-Varlik-Ahlak
Goriisii, 5.Ask, 6.Goniil-Akil, 7.Nefis ve 8.0liim (AYTAC 2003:255) gibi tasavvufi-mistik temalar
olduk¢a yogundur. Bu basliklar iginde tasavvufi manada en dikkati ¢ekenler siiphesiz “vahdet-i
viicut” anlayisi ve bu nazariye ile i¢ i¢e olan “tecelli” ve “agk” temalaridir.
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Asik Veysel’de Vahdet-i Viicut Anlayisinin Yansimalari

Bir tasavvufi nazariyenin de adi olan bu kavram, sozliik manastyla “varligin tekligi”
demektir. Tasavvuf terimi olarak “Allah’tan baska varlik yoktur” anlayisinin ifadesidir. Buna gore
varlik tektir, o da Allah’tir. Diger varliklar, agaca nispetle golge, denizin dalgasi, tek bir varligin
aynalarda sonsuz yansimasi; suyun; buz, buhar, yagmur, kar, nehir olarak goriinmesi gibidir.

Bu nagariye bir¢ok 6nemli mutasavvif tarafindan benimsenmis ve iizerinde ¢ok
tartisilmistir. “Ozellikle Muhyiddin Ibn-i Arabi (1155-1240)’den sonra tertipli bir meslek (ekol)
olarak Islam tasavvufunun 6nemli bir esasini teskil etmistir.

Bu nazariyeyi benimseyen tasavvuf ehline gore, kendi zatiyla kaim olan viicut birdir ve bu
da Allahu Taala’nin viicududur. Bu viicut; vacip, kadim ve ezelidir; ¢okluk, pargalanma ve
boliinme kabul etmez. Bu fikre gore, biitiin varliklar bir viicuttan ibarettir. Goriinen dlem Allah’mn
esma (isimler) ve sifatinin (sifatlarinin) tecellisidir. Onu zatiyla bilmek ve anlamak miimkiin
degildir. O, ancak sifatlariyla anlagilabilir ve her tiirlii noksanliktan miinezzehtir. (Ates 1976: 99)

Ezelde Allah’in “zat”indan baska hicbir sey yoktu. “Kiinti kenzen mahfiyyen...” diye
baslayan bir kutsi hadiste Allah “Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi (istedim) sevdim ve halki
yarattim” buyurur. Bu yaratilanlar i¢inde suurlu ve akla sahip olan miistesna varlik siiphesiz
insandir. Suur ve akil sahibi olmak bakimindan Tanrinin muhatabi da insandir. Yani insan aklindan
dolay1 Tanr1 katinda, onun emir ve yasaklarindan sorumludur.

Redifini merkeze alarak siirindeki temayn takip edebildigimiz Asik Veysel’in, “Ne sen var
ne ben var bir tane Gaffar” redifli siirinde, “vahdet-i viicut” tefekkiirii, yedi yasma kadar
beden/zahir goziiyle gorebildigi alem vasitasiyla dile getirilir:

Goz gezdirdim dort késeyi aradim
Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar
Istersen diinyayt gez adim adim

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Cosar deli goniil misdl-i derya
Mecnun’a sahrada goriindii Leyld
Gordiigiin giizellik hepisi Mevld

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Her nesnede mevcut her cesette can
Anin icin dedik biz ona cdndn
Evvel ahir odur onundur ferman

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Bahar gelir ¢icek olur acilir

Zaman zaman yagmur olur sacilr
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Ehl-i aska mey goriiniir icilir

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Neyim ne olacak elde neyim var
Karac’oglan Dertli Yunus soyum var
Mansur’a benzeyen bazi huyum var

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

O cihana sigmaz ondadir cihan
O mekdna sigmaz ondadir mekdn
O devrana sigmaz ondadir devran

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Hayyam’a goriinmiis kadehte meyde

Neyzen’e gortinmiis kamista neyde

VEYSEL e goriiniir mevcut her seyde

Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar (Kaya 2004:236)

Tasavvuf denilince her biri farkli renkleriyle hatira gelen Leyla-Mecnun, Yunus, Mansur,
Hayyam, Neyzen gibi isimlerle bezenmis bu manzumesinde Veysel, “Esma-i Hiisna”dan “Gaffar”
ismini se¢mistir. Allah’in bu ismi “cok magfiret edici, ¢ok aciyan” demektir. Veysel, mutlak
varligin tekligini anlatirken bu kelimeyle aym1 zamanda kusurlu bir kul ve magfirete muhtag
olusunu da itiraf etmektedir. Bunu derken Allah’in “Rahmetim gazabimi gegti”' kelaminin
miijdesinden haberdardir. Dolayisiyla bu se¢imden, kelimenin anlamini iyi bildigi, siirin mana
evreninden acik¢a anlasilmaktadir.

Bakip da gdormeyenlerin aksine, bakmadan gonil goéziiyle goren Veysel, her varlikta
Allah’in tecellisini idrak eder:

Saklarim goziimde giizelligini

Her neye bakarsam sen varsin orda
Kalbimde gizlerim muhabbetini
Koymam yabanciyr sen varsin orda

Mehmet Kaplan bu doértligiin ilk misrasi i¢in “sairin ¢ocukluguyla degil de “ilk yaratilig
an1” (elest meclisi) ile de agiklanabilir. Insan ilk yaratildigi anda O’nu gdrmiis ve O’nun
“giizellik”ini goziinde saklamistir” demektedir. (1992: 414). Siirin devaminda “vahdet” anlayisi,
“mevcudat”a goz gezdirdikten sonra “sen varsin orda” redifinde 6z ifadesini bulur:
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Cesitli cigekler yesil yapraklar
Irenkler icinde naksim saklar
Karanlik geceler aydin safaklar

Uyanir ciiml’dlem sen varsin orda

Mevcudatta olan kudret i kuvvet
Senden hasil oldu sen verdin hayat
Yoktur senden bagka ild-nihayat

Inanmip kanmigim sen varsin orda

Hu ¢eker iniler calinan sazlar
Kiikremis dalgalar cosar denizler
Giines dogar perdelenir yildizlar

Sacar kivilcimlar sen varsin orda

VEYSEL’i soyleten sen oldun mutlak

Gezer daldan dala yorulur ahmak

Sen aga¢ misali biz dalda yaprak

Meyva ¢ekirdeksin sen varsin orda (Kaya 2004:104)

“Tecelli” nazariyesinin dayanagi olarak yorumlanan ve “Ben bir gizli hazineydim...” diye
baslayan kudsi hadise gore Allah bir gizli hazinedir ve ona mekan izafe edilemez. Mekandan
miinezzehdir. Ancak Veysel;

Kirk yasimdan sonra kalbime ilham

Eristi Mevld dan bir ihsan oldu

Halkk'1 bilenlere hazirdir her an

Inkdr edenlere sir nihan oldu (Kaya 2004:295)

derken gizli hazine ve mekansiz olus; inkar edenler i¢indir, benim i¢in degildir diyor. Nitekim siirin
devami olan su dortliiklerde de “vahdet-i viicut” ve “la-mekan” fikrini birlikte terenniim eder:

Zahir bdtin her irenkten gortiniir
Gdhi dogar amma gahi dulunur
Nerde baksan orda hazir bulunur
Kim demis hakkinda lamekan oldu
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Nuru ile bu alemi kaplad:

Azim’dir Kerim’dir Gafur 'dur ad
Sefil Veysel Hak 'tan ister muradi
Muratlar verecek comert kdn oldu

Tasavvufta “varligin tekligi” nazariyesinde ii¢ “mutlak” vardir: Viicud-1 mutlak, hayr-1
mutlak, hiisn-i mutlak, yani mutlak varlik, mutlak iyilik, mutlak giizellik. Bunlarin tersi olan
adem=yokluk, kotiiliikk ve ¢irkinlik gecicidir. Veysel asagidaki dortliige ustalikla tevhid ve “mutlak
varlik” inancinm yerlestirir:

Allah birdir Peygamber Hak
Rabbii’l-alemin dir mutlak

Senlik benlik nedir birak

Sayleyim geldi siras1 (Kaya 2004:147)

Esas tema itibariyle birlik-beraberlik ve kardesligin giizelliklerini dile getirdigi bu siirin
diger misralarinda da “Tanr1”nin tekligi” fikrini igler:

Su dlemi yaratan bir
Odur kiilli seye kadir
..... (Kaya 2004:148)

Tasavvufa gore insan bir nur halinde “ruhlar dleminden” ayrilir ve ¢esitli mertebelerden
gecerek diinyaya iner, yine cesitli merhalelerden gegerek insan-1 kamil olarak tekrar Tanri’ya
ulagir. Buna devir nazariyesi ve bunu anlatan siirlere de devriyye denir. Mutlak varliga ulagsma
cabasinda iken insan goniil diinyasinda, renkten renge girer, tiirli haller gegirir, tasavvufi terimle
belirtmek gerekirse “telvin” hali yasar. Veysel asagidaki dortliiklerinde “telvin”den sonra
“temkin”e, dolayisiyla “mutlak varlik”a ulasma macerasini dile getirir:

Goklerden siiziildiim tertemiz indim
Yere indim yerli renge boyandim
Boz bulanik bir sel oldum yiiriidiim

Cesit ¢esit tiirlii renge boyandim

Yiizlerimi yere vurdum siiriindiim
Cok dolandim 1rmak oldum goriindiim
Eleklerden gectim yundum arindim

Kdamilane karl renge boyandim
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Irmak olup kavusunca denize
Dalgalandik costuk tastik biz bize
Cok zaman seyrettim aya yildiza

Aydin parlak nurlu renge boyandim

Veysel yoktan geldim yok olup gectim

Ben diyenler yalan gercgegi sectim

Bir buhar halinde goklere u¢tum

Kayboldum o swrli renge boyandim (Kaya 2004:198)

“Sen olmasan ben olmazdim” redifli semaisinde Tanr1 varligi karsisina kendi “ben”ini
koyar gibi goriinmekle birlikte biitiin vurgu “mutlak varlik”adir:

Sen bir asksin ben bir mecnun
Sen olmasan ben olmazdim
Sen bir giilsiin ben bir biilbiil
Sen olmasan ben olmazdim

Sensin benim ciimle varim
Yoktur baska kisb ii kdarim
Hem yazimsin hem baharim

Sen olmasan ben olmazdim

Dokun VEYSEL tele dokun
Costu goniil etti akin
Sensin bana benden yakin

Sen olmasan ben olmazdim (Kaya 2004:199)

Veysel, Yunus gibi “Birlik hanina kanmak” igin “klise-i vahdet”e ¢ekilmek gerektiginden
s0z eder:

Kiise-i vahdete ¢ekilsem dursam

Mihnet-i diinyanin derdi birakmaz (Kaya 2004:303)

Bu vahdet kdsesi’ne ¢ekilme ihtiyaci, diinyanin kuru davasimin bitmeyecegi kanaatinden
dolayidir:

Bitmez bu diinyanin kuru davasi
Cekil Veysel bir kiige-i vahdete (Kaya 2004:132)
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758 Sahin KOKTURK

SONUC

Yedi yasinda gozleri gormez olan Asik Veysel, fitratinda mevcut olan sairlik yetenegini
gelistiren ortam1 ayin-i cemlerde ve yorenin asik-saz sairlerinin meclislerinde bulmustur. Sanate1
kisiligi, temeli Orta Asya’ya, Ahmet Yesevi ocagina kadar giden Alevi-Bektasi gelenegi icinde
sekillenen Asik Veysel, metafizik dlemi derinden tefekkiir etmis, tasavvufi-mistik ilhamlarmi duru
Tiirkgesi ile dile getirmistir. O, Hz. Muhammet gibi, Yunus Emre gibi iimmidir. Okuma yazmasi
olmayan bir halk sairinin duyarak/isiterek tasavvuf ve Ozellikle de tasavvufun Onemli
nazariyelerinden “vahdet-i viicut” gibi hararetli tartigmalara sebep olmus bir konuyu kendinden
emin, saglam musralarla siire tasimasi, konuya vukufiyetinin gdstergesi oldugu kadar sanatkar
sahsiyetinin de bir delilidir.
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