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vE TANRI ANLAYIST |

Resul OZTURK™

Al-Qasun ibn Ibrahim al-Rassi's Methods of Theology and His Theological Views
ABSTRACT

Zaydiyya put forth their views about Islamic creeds and have contributed Is-
lamic Kalam. Thinking in all fields of Islamic science has developed and pre-
sented contributions to the Muslim world have thought of. With the basic prin-
ciples of the Zaydiyya similarities between the Mutazila are. Understand their
beliefs about the mind as Mu'tazili. Al-Qasun ibn Ibrahim al-Rassi (246/860) to
basics and put God's existence, capacity to know, beauty and ugliness in the
mind based on such values is lmown. Yet the belief in Allah as the one being
created away (Glory) defended and the verses and hadiths which expression in-
carnate and forced expression of this approach has been interpreted. Mind, the
Qur'an and Sunnah as sources of information with each other that Al-Qasim
ibn Ibrihim al-Rassi any conflict between these information sources, contradic-
tions and inconsistencies in the advocate was not.

Key Words: Al-Qasum ibn Ibrahim al-Rassi, Zaydiyya, Kalam, Tawhid, justice,
the five principles (usul-u hamse).

GiRiS

islam diistince tarihi icerisinde ¢ok cesitli firkalar olusmustur. Islam diisin-
cesinin ana damarim olusturan Stinni anlayism yanmda ¢ok énemli bir kol olan
Sia'mn da varhg bilinmektedir. Sii gelenek de Islam diigtincesine katkilarda bu-
lunmus ve ¢oziimler tiretmeye calisnushr. Sii anlayis igerisinde yer alan gruplar-
dan birisi de Zeydiyye'dir. Zeydi yorum sekli, hem Mu'tezili anlayigm bir tonu olma-
s1 hem de Stnni anlayigsa yakin olmasi balimmdan ¢ok daha énem tasimaktadir.

Bu calismada Zeydiyye icerisinde akli 6éne c¢ikaran ve kendisinden sonra-
ki Zeydi anlayisa ve Mutezile'ye itikadi ve fikhi fikirleriyle etki eden III/IX. asir
Zeydiyye'sinin en énemli alimlerinden birisi olan Kasim b. Ibrahim er-Ressi'nin
(246/860) kelami gortsleri ele alinacaktir. Onun Keldm metodu, bilgi kaynakla-
11, bes ilkesi ve Zeydiyye-Mutezile etkilesimindeki rolii 6zginliik arz etmektedir.
Ressi'nin bes ilkesi Mu'tezile'nin bilinen bes ilkesinden farkhdir. Imamet konu-
sunda ise Mutezile'den farkh distimmektedir. Bilgi kaynaklarinm basma akh
koymas: ve diger bilgi kaynaklarim akh esas alarak yorumlamas: onun 6zginlii-
glhntin bir baska yéniint gostermektedir.

Ressinin varlik ve tann anlayisi, Allah'in varhgim ve birligini ispatta kullandig:
deliller, Allah'in isimleri ve sifatlan incelenecektir. Ressi, Allah'in varlig: ve birligini

*  Bumakale, Resul Oztirk, Kasun er-Ressi ve Zeydiyye Keldrm (Van 2008) isiml kitabin ilgili bdlim-
leri esas alinarak yeniden olusturulmustur.
**  Dog. Dr., Igdir Universitesi llahiyat Fakiiltesi.
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ispata biiytik 6nem vermistir. Eserlerinin biiytlik bir béltimiinti bu konuya ayirmis
olmasindan, dénemindeki ilhadi gortiglerin yaygmlasmaya bagladif anlasilmakta-
dir. Allah’ inkar edenler ile tesbih ve tecsime diisenler onun birinci derecede mu-
hataplarm olusturmaktadir. O, hiir irade ve kader, biiyiik giinah, hiistin-kubuh
gibi konularda akli metodu kullanms ve sistematigini bu yénde kurmustur.

HAYATI VE ESERLERI
1. HAYATI

Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Abbasi halifeleri Harun er-Resid (170/786) ve
el-Mutevekkil (247/861) arasindaki dénemlerde! yagsams ve Zeydiyye'nin fikri
tesekkiltinde ¢cok onemli etkisi olmus Zeydi bir alimdir. Ismi Eba Muham-
med el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Al
b. Ebi Talib'dir. Hz. Ali'nin ikinei kugaktan torunudur. Ressi, 169/785 yilm-
da Medine'de dogmus, orada biytimiis ve genclik yillarimi Mekke, Medine ve
Yemen taraflarinda gecirmigtir.> Eserlerinde iyi bir ilmi egitim aldigi anlasilan
Ressi'nin hocalari, Ebu Bekir b. Ebi Uveys el-Medeni, ismail b. Ebi Uveys, Ebu
Sehl Said b. Said el-Makberi'dir.? Ressi, ilk egitimini, Arap dili ve Kuran kiraa-
tini Medine'deki ailesinden ve Medineli diger 6nemli hadiscilerden aldi.* Onun
tiim dinler ve Islami gruplarla yakin iliski icerisinde olmasi 6grenci yelpazesine
de etki etmigtir. Misir, Irak, Hicaz ve yasadig1 diger yerlerde meclisinin stirekli
olarak cesitli {slami ve Islam dig1 firkalara mensup arastirmacilarla doldugu
rivayet edilmektedir. Irak, Taberistan, Misir ve Hicaz'dan gelen cesitli aragtlr;
macilar (mtistersid) onun goriislerinden faydalanmiglar ya da ona sorular sor-
muglardir. Omriiniin en veriml yillanm gecirdigi dénemde Medine'deki Ress
bolgesine yerlesmis ve orada siyasi ortamdan da uzak bir sekilde kendisini iyice
ogretime ve telife vermistir.® Bircok cocugunun ve kendisinin defnedildigi Ress
bélgesine nispet edilerek ‘er-RessT denilmektedir.® Bagta Kiife ve Bati Taberis-

1 Ressi'nin yagadifi Abbasi doneminin genel bir panoramasi ve ézellikle Ali ogullanimn bu dénem-
deki siyasi miicadeleleri i¢in bkz. Mehmet Umit, Zeydlyye Mutezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi
Zeyd b. Ali'den Kasim er-Ressi'nin Oliimiine Kadar, ISAM yay., Istanbul 2010, ss. 178-188; Haklk
Dursun Yildiz, ‘Abbastler’, DIA Islam Ansiklopedisi, ist. 1988, 1/31-48; Abdulkerim Ahmed Cedban,
Mecmu'u kiititb ve resail el-imam el-Kasun b. Ibrahim er-Ressi, Daru'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a,
1422/2001, Giris, I/11, 1/162-163.

2  Kadi el-Hoseyin b. Ahmed b. Ya'kub, Siretu'l-imam el-Mansar billah el-Kasun b. Ali el-lyani, Tahk.:.
Abdullah b. Muhammed el-Habesi, Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a 1996, s. 143-144; Umit,
Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, ss. 163-64.

3  Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/12.

4  W. Madelung, al-Rassi, al-Kdsim b. Ibrahim b. Ism&'il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VI, Leiden 1994, s. 453.

5  Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/13-14; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilegimi, s. 168.

6  Muhammed Ammara, Resailu'l-adl ve't-tevhid, Daru's-Strik, 2. b., 1408/1988, 1/101, 1 nolu dip-
not; Haruni Ahmed b. Huseym b. Harun b. Hiseyin, el-ifade fi tarihi eimmeti'z-Zeydiyye, Tahlk.:.
Muhammed Yahya Salim Izzan, 1. b., Daru'l-Hikmetil- -Yemaniyye, San'a 1417/1996, s. 127; Ma-
delung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Ism&'il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b. Abi
Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VI, Leiden 1994, s. 453: Binyamin Abrahamov,
Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-Qasum ibn Ibrahim” Kitab
al-Mustarshid, Leiden- New York-Koln, 1996, s. 14; Cafer es-Sebhani ve digerleri, Mu'cernu tabakati'l-
miltekellimin, Mektebetu't-Tevhid, Kum 1424, I/410-411; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 168.
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tan olmak tizere gesitli beldelerden kendisini ziyarete gelen taraftarlara 6greti-
sini aktarir ve talebe yetigtirir. Nihayet Ress’de yaklasik 77 yasinda iken H. 246;
M. 860 yilinda vefat eder.” (169-246/785-860). Ressi'ye ‘Resulullah ailesinin yil-
dizt ve ‘Terciimanu’d-Din'® gibi unvanlar verilmistir. Ressi, olgun ahlak sahibi,
beyaz tenli, giir sakalli,® fasih konugan, Arap dilini cok iyi bilen, zithd ve takva
sahibi bir kigi olarak bilinmektedir.®

Ressi'den ilim alanlar arasinda basta ogullann Muhammed, Hasan, Hiiseyin
ve Siileyman olmak tizere pek ¢ok sahis sayilmaktadir.!! Oldukga genis bir bilgi
birikimine sahip oldugunu anladifimiz Ressi, gerek Hiristiyanlig:, gerekse diger
dinleri ¢ok iyi bilmektedir. Onun Kuran, Tevrat, Incil ve Zebur'u tevilleriyle birlik-
te bildigi rivayet edilmektedir.}?

Zeydi kelam diistincesinin olusumunda ve gelisiminde btiytik etkiye sahip
olan Ressinin, bir¢ok aragtirmac: tarafindan Zeydi kelam anlayisimin ilk kuru-
cusu olarak kabul edilmektedir.!® O, sistemini kurarken akl 6ne ¢ikarmis ve
kendisinden sonraki Zeydilere itikadi ve fikhi fikirleriyle etki etmis Zeydiyye'nin
biytk ve etkili bir dlimidir.!* Zeydiyye'de de alkil éne ¢ikarilmis ve mezhep esas-

7  Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Isma'il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453; Binyamin Abraha-
mov, “Kastm b. Ibrahim’in Iméamet Teorisi", Cev. Mehmet Umit, Gazi Unv. Gorum ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2005/1-2, cilt: IV, say1: 7-8, s. 155.

8  Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden 1943, 1/197; A. S. Trit-
ton, ‘Ressiler’, MEB. Islam Ansiklopedisi, IX/630-892.

9  Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, I/11.

10 Ressi'nin fesahati, belagati ve sairligi konusunda bkz. Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/31~
41. Burada onun siirlerinden cesitli érnekler verilmektedir. Ressi'nin ziiht ve takva ydni icin ayrica
bkz. Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Girig, 1/42-45.

11 Ebu Talib Natik bi'l-Hakk, El-Ifade fi tarihi'l-eimmeti'z-Zeydiyye, 116; Abdulkerim Ahmed Cedban,
age, Giris, 1/13-16; Wilferd Madelung, Der Imam al-Qdsim b. Ibrahim und Glaubenslehre der Zaidi-
ten, Walter de Gruyter&Co. Berlin 1965, s. 87; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilegimi, s. 169.

12  Abdulkerim Ahmed Cedbéan, age, Giris, 1/30. Ressi'nin ilmi otoritesini gosterecek bir bilgi su sekilde-
dir: Ressi'nin déneminde Misir'da bir miilhit vardir. Bu kisi fikih ve kelam meclislerinde hazir bulunur
ve kendi miilhit meselelerinden gesitli sorular sorard:i. Bazilar: ona ince cevaplar verir, bazilar1 da onu
kale almaz ve kovarlardi. Bu haber Misir'da saklanan Ressi'ye ulagtfimda miilhidi evine ¢aguir ve
onunla tartisir. Sonunda milhit ikna olarak Misliman olur. Bkz. Ressi, Miinazardtu meal-miilthid,
1/293. (Bu calgmada Kasmm b. Ibrahim er-Ressi'nin bilinen biitiin risalelerini bir arada yaymlayan
Abdulkerim Ahmed Cedban'in Daru'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a, 1422/2001'de yaymladift Mecrmu'u
Kiititb ve Resail el-fmam el-Kasun b. ibrahim er-Resst adh eseri kullamlmistir. RessTnin risaleleri bu
kitaptaki verilig gekliyle kullanilmgtir. I ve II rakamlan adi gecen kitabin ciltlerini gostermektedir.
Risaleler ve sayfalan bu ciltlerin igerisindeki sayfalar esas alimarak verilmigtir).

13 R. Strothmann, ‘Zeydiyye', MEB. Islam Ansiklopedisi, XI[1/549; Ella Landau-Tasseron, Zaydi Imams
as Restorers of Religion: Thy@ and Tajdid in Zaydi Literature, JNES, 49, No. 3 (1990), Chicago 1990,
s. 251; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 52.

14 Ressi'nin Zeydi kelamindaki yerini gostermesi bakimindan baz: diisaniirlerin onun hakkindalki de-
gerlendirmelerini hatirlatmak gerekirse sunlan soyleyebilirizz Muhammed Ebu Zehra onun hak-
kinda g6yle der: “O Kasmmiyye denilen taifenin biiytigadar... Hicaz fikhayla birlikte Hanefi fikhinda
da derin ilme sahiptir.” Bkz.; Muhammed Ebu Zehra, Imam Zeyd, hayatuhu ve asruhu, Kahire
1959, s. 495-496; Cedban 1/152; Carl Brockelmann goyle der: “Terciimanu’d-Din imam Késim b.
ibrahim el-Haseni Tabataba, Kasimiyye'nin fikth anlayisim (mezhebini) tesis ettii gibi Cebriye ve
Miicessime'ye reddiyelerle karst ¢ikan bir alimdi. Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, gev.:
Abdulhalim en-Neccar ve digerleri, Misir 1993, II/350. Muhammed Ammara ise soyle der: “Zeydi
imamlardan miitekellim, fakih ve sairdir..." Muhammed Ammara, Resailu'l-adl ve't-tevhid, 1/21.
Daha pek ¢ok aragtirmact onu sitayisle anmistir. Bu kanaatlerdeki ortak yon, onun Zeydiyye'nin en
énde gelen kelamcilarindan oldugudur. Ashnda onun hakkindaki bu degerlendirmeler daha 6nce
yaymlanmng birka¢ risalesinden hareketle yapilan degerlendirmelerdir. Yukanda ad: gecen arag-
tirmacilar Ressinin biitin eserlerini gérmemiglerdir. Bunu onlann kaynaklanndan anlamaktayiz.
Ressi haklkindaki daha baska degerlendirmeler icin ayrica bkz. Cedban, age, 1/142-154.
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lar1 Mutezile'nin esaslarina benzer bir sekilde tasnif edilmigtir.'s Giintimtizdeki
Yemen Zeydilerinin Kasim er-Ressi'ye nispetle Kasuniyye olarak adlandimlmalan
da'® onun etkinligini géstermektedir.

Ressi, erken Abbasi déneminin biiyiik Mutezili alimleri ile cagdastir.'” Onun
¢agdaglan arasinda Stimame b. Esres (213/828), Hisam b. Amr el-Fuvati
(218/833), Ebnl Masa el-Murdar (226/841), Nazzam {231/845), Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (235/849-50), Ca'fer b. Harb (236/850-851), Ali el-Esvari (240/854), Ebii
Ca'fer el-iskafi (240/854), Ahmed b. Ebii Duad (240/854), Abbad b. Siileyman
(250/864), Cahuz (255/869) gibi Mu'tezile'nin énde gelen isimleri bulunmaktachr.
Ressi'nin Kelam konularim tasnifi Mu'tezile'nin tasnifiyle her ne kadar tam ola-
rak ortlismese de daha sonraki Zeydi 6greti bu yonde gelismistir.

2. ESERLERI

Resst'nin kitap ve risaleleri hem Irak Zeydileri, hem Cil ve Deylem Zeydileri, hem
de Yemen Zeydileri i¢in temel kaynak olmustur.’® O, basta Kelam olmak tizere,
fikih, hadis, zithd gibi gesitli konularda eserler yazmistir. Eserleri nitelik balamm-
dan oldukea doyurucu olan en erken Miislitman kelamecilardan birisi olarak kabul
edilmektedir.' Ressi, eserlerinde bir muallim, gergek dinin tebligcisi, dis diisman-
lara (Hiristiyanlar, Maniheistler) karst oldugu kadar i¢ diismanlara (mitisebbihe,
miilhitler, zalim ydneticiler) karg1 da gercek dinin savunucusu durumundadrr. O,
her seyden 6nce Allah'm birligini savunmus ve Allah'in birligi anlayisiyla celisen
Teslis inancim reddetmek icin eserler yazmistir.2 Teslis inancinm yanmda Seneviye
mensuplaryla da fikri tarhsmalara girmis ve bu konuda da mstakil bir risale
yazmistir.®' En énemli mesele olarak Allah bilmeyi (Marifetullah) géren Ressi'nin
ele aldif: difer temel kelami konular ise Allah'in varligma iligkin deliller, diinyanm
yaratiimas, Allah'm birligi ve sifatlan, kotiliik, iman-kiifiir ve imamet konulardir.??

15 Muhammed Balar'n Zeyd'in Vasil b. Ata'dan ilim almasindan dolay: rahatsiz oldugu ifade edilmek-
tedir. Bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Fi iimi'l-Kelam (ez-Zeydiyye), 3. b., Beyrut, 1411/1991, 11/179;
Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilegimi, s. 52. Bu tamimlamadan rahats:z olan difer baz1 Zeydi alimlerden
de bahsedilmektedir. Bkz. Umit, age, s. 52, dipnot: 148. Ayrica Zeydiyye ve Mu'tezile'nin benzer ve
farkh y8nleri i¢in bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Fi iimi'l-Keldm (ez-Zeydiyye), c. 11, ss. 179-183.

16 W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Teseldciil Devri, cev. Ethem Riihi Figlah, 2. b., Ist. 1998,
s. 337; Ethem Rithi Figlall, Cagunizda Jtikadi [slam Mezhepleri, 3. b, Ankara 1986, s. 123.

17 David Thomas, “Binyamin Abrahamov, ‘Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the
Theology of al-Qasun ibn Ibrahim’ Kitéib al-Mustarshid”, BJMES, vol. 24/2, s. 300, 1997, Leiden- New
York- Kéln, 1996.

18 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Girig, I/155.

19 Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Ismal b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b. Abi
Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIH, Leiden 1994, s. 453; David Thomas, BJMES (Bri-
tish Journal of Middle Eastern Studies}, Vol. 24, No: 2. Nov., 1997, s. 300-301 (Binyamin Abrahamovun
Anthropormorphism and Interpretation of the Qur'én in the Theology of al-Qasun thn Ibréhim Kitab al-
Mustarshid, Leiden- New York- Koln, 1996 adl calismas: hakkmdaki tanitim yazisi.)

20 David Thomas, BJMES, vol. 24/2, s. 300 (Binyamin Abrahamov'un Anthropomorphism and Interp-
retation of the Qur'an in the Theology of al-Qasun ibn Ibrahim Kitab al-Mustarshid, Leiden-New York-
Koln, 1996 adh cahgmasimn tanthim yazis1.)

21  Ressinin dordiincii eseridir. Bu eser “er-Reddu ala'z-zinduc fbn Mukaffa' adh eserdir. Bu risale ‘Mecmuit'u
Kutiib ve Resail el-Imam el-Kasun b. [brahim er-RessT igerisinde, s. 319-385'te ve toplam 66 sayfadur.

22 Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b, Ibrahim b. Ism&’il b. Tbrahim b. al*Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453-454: Binyamin
Abrahamov, Kasun b. fbrahim’in fmamet Teorisi, s. 155.
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Doéneminin hemen hemen biitiin dini ve kelami konulannda eserler verdi-
gi. anlagilan Ressinin eserlerinin neredeyse tamamu glntimiize kadar gelmis-
tir. Ressi'nin eserleri basta Yemen'de San'a Ulu Camii ve diger kiittiphaneler-
de olmak tizere Almanya'da Berlin, {talya’da Ambrossiana ve Ingiltere’de British
Museum'da yazmalar halinde bulunmaktadir. Onun eserlerinin tamam: yaym-
lanmustir. Calsmamizda kullandifimz eser, gerek girisindeki Ressi hakkindaki
bilgiler ve gerekse de onun biitfin eserlerinin bir arada sunuldugu Abdulkerim
Ahmed Cedban'm Mecmu’u Kiititb ve Resdil el-imamn el-Kasun b. Ibrahim er-Ressi
adiyla Yemen'de Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye'de 1. baskis1 1422/2001'de yaym-
lanan ¢ahismasidir. Bu eserde Ressi'ye ait tiim risaleler bulunmaktadir. Birinci
ciltte 14, ikinci ciltte de 17 olmak tizere toplam 31 risalesi ile 323 konu hak-
kinda kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olusan Mesailu'l-Kasum
bulunmaktadir.?® Ressimnin 31 risalesi sunlardir: ed-Delilu'l-kebir, ed-Delilu’s-
Sagir, Minazaratun mea’l-miithid, er-Reddu ale’z-zindic Ibn Mulkaffa’, er-Reddu
ale’n-Nasara, Kitabu'l-Miistersid, er-Reddu ala’l-Miicebbire, er-Reddu ale’r-Rdfida,
er-Reddu ale’r-Revafid min ehl'i-Guluvv, el-Adl ve't-tevhid, Usillu'l-adl ve't-tevhid,
Cevabu meseletin li raculeyni min ehl-i Taberistan (Taberistanl Iki Adamn Soru-
suna Cevap), Fustlu'n fi't-tevhid, Tefsiru’l-ars ve'l-kilrsi, Medihw'l-Kur'éni’l-kebir,
Medihu'l-Kur'ani’s-sagir, en-Néasth ve'l-mensiih, Tefsiru’l—Kur’an, Tesbitu’l-imame,
el-imame, el-Imame (2), Imametu Ali b. Ebi Talib, Siyasetu’n-nefs, Izatw'n-baligatun,
Katl ve latal, Hicretun li’z-zélimin, Meknin, Alim ve’lvafid, Mefahimu’l-Islamiyye
{islami Kavramlar), Taharet, Salatu’l-yevm ve leyle, Mesailu'l-Kasun.

RESSI'NIN KELAM METODU, BiLGi KAYNAKLARI
VE iSTIDLAL YONTEMLERI

KELAM METODU

Ressi'nin yasadifi donem btiytik él¢tide Mu'tezile'nin gértislerinin etkin ol-
dugu Abbasiler dénemidir. Abbasiler dénemi Islam ilim ve diigtince tarihi baki-
mindan miistesna bir dénem olarak kabul edilebilir. Bu dénemde Islami ilimler
biiyiik gelismeler gostermistir. Kelam ilminin sistemlestigi, baz itikadi firkalarin
kurulup gelistigi bir donemdir.?* Abbasiler déneminin diistince ve fikir atmosfe-
rinden Ressi de yeterince faydalanmustir. Bu durum onun eserlerine de yansi-
mistir. Ressi'nin eserlerinin biyiik bir kuismi zindik, miilhit ve Mtisebbihe'yi ret,
dini savunma, muhaliflere kars: kendi hticcetlerini sergileme ve ilmi cihat olarak
sekillenmistir. Nitekim Ressi, ilmi cihadi Allah yolunda yapilan cihadmn baslangici
olarak degerlendirmis ve usulu’d-din ilminin en 6énemli unsurlanndan biri olarak
gormuistlir. Ress'nin risalelerinin bir kismunm mubhaliflerine kars: dini savunma
amaciyla yazilmasmda bu yaklasimmn etkili oldugunu séyleyebiliriz. Eserlerin-
de kitap ve akli yonteme dayal stinneti esas alan Ressi'nin sarih akhn Yunan

23 Risalelerinin tanitim igin bkz.; Resul Oztiirk, Kasun er-Ressi ve Zeydiyye Kelam, Van 2008, s. 51-72.

24 Abbasiler doneminin ilirn ve kiltir hayati konusunda genis bilgi icin bkz. Hakla Dursun Yidiz,
‘Abbasiler’, DIA Islam Ansiklopedisi, ist. 1988, 1/40-46; Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris,
1/48-49.
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felsefi yonteminden uzak oldugunu bildigi ve boyle degerlendirdigi de anlagil-
maktadir. Clnkii o, sahih naklin stiphe ve yanhslardan selim olan sarih alkilla
celismedifinden emin olunmas: gerektigini sdylemektedir.?®

Eserlerinde geleneksel tartisma metodu olan diyalojik soru-cevap metoduna
oldukea sik bagvuran Ressi, stiphelerin delillerle giderilmesi yéntemlerini de kul-
lanmugtir. Delillerle tartigma onun metodunun genel yapisim olusturmaktadir.
Ressi, ozellikle felsefi icerikli risalelerinde karsit goriis mensuplariyla tartismakta
ve onlarla fikri mticadelelerde bulunmaktadir. Onun ilmi tartisma ve miicadelele-
rinde muhatabim ikna etmek ve kendi gercegini benimsetmek i¢in hiiccete kars:
hticcet, delile kars: delil; bagka bir ifadeyle bagkasi ikna etmek icin iknai cedel
metodunu kullandigy goriilmektedir. Tarbgmalardaki tislubu oldukea kolay, an-
lagilir ve gesitli izah ve delillerle donanmis bicimdedir. Sectigi kelimeler delillerini
aciklayicr kolayliktadir. Uslup ve kelimelerinde garip, anlasilmas: gii¢ tabir ve
ifadeler yok denilecek kadar azdir. O, derin felsefi meselelerde bile kolay anlasihr
bir Gislup benimsemistir. Tartigmalarda biiyiik 6lctide ttimevarima (istikraya)?®
dayamir. Ressi'nin eserlerinde onun, kadim Yunan felsefesine tam bir hakimiyeti
oldugu anlagilmaktadir. Terctime faaliyetlerinin yogun oldugu dénemde yagamms
olmasi ona bu kazamm saglamstir denilebilir. Onun aym zamanda sark felsefe-
sini, yorumlayacak ve elegtirecek derecede bildigi gortilmektedir.?”

Ressi, akl esas alarak meselelerini tartisrmstir. O akildan sonra temel kaynak
olarak Kuran'i gérmiis ve goriiglerini Kuran'a dayandirmaya cahismstr. Ozellikle
miitegabihlerin anlasilmasi konusunda akla biiyiik 6nem vermis ve akli ¢dziim-
ler getirmeye calismistir. Bununla birlikte kendi ifadesiyle ‘surim sadece Allah'in
bildigi konularda Kuramn’a referansta bulunmakla yetindigini’,?® bunu da aklin bir
geregi olarak gérdGgtint sdylemek mumkdndr.

Konulan tartisirken akla ve Kuran’a btiytik énem veren Ressi, mevzu hadis-
lere ve akla aykin gérdiiga baz1 konulara elestirel bir yaklagim sergilemistir. Su
ifadeleri bu yaklasimm ortaya koymaktadir: Peygambere isnat edilen (mevzu)
haberler konusunda verilen cevaplan duymak, Allah’'m esyadaki adil hitkmantn’
Ustiinliigini bilmek istiyorsan baskasii degil, Kitab: (Kuran) dinle ve Allah'in
kullan hakkindalki hiikmfiyle yetin. Eger Kuran ve onun hidayetini dinlersen o
zaman esya hakkindaki bilgin oltilerden kacar ve dirilere kansir. (Boylece} Ha-
yatmn giizel tadim bulmus olursun.?® Burada metot olarak Kuran'm dinlenmesi
gerektigini a¢ikca ortaya koymakta, Kuran'a ve akla aykiri olan seylerin tizerinde
durulmamasi gerektigini ve bunlann huzur kaciricl seyler oldugunu ifade etmek-
tedir. Nitekim ona gore glizel hayat; ‘akal, marifet, yakin, ilim ve ginarun birlikte-
liginden meydana gelmektedir.”®®

25 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/49.

26 Necati Oner, Klasiik Mantik, 6. b., Ankara, 1991, s. 174-180.

27 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/46.

28 Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-
Qéswn ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 43.

29 Ressi, ed-Delilu'l kebir, 1/240.

30 Ressi, el-Alim ve'l-vafid, 11/446.
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Ressi kendisinin ilmi giicline son derecede giivenmekte ve bu giivenini tartis-
malarinda da sergilemektedir. Bir miilhitle yaptifi tartismadaki yaklasum bize
punu gostermektedir. Milhitle tarigmadan dnce ashnda ona gereken cevabm
slimler tarafindan verildigini; bununla birlikte onlarm Allah’'m hticcetlerini yerine
getirmede zaaf icerisinde bulunduklanm ve miilhidin seytanca ifadelerinden do-
lay1 onu kendisine muhatap kabul ettigini belirtmektedir. O, miilhidin kendisine
soru sormasmdan 6nce ona su tavsiyelerde bulunur: “Once sen sor, iyice dinle,
insafl ol, aklen delili olan apacik gercekleri tecaviiz ederek zulmetme, goz gore
gore kibirlenme, zaruriyyat ve ma'kuldti (aklen bedihi olanlan) savun (ki) sana
cevap vereyim. Allah’a sigimnm, O'na tevekkiil ederim. O bana yeter, O ne gfizel
vekildir.”®! Burada kendisine giivenini ve rakibine s6z hakla verdigini gérmekte-
yiz. Ressi, kisinin biytiklenmesiyle tartisma ve minazara smurmdan ¢iktifim,
onunla artik tartisilmamasini, miinazaa edilmemesini ve onun ancak kendisi gibi
cahillerle tartisabilecegini sdylerken® tartisma adabina ve ahlakina dikkat cek-
mektedir. Burada 6nyargih olaniarla ve kendini begenenlerle tartisilmamasinin
gerektigini savunmaktadir.

Ressi, icerisinde yagadigl toplumdaki her kesimle diyaloga girmis ve onlar-
la ilmi tartismalarda bulunmustur. Bu baglamda Hiristiyanlarla da tartismustir.
Farkli din mensuplanyla tartisirken takip edilmesi gereken bir ydntem olarak
sunu onermektedir: Rakiple tartigmada insafli olmak kacimlmazdir. Onun da
mesrebinde ve yorumlarinda delilleri vardir. Hiristiyanlar Allah igin bizim ha-
simlanmizdir. Onlarin Allah’a iftira ettikleri agiktir. Allah onlar igin “Allah’in
cagrnsina uyulduictan sonra O'nun haklanda tartismaya girenlerin delilleri Rableri
katinda batddwr. Onlara bir gazap vardw. Onlar icin cetin bir azap vardu” buyur-
mustur. Bu konuda onlar diger milletlerin inanmayanlan gibidirler. Kitabumizi
okuyan insafl: oldugumuzu gérecektir. Sonra onlarla Hak lizerinde en giizel ve en
belig bir sekilde miicadele ediyoruz. Rabbimiz ve Rablerinin yoluna acik hikmetle
caginyoruz, glizel belig nasihatte bulunuyoruz.3

Ressi, Allah’tan sonra adil hakim olarak degerlendirdigi insafa ¢ok 6nem ver-
mekte ve tartismalarda bunun esas almmasi gerektigini savunmaktadir. Bu bag-
lamda ayrnica soyle demektedir: Aramizdaki ihtilaflarda bize ve size insaf sarttir.
Sayet biz insafli davramirsak bize tilfet peyda edersiniz. insaftan aynlirsak bize
muhalif olursunuz; bizimle asla uyusmazsmmz ve insaftan uzaklasirsimz. Insafli
davranmak muhalifler arasinda Allah’tan sonra adil hakemdir. Insafh davranan-
lar i¢in ondan baska sifa yoktur. Hakki insaf ediniz. i¢inde bulundugunuz belir-
sizlikten Allah'm izniyle kurtulun. Hevaniz icin (Hiristiyanlara hitaben) Hak’tan
ayrnldimiz. Dininizde ve diinyamzda (goriiniirde} yticeldiniz. Allah'm Tevrat'ta ve
Incil'de indirdigini yerine getiriniz (gercek Tevrat ve incil'e uyunuz). Koér teville
Allah’a iftirayr brrakimz. Yolunuzda insallah hidayete erersiniz. Allah'in dedigi

31 Ressi, Munazaratu'n-meal-miithid, 1/293.

32 Necm, 53/29-30; Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/277.

33 Sarj, 42/16. Krg Hace, 22/16.

34 Nahl, 16/ 125; Ressi, er-Reddu ala'n-Naséra, 1/403.
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gibi {izerinizden ve ayaklanmmzin altindakinden yiyiniz.?® Allah’in sézint anlay;-
niz. Akledenler icin ehl-i kitap konusunda bu beyan yeter.36

Hiristiyanlarla stirdtiriilmesi gereken iligkiler konusunda soyle demektedir; Sj.
zin ve bizim ({izerinde ittifak ettifimiz) sizi ve bizi baglayan en dogru ve en adil bes
tanik vardir. Bu taniklar sunlardir: 1. Siz ve biz Allah'a sahadette bulunuyorug
{Allah'm varhgimu kabul ediyoruz). 2. Allah'in meleklerine sahadette bulunuyoruz
(melekleri kabul ediyoruz).’” 3. Mesih'in séziini ve sahadetini kabul ediyoruz; 4.
Annesinin onun hakkindaki sahadetini kabul ediyoruz. 5. Havarileri ve dediklerinin
sahadetini kabul ediyoruz. Bu bes (maddeyi) bizden inkar eden yoktur, bunlann
tamamina siz ve biz raziyi1z.?® Burada; “De ki: ‘Ey Ikditap ehli! Bizimle sizin araruzda
ortak bir séze gelin: Yalruz Allah’a ibadet edelim. Ona hicbir seyi ortak kosmayahm,
Allah’t brralap da kimimiz kimimizi ilah edinmesin’. Eger onlar yine yiiz cevirirlerse,
deyin ki: ‘Sahit olun, biz Miisliimanlariz™® gseklindeki emri bu gekilde yorumlamaya
ve Hiristiyanlarla ortak noktalar tespit etmeye cahstifi goriilmektedir.

Hiir irade ve kader konusundaki tartigsmalar Ressinin de giindemindedir. Bu
konuda miistakil risale de yazan Ressi, hiir irade ve kader konusundaki ayetleri
aciklarken mitesabih ayetleri muhkeme irca ederek yorumlamshr. Kuran'daki
hiir irade ve kader konusundaki itk bakasta birbiriyle celisiyor gibi gortinen ayet-
lerin yorumunda gdyle bir yaklasum sergilemektedir: Muhkem olan ayetlerde
Allah kendisini adil, ihsan (sahibi), insanlara rahmetli olarak tammlamaktadir.
Allah insanlara itaati emrediyor, kotiiltigli de yasakhyor. Bu (muhkem) ayetlerle
amel et, miitesabih olanlara ise inan. Zannetme ki miitesabihin te'vilinden cahil
olununca, tefsirinden sapilinca miitesabih muhkemle celisir. Allah'in kitabmda
celiski ve ihtilaf olmaz.*° Cinkii ‘Kuran fash muhkemdir, sirati miistakimdir,
onda celigki yoktur.*! Mitesabihi anlama noktasinda alimin bilgisine de ¢ok bii-
yiik 6nem vermekte*? ve ‘Allah’mn kitabindan anlamim bilmedigin bir durumu ule-

35 Maide, 5/66: “Eger onlar Tevrat', Incil’i ve Rableri tarafindan kendilerine indirileni (Kuran'y geregin-
ce uygulasalard: elbette ustlerinden ve ayaklarvun altindan (bol bol rizk) yiyeceklerdi. Onlardan orta
yolu tutan bir zitmre vardu. Ama onlann bircogunun yaptigr ne kétidir!”

36 Ressi, er-Reddu ala’n-Naséara, 1/420.

37 Ressi, insanlarn meleklerden gicla oldugunu zannedenlerin yanhs goraste oldugunu ifade eder.
Bkz.: Ressi, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaffa’, 1/352.

38 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/421-422. (Devaminda incillerdeki tutarsizhklan islemektedir. Bkz.:
er-Reddu ala'n-Nasara, 1/422-423.)

39 Al Imran, 3/64.

40 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/604. “Ehl-i Kibleden Haseviyye miitesabihin muhkeme reddini kabul
etmez, Kitabm bir kismunm diger bir lasmuna muhkem olamayacagim iddia ederler. Her bir ayetin
lafzimi ve tevilini vacip kilan sabit hiitkmii oldugunu iddia ederler, tesbih boylece olur, bunda mi-
cadele ederler, kitabin miitesabihini duyduklaninda, tesbihi nefyeden ayetleri muhakkk (belirleyici)
kabul etmezler.” Ressi, Usulu'l-Adl ve't-tevhid, 1/632.

41 Ressi, Fusidu'n fi't-Tevhid, 1/647. Kuran'in tahrif edildigi seklindeki baz iddialara séyle cevap ver-
mektedir: “Kuran tahrif edilmemigtir. Hz. Ali, Selman ve Mikdad'a ait Mushaflar gérdam. Adi gegen
Mushaf Hz. Hasan'm baz ogullarindadir, Imam zuhur ederse okuyacaklar. Mevcut Kuran'la onlar
arasmnda hicbir fark yoktur, surelerin takdim ve tehirinde de herhangi bir fark bulunmamaktadir.”
Bkz.: Ressi, Mesailu'l-Kasun, II/631'de 229. mesele.

42 Ressi alime ¢ok biiyiik 6nem vermekte, hatta onu kisinin nutfe babasindan Gstiin tutmaktadir. Baba
mu hayirhdir yoksa ilim 6greten mi seklindeki bir soruya séyle cevap vermektedir: ‘[lim 6greten hayrh
babadir ki bu ruhun babasidir, nutfenin babas degil. Mesih de havarilerine bunu demistir.' Yani Mesi-
hin havarilere babalif) alimlerin talebelerine babalif gibidir. Bkz.: Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/425.
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[naya sorman gerekir*® demektedir. Ona gore akilli insan icin bilmedigi bir seyi
biliyormu§ gibi iddia etmesi gereksiz, bdyle bir tavir ise anlamsizdir. Akllh insanmin
Allah'm kitabmdan apacik olan seye, muhkeme tutunmas: gerekir. Insanlarm
Kitab'n muhkemine tutunmalan (temessiik) tesvik ve tergib edilir.**

piLGI KAYNAKLARI

Ressi, genel anlamda herhangi bir konuda 6zel anlamda ise Allah’ bilme (Ma-
rifetullah) konusunda cesitli bilgi vasitalar: olabilecegini ve bu vasitalarm cegitli
Kisiler tarafindan savunulabilecegini ifade etmektedir. O, 6zgiin bir tasnifle bilgi
yasitalarm 8 (sekiz) olarak ifade etmektedir. Ressi'nin tasnifine gore sekiz olan
bilgi vasitalanmin ancak bir kismu ile Allah bilmek ve Marifetullaha ulasmak
mimkiin olabilir. Ctinkii bu bilgi yollarindan bir kism yanhistir (fasit). Burada
onun tasnifini olusturan bilgi vasitalarim tek tek incelerken sahih ve fasit olanla-
rim nedenleri ile birlikte degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Ressinin sahih ve fasit sekliyle mtamktin gordiiga bilgi vasitalan sunlardr:

1. Allah'in his yoluyla bilinmesinin iddia edilmesidir. Bu metot yanhstir.
Bilgi elde etmede, 6zellikle marifetullaha ulasmada bu yontem etkisiz ve
gecersizdir.*> Asagida da aciklanacag gibi Allah’1 bilmede his (duyular) tek
basina yeterli degildir. Duyular ancak akhn yanmda ve onu destekleyici
olarak deger gorebilirler.

2. Bilginin nefis yoluyla elde edilmesidir. Duyularin ve vehimlerin idraki ol-
maksizin nefislerde bilinen seylerin kavranmasi diye bir sey yoktur. Allah’
bilmede his (duyular) gibi nefis de tek basina yeterli degildir.*®

3. Bilginin hayal ya da vehim yoluyla elde edildigi de iddia edilmistir. Bilginin
bu sekilde elde edilmesi de muhaldir.#?

4. Bilginin zan yoluyla elde edildigi seklindeki iddiaya gelince bu da gaven

vermez. Zanneden zanm ile belki bir kere isabet edebilir; genellikle de

hata eder. Bu nedenle zan ile elde edilen bilginin gtivenirlii séz konusu
olamaz. Dolayisiyla zan yoluyla bilgi elde etmek giivenilir yéntem degildir.

Bilgi acik bir delille idrak edilir. Bu en dogru ve yamlmaz bir yéntemdir.

Haller olmaksizin tek bir halle idrak olunur.

Anlattiklarimizin tamamuiyla idrak olunur.

Hissedilen ve akil edilenlerin tersi ile idrak olunur. Burada Allah'in bitiin

idraklerin ve algilamalarin 6tesinde oldugu, O'nun hi¢bir benzerinin bulun-

madig ifade edilmektedir. Ressi'nin bilgi elde etimme yontemlerindeki bu ilke-
si 0zellikle Allah1 bilme ve idrakte gecerlidir. Esyalarin fer'i ve asillarmin ta-
mamindan farkli olan bu sekizinci durum Allah’la esya arasmda bulunmaz.

Yani Allah esyalarn asil ve fer'lerinden uzaktr, sadece Allah bununla tavsif

edilebilir. Allah'tan baskasi bununla tavsif edilemez. Allah bu sifatina hic-

®»N oo

43 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7; Fatir, 35/19.

44 Al-i imran, 3/7; Ressi, er-Reddu ale’l-Miicebbire, 1/507.
45 Ressi, ed-Delilu’'l-kebir, 1/199.

46 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/199.

47 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/200.
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bir geyin sifatim ortak etmez, hi¢bir malik koymaz. Allah't dogru bir sekilde

idrak ancak esyayr dogru bir sekilde idrakten gecer. Esyanin ne oldugy

dogru bir sekilde idrak edilirse Allahin bunlann disnda oldugn sonucuna

ulasilir. Allah'in esyaya hicbir gekilde benzemediginin anlam budur. insan
bu idrakle kendisi icin gerekli olan seylerin en evveli olan Marifetullaha,
Allah'in bilinmesine ulagnus olur.*®

Allah alkil sahibi biitiin kullarimi ibadetle miikellef lalmistir.*® Buradaki ve

genel anlammyla ibadet {i¢ kasundir ve sunlardir: 1. Marifetullah: Allah yarétll.
mus hicbir seye benzetmeksizin, yaratilms her seyin ziddi olarak bilmektir.5° 2,
Allah’'m hoslandig: ve haglanmadifi seyleri (marziyat- ilahiyyeyi) bilmektir. 3,
Allah'in nizasma uygun olanlara tabi olmak, nzasmna uygun olmayan seyleri de
terk etmek ve onlardan sakinmaktir.5!

Allah bilmek bir insamin ulagabilecegi en yuksek bilgi diizeyidir. Allah'm
bilinmesinin gerekliligine ¢ok biiylik 6énem veren Ressi, insanlarm en cahilinin
Allah’ ve dinini bilmeyen oldugunu savunmaktadir. Allah bilmeyenin bu ce-
haleti, zaman gectikge daha da artan tiirden bir cehalettir. Allah bilmeyenlerin
bilgisizlikleri miirekkep cehalettir. Yani onlar Allah bilmedifi gibi bilmedigini
de bilmeyerek iki kere cahil olmaktadirlar. Bunun sonucu olarak helakleri de
iki kat artmaktadir.5? Allah'im varlig: ve birligini cesitli ayetlerle ispat eden Ressi,
Allah'm varliimmn ‘cahil olmayan géniillerce bilindigini ve akillarca da inkar edi-
lemez bir sabitlikte oldugunu’ savunur.5® Ona gore Allah1 ancak kalbi ve fikri kor
olan inkar edebilir.5* Burada da gortildtgn gibi alal ve kalp birlikteligine dikkat

48 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/236. {Allah'm en 6nde gelen fara, farzlann anasi Allah'in vahdaniyeti-
ne yakinen inanma ve rububiyetini kesin olarak kabul etmektir. Cankd Allah'm rububiyetini ik-
rar eden kisi, kendisinin Allah'm bir kulu oldugunu bilir, vahdaniyetini yakinen kabul eden kisi
Allah"in annesi ve gocugu olmayacaguu bilir. Ressi, Fusiilun fi't-tevhid, 1/649.) (Allah'm farzlarindan
birincisi, Tevhiddir. Ressi, Salatul-yevm ve leyle, 11/521.) Kadi Abdulcebbar da benzer bir sekilde
Marifetullahn kul icin vacip gérmekte ve yerine getirilmesi gereken en énemli seylerden biri olarak
degerlendirmektedir. Bkz. Kidi Abdulcebbar, Serhu usiili'l-hamse, s. 64, 66, 70, 88.

49 Zariyat, 51/56-57: “Insanlan ve cinleri ancak Bana ibadet etmeleri igin yaratmusundir. Onlardan bir
nizik istemem; Beni doyurmalanin: da istemem.”

50 “Marifetullah ti¢ kisma aynilr: 1. Halikla mahlitkun zatlan arasindaki aynmdir. Oyle ki mahlaka
ait, biiytik kiigik, gizli acik biitlin anlamlan nefyeder. Oyle ki senin kalbine benzetme, siiphe ve
vehim gelmez. Oyle ki Allah'in Tevhidi senin itikadmnda, soziinde ve fiilindedir. 2. (Halikla mahlikun
arasmdaki) Sifatlar ayimmudir. Ctinki ezeli olan (kadim) muhdislerin sifatlanyla nitelendirilemez. 3.
Fiiller arasmdaki aymmdsr. Ciinkt Ezeli olanin (Kadim) fiili ile mahliklarn filli birbirine benzemez.
Kim ki Yaratan ile yaratilanm zatlarim, sifatlarim ve fiillerini birbirine benzetirse bunlarn birlegtir-
mis olur ve sekten sirke daser.” Ressi, Usulu'l-adl ve't-tevhid, 1/632-633. “Gerekli 6 seyin birincisi
Marifetullah'tir. Marifetullah, Allahi bilmek, O'na iman etmek, Islam, taat, ilim ve ameli kapsar.
Ressli, el-Alim ve'l-Vafid, 1/372.

51 Ressi, Usilu'l-adl ve't-tevhid, 1/631. (Bu vecihlerin tamamu ibadetin kemalidir. Bitin ibadetler
bunlann diginda degildir. Marifetullah vakt daralanlar icin tam bir ibadettir. ibadete vasil olacak
ganleri olan i¢in gecerli olan ikinci ibadetten ayriir ki o emir ve nehiydir... (amel). Uglincit kisim
ibadet ki o da ibadetin keyfiyetini Resulullah'mn getirdigi seriattan dinleyecek kadar vakti olan i¢in-
dir. Bu {i¢ ibadette kulun yaraticiya ibadet edecegi konusunda ti¢ hiiccet vardir ve sunlardir: Ak,
Kitap ve Resul. Akilla mabudun bilgisi elde edilir, Kitapla taabbudun bilgisi elde edilir ve Resulle
de ibadet bilgisi elde edilir. Akl diger iki hiiccetin ashdir, ¢iinkii onlar ancak onunla (akilla) bilinir,
onlar (kitap ve resul) alal olmaksizin bilin{e}mez. Sonra li¢ hiicceti de kapsayan dérdiincii hiiccet
olarak icma gelir.” Ressi, Usitlu'l-adl ve't-tevhid, 1/631.

52 Ressli, ed-Delilu’l-Kebir, 1/252.

53 Ressli, ed-Delilu’l-kebir, 1/224.

54 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/286.
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. jmektedir. O, Allah'in varliiru ve birligini ispatta delilin bitytigi ya da kictigi
V c;? bir ayrimin olamayacagim ifade eder. Ona gore delil sonucta kisiyi Allahh
glii;:leye (Marifemllaha] gottiriiyorsa bu tizerinde onemle durulmas: ve dikkate
alnmast gereken delildir demektir.55

‘Bilgi vasttalaru ve esyayl bilmenin yollarim daha genel bir tasnifle de ele alan
. Ressi soyle siralamada bulunmaktadir: Hisle bilinenler, Nefisle bilinenler, Akulla
 pilinenler ve Zanla bilinenler. Bu doértlt tasnifi kisaca dzetlemek gerekirse sunlan

ifade edebiliriz:
1.Hisle bilinenler: Bunlar bes duyu ile bilinenlerdir.

| 2.Nefisle bilinenler: Nefisle elde edilebilecek bilgiler ise utanma, korku, nese,

{ziinti, sabirsizlik, tevehhtim gibi algilamalardir. Nefsin cesitli kuvveleri vardir
_ ve sunlardur: 1. Kuvve, Beslenme kuvvesidir. 2. Kuvve, Hissetme kuvvesidir. 3.
Kuvve, itme ve cekme kuvvesidir. 4. Kuvve, Sehvet, gadap ve diistinme kuvvesi-
dir. Bu kuvvelerden herhangi birisinin nefisten tamamen ayrilmasi ile nefis yok
olur, fonksiyonsuz kalir.5¢ Yani nefsi nefis yapan bu kuvvelerdir, nefis bu kuv-
veler olmaksizin distiniilemez. Burada dikkat edilirse dordiincii kuvve sehvet,
gadap ve dustinme kuvvesinden olusmaktadir. Ressi burada dtigtince kuvvesi
olmayan ya da bu kuvvesini kaybetmis veya fonksiyonsuz kilmis nefsin nefis ola-
mayacagim ifade etmek istemektedir. Bagka bir ifadeyle distinme yetisini kaybe-
den nefis (insan), Ressi'ye gore yok hiikmitindedir ve o artik bir 6ltdir. Bu durum
distiniiriimiiziin akla verdigi énemi gostermesi bakumnmdan oldukea énemlidir
ve daha onceki ifadeleriyle tam bir uyum icerisindedir.5”

3.Akzilla bilinenler: Akilla bilinenler de kendi icerisinde iki kisma ayrilmak-
tadir: a.) Zorunlu Bilgi (Bedihi Olarak Bilinenler): Bunlar anlamak icin fazla bir
akli gayrete gerek yoktur. Giizelin giizellifini, ¢irkinin c¢irkinligini, GstinlGgin
giizelligini, nimet verene stikretmenin giizellifini, kiifran-1 nimetin ve zulmiin ¢ir-
kinligini anlamak gibi durumlar bedihi olarak idrak olunan hususlardandr. b.)
istidiali Bilgi: Akletmenin neticesi olarak istinbat ve istidlalle elde edilen bilgidir.
Yaraticiyr bilmek, zulmetmenin ve adaletli olmanin ne oldugunu bilmek, esyanmn
hakikatlerini bilmek gibi bilgiler bu kapsama girmektedir.

4.Zan ve zannetmekle bilinenler: Zannm da bir bilgi vasitas: oldugunu ka-
bul eden Ressi onun sirlarma dikkat cekimekte ve uyarnda bulunmaktadir. Bir
seye delilsiz olarak hiikmeden kisi bazen isabet edebilir, bazen de yanilabilir.

55 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/222.

56 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/275.

57 Ressi, muhatabin durumuna gore esnekliklerin oldugunu sezdigimiz bilgi vasitalar tammlamasim-
da bagka bir tammlamayla bilginin su {i¢ sekilde elde edildigine de soyle dikkat cekmektedir: “Aras-
trmayan (diisiinmeyen), hissetineyen ve hissettirmeyenin disinda insan yoktur, yani her insanda
bu hasletler bulunmaktadir. Duygulariyla hisseden, arastiran kisi (nefis) igin arastirmasida (belli
bir miktarda) tevehhiim vardir. Her canh ya duygulanyla hisseder, ya da goklerin ve yerin araghrma
ve hissetine unsurlanyla dolu oldugunu gorir... Kainattaki terkip onu diizenleyene apagik bir de-
lildir, hisseden ve bulan i¢in bu gormezlikten gelinemez ve kérii kériine de inkar edilemezdir.” Bkz.
Ressi, ed-Delilu’s-sagtr, 1/277.
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Aslmda bu ifadeyle zanni bilgiye giivenilemeyecegini ifade etmek istemektedir,
Sonugta zanni bilgi, giivenilir bilgi degildir. Burada yukandaki 8 maddeden ¢ok
daha farkh bir tasnif yapildign goriilmektedir.®® Yukandaki 8'i tasnife kabul edj:
lemez bilgi kaynaklarim da dahil ederken burada kendisinin de kabul ettigi ve
kabul edilebilir ancak kuvvet dereceleri birbirinden farkh bilgi vasitalarim sira.
lamaktadir.

1. AKIL

Kasun er-Ressi eserlerinin hemen hemen her yerinde akla biiylik énem ver-
mektedir. O, Allah'in akhm kullananlara, gérmedikleri ve tamk olmadiklar: gab-
ya yakinen inananlara hitap ettigini sdylemektedir. Gérdiiklerinden ve tanik ol-
duklarindan baskasim kabul etmeyenleri, baska bir ifadeyle akhm lmllanaraky
gaybi konularda bilgi elde etme ¢abasmda olmayanlan hayvana benzetmekte ve
Allah'in hitabim onlardan ¢ektigini, yani Allah'm onlar muhatap kabul etmedigi-
ni belirtmektedir.®® Bu gortistini1 desteklemek icin konuyla iliskili cesitli ayetleri
delil olarak kullanmaktadir.

Aklin kullamimasimin gereklilifine vurgu yaparken ilging bir yaklasimla séyle
demektedir: ‘Gozlerin, basiretlerin (basarin) ve duygularnn bilgisi insanlarla hay-
vanlar arasmda miugterektir. Hayvan diger biitiin insanlarm duyulanyla idrak
ettiklerini Allah'm kendisine verdigi isitmme ve duyma duyulanyla idrak eder.” Bu
ifadesiyle insanmin hayvandan bir farkinin olmasmin gerektigine isaret etmekte
ve bu farkm da insanm aklim ve duyularnm kullanarak bilgi sahibi olma 6zelligi
olarak ifade etmek istemektedir. Bu goriistinit akhm kullanmayarak sadece beg
duyunun verileriyle yetinenlerin durumunu su sekilde agiklayarak daha belir-
gin hale getirmistir: ‘Var olanlarin bir kusmm géz ya da gdz disi duyularla idrak -
olunur. Gézle ve diger duyularla idrak sadece konusamayan (dilsiz} hayvanlarm
idrak bi¢imidir. Onlarn bes duyudan bagska idrakleri olmadig) icin sadece bes
duyuyla idrak ederler. Bes duyunun disinda bir algilamalari olmayan hayvanlar
goriinmeyen seyi asla idrak edemezler. Kalp ve goniil ehline (bes duyunun disin- -
da algilama yetileri olanlara) gelince onlar gériinen ve gértiinmeyenler konusunda =
yapilandan yapana (eserden miiessire) istidlalde bulunurlar, onlar bu ozellie
sahip yaratiklardir.’®? Burada gaybi konularm ancak tefekkir ile idrak edildigi-
ni acikea ifade etmektedir. Bu aym zamanda onun akli tefekkiire verdigi énemi-
acikca gostermektedir.

AKli tefekkiirii bu derecede 6nemseyen Ressi, Allah'mn yaratiklarindaki nizam 0
ve intizammn her duygu ve akil sahibine hitap ettigini savunurken®? yine insamn

58 Ressi, Munazaratu'n-meal-miilhid, 1/302.

59 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/226. )

60 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/228. Ressi, yasam gayesi yemek ve cinselliliten bagka bir sey olmayan,
ditginmeyen ve akletmeyenleri hayvan gibi variiklar olarak degerlendirmektedir. Bkz. Ressi, ed- .
Delilu's-sagir, 1/271. Yine o bagka bir yerde de akletmeyen ve 6giit almayanlan inek ve esek gibl
varliklar olarak gormektedir. Bkz. Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/351.

61 Ressli, ed-Delilu'l-kebir, 1/225.

62 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/195.
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duygu ve akl®s yetisine vurgu yapmaktadir. Ona gore ‘akletmek; Allah’'m pes pege

Jen hikmetlerinin sebeplerini diisiinmek ve Allah'm hlgblr seye benzemedigini
‘g;mekﬁr idraktir.’®* Ressinin akla verdigi 6nemi onun Ibn Mukaffa'y1 elestiri-
:inde de ,gc”)rmekteyiz. ibn Mukaffa'y1 akli énceleyerek elestirdigi risalesindeki su
dikkat cekicidir: ‘Tbn Mukaffa'nn yalan ve butlanina bakin ki seni ceha-
Jetiyle ortityor, sana arastirmamayl ve dgrenmemeyi emrediyor, tammlanamayan
~ seyeiman etmeni ve akledilemeyeni kabul etmeni istiyor.’®® Burada da goruldiigii
gibi aragtirmamayl ve dgrenmemeyi, akledilemeyeni kabul etmeyi; bagka bir ifa-
deyle tefekkur etmeyi yasaklayan kisi onun goziinde butlan icerisindedir.

ifadeler

.Ressi'nin akla verdigi 6nem aklin Allah1t bilmeye gotariicti 6zelliginden kay-
naklanmaktadir. O, akil ytirtitmenin sonucu olarak Allah bilmeyi, marifetullaha
ulasmay1 ¢ok onemli gormekte ve bu konuda baz taYsiyelerde bulunmaktadir.
Tavsiyelerinden birisi sdyledir: Ey ogul, Hakim, Habir, Alim, Rahman, Rahim olan
Allah%n tarifini, O'nun muvaffak kilmasim (tevkif) ve tasarrufunu (tasrif) bilen
O'nun marifetini hiiccet ve akil yuriitmekle bilmis olur.®¢ Kula verilen en faydal:
gey akildir. En faydah akil da insana Allahin nimetini 6greten akildir. Kuldaki
akln belirtisi hakk: batildan, faydaly: zararhdan, giizeli ¢cirkinden aywma &zelli-
gidir. Insana verilen akil nimetinden sonra ona verilen en faydah marifet Allah'a
imandir (iman-1 billah). Bunun hakikati ise Allah’in senin {izerine yiiklemis oldu-
gu farzlarim iglemendir.®

iman konularmun birer hakikatinin oldugu seklindeki yaklagim Ressi’den son-
raki Zeydiyye'ye mensup diger Kelam alimlerinde de goriilen bir durumdur. Bunu
ifade etmesi bakimmdan Nasirun li'l-Hakk Hiiseyin b. Ali el-Utrus'un (304/916)%®
su soztinti gormekteyiz: Kiginin Allah'm kendisi icin hognut oldugu ve olmadi-
g1 seyleri bilmesi, Allah'm kendisi i¢in va'd ettigi seylerin cennette ebedi olarak
gerceklesmesinin gerekli oldugunu bilmesi, Allah’'m hosnut oldugu seyleri diliyle
soylemesi, kalbiyle ikrar etmesi ve biitlin organlariyla islemesidir.

Ressi, akil, kitap ve stinnet arasinda su sekilde bir iliski kurarak akhn tistiin-
Higtna ve alamm belirlemektedir: ‘Akil, Kitap ve Resul. Akilla mabudun bilgisi
(Allah'in varhgma iligkin bilgi) elde edilir, Kitapla teabbud bilgisi (Allah’a ibadet
edilmesi gerektigine iliskin bilgi) elde edilir ve Resulle de ibadet bilgisi (Allah’a

63 Ressi, akl taksim edilmis pay olarak tammlamakta ve $dyle demektedir: ‘Alallar taksim edilmig
paylar, ahlaklar saglamlashnlmig tabiatlardir. Kesin kararh olan kigi kendisine ilham edilene sevi-
nen, ifratta olan ise haram lkhnan seyden hiziinlenendir.” Bkz. Ressi, el-Meknan, 11/294.

64 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa', I/363. Ressi, el-Mekniin, I1/297'de akhn dnemini genisce

islernektedir.

Ressi, er-Reddu ala’z-zindik fbn Mukaffa’, 1/352.

Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/289.

Ressi, el-Alim ve'l-uafid, 11/473.

Zeydiyye'nin biyiik alim ve imamlanndan olan Nasir el-Utrug (304/916), ilimde, yagantida, ziiht

ve takvada ornek; cesaret ve cihatta meshur olup aym zamanda sair, muhaddis, mifessir, fakih,

edip, mittekellimdir, Taberistan zeydi devletinin kurucu imammdir. Bkz.: el-Har{ini, el-ifade fi tarihi
eimmeti'z-Zeydiyye, Tahk.:. Muhammed Yahya Salim Azzédn, 1. b., Darul-Hikmeti'l-Yemaniyye,

San'a 1417/1996, s. 147, 148.

Nasirun li'l-Hakk Hiseyin b. Ali el-Utrus, Kitdbu'l-bisat, San'a, 2002/1423, s. 15.
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nasil ibadet edilecegine iliskin bilgi) elde edilir.”® Akl diger iki hiiccetin (kitap ve
resul) ashdir, ¢iinkil onlar (ancak) akilla bilinir. Kitap ve resul akil olmaksizy
bilinemez. ”! Akil hem Kitab'm hem de Peygamber'in éntinde birinci sirada yer a.
maktadir. Akil olmadan Kuran'm ve Peygamber'in anlagiimasi miimkiin degildir,
Once Allah'm bize verdigi akil delili ile Kitap ve Peygamber hakkinda dogru bir
anlayisin elde edilmesi gerekmektedir. '

Ressi Allah’1 bilmenin en giizel yolunun tefekkiir™ oldugunu her vesileyle sav;-
nur. Imamn bir duyu idraki degil de tefekkiir isleminin sonucu oldugunu belirtme-
si tizerinde 6nemle durulmas: gereken bir yaklasimdir. Gaibe iman bes duyunun
(uyun) idraki ile degil, tefekkiir ile gerceklesir. Oyle ki gaibe iman konularmda
tefekkiir etmeyenin kesinlikle hicbir sekilde gaibe iman etmis olamayacagim ifade
eder.” Onun bu yaklagimmdan taklidi imanm degil, tefekkiirle kazamlmus tahkiki
imammn énemine vurgu yaphgi gﬁrﬁlmektedir. Allah'mn baytikliik (Kibriya) ve yiice-
ligi (celali) ancak tefekkiirle kazamlan imanla idrak olunabilir. Allah'm biyiklik
ve yiiceligi duygular ve gdzlerle idrak edilemez. Bu idrak ancak tamuklarla, ayetlerle 1
ve istidlalle bilinebilir ki bu bilgi sekli, Allah’t bilmenin en dogru seklidir. Ctink{i
tamklar, ayetler ve istidlalle elde edilen bilgiyle biitiin stipheler ve riyalar ortadan.
kalkar. [stidlal ve yakin ile anlamaya sek miidahale edemez. G6z bazen yanilabilir; 1
ancak yakin, istidlal ve tefekkiir ile elde edilen kavrama btttin stphelerden, sek-"
lerden ve seceneklerden (degiskenlerden, alternatiflerden) uzaktir.

2. KURAN

Kelam sistematigi icerisinde akildan sonra temel kaynak olarak Kuran ka-
bul eden miellif goriislerini énce akla sonra da Kuran'a dayandirmaya ¢ahismis-
tir. Miitesabih ayetlerin anlagiimasi konusunda akla biiyiik dnem vermis ve akli
coztumler getirmeye cahsmustir. Bununla birlikte kendi ifadesiyle ‘sirrim sadece
Allah'in bildigi konularda Kuran'a referansta bulunmakla yetinmis’,”* bunu da
aklin bir geregi olarak gérmuistiir.

Ressi sorunlan tartisirken Kuran'dan delil getirmeye calismus, hatta ‘Allah’'m
soziinden (Kitabindan) hiiccette bulunmayan icin hiiccet yoktur'”® diyerek
Kuran'm delil olusunu ve delildeki etkinligini vurgulammstir. Gértislerini ispat-
ta her zaman Kuran'dan ahntlar yapan Ressi, doktrinlerini Kuran metinleri-
ne dayandumis ve herhangi bir konuda yargida bulunabilmek i¢in bunu gart
kosmustur.”

70 Ressinin hiiccetlerdeki bu yaklasimina dikkat ¢ceken Cabiri de akil, kitap ve resuliin Ressinin G¢
hiiccetini olusturdugunu belirttikten sonra bunlardan akil hiiccetinin Allah'in bilinmesinin, kitap
hticcetinin kullugun bilinmesinin ve resul hiccetinin de ibadetin keyfiyetinin bilinmesinin hiicceti
oldugunu ifade eder. Bkz. Cabiri, Arap Akl s. 1685.

71 Ressi, Usitlu'l-adl ve't-tevhid, 1/631.

72 Ressi, el-Alim ve'l-vafid, H/371.

73 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/260.

74 Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-
Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 43.

75 Ressi, er-Reddu ale’l-Mucebbire, 1/500.

76 Binyamin Abrahamov, Anthropormorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-
Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 41-42.
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Ressl, ayetleri muhkem ve miuitesdbih olmak tlizere ikiye ayumms ve muhkem
A Kitabm asli, miitesabih ayetleri de fer'i olarak degerlendirmistir. Ayetleri

rumlarken muhkem ayetlerin esas ahnmasim sart kosmustur.

3. icMA
Bireysel akhn yaninda toplumsal akil olarak ta adlandirabilecegimiz ‘icma’ya

da onem Vveren Ressi, onun alammn iyice belirlenmesini istemekte ve bu alanmn
pelirlenmesi konusunda sunlan ifade etmektedir: ‘Akalhlarn fizerinde icma et-
tikleri sey (icma) asil olur ve igerisinde ihtilaf bulunan fer'e saglam bir hiiccet

olur.

78 Burada icmanun giictine vurgu yapmaktadir. Icmanm kusaticilifinm, diger

hiceetler icerisindeki yerini ve birbiriyle olan iligkisini gostermesi balammndan

baska bir degerlendirmeyle de goyle demektedir: ‘Akul diger iki hiiccetin (kitap
ve resul) ashdir, ciinkii onlar (ancak) akilla bilinir. Kitap ve resul akil olmaksizin
bﬂme}nez. Sonra ti¢ hiicceti de kapsayan ve aym zamanda onlara raci’ olan dor-
diinctt hiiceet olarak icma gelmektedir... Sonra bil ki bu ti¢ hiiccetin de asillan ve
fer'leri vardir. Fer'ler asillara dondiriliarler. Clinki biittin fer'lerin dayandiklan
saglam asillar vardir.”® Burada ashnda toplumsal akln bireysel akildan {stiin ol-
 dugunu savundugu, ona bireysel akildan daha fistiin bir yetki verdigi goriilmek-
tedir. Kitap ve resuliin de ash olan bireysel ya da toplumsal aklin her iki sekli de
diger asillardan tstinddr. Ummetin icmai ancak Allah'm haberi yéniinde, onun
cercevesi igerisinde olur, baska tiirli olamaz.’° Bu ifade Kuran'daki miitesabih
ayetlerin yorumlanmasimin gereklilifinin yaminda aym zamanda yorumlanan
miitesabih ayetlerin Allah'in haberi yéniinde, bagka bir ifadeyle naslarn genel
karakterleri yoniinde olmasimn gerekliligini de ifade etmektedir.

4. SUNNET

Hz. Peygamber'e isnat edilen sozlerin ona ait olup olmadig: énemli bir sorun

‘olarak her zaman tartiglmistir. Ressi de rivayetler konusunda tereddiitlerin bu-

lundugunu kabul etmekte ve bundan dolay: rivayetleri kabul ya da reddetme ko-
nusunda belli dl¢iitler getirmeyi gerekli gormektedir. Ressi'ye gore hadise yakla-
simda esas Kuran'dir. O, rivayetlerin sihhatini stipheli gordiigii ya da her rivaye-
tin sahih olmadigim bildigi icin® rivayetlerin Kuran'a arz edilmesinin gerekliligini
6zenle savunur. Ressi, Kuran'a uymayan rivayetleri Hz. Peygamberin ifadeleri
olarak kabul etmez ve Hz. Peygambere isnat edilen bu rivayetlerin Kuran'a arz
edilmesinin gerekliligini savunur. ‘Hz. Peygamber, kendi sézlerinin Allah’in kita-
bma arz edilmesini istemistir®? der.

Ressi, Usulu'l-Adl ve't-Tevhid, 1/632.

Ressi, Ustilu'l-Adl ve't-Tevhid, 1/632.

Ressi, Usilu'l-Adl ve't-Tevhid, 1/631.

Ressi, el-Adl ve't-Tevhid, 1/610; Ressi, el-Adl ve't-Tevhid, 1/617.

Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/630'da 226. mesele.

Ressi, er-Reddu ale’r-Revdfiz min ehl-i Guluv, 1/547. Ressi tizerinde ihtilaf edilen haberlerin Kitab'n
aslma yani farkh sekillerde anlasiimaya misait olan mitesabih ayetlere degil muhkem ayet-
lere arz edilmesi gortigiindedir. Mitesabihe arz edilmesinde digilebilecek yanhshik konusunda
Hageviyye'yi 6rnek olarak gosterir ve onlarn tek tek ayetlerin hitktimlerinin teviline bagh kalinmasi
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Stinnetteki temel yaklasinm su sekildedir: ‘Resulullah’'in stinneti hem manasi
hem de zikri Kuran'da gecen seydir.’®® Bu ifadeden de anlasilacag: tizere hadisin
sthhatini belirleyen en énemli élgtit Kuran'dir. Kuran'm lafzina ve ruhuna aykin
olan herhangi bir rivayet kabul edilemezdir. Ressi'nin ¢izdigi stinnet ¢ercevesi dar
ve strhdir. Ona gore stinnet miistakil bir otorite degildir. Stinnet, akhn, Kita-
bmn ve icmann kontroliindedir.®* Ressinin stinnet tanum Mutezili dlim Caliz'in
stinnet tammu ile ortiismektedir.®?® Onun Stinnet'in sihhati ve ghvenilirligi soru-
nuna getirdigi ¢6ztimde isnat etkeni ile ilgilenmemesi farkl: bir yaklasum olarak
degerlendirilebilir.

Ressi'nin sistematigi icerisinde stinnet; akil, kitap ve icma delillerinden sonra
gelen bir bilgi kaynagidir. Resulullah’tan oldugu konusunda ihtilaf olunan her
haber i¢in Kitap, akil ve icmadan olusan i asla miiracaat edilir.56 Eger haber bu
n¢ asla uygun olursa kabul edilir, aksi halde kabul edilmez.

5. DUYULAR

Kelam ilminde alkil ve haberden (Kuran ve Hadis) sonra en 6nemli bilgi kay-
nag saglam duyulardir.?” Ressi, akli tefekkiirden sonra duyularla idrake ikinci
derecede 6nem vermektedir. Nitekim o, Allah1 bilmede iki asila dikkat cekerken
bunlarm alal ve duyu oldugunu ifade etmektedir. Akil ve duyu Allah bilmenin
iki ashdir. Burada da gortldiign gibi onun bilgi anlayisinda sadece akil degil
aklm yaninda duyuya da énemli bir yer vermektedir. Allah't bilmede akildan son-
ra yer alan duyu akla destek olucu, onu tamamlayic1 bir dzellik gostermekte-
dir. Duyularla elde edilen bilgi de nazara ve fikre olan giiveni artmc: bir 6zellik
tasimaktadir.’® Burada akil ile duyu arasmda ¢ok yakin bir iliski kurulmakta ve
bunlarm birbirini tamamlayici 6zellikte oldugu islenmelktedir.

Duyular idrak i¢in gereklidir, ancak yeterli degildir. Duyularin verilerinin de-
gerlendirilmesi ancak akilla mimk(n olur. Ressl, duyularm belli bir fonksiyonu
oldugunu, ancak bunlarn akil stizgecinden gecirilmesi gerektigine dikkat ceker-
ken soyle demektedir: ‘Var olanlarnn bir kistm géz ya da goz disi duyularla idrak
olunur. Gozle ve difer duyularla idrak sadece konusamayan (dilsiz) hayvanlarin
idrak bi¢imidir. Bes duyunun diginda bir algilamalar olmayan hayvanlar gaipte
olan seyi asla idrak edemezler. Kalp ve goniil ehline (bes duyunun disinda algi-

yolunu sectiklerini ve ayetlerin bir Jasmumn bir kismina hitkmedemeyecegini, her bir ayetin anla-
munin sabit oldugunu séylemelerinin onlan tegbihe diistiren en biiyiik etken oldugunu vurgular.
Ciinkit Haseviyye tesbihi reddeden ayetleri miitesabih ayetler Gizerine hikim kilmamislar ve bun-
dan dolay1 da tesbihe diigmiislerdir. Ressi ayrica burada Kuran'a batiincil yaklagsmamn énemine
vurgu yapmaktadir. Ressi, Ustllu'l-Adl ve't-tevhid, 1/631, 632.

83 Ressi, Fustilu'n fi't-tevhid, 1/647. Kuran'm tahrif edildigi seklindeki baz iddialara sdyle cevap ver-
mektedir: “Kuran tahrif edilmemistir. Hz. Ali, Selman ve Mikdad'a ait Mushaflar gordiim. Adi gecen
Mushaf Hz. Hasan'mn bazi ogullarindadir, imam zuhur ederse okuyacaklar. Meveut Kuran'la onlar
arasmda higbir fark yoktur, surelerin takdim ve tehirinde de herhangi bir fark bulunmarmaktadir.”
Bkz.: Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/631'de 229. mesele.

84 Kadir Demirci, a.g.tez, s. 121-124.

85 Hiiseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 109-112.

86 Ressli, Usiillu'l-adl ve't-tevhid, 1/632.

87 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tabsiratu'l-edille, 1/24.

88 Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/279; Ressi, el-adl ve't-tevhid, 1/601.
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lama yetileri olanlara) gelince onlar gériinen ve gorinmeyenler konusunda yap-
landan yapana (eserden miiessire) istidlalde bulunurlar, onlar bu 6zellige sahip
varliklardir.”® Burada gaybi konularn ancak tefekkiir ve yakin ile idrak edildigini
acikca ifade etmektedir. Clink{i ona gore iman bir duyu idraki degil, tefekktir
isleminin sonucudur. Tefekki{ir olmaksizin iman elde edilemez.?® Allah'in biiytik-
Itk ve yiceligi duygular ve gozlerle idrak edilemez. Bu idrak ancak taniklarla,
ayetlerle ve istidlalle bilinebilir ki bu bilgi sekli Allah’1 bilmenin en dogru seklidir.
Duyular bazen yamlticr olabilir, ancak yakin, istidlal ve tefekkiir ile elde edilen
kavrama buitiin stiphelerden uzaktir.

RESSI'NIN TANRI ANLAYISI

. ILAHIYYAT

ReSssi, Islam’in tann anlayisimi biitiin gayretiyle ortaya koymaya ve savunmaya
cahsmustir. Allab’m varlifum ve birligini gerek Miisliimanlarn icerisinde var olan
ve Islam'm Tann anlayisiyla bagdasmayan cesitli goriiglere kars: ve gerekse de
islam disindalki anlayislara kars: savunmustur. Islam’in Tann anlayisiu Kuran
cercevesinde agiklayan ve bu konuda Kuran’dan deliller sunan Ressi, eserlerinde
dzellikle Allah'in birligini savunmaya yogunlasmis ve bunu gesitli calismalarmda
sergilemigtir. Eserlerinin neredeyse tamamin bu amacla telif etmistir denilebilir.
O karsit gortslere karsi genis bir bilgi ve duyarlihk icerisinde gortislerini savu-
nabilmigtir. Bu konudaki bilgi derinligini géstermesi bakimmdan onun er-Reddu
ala’n-Naséara adl risalesini incelemek yeterlidir.®!

Ressi, Allah'm varligim ve birligini 6zetlerken séyle demektedir: Allah kisim-
lara ayrilmayan tektir,® Allah hi¢bir seyden olmayan Vahid-i Ehaddir.®® O da-
imdir, O'ndan 6nce hicbir sey yoktur. Ondan sonra da hicbir sey yoktur.®?* Esya-
y1 yoktan yaratandir ve sekil verendir. Herhangi bir misal olmaksizin (ibtidaen)
inga ve ibda’ eden O'dur, O en giizel sekilde takdir edendir. O, yaratilmislara
benzemez, yaratiimislar da O'na benzemez, O Hallak'tir.%® Bir sey olmaksizin bir
seye has degildir, o her seye amdir, hicbir sey O'ndan olmaz ve olamaz. Higbir
sey O’'na benzemez ve O'na denk degildir. Niir ve zulmet yaratilmistir, var ve
yok olurlar.%®

89 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/225.

90 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/260.

91 David Thomas, BJMES (British Journal of Middle Eastern Studies), Vol. 24, No:2. (Nov., 1997, s.
300-301), s. 300. {Binyamin Abrahamov'un Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in
the Theology of al-Qasun ibn Ibréhim, Kitdb al-Mustarshid adli calismasimn tambm yazisi.)

92 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/465. Vahid ve Ehad kavramlan konusunda genis bir aciklama icin ay-
rica bkz.: Ressi, Kitabu'l-Mistersid, 1/465-468.

93 Ressi, el-adl ve't-tevhid, 1/583-584.

94 Hadid, 57/3: “0, Ilk ve Sondur. Zahir ve Batin'dur. O, her seyi halkdayla bilendir.”

95 Sira, 42/11: “0, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) es-
ler yaratrustir. Bu suretle sizi iiretiyor. Onun benzeri hicbir sey yolctur. O, haldayla isitendir, hakkula
gérendir.”

96 Ressi, el-adl ve't-tevhid, 1/584.
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Ressi, Allah'm varhgim ve birligini ispatta delile cok biiyiik énem vermistir,
O, delilleri Allah'm varhfma delalet eden acik alametler olarak degerlendirmis-
tir. Allah’ ispat konusundaki deliller aciktir ve belirgindir. Bu konudaki deliller
dylesine belirgindir ki btitiin bes duyu ile idrak olunabilirler.¥” O, bu ifadesiyle
delillerin ozelliklerine ve Allah’1 bilmedeki 6nemine isaret etmektedir. Nitekim Al-
lah her seyi kendisi i¢in bir ayet kilmistir.%8 Allah'm yaratisi hakhr ve gercektir,
Bakara, 2/164 ve Yunus, 10/5. ayetlerde de ifade edildigi gibi Allah yaratiklarim
hak ile yaratrmstir.%® '

Allah'm varhgma ve birligine gottiren deliller kainatta o kadar acik ve giic-
lidar ki Allah'in tevhidi konusunda miikelleflerin hicbir mazeretleri olamaz.
Sirk konusundaki bilgisizlikleri hichir sekilde mazeret olusturmaz.!® inkares,
delile kars: biytiklense de, inadina inkar €tmeye ¢alissa da bu ayetleri inkar
edemez. Sadece akl olmayan, bilmeyen ve sakinmayan kisi inkar eder. Ayetler
hakkinda dtgtinen kisi onlardaki gerceklikleri gériir. Ancak muttakiler onlardan
faydalamurlar.’? Ressi, apacik ayetleri gordikleri halde inanmayan miinkirlere
soyle seslenmektedir: Her yaratiiimgin ve yaratiimighk konusunda benzer olan
her seyin bir yaraticisimin olmasimm gerekliligini gértiyor ve bundan stiphe ve
inat etmiyorsunuz da Allah’i nasil inkar ediyorsunuz?%

Ressi, Allah'm birligini ve ortak kabul etmezligini akli delillerle ispat etmis ve
onemli clkarnimlarda bulunmustur. Onun bu konudaki ¢ikanmlardan birisi s6y-
ledir: ‘Allah iki sey olmayan tekdir (vadhiddir), O'nun tek olusu ikisi olarun birisi
va da iki parcadan olusan seyin difer parcasi olan tek demek degildir. O'nun bir’
olusu zihne farkh iki anlam getirmez. O, her tek durumuna muktedir olandir. Ciiz
sayet aciz ise onun rab olmasi ve kavi olmasi disiintilemez. Kudrette esit olamn
rubiibiyette de esit olmas: gerekir. Allah rubiibiyyetini tek olmakla tammlarmstir."%

O, ozellikle miinkirlerle yaptigi tartismalarda Allah'm varhigim ve birligini giacla
delillerle ispat etmisgtir. Bunu kendisi icin en énemli gérev olarak degerlendirmis ve
kendisini takip edenlere Allah'm varhigima iliskin olarak inanmayanlarn sorularina
nasil cevaplar verilmesi gerektigi konusunda énerilerde de bulunmustur.'%

“Allah’'m Birligi” ifadesindeki kastim su sekilde agiklamaktadir: ‘Bu sozdeki
kastimiz, bu soze verdigimiz anlam sudur: Allah birdir yani, O'ndan bagka O'na
benzeyen yoktur ve Allah benzeri olmayan birdir. Allah bagka bir seyle var olma-
yan, esyayl yaratan ve onlarn var olmasimu saglayandir. Allah, bir kismm bir kis-

97 Ressli, ed-Delilu’s-sagir, 1/284; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/288.

98 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/285; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/284.

99 Yunus, 10/5: “Giinesi isuc, ayt da parlak kalan, ydlann sayisuu ve hesabt bilmeniz igin ona {aya bir
talam) menziller takdir eden O'dur. Allah bunlan, ancak bir gercege (ve hikmete) binaen yaratrmigtir.
O, bilen bir kavrne ayetlerini agiklamaktadr.”

100 Ressi, Cevabu mes’eleti reculeyni min ehl-i Taberistan (Taberistanh fid Adarun Sorusuna Cevap), 1/637.

101 Yunus, 10/6.

102 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/282; Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/204; Ressli, ed-Delilu'l-kebir, 1/221.

103 Ressi, Tefstru'l-arg ve'l-kiirsi, 1/658.

104 Sarah Stroumsa, al-Qasumn b. Ibrahim on the prof of God's existence: Kitab al-dalil al-kabir. {Islamic
Philosophy and Theology: Texts and Studies, Vol. V.) XUII, 201 pp. Leiden: E. J. Brill, 1990, s. 320.
Binyamin Abrahamov'un adi gecen eserinin tamtiminda, BSOAS, vol: LV London 1992.



Kasun b. ibrahim er-Ressi'nin Keldm Yontemi ve Tann Anlayis: 163

' muni destekleyen ve tutan organlara sahip olan degildir. Allah birlik manasinda
kendisinden baska bir olmayan (vegane) birdir."’% Allah'in bir olusu insanlarin
tesbihi anlamlandirmalarn ve tammlamalarmdaki gibi bir demek degildir. Allah’la
pirlikte iki (rakarmm) olamaz ve O'ndan baskasi O'nun birligi gibi bir olamaz. O
birdir, ebedidir ve O'ndan bagka her gey fanidir.'*® Allah'm zaman ve mekandan
miinezzeh olusunu Kuran ayetlerini delil getirerek goyle anlatmaktadir: ‘Yaratil-
mus olan her sey zaman ve mekansiz olamaz, yaratilmislarda mutlaka zaman ve
mekamn etkisi séz konusudur. Allah, zamamn kendisine etkisinin olmadig: ve
mekamn kusatamadifi nefsi ile kaim olandir.”%?

‘Allah duyular ve gozlerle idrak edilemeyip ancak akilla ve istidlalle idrak edi-
lebilir. Allah alal ve istidlalle idrak edildiginden dolay: elde edilen bu bilgi (ma-
rifetullah) insam stiphe ve riyadan uzak tutar. Akil ve istidlalle bilgi elde etme
yontemi insam riya ve stipheden kurtardig i¢in en dogru yontemdir.” Ressi, bu
gorusini su sekilde temellendirmektedir: Duyular ve gozler Allah1 idrak edemez,
O'nun yiicelifini ve buytiklagtnii bilemezler. Allah ancak kamtlarla, delillerle,
ayetlerle ve istidlalle bilinir. Bu Allah" bilmenin en dogru seklidir. Bu bilgiyle bii-
tiin siipheler ve riyalar yok olur. Ctinki istidlal ile anlamaya stiphe karnsamaz.
Yakin, istidlal ve fikir ylirtitme ile elde edilen kavrama, her tiirhi sek ve siipheden
uzaktir. Anlamay1 anlamaya yakin denilmektedir.108

Sek ve siiphelerin miidahale edemedigi istidlali bilgi ile elde edilen anlama
tam anlamiyla bir anlamadir. Allah'in gaipte oldugu ancak bu sekilde bilinir, Ni-
tekim gaibe iman bes duyunun (uyunlarm) idraki ile degil tefekkiir ile gerceklesir.
Gaybi konularda kalbi ile tefekkiir etmeksizin inanan kisi hicbir sekilde Allah’a
iman etmis olamaz.'® Burada ashnda taklidi imanm gecersizligini ifade etrek-
tedir. Ressi, gaybi inan¢ konularmda bes duyunun gecersizligini ifade ederken
de gayb konusunda ru'yet ve ayan yoktur ve gayb konusunda bu mimkin de
degildir'!® demektedir. Béylece imamm akli bir kazanim oldugunu ifade etmis ol-
maktadir. ‘Tevhit, ancak Allah'1 duyularla idrak etmekten aciz oldugunu anlayan
icin gerceklesmis ve tevhit onun icin ispat edilmis olur!! diyerek gaybi konularda
tefekkiirin 6nemini vurgulamaktadir.

Allah'm tam olarak idrak edilemezliinde O'nun ezeli olusunun etkisi vardir.
Bu noktaya dikkat ceken Ressi, ezelinin bilinemez]igi kabultinden hareketle bu
konuyu soyle aciklamaktadir: Bir seyin sayet sonu yoksa o asla bilinemez. Sa-
yet say1 ve miktar balkimindan sonsuzsa niceligi (kemiyeti); suret bakimindan
sonsuzsa da niteligi (keyfiyeti) mechul olur, bilinemez. Form bakimmdan son-
suz olan sey de nitelikte (keyfiyet) mechul olur. Ancak idrak olunan bilinir.!!?

105 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/469.

106 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/470.

107 Ressl, Kitabu'l-Milstersid, 1/469. Ayrica bkz. Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/263.
108 Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/279.

109 Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/260; Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457.

110 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/261.

111 Ressi, Fusilu'n fi't-tevhid, 1/651.

112 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/374.
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Allah tam olarak idrak edilemediginden dolay:r bilinemez. Allah'in herhangi bir
mekanda olamazligi, O'nun tam olarak bilinemezliginin diger énemli bir nedeni-
dir. Ressi bu konuda sunlan séylemektedir: Allah biittin mekanlardan yticedir.
Allah mekanlarm miidebbiridir, koruyamdir, onlara kaim olandiwr. Hicbir mekan
O'nu kusatamaz. O'nun mekansiz bir mekanda oldugunu da séyleyemeyiz.!13

Ressi, Allah’in varhgim ve birligini ispatta cesitli delilleri kullantmstir. Bunlar
fitrat, hudus, teselsiiliin imkanstzhgt gibi delillerdir. O, Allah’i bilmenin fitri oldu-
gunu savunur ve hicbir telkinde bulunulmayan ¢ocuk akhinin kendisini yarata-
nm Allah oldugunu kesin olarak bildigini belirtir.***Ressi, Kelam ilminde Allah'in
varlifiru ispatta kullamilan hudas delilini''® kendine has bir Gislupla kullanmisg-
tir. O, hudas delilini kendi sistematigi icerisinde énemli bir yere oturmaktadir.
Tevhidin kamti olarak sadece hudis delilini yeterli gormesi bile onun bu delile
verdigi 6nemi agikca gostermektedir. Hudiis delilinin ilk kullanim érneklerinden
kabul edebilecegimiz yaklagimnda akla ve onun verilerine olan giiveni agikca
gorilmektedir. Ressi hudis delilini su sekilde ézetlemektedir: ‘Her sonradan ola-
mn mutlaka bir muhdisi, onu ortaya ¢ikaran birisi vardir. Bunu ancak kibirli
abesciler inkar eder. Yaratilan ve yapilan hicbir zaman yaratan ve yapan gibi
olamaz. Hicbir sey O'na benzemez, sanath yaratilan sanath yaratana (Sanie) asla
benzemez."'® Sonradan var edileninin bir var edicisinin olmasmdan hareketle bir
yaratann varligina ulasildiktan sonra bu yaraticmin yaratiklarina hicbir surette
benzemeyecegi savunulmaktadir.''?

Hudas delilinin cesitli uzantilarm kullanarak Allah'm varhgm ve birligini is-
pata calisan Ressi, adlemin yaratilmishg: ve bu yaratilmishikta var olan hayir ve
serden hareketle dlemin de yaratilmus oldugunu ispat etmektedir. Alemin yara-
tilmis olmasi onu var eden birisinin varhgmi ve bu var edenin de tek oldugunu
gostermektedir. Ressi dlemde hayir ve serrin var olmasim, dlemin sonradan var
edilmesini ve var edenin tek oldugunu su sekilde temellendirmektedir: Alemde
hayir ve ser vardir ve bunlar pes pese gelmektedir. Hayirdan sonra ser, serden
sonra da hayir gelir. Hayir ve serrin pes pese gelmesi bu ikisinin muhdis oldu-
gunu gostermektedir.!'® Clinki hayir ve serrin her ikisinin de kadim olduklarim
gosteren herhangi bir delil ve herhangi bir durum s6z konusu degildir. Onlarda
celigkinin olmamasi suret ve heyetlerin hilaflarindan daha buaytiktiir, !¢

113 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/445. (Ressi, Mesailu'l-Kasimn, 11/658'de 312. meselede kiramen katibin
meleklerini anlatmaktadir.) Melekler haklanda ayrica goyle demektedir: “Allah melekleri yarath,
diledigini ibadetle yiiktimlii tuttu, bazilarim da semadan yeryQzine ve yerytiziinden semaya haber-
leri intikalle miikellef kildi. Gokleri yarath, ibadeti igin meleklerle meskiin laldi. Bazilan insanlarnn
amellerini yazarlar, vb. gesitli vazifeleri vardir.” Bkz. Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/445.

114 Ressi, el-Alim ve'l-vafid, 1/389. Rium, 30/30: “Hakka yénelen bir kimse olarak yiizdnil dine cevir.
Allah'm insanlan {izerinde yarattg fitrata sunsda tutun. Allah'n yaratmaswida hicbir degistirme
yolctur. I'ste bu dosdogru dindir. Fakat insanlann ¢ogu bilmezler.” Bkz.: Ressi, Ustilu'l-adl ve't-tevhid,
1/633; Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/224.

115 Hudas delili icin bkz. Bekir Topalogiu, Islam Kelameclanna ve Filozoflanina Gore Allah'm Varlig
{Isbat-i Vacib), 7. b., Ankara 1995, s. 80-93.

116 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/276.

117 Ressl, Miinazarat-u meal-miilhid, 1/294-295. Ressi, Miinazarat-u meal-miithid, 1/296-297.

118 Ressi, Minazaréat-u meal-miilhid, 1/306.

119 Ressi, Mitnazarat-u meal-miilhid, 1/306-307.
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Ressi, hudis delilinin apacik bir delil oldugunu savunur ve insafla bakan ve
yanhslara meyletmeyen adil nazar i¢in énemine dikkat ¢eker.'”® O, sonradan var
edilen (muhdes) ile sonradan var eden (muhdis) arasindaki iliskinin aklen sabit
oldugunu ifade eder ve kitabm kéatibi, nazmin nazmedenle (nazim) iligkili olmas1
gibi bir iligkiyi vurgular. Ciinkii katibi olmayan bir kitabin var olmasi ve miiessiri
olmayan bir eserin var olmas: aklen mimktn degildir.'*! Yaratilandan hareketle
yaratana ulagiimahdir. Bu akil ytiriitmede yaratilanla yaratan arasinda herhangi
bir tesbih ve temsilin olmamasi gerekmektedir. Clink(i eserden muiessire ulasma
cabasmda benzeri olmayana ulasilma s6z konusudur. Gériinstin ya da gériinme-
sin her binanin bir banisi, bir yapani vardir.!?? Bu adlemin de banisi vardir ve o da
Allah’tir.'® Allah hicbir yaratilmisa benzemez.

Allah’'m varhgmm ispatta kullanilan teselstiltin imkansizlift metodu Ressi'nin de
tizerinde durdugu metotlardan birisidir. O, her sonradan olanin bir muhdisinin
olmasinm gerekliligini ispat eder. Daha sonra her yaraticmimn (saniin) bir yaraticist
oldugunu ve bunun da sonsuza kadar devam edemeyecegini ve kabul edilemez
oldugunu savunur.?* O, teselsiiliin batil oldugunu savunurken ayrica yaratilms-
hgm gayesine vurgu yaparak konunun farkh bir boyutuna dikkat ceker ve soyle
der: Sonu olmayan bir sona ve nihayete kadar her gayenin &tesinde bir gaye oldugu
bilinmektedir. Akil bunu sonsuza kadar gotliremez.!?® Yani her yaratilmms varligm
bir yaratihs amaci vardir. Bu amag¢ durumu sonsuza kadar devam edemez ve silsile
bir noktada son bulmahdir. iste bu son nokta “Gayetu’l-Gaye” olan Allah'tr.

Onun akli ve Kurani delillerden sonra nasil bir Tanr: anlayisimni benimsedigi-
ni dzetlerken sunlan séyleyebiliriz: Allah Ehad'dir, Samed’dir, O'nun babasi ve
gocugu yoktur. Es ve cocuk edinmek Allah i¢in muhaldir. Allah'tan 6nce kadim
yoktur.!?® Allah’mn bir olmasi O'ndan herhangi bir seyin dogmayacag ya da sudar
etmeyecegi anlamma gelmektedir. RessI bu gortistinti su sekilde temellendirir:
‘En evvel bir (vahid) olan, ebedi olan nasil dogar? Kendisine herhangi bir unsu-

120 Hudus delilini genis aciklamas: konusunda bkz. Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/369.

121 Ressi, Mitnazarat-u meal-miilhid, 1/294. Aynica bkz.; Hace, 22/73: “Ey insanlar! Size bir 6rmelk veril-
di. Simdi ona wyi kulak verin. Sizin Allah’tan basika taptklanimuz hepsi bunun igin toplansalar bile bir
sinel dahi yaratamazlar. Eger sinek onlardan bir sey kapsa bunu ondan lurtaramazlar. isteyen de
aciz, istenen de.”; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/286, 288. (Bagka bir yerde de yaratihstaki aymistirma
ve birlegtirmede muhakkak ki bir mutasarrifin gerekli oldugunu delil olarak sunar. O, “telif ancak
bir miiellifi, elbise ancak elbiseyi yapar, uyku ve sebat, sebat ettireni ve uyutam gerektirir. Ciinki
bunlardan sonra anlasilan sey ve 6ncesi yaratmalctir ve kalmaktr. Sanisiz, cailsiz, failsiz ve fatirsiz
olamaz. Fail ancak fatirdan olur... Bkz. Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/281.) Ressi, er-Reddu ala'z-zindik
ibn Mukaffa’, 1/369-370.

122 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/2168-219.

123 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/218; 1/203; 1/204. Ressi, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaffa’, 1/350.
Allah'in varhgim ve birligini akla dayah cesitli delillerle ispat etmeye ¢aligan Ressi, Kuran'daki bu
konuyla ilgili ayetleri de eserlerinde yogun bir sekilde kullanmgtir. Kuran'da ismi gecen baz pey-
gamberler cesitli delilleri kullanarak Allah'in varhg ve birligini ispatlamaya cahsmslardir. Ressi,
Hz. Ibrahim, Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. Harun ve Hz. Muhammed'in Allah'm varbgim ve birligini
ispattaki delillerini kullanarak Allah’m varhg: ve birliginin daha iyl anlagilmasina ¢aligmmstir. Bkz.:
Ressi, ed-Delilu’'l-icebir, 1/219-230.

124 Ressl, Miinazaréat-u meal-Miithid, 1/306.

125 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik Ibn Mukaffa', 1/340, 341. Teselsiliin batil oldugu konusunda genis
bilgi icin bkz. er-Reddu ala’z-zindik fbn Mukaffa’, 1/340, 341.

126 Ressi, er-Reddu ala'n-Nasdra, 1/396.
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run midahale edemedigi {mutehallil olmaktan miinezzeh olan) nasil dogar?'27

Allah’'m dogmasi ya da dogurmasimin imkansizhfl, doganla doguran arasindakj
mahiyet birlikteligini zorunlu kilmaktadir. Ressi'nin ifadesiyle soylersek ‘doguran
(valid) dogan (mevlad) gibidir. Bu durum niteliklerde, sinirlarda, tabiatta ve zatta
aymdir."?8 Dogma ve dogurma durumu Allah i¢in s6z konusu olamaz. Allahin
bir ve tek olmasi O'nun hicbir seye benzemedigi anlamum da beraberinde getir- =
mektedir. ‘Allah vahidir, ehad'dir, O'nun benzeri ve z1dd1 yoktur. Allah herhangi .
bir sey gibi degildir. O, evveldir, dogmarus ve dogurmamstir. O, benzeri ve dengj
olmayandir. Allah Haydir, Kayytimdur, Sermedi ve Ebedidir, herhangi bir sey gibj. -
degildir, bakidir, fani degildir, beka ve devam sadece O'nun i¢indir."'*® Tevhit,
butiin tesbih sifatlanm Allah'tan nefyetmek demektir. Ciink( tegbih sifatlarim

Allah'tan nefyetmek Tevhidin hakikatidir, 3 '

1. ALLAH'IN SIFATLARI

Kuran'da Allah’in hicbir seye benzemedigini, biittin benzetmelerin (tesbihle-
rin} otesinde oldugunu anlatan onlarca ayet bulunmaktadir. Bununla birlikte
Allah Kuran'da kendisini anlatirken kendi zatindan, sifatlarindan, fiil ve isim-
lerinden de bahsetmektedir. Bu anlatimda tesbihi dilin yaninda tenzihi bir dil
de kullanmughr.!3! Siiphesiz ki Allah1 tanimanm en dogru ve gercekei yontemi
O'nun insanlara kendisini tamttigi kitabina biitiinelil bakmaktir.

Tegbih ve temsillerin Arap kiiltlirtinde var olan eski bir anlatim bigimi oldugu
bilinmektedir. Ressi, temsilin Arap kiiltiiriniin en dnemli sairlerinden olan Zii-
heyr b. Ebi Siilma ve Hansa gibi sairlerin siirlerinde oldukea fazla kullamldigin-
dan hareketle, bu Gislubun dustincelerin ifadesinde kullamlan yaygm bir anlatim
bi¢imi oldugunu ifade etmektedir.’3? O, Allah’'in kendisini anlatmak i¢in ‘nurunu
sinursiz bir sekilde verdigini, tahayytilstiz bildirdigini, tevhidini de tesbihsiz anlat-
tgmr’ vurgular ve Allah'in ancak ayetlerinin ve delillerinin eserleriyle bilinebilece-
gini savunur.'® Allah hakkinda yasadifi dénemde var olan Islam'm Allah anlayi-
sina ters ve farkl tammlamalan reddetme yéntnde biytik gayretler gostermigtir.
Ozellikle tesbihi yaklasimlan reddetmek icin gosterdifi cabalar onun eserlerine
de yansmmistir. Ressi, 6ncelikle Allah'm hi¢bir seye benzemedigini!® ifade ettikten

127 Ressi, er-Reddu ala’'n-Nasara, 1/397.

128 Ressi, er-Reddu ala’'n-Naséra, 1/397.

129 Ressi, Cevabu mes'eleti reculeyni min ehl-i Taberistan, 1/637.

130 Ressi, Fusiilu'n fi't-tevhid, 1/653; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/685.

131 Nadim Macit, Kur'an'n Insan Bicimei Dili, Beyan yay., Ist. 1996, Girig, s. 14; Mesut Okumusg
Kur'an'm Felsefi Okunusu, Ibn Sina Ornegi, Aragtirma yay. Ankara 2003, s. 82.

132 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kurst, 1/677-678.

133 Sara, 42/11; Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457.

134 Hadid, 57/3: “O, ik ve Sondur. Zahir ve Batwm'dw. O, her seyi hakkwyla bilendir.” Bu ayette Allah,
kendisinin evvel, ahir, zahir ve batin oldugunu ifade emektedir. Bu ifade Allah'mn, evveli, ahiri, zahiri
ve batim olan herhangi bir mahliika hicbir sekilde benzemedifi anlamina gelmektedir. Sahih alal ve
vicdan Allah'in yaratlmiglara benzedigine inanamaz. Bu ayet Allah'm hicbir seye benzemediginin
yeterli ve kapsayic: delilidir. Ressi, Allah'm evvel ve ahir olugunu, zamamn Allah i¢in soz konusu
olamayacaf yargisi ile de agiklamaktadir. Zamamn cari oldugu her varlik degiskendir. Defisken
olmayan Allah igin zaman s6z konusu degildir. Allah'in evvel olusu dhir olusu; batn olusu da zahir
olusudur. Allah'in bizzat kendisinde geligki olmadig gibi bu gekildeki bir tammlamada da herhangl
bir ¢eliski yoktur. Bkz.: Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/229-230.
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sonra Allah'm mahlikatin sifatlanindan ytice, ulvi oldugunu belirtit; O'nun ben-

zeri ve denginin olmadifiri her firsatta vurgular.!?

Ressi'nin sistematigi icerisinde Allah'm hicbir seye benzemedlgmm anlami
O'nun zatmmn ve sifatlarimin yaratilmiglara benzemedigidir. Kendi acizligini ve
Allah'in kudretinin tamamim (kudretinin ktinhiin{i, mahiyetini) diistintip akil
edémer icin Allah ayetler géndermistir. ‘O’'na benzer hicbir sey yoktur: O isit-endir
pe gorendir.”'%® Allah her seyden bagkadir, farklidir. Nitekim Tevhid ve Ifrad (Ihlas)
Suresinde Allah'm dogmas1 ve dogurmasimin (valid ve evlat olma durumunun)
patil oldugu ifade edildikten sonra surenin miteakip 4. ayetinde de O'nun her

geyin hilafi oldugu, hicbir seyin O'na benzemedigi vurgulanmaktadir.'3?

Ressi, miilhitle yaptifi bir tartismada yaraticimin bir ve ortag olmayan Tek
oldugunu ispat ettikten sonra O'nun Kadir, Hayy ve Halkim oldugunu da is-
pat etmistir. Ctnkt ‘saglam, mutkin ve zor fiiller ancak Kadir, Hayy, Halim ve
Alim'den meydana gelir. Fiilin muhkem oldugu ispat edilince o fiili yaratamn da
Alim, Kadir, Hayy ve Hakim oldugu gercekligi ortaya cikms olur.”’3® Cinkii eser-
den miiessire ulasildigl gibi bu miiessirin zati ve sifatlan haklanda da bilgi elde
edilir. Allah"m Habir ve Basir olusu O'nun isitme ve gérme yoniinden hicbir yara-
tiga benzemedigi anlamma gelmektedir. Allah'm merhameti insanlarm merhame-
tine benzemez. Allah'm tim sifatlan ve isimleri ghizeldir, biitlin manalardan hic-
bir seye, hicbir sekilde benzemezler.'® Allah’a ger¢ekten inananlar O'nu herhangi
bir seye benzetmekten sakinanlardir.#

1. 1. FIiLT SIFATLAR

Ressi, fiili sifatlar konusunda da tesbih ve temsilden uzak bir yaklasim ser-
gilemigtir. Allah'in esinin ve benzerinin olmadifindan hareketle, O'nun yaratma-
siyla bir bagkasimn yaratmas) arasmdaki farka dikkat ¢ekerek Allah'n fiillerinin
yarattiklarnn fiillerine benzemedigi sonucuna ulasir.**! Hi¢ kimse Allah'in fiilini
yapamaz. Bu, Allah'in fiillerindeki benzersizligi ifade etmektedir. Bir benzerlik
. varsa o da fiillerin sadece goértiniistine aittir.}4?

Ressi, Allah'm herhangi bir varha benzemezliinden hareketle O'nun diin-
yadaki fiilleri yontiyle de hicbir varliga benzemezligini savunmus ve bunu akli
ilkelerle de temellendirmistir.’® Allah'in herhangi bir varliga benzemezligini ce-
sitli vesilelerle de ayrica vurgulamistir.!** Allah tekdir, ortak kabul etinez, O'nun

135 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/592; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/659.

136 Sara, 42/11.

137 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/230.

138 Ressi, Miinazarat-u meal-Miilhid, 1/307-308.

139 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirst, 1/665, 685; Ressi, el-Alim ve'l-véfid, 11/386.

140 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/664-665.

141 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/210-218; Ressi, ed-Delili’s-sagtr, 1/276; Hacc, 22/73.

142 Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/288.

143 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik Ibn Mukaffa’, 1/353.

144 Ressi, daha 6nceki dinlerde de tesbihin olmadigmm, Hz. Davud'un Zebur'daki ifadesiyle tesbihin
olamayacagim, Incil'de de tesbihi nefyeden ayetlerin var oldugunu ifade etmektedir. Bkz., Ressi,
Tefstr'l-Ars ve'l-Karsi, 1/661-662. Allah, kendisini azicik uykunun bile tutmadifin ifade ederek
(Bakara, 2/255) mahlikata hicbir sekilde benzemedigini anlatmaktadir. Cinki tegbihin bayGgn
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yardimecis1 ve ortagi yoktur.!*> Ressi, Tevhidi benimseyen kiside bulunmas: gere.
ken ozelligi hatirlatirken goyle der: ‘Kisi kendisinin yaratilms (mahltk) ve gy
verilmis (merzuk]}, zelil ve makhur oldugunu; Yaraticisimin (Halikin) ise Kadim,

Aziz, Hakim ve hicbir veche ve hicbir manaya benzemedigini bilmelidir. 46 '

1. 2. HABERI SIFATLAR

Allah'in sifatlarim yorumlarken tesbihe dlisme endigesinin siirekli olarak goz
éntinde bulunduran Ressi, haberi sifatlar1 yorumlarken de aym hassasiyeti gos-
termektedir. O, her vesileyle tesbihin Tevhidle celistifini, her ikisinin bir arada
bulunmasimmn imkansizhgum savunmustur.*

Allah’t herhangi bir varhifa benzeterek algilama cabalanm gecersiz olarak f':fj
degerlendiren Ressi, islamn tesbihle karishran bir kavim sapitrmstir derken
Miisebbihe'yi kastetmis ve onlarin bu sapikliklarimn sebebini de Allaht Adem
{insan) stretinde tasavvur etmeleri olarak gostermistir. Ona gore tesbihciler .
Kuran'daki miitesabih ayetleri delil olarak kullanirken bu ayetleri heva ve heves-
lerine gore te'vil ederek tahrif etmislerdir. Bu yorum sekliyle de Yahudi ve Hiris-
tiyanlar gibi olmuslardir.'® $imdi Ressi'nin bircok Kelami tartismamn yapildigy
haberi sifatlardan belli bashlan haklandaki gériislerini inceleyebiliriz.

1.2.1. ALLAM'IN YUZU

Kuran’da Allah'm ‘yiizitntin oldugundan (‘Rabbinin Yiizil bakidir*®; ‘Allah'n
vechi disinda her sey yol olucudur’®®) bahsedilmektedir. Ressi bu anlatimlar
Tevhide uygun bir sekilde yorumlamstir. O, buradaki ‘yitz’ ifadesini ‘ne beden-
deki yliz ne de ytizi olan beden olmadigr’ seklinde yorumlamstir. Allah bu tiir
anlamlardan yiicedir. Bu anlamlar yaratilmislar (mahliikat) icindir.!5! ‘Rabbinin
Yiizil balddir ayetinin anlam Allah’tan baska her seyin fani oldugu, her geyin bir
sonunun var oldugu seklindedir. Canki Allah uzuv sahibi degildir, O'nun Vechi
uzuvlar olmaksizin bakidir. Allah, uzuvlan olmaktan minezzeh ve yiicedir.!5?

Kuran'daki ‘Rabbinin Yiizi anlatimimn bir bagka ommegi ise ‘Allah'n veghini
istemelctir. '8 Bu ayetin anlami Allah'm sevabini (rizasimi) istemek demektir. ‘Sizi
Allah’'in vechi icin doyuruyoruz’ demek sizi Allah i¢in doyuruyoruz demektir.

kiigtigil, azi ¢ogu aymdir ve birdir. Allah biiytik kiigik biitiin tesbihlerden beridir, uzaktir. Bkz.
Ressi, Cevidbu mes’eleti reculeyni min ehl-i Taberistan, 1/639; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/658.

145 Ressi, el-Mekniin, 11/293.

146 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/583.

147 O, tegbihte bulunandan Tevhit isminin kalktifini, onun tevhitten en uzak bir yerde oldugunu, kes-
tiginin helal olmadigim, veli edinilemeyecegini ve nikilumn gegersiz oldugunu séylemektedir. Bkz.
Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/666; Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/614; Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/232.

148 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/585. Ressi, Miigsebbihe'nin bazi hadisleri kendi yanhg anlamalarnna
(dalaletlerine) malzeme olarak kullanmalarim elestirirken hadislerin te'vil edilmesi gerektigini, ha-
dislerin sahih veya mevzu olma durumlarinin goz ardi edilmemesi gerektigini ézellikle belirtir. Bkz.,
Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/586.

149 Rahman, 55/27.

150 Kasas, 28/88.

151 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/592.

152 Ressli, Kitabu'l-Miistersid, 1/472-478.

153 Insan, 76/9; Rium, 30/30.
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’ Ressi, “ Rahman Ademi kendi stiretinde yaratt” hadisini*> yorumlarken bu ha-
d1 «in anlammn Miisebbihe'nin anladigl gibi ohnadlgunﬁifade eder. O, hadisi su
 .ekilde yorumla-ri Allah'm et ve kandan olusmus insan (Adem) stiretinde tasavvu-
7 miimkin degildir. Stret ancak bir Sani’ ve Musavvirin miidahalesiyle olusur.
T set, bir talkdir ve tedbirin eseridir. Bu durum onun bir mukaddir ve miidebbiri-
ain var oldugunu gostermektedir. Allah icin bayle bir sey sdz konusu olamaz. Bu
edenle Allah hicbir sekilde ne insan stretine ne de mahh‘fkattan herhangi bir gseye
penzetilmez. Allah her tiirlti benzetilmelerden uzaktr.!5® Ademin Rahman suretin-
. deyaratimasi, Allahin gilmesi, Allal'n gelmesi gibi anlatimlardald maksat farkh-
drr, insanlara benzemez. Yine Allah'm sifatlan da mahliikatin (insanlarin) sifatlar-

na benzemez. Allalv'a herhangi bir tesbihte bulunan kisi O'nu bilmekten uzaktir.'58

1.2.2. ALLAH'IN ELQ

; ‘Allah'in el (yedullah) sozii Kuran'daki benzetme anlatimlarindan birisidir.
~ Ressif bu anlatimu tartismus ve su sekilde yorumlamsgtir: Elimle yarattun's? sozii-
aiin anlam sudur: Allah Ademi ibtidaen, hicbir sey olmaksizin yaratt. Adem'in
yaratiimasi bir seyden bagka bir seyin yarahlmasi gibi degildir. Yerytiziinde onun
yaratilmasinn baska bir benzeri yoktur. Kuran'daki “elimle yarattun” ve benzeri
anlatmlar nefislerin vehmettigi gibi degil, tevhidi anlayisa uygun bir sekilde yo-
rumlanmalidir. Bu tor anlatimlan keyfi yorumlanamazlar. Ctinki Allah'a ait ol-
mast gereken anlamlann yaratilmmslara verilmesi Tevhitle celismektedir. Tegbihi
cagnstiran biitiin bu anlatimiann yorumu Allah'm hicbir seye benzememesi sek-
linde olmalidir.'s® Kuran'daki ‘elimle yarattun’ ifadesi Allah'in Ademi ilmi ve kud-
retiyle yarathgim ifade etmektedir. Allah bu ifadesiyle, ‘tedbir ve sanatimda be-
nim bir benzerim olmadifindan dolay1 bu sekilde ifade ettim, ilmim, kudretim ve
nefsim (benden) baskas: degildir. Ben benim gibiyim, benzerim olmayan tekim'5°
demektedir. Burada Mutezile'nin Allah'm sifatlarmimn O'nun zatmn aym oldugu
seklindeki goriise benzer bir gortistin ifade edildigini gérmekteyiz.'*
1.2.3. ALLAH'IN NURU

Kuran'daki tesbihi anlatimlardan bir baskas: da ‘Allah’in Nuru' ifadesidir. Bu
kavramdan su sekilde bahsedilmektedir: “Allah gdklerin ve yerin nurudur. Onun
nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; iginde bir kandil, kandil ise bir cam
fanus icinde. Fanus sankd inci gibi parlayan bir yildwzdr. Mitbarek bir agactan,
ne doguya, ne de batwya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagy,
ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kkadar berrakjtir. Nur iistiine nur-
dur. Allah diledigi Iimseyi nuruna iletir. Allah insanlar icin misaller verir. Allah

154 Bubhari, Feth 3/11; Miislim, Sahih, 4/2017; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/434.

155 Ressi, Tefstru'l-Arg ve’l-Kursi, 1/660-662.

156 Ressi, Tefsiru'l-Arg ve'l-Kiirsi, 1/684-685.

157 ‘Allah'in elf ifadesi icin bkz.: Sad, 38/75, Ztumer, 39/67.

158 Ressi, el-Adl ve't-Tevhid, 1/588. Ressi, Sad, 38/75, Zamer, 39/67, Nisa, 4/164, Kasas, 28/88 gibi
ayetleri tek tek yorumlamaktadir. Bkz. Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/588-590.

159 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/589.

160 Mu'tezilenin sifatlar konusundaki goriigleri i¢in bkz. Kadi Abdulcebbar, Serh-u usiili hamse, s. 151-
291.
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her seyi haldayla bilendir."'®' Bu ayetten hareketle Miisebbihe'den bazilan Allah'
mahlikatin nurlan gibi bir nur olarak tasavvur edebilmislerdir. Ressi, bu tiir id-
dialar {izerine Allah'in mahlikatn nurlan gibi bir nur oldugunu iddia edenlerin
goriiglerini reddeder ve Allah'm nurunun ne yayilan (inbisat eden) nurlar gibi
oldugunun ne de kesif, értiicii bir nur oldugunun iddia edilemeyecegini savunur.
Cinkii Allah bunlardan yiicedir. Allah’'in mahlik olan bir seyle nitelendirilmesi
caiz degildir, mahlika benzeyen her sey mahliktur. O, hichir sekilde yaratﬂmls~
lara benzemez, hicbir varlik O'nun benzeri ve dengi degildir.

Ressi, nur kelimesinin kitapta ve liigatte cesitli anlamlar1 olduguna dikkat
ceker ve bu anlamlardan bir kismimn Allah i¢in gegerli olabilecegini, bir kismmin
ise gecerli olamayacagimu savunur. Iste Allah i¢in cari olan anlamlardan birisi yu-
karida mealini verdigimiz Nur, 24/35. ayetteki anlamdir. O, Nur, 24/35. ayetin
anlamim su sekilde agiklamaktadir: Allah kulunu onu hidayete gétiiren delillerle
aydinlatir. Clinkd onu aydinlatacak seyi bilir. Aydinlatici ayetlerinin hak oldugu-
nu da ve bu ayetlerle yaratici ile mahlitkun ayrilacagim da bilir. Allah nurlann
nurudur. O, delilleriyle aydinlatandir, Minir'dir. O, Allah'in nurudur. O nur bi-
zim icin esyay1 aydinlatir ve bizi ortaya ¢ikanr, ondan séiphe karanhgim giderir. O
aydmlatan Haktir ve her seyin nurudur. Hicbir sey onun gibi degildir.!62 Nitekim
Allah bagka ayetlerde de bu duruma dikkat cekmistir. Allah sizi zulmetten nura
cikarrmstir.'®® Allah'in sizi zulmetten nura cikarmasi giines ve aym aydinlatma-
s1 gibi degildir. Buradaki aydinhik kalp ve fikir aydinlifidir.'** Ressi, yine Nur,
24/35. ayetini yorumlarken sdyle demektedir: ‘Allah ayetini nur olarak tammladi
ve kullarina bildirdi. Allah kandil ve lamba misalini kendisi icin vermemektedir.
Allah bundan yiicedir. Daha parlak olan yildiz varken kandil de ne oluyor? Kendi-
si i¢in kandili nasil misal verir? Kandilde ne tistiinliik var ki? Onda cennet incisi
yoktur. Allah onun parlakhfmdan ve cennetin incisinden yiicedir.’®® Buradan
Allah'm kandil misali vermesinin bir anlarmrun oldugu ve ona dikkatlerin ce-
kilmesinin istenildigi anlasimaktadir. Clinkii nurun bahsettigimiz bu anlamlan
akillar i¢in belirgindir, bilinmektedir. Nurun anlamlarmdan Allah i¢in caiz olanim
almz, kullar icin gecerli olamm ise Allah'a nispet etmekten sakiminiz.%6

1.2.4. ALLAH'IN ARSI

Argm ne oldugu, uzakhgl, yuceligi, Allah'in gokte olmasi, meleklerin ars: tasi-
masi gibi benzer konular birlikte degerlendiren Ressi, arsin ve kiirsinin ne oldu-
gunun kendisine sorulmasi tizerine gériiglerini agiklar. O, bu konudaki yorum-
larna gecmeden once Allah'm hicbir seye benzemedigine, biitiin tasavvurlarm
6tesinde olduguna iliskin giris yaparak tevhit konusundaki hassasiyetini sergiler
ve benzer konular bu gergevede yorumlar.'%” Ressi'nin ars konusundaki goriist

161 Nuar, 24/35.

162 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/456.

163 Bakara, 2/257; Maide, 5/16; Ibrahim, 14/1; Ahzab, 33/43.
164 Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/676.

165 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457-458.

166 Ressi, Kitabu'l-Mistersid, 1/458.

167 Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/657-663.
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Zeydiyye'nin genel goriigii olarak kabul edilmistir. Zeydiyye arsi Allah'm kudreti,
hakirmiyeti ve miilki olarak yorumlamstir. Bu genel gercevede Ressi, arsin Arap
ve Acemlerce ¢okca kullanilan ve tavan'®® anlamindaki bir ifade bic¢imi oldugunu
ifade eder. Allah icin yakinhk ve uzaklifin s6z konusu olamayacagini, hicbir seyin
O'ndan uzak olmadifimi, Allah'im her seyi yarathgim, O'nun kiin fe yekiin irade-
sine ve kudretine sahip oldugunu ileri strerek savunur.'®® Ressi, ars ve kiirsinin
ayaklari, oturulacak yeri ve kenarlar olan bir sey olmadifim o6zellikle belirtir.
O, Allah'm kiirsisini!’® kendisi i¢in bir mekan kilmadigim, Allah'm hicbir seyde
olmadigim ve hicbir seyin de Allah'ta olmadigim ifade etmektedir. Allah'm Hifz ve
Miilkil Kiirsisi ile aym anlama gelmektedir. Bunu anlamak icin Allah’in indirdigi-
nin iyi anlasiimasi ve basiretle bakilmasinin gerektigini savunur.'”

Ressi, arsin ne anlama geldigini agiklarken 6zetle soyle der: Arsg, Allah'tan bas-
kasimn hissesi ve ortakhg: olmayan Allah'm miilkii ve saltanati demektir.}”2 Arg,
Allah’in milki ve saltanati, Ars-1 Azim Allah’'m miilk(i ve azametinin keremidir.
Arsm uzunlugu, genisligi ve kalinhif olamaz.'”® Allah’mm ars1 su lizerindedir.!”*
Allah'in arsa istiva etmesi bildik sekilde bir istiva, oturma degildir.'”® ‘Allah, gok-
ler ve yer kendisiyle kaim olan ve arsa istivd edendir, istivada hicbir sey O'na
benzemez, ¢clinkti O benzeyen her seyden tistindtr.’1"®

Kuran'daki arsla ilgili bagka bir anlatim ise Ziimer 39/75.177 ayettir. Ressi,
‘meleklerin arst tasimalarm Allah'mm emrinin yerine getirilmesi seklinde yorum-
lar. Ayetteki ‘melelderi arsin etrafim lusatrmusken goériirsiin’ ifadesindeki haffin
kelimesini ‘tekbir ederek ve ylicelterek’ seklinde anlamaktadwr. Dolayisiyla arsmm
taginmas: Allah'm emrinin yticeltilerek yerine getirilmesi demektir. Ressi, bura-
dalki kusatilmishgm (ihfaff Arap dilinde iyi bilinen anlatimlardan oldugunu ha-
tirflatir. Ayetteki ‘kusatitmighk’ alt tarafindan ya da st taraftan dolasmak demek
degildir.}”® Buradaki dolasma meleklerin baki olan arsin etrafinda dénmeleridir.
O zaman ars en yiiksek tavan demektir. Meleklerin semavatta oldugu tavan en

168 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/364-365.

169 Ressl, ed-Delilu'l-kebir, 1/229.

170 Had, 11/7: 0, hanginizin amelinin daha giizel olacag: konusunda sizi imtihan icin, heniiz Ars't su
astiinde iken golderi ve yeri alt giin icinde (alty evrede) yaratandwr. Boyle iken ‘Oliimden sonra siiphe-
siz diriltileceksiniz’ dersen, inkércilar ‘mutlalca bu apagic bir biytidir' derler.”

171 Ressi, Tefstru'l-Arg ve'l-Kirsi, 1/664, 665.

172 Ressi, ed-Delilu's-sagir, 1/273; Ressi, Tefsiru'l-Arg ve'l-Kiirsi, 1/666.

173 Ressi, Tefsiru’l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/666. Ressi, hiidhiidiin bahsettigi arsa, mulkiiniin ve kudretinin
bhayiklGgh anlamim vermektedir. Bkz.: Ressi, Tefsirn'l-Ars ve'l-Kiirst, 1/666.

174 Ressi, Mesailu'l-Kéasun, [1/617'de 192. mesele.

175 Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/617'de 191, mesele.

176 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/471. Zeydiyye Haseviyye'nin arsi bir sedir, kirsiyi de ondan daha algak
bir sey olarak nitelendirmesine kars: ¢ikms ve bunlann yarahlonslara ait seyler oldugunu ileri sii-
rerek Allah'im bdyle seylere ithtiyac: olmadigim ve Haseviyye'nin bu konuda ileri stirdiiii rivayetlerin
giivenilir olmadigim dolayisiyla delil olarak kullamlamayacagim savunur. Bkz. Kasim b, Muham-
med, Kitabu'l-esas li-akcaidi'l-ekyas, s. 47, 48.

177 Zimer, 39/75: “Melekleri de, Rablerini hamt ile tespih edip yticelterek Ars'in etrafiru kusatrus halde
gérirsin. Artie kullann arasinda adaletle hiildim verilmis ve hamt alemlerin Rabbi olan Allah'a mah-
sustur denilmistir.”

178 Hakka, 69/16-18: “Gok de yariir ve artik o giin o, ¢dkmeye yiiz tutar. Melekler onun etrafindadu. O
giin Rabbinin arsuu, bunlann da istiinde sekiz (melek} yitklenir. O giin (hesap igin) huzura alvursmuz;
size ait hi¢ bir su gizli kalmaz.”
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yitksek tavandir.'”. Ozetle ‘arsm tasinmasi’ demek meleklerle Allah'm arasinda
herhangi bir seyin olimamasi demektir. Meleklerin ars1 yliklenmeleri onu Gstlen-
meleri demektir. Nitekim Araplar bir isi yliklendiklerinde elle ya da omuzla yiik-
lendikleri anlamini kastetmezler.!8°

1.2.5. ALLAH'IN iSTivAasI

Ressi'nin Allah'in arsa istivas1 konusuna yaklasimim onun Ibn-i Mukaffa'ya
verdigi cevapta net olarak gérme imkamna sahibiz. [bn-i Mukaffa Miisliimanlarm,
‘Allah1 ktirstistinde oturmus’ seklindeki bir gortisti, dolaysiyla da tegbihi yoru-
mu benimsediklerini iddia eder. Ressi onun bu iddiasina su sekilde cevap verir:
Allah'in arsa istivast onun zannettigi gibi Allah’in oturmasi, ytikselmesi, alcalmas:
demek degildir. Miisliimanlar bunun béyle olmadigim bilirler. Ibn-i Mukaffa’ isti-
vay1'®! yanhs anlamaktadir. Bunun anlami onun zannettigi gibi degildir. Istivarun
anlarm biiyiik medih ve yiice tazimdir. istivadan maksat, yiice semalann &tesinde
Allah'm miilkiiniin yiiceligi ve Allah'in iclalidir. Buradaki istiva yerytiziindeki siifli
istiva gibi degildir. Ciinki istiva, havas ve avam arasmda anlam belli olan bir ke-
limedir. Arap birisi zafer kazandiginda ve beldeye galip geldiginde soyle der: Oraya
gittim ve oraya istiva ettim, hakim oldum. Istiva ettim demekle ‘yénetimim oraya
galip geldi' demek istenilmektedir. Allah'in istivasindaki anlam budur.!®

1.2.6. DIGER HABERI SIFATLAR
Belli bagh bu haberi anlatumlarim diginda onlar kadar yaygm olarak kullaml-

masa da Kuran'da baz tegbihi ifadelere de rastlamilmaktadir. Kuran'daki tesbihi-

ifadelerden olan huda’, melr, keyd vb. ifadelerin kullanimasmda bir maksat
aranmalidir. Bu maksatlann yorumlayan Ressi, Kuran'daki bu ifadelerin ‘hiis-
rana ugrayanlarm anladiklan gibi olmadiklarnim’ séyleyerek'® bunlarda baska
anlamlarin aranmasim istemektedir. Nitekim Allah'm harbinin anlarm keyd ve
mekr harbi seklinde degildir. Allah'in harbinin anlami O'nun evliyasimn harbi
anlamindadir. '8

“Onlardan énceliler de tuzalk lcurmuslardr. Allah’in azabt binalarnim, temelinden
gelip yikti da tavanlar baslarina ¢okiwerdi ve azap kendilerine fark edemedilcleri
yerden geldi"'8 seklindeki Nahl, 16/26. ayetinin yorumlanmas: gerektigine dik-

179 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik Ibn Mukaffa’, 1/364-365.

180 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik Ibn Mukaffa', 1/365; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/668, 670, 674.

181 Bakara, 2/29: O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra goge yonelip onlart yedi gok
halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkyla bilendir.”

182 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik bn Mukaffa’, 1/363; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/682. Allah'in arsa
istivast ile iligkili bir konu olan Allah'm semada olmasim da inceleyen Ressi, bu konuyu ele alma-
dan énce Arapgadalki fi harfinin anlamlarim inceleyerek bu harfin 11 anlamimn oldugunu érnekler-
le agiklamaktadir. Bu harfin (i) anlamlarmdan birisi ‘Allah’in semada’ olmast yani ‘Allah'm katinda’
seklinde olarudir. Bkz.: Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/447-449.

183 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik [bn Mukaffa’, I/366.

184 O, Allah'in evliyasina gok biyiik deger vermektedir. Oyle ki Allah ile savagmak ile Allah'm evliya-
siyla savagmay: bir tutmaktadir. Yine Allah'in evliyasim korumasinin anlarmm da onlara hiiceet-
lerini giiclendirmekle oldugunu ifade etmektedir. Blz.: Ressi, er-Reddu ala’z-zindik [bn Mukaffa’,
1/341-342.

185 Nahl, 16/26.
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kat ceken muellif yukandaki anlamin bu ayet icin de gegerli oldugunu ileri stirer.
Ona gore tizerlerine tavanin diismesi bir temsilden ibarettir.'®® Yine ‘Allah’in alay
etmesi (istihzasy™®” bildigimiz alay etme ya da eglence demek degildir. Buradaki
istihza, hud’, mekr ilmi ve kavrayisi dar olanlarin anladifi gibi degildir. Nitekim
Allah'm razi olmasi, sevinesi, eseflenmesi, otkelenmesi, gazaplanmasi vb. bunlar
itaat ve isyanla ilgili birer haberdir. Allah'in ihsamna karg1 kotiiliiklere verdigi
birer cezayl ifade etmektedir.!s8

Kuran'daki yoruma muhtac anlatimlardan bir digeri de Allah'in nefsinin oldu-
gu seklindeki ifadedir. Ressi, Kuran'daki ‘Rabbiniz Rahmeti nefsine yazdi'® ifa-
desini ve Allah’in nefsinin olmasim su sekilde acikklamaktadu: ‘Nefis kelimesinin
Arap dilinde farkli anlamlan vardir. Bu anlamlardan bir kism Allah igin caizdir,
bir kismu da caiz degildir.’ ‘Rabbiniz Rahmeti nefsine yazdv ayetindeki nefis ke-
limesinin Allah'in zahindan ayr bir mana ve gahis oldugu iddia edilemez. Nefis
ifadesini Allah'm zatindan ayr bir mana ve sahis seklinde diigiinmek yanhstir.
Cunkii sayet Allah'm zatindan bagka bir mana oldugu iddia edilirse o zaman
Allah'tan baska bir Rabbin oldugu iddia edilmis olur ki bu tevhide aykindir ve
yanlis anlamadir."%

Ressi, Kuran'da ve hadislerde gdrdtigiimtiz bazi sifatlari Allah’a izafesi ko-
nusunda gesitli yorumlarda bulunmustur. O, Allal’a izafe edilmekte olan gayz,
bugz vb. sifatlarin durumunu tartsmstr. Ornegin bu anlatimlardan birisi olan
‘bizi eseflendirdi’'®! ayetini su sekilde yorumlamstir: Buradaki anlatimda isyanin
coklugu intikamin aciliyetini géstermektedir. Burada biitiin ¢aresizlerde gorii-
len ofkenin yakiciifindan bahsedilmemektedir. Nitekim bagka bir ayette'®? acik-
ca ve net olarak Allah'm temsil tevehhtimi{ tamamen ortadan kaldinlmaktadir.
Elemlerin, uyku ve unutmanm ariz olmadigi, yarathg insana veya herhangi bir
mahlika hicbir sekilde benzemeyen Allah yticedir. O, tek bir Rab'dir, sevap ve
ikaba adaletle ceza veren Velidir.!%

Allah’in gelmesi, gitmesi gibi tegbihi ifadeleri de yorumlayan Ressi 6rnek ola-
rak Allah’a gidisini su sekilde yorumlamaktadir: ‘fbrahim’in Rabbine gidist®* an-
lam olarak O’na yodnelisi ve O'nun disindaki seylerden zihnen ve kalben uzak

186 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaffa’, 1/365.

187 Bakara, 2/67: “Hani Miisa kavrine, ‘Allah size bir sigu kesmenizi emrediyor’ demisti. Onlar da, ‘Sen
bizimle egleniyor musun?’ demislerdi. Mitsa, 'Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a siguunim’
demisti”

188 Ressi, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaffa', 1/366. {Devammda huruf-u mukatta’ konusunu islemekte
ve bu harflerin anlamlanmmn tam olarak bilinemeyeceginden dolay: bunlan bilme ve anlama ¢abas:
igerisinde bulunmamn gereksizligini ifade etmektedir. Bkz.: Ressi, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaf-
fa’, 1/367-368.)

189 En'am, 6/54.

190 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/451-454.

191 “Onlar bizi bu sekilde 6fkelendirince biz de onlardan é¢ aldik, hepsini suda bogdulk.” Zuhruf, 43/55.

192 “O'nun benzeri hi¢cbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir.” $ara, 42/11.

193 Ressli, er-Reddu ala'z-zindik ibn Mukaffa’, 1/361.

194 saffat, 37/99: “Ibrahim séyle dedi: ‘Ben Rabbime (onun emrettigi yerej gidecegim. O bana yol gdste-
receltir’.”
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durmasi demektir. Yine kullarin salih amellerinin Allah’a ytikselmesi!® kullarin
amellerinin gokte meleklerin ibadet ettikleri yere ytikselmesiyle meleklerin bu
sekilde tevecciihte bulunmalan demektir. ibadetin bu gekilde Allah’a yiicelmesi,
Ibrahim'in Rabbine gidisi yani ibadetiyle O'na yonelmesi anlamindadir. Yikseli-
sin {suud) diger bir vechi bu sekildeki bir kabuldiir. Kiifriin Allah’a suud edeme-
yecegi acilctir.’'%® Kelime-i Tayyib'in Allah’a yiikseltilmesinin anlami Allahin hali
olmadif: bir mekandan (Allah'm hep var oldugu bir mekandan) yine Allah’in var
oldugu semaya yiikseltiliyor demektir.??”

Allah'in ilmi ifadesini de tegbihe diigsmeyecek bir sekilde yorumlayan Ressi
burada da tevhit inancimmn herhangi bir sekilde zarar gormemesine 6zel bir 6nem
gostermektedir. O, Allah'm ilmini su sekilde dzetler: Allah gortiinenler arasida
olam bilir, tamr ve idrak olunémayanlan birbirinden aymrr. Allah melekatunda
bizim i¢in gaip olan seyleri de bilir.1%8 »

Ressi, Miisebbihe'nin Allah dil ve dudakla konustu seklindeki iddiasinin iman
ve ilim ehlince kabul edilmedigini belirtir ve séyle der: Allah kelamu istedigi gibi
yaratti, Hz. Musa onu dinledi ve anladi. Allah'tan dinlenilen her sey mahliktur,
yaratilmistir. Cinkil Allah kendi disindakine nida etmistir.’®® Nida mtinadiden
farklidir. Miinadi Allah'tir, nida O'ndan bagkasidir. Yaratmaktan aciz olan her
sey mahliktur, kendi basma olamaz, ancak Allah’la var olur. Nitekim Hz. Isa da
Allah'in kelimesi ve ruhudur, o da mahliiktur ve yaratiimistir.?®® Allah'm Kuran'i
da bu sekildedir ve Allah tamamim yazdi (yazdirdi).??! Allah'm yarattigi her muh-
des, yaratilmistir. Clink(i o Allah olmaksizin olamaz, Allah hi¢ yok olmayan hep
var olandir.?®? Burada Allah'in Hz. Musa ile konusmasindaki kelamu ile insanin
keldm arasindaki aymma dikkat ¢cekmekte ve Allah'in daga tecellisinin de bildi-
gimiz tecelli olmadigim savunmaktadir.?%?

Tesbihi anlatimlardan olan ‘biz Allah'in kabzasindayiz’, ‘per¢emimiz Allah'n
elindedir’ seklindeki ifadeleri ‘ben O’'nun kudreti ve mitlkiindeyim’ seklinde yo-
rumlayan Ressi, buradaki elin insamn veya bir baskasimn eli gibi olmadigim,
Allah'm tutmasimin (kabza) parmaklarla yakalamak seklinde distntilemeyece-

195 Fatir, 35/10: “Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah’a aittir. Giizel
sézler ancak ona ytikselir. Salih ameli de gitzel sozler yiitkseltir. Kotilitkleri tuzak yapanlar var ya,
onlar icin getin bir azap vardw. Iste onlann tuzag bosa ¢ikar.”

196 Ressi, Kitdbu'l-Milistersid, 1/446.

197 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/446.

198 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457. Ressi, Allah'in kelarm ifadesinin de yorumlar. O'nun Allah'in
kelami konusundaki goriisii Mutezile'nin gortsi gibidir. O da Mutezile gibi Kelamullahin mahlak
oldugunu ac¢ikea savunur. Bkz.: Ressi, el-Ad! ve't-Tevhid, 1/591.

199 Kasas, 28/30.

200 Al [mran, 3/59.

201 Zuhruf, 43/3. “Biz diisiiniip anlamaruz icin onu Arapea bir Kuran yaptie.” Ressi, bu ayetteki ceala
(J*>) kelimesini halaka (3%+) (yaratt) olarak yorumlamaktadir. Bu anlamda Zamer, 39/6. aye-
tindeki “Wry) W Jor™ ifadesini “ondan esini yarath” seklinde cevirmekte ve bunu érnek olarak
vermektedir. Ayrica Enbiya, 21/2. ayetini de Allah'm zikrinin (Kuran'in) yaratmms olduguna delil
olarak sunmaktadir. Bkz.: Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/591.

202 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/591.

203 Ressli, Tefstru'l-Ars ve'l-Kilrsi, 1/675.
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gini savunur. Rabbin gelmes#** demek bir mekandan bagka bir mekana intikal
demek degildir. Allah'in kiyamet giintinde ayetleriyle gelmesi,?*® Allah hakkin-
daki her seyin ortaya ¢ikmasi demektir. Butiin bu ayetlerdeki Allah'mn gelmesi-
nin anlami, azabimn, emrinin, rahmet ve nimetinin gelmesi demektir. Nefsi ile
gelmesi, bir mekandan baska bir mekana intikali demek degildir.2® Yine O'nun
gelmesi gaipte olamm gelmesi gibi degildir, ylirGyerek, binekle vb. gelmek de
degildir.?%” Allah'in ipi,?®8 Allah'in satin almas?® gibi ifadeler yine tesbihi ifade-
lerdendir. Bunlarn kesinlikle teshihten uzak bir sekilde yorumlanmas: gerek-
mektedir.

SONUC

Islam itikadi mezheplerinden Zeydiyye, Islam distince tarihi icerisinde Islam
itikadma iliskin goriislerini ortaya koymus ve savunmustur. Entelektiiel birikime
sahip toldugunu gordigtimiiz Zeydiyye, yeterince giin ytiziine ¢ikanlamamistir.
Bir tur tecrit edilmislik durumu Zeydiyye'nin gértislerinin de sakh kalmasma ne-
den olmustur. Bununla birlikte Zeydiyye, ¢cagdas Miisliiman’mn inan¢ sorunlanna
getirdigi yorumlarla bu ¢agin ilgi odag olan Mutezile icerisinde gniimiize tasi-
nabilmistir. Temel ilkelerde Mutezile ile értiisen Zeydiyye'de de akil esas alinmis
ve Kuran bu yaklasimla yorumlanmistir. Allah’'m varhg: ve sifatlarinm bilinmesi,
tegbih, tecsim ve cebir ifade eden ayetlerin yorumu ve giizellik ve ¢irkinlik gibi
degerlerin bilinmesi gibi temel konularda bu yaklasim esas alinnmstir. Misliiman
toplumunu kimin yénetecegi (Imamet) sorununun ¢dztimiinde Zeydiyyenin yak-
lagim Stnni anlayisla Sii anlayist birbirine yaklastiran en énemli etkenlerden
birisi olarak degerlendirilebilir.

Bu calismada Zeydiyye icerisinde akh éne cikaran ve kendisinden sonra-
ki Zeydi ve Mutezili anlayisa itikadi ve fikhi gértisleriyle etki eden II/IX. asir
Zeydiyye'sinin en énemli dlimlerinden Kasmm b. Ibrahim er-Ressinin (246/860)
Kelami goértisleri 6zet olarak sunulmustur. Ressi, bagta Kelam olmak tizere Tef-
sir, Ahlak ve Siyaset gibi cesitli konularda eserler yazmis ve Batida 20. ylizyihn
basmdan beri hakkinda arastirma yapilan bir kisidir. O, Batihlarca “Yunanldar
icin Eflatun ne ise Miislitmanlar icin de Ressi odwr”; Islam alimlerince de ‘Resulul-
lah ailesinin yildizt ve ‘Tercimdanu’d-Din’ gibi ovgiilere mazhar olmustur. Onun
Kelam metodu, bilgi kaynaklan ve kendisine 6zgii bes ilkesi ve diger Kelami go-
risleri incelendiginde bu 6vgiiye ne kadar layik oldugu anlasilacaktir.

Ressi'nin Tanr anlayisi, Allah'm varhifim ve birligini ispatta kullandif deliller,
Allah'm isimleri ve sifatlan gibi konular incelendiginde onun Allah'm varhg; ve birli-
gini ispata biliytik 6nem vermesinin yanmda tesbih ve tecsim anlayisina kars: bityiik

204 Fecr, 89/22.

205 Bakara, 2/210. “Onlar, ilahi takdir kesinlestigi halde, yine de Allah'in ve meleklerin, bulut gélgeleri
icinde kendilerine gelmesini mi bekliyorlar? [Sonunda] biitiin isler, Alluh’a déndiirtilecelctir,”

206 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/590; Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirst, 1/681.

207 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiurst, 1/675.

208 Al-i imran, 3/103; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/668.

209 Tevbe, 9/111; Ressi, Tefstru'l-Arg ve'l-Kiirsi, 1/674.
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bir miicadele verdigi anlagilmaktadir. O, hiir irade ve kader, biiytik glinah, histn-
kubuh gibi konularda akh esas almig ve sistematigini bu ydénde kurmustur. Bilgi
kaynag olarak akli esas alan Ressi, aklm yaninda Kuran, icma’y, akla ve Kuran'a
uygun olmak sartiyla Stinnet'i ve duyularm gercekligini kabul ederek kendine 6zgii
bilgi anlayisi geligtirmistir. Akh ve Kuran'i temel bilgi kaynag: olarak kabul eden
Ressi, akla ve Kuran'a aykin hadisleri elestirmis ve kabul etmemistir. Allah’mn sifat-
larm zellikle de haberi sifatlarim anlamak ve yorumlamak i¢in biiyiik ¢aba goste-
ren miiellif, bu konuda Allah'in hi¢bir seye benzememesi ilkesinden hareket etmis-
tir. Tevhit ve tenzih onun tizerinde hassasiyetle durdugu konulardandir. O, tesbihi
yaklagimlar reddederken Kuran'dan ve Arap dilinin anlatim bigimlerinden 6rnekler
vererek bu konularin nasil anlasilmas: gerektigini gostermistir. Bu konudaki temel
yaklagimm Allah'n zah ve sifatlan balamndan hicbir varhga benzemezligidir.

Erken Abbasi déneminin blyiik Mutezili alimlerle ¢agdas olan Ressi'nin
kelami konulara yaklagimn da Mutezili dlimlerin yaklasimi gibidir. Onun Hicri
III. asir gibi distince tarihi acisindan erken sayilan bir dénemde yasamis olmasi

daha sonraki dénemlerdeki diisiince olusumlarina 6nemli katkilar saglammstir.

OZET

Zeydiyye mezhebi Islam itikadina iliskin goriislerini ortaya koymus ve islam
Kelamina katlada bulunmusgtur. {slami ilimlerin her alaminda diigtince tret-
mis ve Miislitmanlann diisince diinyalarna katlalar sunmugtur. Bu mezhebin
onde gelen diganiri Kasim b. Ibrahim er-Ressi'dir (246/860). Kasimn er-Ress,
Mutezile gibi akh, inan¢ konulanm anlamamn temeline yerlestirmis ve Allahin
varhgi, sifatlanmn bilinmesi, giizellik ve c¢irkinlik gibi degerlerin bilinmesinde
akli esas almnstir. Yine o, Allah'in yaratilmiglardan uzak bir varlik oldugu inan-
ci (tenzih) savunmus ve tegbih, tecsim ve cebir ifade eden ayetleri ve hadisleri
bu yaklagimla yorumlamistir. Alkal, Kur'an ve Siinneti birbiri ile uyumlu bilgi
kaynaklar olarak degerlendirmis ve bu bilgi kaynaklar arasinda herhangi bir
uyusmazhk, celiski ve tutarsizhfin olmayacagim savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kasim b. fbrahim er-Ressi, Zeydiyye, Kelam, Tevhit, ada-

let, bes ilke (usul-u hamse).



