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Abstract

The prayer concept is a very essential role to describe correctly the relati-
onship of God and mankind. However, instead of this concept the faith con-
cept was seen fatalistically more effective in I[slamic theology. Yet, prayer
concept has an antagonistic meaning to fatalistic faith. There is no change
in this explanation meanwhile the prayer basically is a change call.

* The prayer has the meaning of the mankind noticing himself as an indivi-
dual without any preliminary conditions. Because in the prayer which has
a direct communication between the Creator and mankind the freedom
of individual to become important in contrary to fatalistic faith which all
actions were predestined.

Key words: Prayer, faith, fatalistically faith.

1. Giri§: Duay: Bir Kelam Konusu Olarak Temellendirmek

islam diigtince geleneginde dua konusu genellikle tasavvufi cevreler tarafin-
dan ele ahnmustir. Oysa dua Tanrn-insan iliskisine dair en 6nemli Kur'ani kav-
ramlardan biridir. Kelamcilarin bu konuyu ele alma konusundaki isteksizlik-
lerinin teolojik gerekeeleri tartisilabilir. Ancak yeni kelam cercevesi olusturma
¢abalarinda bu konuya gereken 6nem verilmelidir. Iste bu ¢caligma bu dustince-
den hareketle kurgulanmstir. Dua konusunun Tanri-insan iligkisinin en varo-
lugsal formunu olusturmasmimn yaninda, kader, irade, salah-aslah, nedensellik
vs gibi geleneksel kelam problemerini de ilgilendiren bir icerige sahiptir.

Allah'in insam yaratmasi, yaraticimn yarattig: ile iliski icerisine girinesi,
onu yénlenditmesi, ona hitap edip onu degerli kilmasi, dinin ve ilahi hitabin
varhigim anlamh kilmaktadir. '

Kuran-1 Kerim'de insamin yaratibsma ayricahikh bir yer verilmistir. insan-
dan beklentiler ve insana ytikienen sorumluluk da bu baglamda ayr tutul-
musgtur. Yice Allah insam yarathktan sonra 6zglir ve irade sahibi bir varkk
olan insanla diyaloga girmistir. Bu diyalog, iki yénludar. Allah'tan insana dog-
ru oldugunda bu vahiydir. Insandan bu szl mesajm rehberligi dogrultusun-
da davranmasi istenmektedir. Nitekim bu sdzlii mesajlardan biri olan Kuran-1
Kerim'de de insan, vahye kulak vermesi, lizerinde diislinmesi ve ona uygun
davrams olusturmas: konusunda uyarimaktadir.

*  Dr., Diyanet islerl Bagkanhg il Vaizest
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Insandan Tanriya dogru gonderilen talebin adi ise, duadir. (Kur'an dilinde
namaz olarak adlandirdigumz ibadetin 6zglin ad1 olan saldt'm temelde dua
anlammna geldigini hatirlayalim.) Dua, insan ile Allah arasmdaki ontolojik
farkhihktan kaynaklanan “boyut, igerik, bicim ve vasita balommdan” diger ile-
tisimlere benzemez. ! insan, varliksal olarak kendisinden c¢ok farkli ve askin
olan bir Tanriyla nasil iletigim kurabilir ya da konusabilir? Bu soru, ontolojik
iceriklidir ve Tanrimn varlifimn mahiyeti ve nasil oldugu Konusuyla ilgidir.?
Ancak her iki tarafin varhksal agidan farkli olmalarina ragmen Tanndan in-
sana ve insandan Tanrya dogru iletisim mtmktndar. Canki bu iki yénla
iletisimde mesaj1 gonderen ile mesaji alamin aym dazlemde bulunmasi gerek-
memektedir. Allah, yaratan olarak, insan ise yaratilan olarak kendi dizlem-
lerinde kalmaktadirlar. Bu sebeple Tann-insan iletisimi, {ist varhksal dizey
ile alt varliksal diizey arasindaki iletisim sekli olup, yukaridan asagiya dogru
dikey olarak gercekiesir.? Nitekim dua da “asagida olanin yukarida olandan bir
seyi elde etmek icin olan isteme” seklinde tamimlanmaktadir.* Gértilmektedir
Ki, “dua” aym vahiy olayma benzer sekilde Allah-insan iletisiminin énemli bir
parcasidir. '

Duanin imkam meselesi, kelami bir sorundur. Ctinkt kelam ‘var olanla’
ilgilenmektedir. Ancak Kelam gelenegindé dua konusunda ya ¢ok az ya da
dolayh sekilde temas edilmistir. Ozellikle dua konusuna “kader” problemi ice-
risinde deginilmistir. Allah'in takdirine aykinn duamn anlamsiz olacag) vurgu-
lanmustir, Oyle ki dua, sadece insam rahatlatan psisik bir unsur ya da Allah'in
emri olarak yerine getirilmesi gereken bir ibadet olarak gorillmiistiir. Oysa
dua, gerék tevhit ilkesinin geregi bir yonelis olmas) yoniiyle gerékse Allah'in
kainata midahalesini saglamas: yontyle onemlidir. Cankii dua, butun aracl-
larm ortadan kaldirldig: ve bireyin dogrudan dogruya Allah ile temasa gecme-
sine olanak saglayan biricik iletigimdir, Allah'm her bir bireye deger vermesn—
nin belirgin nisanesi olarak da dua dzel bir dneme sahiptir.® '

Dua, Tanrr'yi tamma ve bu iliskiyi anlamamn yanmda, insanm kendinde
de onemh farldlhklara sebep olmaktadir. Clinkli dua, aym zamanda tecriibe
edilebilir bir olgu olup, iman ile de ilgilidir. “Din, kendi dlgm‘uzda gozlemlenen
bir olgu, iman ise bu olgunun icimizde tecribe edilmesidir ve o §uur1u bir ilis-
kidir.”® iman, dinsel tecritbenin cesitliligi icinde farkl bigimlerde goriilebilelir
ve bireysel bir 6zellik tasir. fman gibi duamin da tecriibeye iliskin giglit bir
dznel ydénil bulunmaktadir. Oyle ki “dua, insammn kalbi yiksek bir duruma
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geldiginde olusur. Gerginlik biraz gevgeyip sabit hal arz ederse o zaman ibadet
haline gelir."” Imammn dnermesel boyutuna agirhik veren kelamcilardan daha
¢ok sufilerin dua konusuna deginmelerinin nedeni de bu olsa gerektir. Sufi
dasiinirler, imamn iradeye dayanan var clussal bilegeni tizerinde durmakta,
bu nedenle de dua konusuna &zel bir 6nem atfettikleri goralmektedir. Bu yon-
leriyle dua, aym zamanda dini bir tecriibedir.

Dini tecriibe, insamn Tanr ile bulusmasidir. Zihinsel, duygusal ve iradeyse
dayanan bu karmasik olguyu anlamlandirmada bir anlam kargagas: soz ko-
nusudur. Bu, clgunun ¢ok boyutlu ve var olussal dogasmdan kaynaklamr. Ne
ki dinj tecrtibeyi din fenomeninin 6z sayip bir metod olarak kullananlar da
bulunmaktadir.® Sufiyye'nin yakiasimlarnnda da dini tecriibenin karit olarak
kullanildig: gortidimektedir. Oyle ki onlara gore, Tanr hakkinda bir marifete
ulasabilmek icin teolojik bilgiye ihtiyac yoktur. Kul ancak psisik olarak hazir
cldugunda Allah ona kendini tamtir.? iInsan ruhsal ha:arhguu tamamladigmda
bilgi aktlarim ¢alistirmasi gereksizdir.!°

Dini tecriibe, kelam ilmi i¢in bir degerlendirme dl¢iitii kabul edilmemigtir.
S6z konusu ilmin metodu ve icerigi acisindan bu yaklasimm dogru oldugu
aciktir. Clinkli tecriibenin birey tlzerindeki etkisinin imkam ve degeri, ke-
lam kamtlamalarmm disinda yer alir. Ormegin dini bir tecriibe yasayan insan,
tecriibesinin dinsel a¢idan onaylanmis bir Tann tecriibesi oldugunu kamtla-
yamaz.!! Temel kamtlama yéntemi olarak akli istidlali kabul eden kelam ilmi
acisindan, bu kisisel tecriibe, delil olamnayacak kadar 6znel ve kamtlanamaz
olusuyla irrasyoneldir.!?

Duanin dini bir tecriibe olma ydnii ve kelam ilmi i¢in bir metot olarak kulla-
niimamasi, Miisltiman kelaminda dua konusu tizerinde fazla durulmamasimn
nedenlerindendir. Diger bir neden de, insarn talebi ve calismasi ile degisebi-
lecek bir alem anlayis1 yerine Tann tarafindan 6nceden belirlenmis, degismez
bir dlem anlayismm ¢ogu kelamcemnin anlayisim temelden etkilemis olmasidir.
Nitekim “olana, olacaga, basa gelene bdyun egip hepsini hosnutlukla karsila-
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mak” vacip kabul edilmistir.!® Buna bagh olarak da dua konusu ele alimdifinda
da sorulan sorular, tanr-merkezli olmustur, “Allah'm takdirine aykin dua edi-
lebilir mi?”, “dua, ezelde yapilan ilahi takdiri degistirebilir mi?",“t6vbe ve byik
gtinah meselesi”, “duamn kabuliiniin sartlari” gibi sorular buna érnektir.

Dua konusunun, insamn ve insan 6zgtrligiinin énemsenmedigi kelam
ekollerinde daha az dikkate alindifi goriilmektedir. Nitekim insanin yapip et-
melerinde yani fiillerinde insamn hi¢ bir etkisinin bulunmadigim kabul eden
Cebriye’'de duaya yer yoktur. Ctnktl Allah, ezelden beri her geyi bilmektedir.
Her seyi takdir etmis olan Allah, diledigini yapmaktadir. Oyle ki insammn rizki,
eceli, fiilleri, btittin yasarm zaten belirlenmistir. Insanin bunlar degistirme-
si miimkiin degildir." Insan en ince ayrintisina varmcaya degin belirlenmis
mukadder bir alemde yasadifma ve onun istekleri bile takdirin bir parc¢asi
kabul edildigine gore, bir insan eylemi olan, ki insana bir fiil nispet edilmesi
. de yanhstir, duamn bir anlanu kalmamaktadir. Cebriye'nin kader goriigtine
yalan olan Esgari ekoltinde de duaya fazla yer verilmemis olmasi, bu ontolojik
ve teolojik anlayis acismdan tutarh sayilabilir.

Bir kelam konusu olarak duay: ele alirken sorun, dua edenin dua esna-
smda Tanmnyla gercekten iletisime gecip gegmediginin belirlenmesi degildir.
Duay: anlamak, Tanr1 ile konusmamn ne anlama geldigini anlamaktir. Bu ise,
insanin Tann karsisinda sahip oldugu konumu ortaya koyar. Gortliyor ki
duamn, Tanmn - insan iligkisini aciklamada 6nemli bir yeri vardir.

Duann ne’liginin anlasilabilmesi icin nassa dayah bilgiler 6nemli rol oyna-
yacaktir.!® Zira bir kavram haklanda neyin séylenip, séylenemeyeceginin siru-
nn1, o kavramm kullanildigl baglam belirlemektedir.!® Kuran'm diinya gorii-
stintin olusmasmda énemli rolii olan dua kavramma, yine Kuran baglammda
bakmak en uygun yontemn olacaktir.

2. Ruran’t Kerim'de Dua ve Kader Kavrami

Bu iki kavram ele alimirken, temel sozliik anlamimdan!? hareket edilmeli-
dir. Kelimenin somut anlam stilasi haline ait anlamdir. Dua kelimesinin kok

13 Bkz. El-Gelenbevi, ismail, Hasige ale’l- Celal min'el Akaid, Matbaatu’l Amire, istanbul, 1316, 11,
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el- Mugni fi ebvabi't Tevhidi ve'l adl, Nsr. Vezaretu's Sekafe, Kahire, 1965, c.XX / II, 5.242, 243:
Razi, Ebu Abdullah Fahrettin Muhammed b. Omer Fahrettin, et-Tefsir-i Kebir, Mefatihu'l Gayb,
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hali olan Js.i fiili; cagirmak’®, tesvik etmek??, isteklendirmek?, kokusunu
hissedip duyup istemek?! anlamlarina gelmektedir. Kelimenin kok anlamin-

da, birbiri ardindan gelmeye sebep olma, birinin birini cagirmaya ve hareket
etmeye etki etime anlamlan da vardir. Bu, maddi varhiklarda mecazi anlamda,
insan gibi iradeli varhiklarda gercek olarak meydana gelir.

Kuran-1 Kerim'de de :953 kokfintin farkh ¢ekimlerde “gagirma ve tinleme”
anlamlarna geldigi gortilmektedir. Ayetlerde bazen sadece “seslenme” anla-
minda kullamlmaktadir. Hz. Ibrahim’in ¢amurdan yaptifi kusa seslenmesi?,
tutulan sahitlerin sahitlik etmek tizere caginlmasi®®, sagwlarin ve olalerin
duymadigi seslenisler®, suclularin ortaklarnna seslenisleri®® icin :9:93 koki
kullamilmaktadir. Boylece bu ayetlerde “iinleme” anlarm 6n plana ¢ikmakta-
dir. Baz1 ayetlerde ise, s6z konusu kelimenin, “¢agirma” anlarm bulunmakta-
dir. Ancak bu temel anlamda degil, izafi anlamdadir: Seytamin koétiiye ¢agn-
s1?¢, Peygamberin Hakka ¢agrisi?’, Allah'a ¢agrilmak?® gibi.

Sad Suresi 51. ayette :953 kékii “istemek™®, Bakara Suresi 23. ayette
‘yardum istemek’ *° anlaminda kullamilmistir. Kékiin isteme, ¢agirma, tinle-
me, seslenme anlamiyla ilintili bir anlami da Allah’tan istemek 3 ve bu istek
icin Allah’a yalvarmaktir. Nitekim kékteki yalvarma anlami Kuran-i Kerim'de
de ifade edlimektedn‘ Araf Suresi 55. ayet bunlardan biridir. Orijinali *

.ok - o L.

LW E LC«‘ Wy ass ) Y 431" seklinde olan ayet, Tirkceye, “Rabbinize gonilden
ve gizlice yalvarn, seslenin, ¢cagrida bulunun.” seklinde terciime edilmektedir.
$& A kelimesi, “yalvarmak” anlamim da igermektedir.

e

Tammlarda da gorildaga gibi duada iki énemli unsur vardur: Bunlardan
biri davet etmektir. Kul yaraticisim kendine cagirmakta, davet etiektedir. Bu
bir kag sekilde gerceklestirilebilir. Ilki Allah1 6vmek suretiyle kul Allah1 davet
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eder. Burada tesbih, tenzih, sena ve zikir s6z konusudur. Kul, bazen yaptigi
yanhsm affedilmesini isteyebilir. Tovbe ve istigfar duasinda durum bdyledir.
Ikinei olarak kul, Allah'a kendisine verdigi nimetlerin farkinda oldugunu bil-
dirmek suretiyle davette bulunabilir ki, bu durumda hamd ve siikiir vardir.
Duanin ikinci unsuru ise, “yarcim istemektir.” Kul, bazen de kisisel fayda sag-
lamak, rahata ermek, bagkalar: icin yardim istemek amaciyla dua edebilir.

Dua ile ilgili olarak kabul ve icab terimlerine de deginmek gerekir. icab,
d 92 siilasisinden gelmektedir. “Icab™n stilasi kokii olan 4§ sdzcili, gec-
mek, yola dizitilmek, memleketleri asarak gecmek, gomlegi giymek kuyu kaz-
mak anlamlar1 vardir.®? fcab kavram ise, soruyu cevaplandirmak, ihtiyacim
gormeyi kabul etmek, ¢agriya gitmek ve cevap vermek anlamlarinda kullami-
maktadir.?? :

Kabul” kelimesi, d...\ﬁ stlasisinden gelmektedir. Bir seyin karsisinda dur-
ma, bir seyi bagka seyle karsilama, onu sevine ve ona razi olma anlamlarnm
icermektedir.®* Kelime, Kuran-1 Kerim'de farkl tiirevleriyle kullamilmigtir. Ka-
bul, ayetlerde dua ve tévbenin degerlendirilmesi ve kabul edilmesi anlamina
gelmektedir.®® Kulun affedilmek i¢in tévbe etmesinde duasmm cevap bulup
bulmadigim anlamasi ile istek dualarndaki durum birbirinden farkhidir. Her
iki tiir duada da kisinin gosterecegi, ictenlik ve samirniyet, duanmn degerini
belirlemektedir. Dua, Allah'm degerlendirmesini mtmkin kilmaktadir. Bu se-
beple duanmm kabultinde “Allah’in dilemesi”, icabeti saglamaktadir.%®

Cevap verme ya da kabul etmenin tek bir sekilde oclmayacag: da bilinmeli-
dir. Bazen istenilenler, istenilen sekilde degil bagka sekilde verilmektedirler.?”
Bunu duamn kabullindeki kuraillik olarak gérmek mamkindtr. Zira Allah,
ilahi kurala uygun olarak dualarn kabul etmektedir.

Kuran-1 Kerim'de duanmn cevap bulmasim anlamak bakimindan Bakara
suresi 186. ayet dnemlidir. Zira ayette; “Kullartm, Beni sana sorarlarsa, dog-
rusu, Ben yalanun. Ben, yalkaranin yakarmaswmdald ¢cagrisina cevap veririm...”
buyrulmaktadir. Ayet, duamn kabuliintin istenilen seyin hemen yerine gel-
mesi seklinde algilanmamasi gerektigini belirtmektedir. Bir diger ifadeyle dua,
makineye atilan madeni para gibi is gormez.

Kader, :):ﬁ stilasinin; hazirlamak, dizeltmek, malik olmak, siire tayin
etmek, koymak, yaklasmak, dénmek, dolasmak, onceden distinerek hazir-
lanmak, hazirlikh olmak anlamlarma gelmektedir.®® Kelime meful aldiginda,

32 ibn Manzur, Lisanu'l Arab, Beyrut, 1955, [, 283,

33 Atay,Huiseyin, ibrahim, Mustafa, Arapca- Tiirkce Biiyitk Lugat, Ankara, 1964, 11, 309.
34 ibn Faris, Mekayisu'l Luga, 51.

35 Bkz. Bakara 12, 48, 127: Ali imran 35,37, 85, 90: Maide 27.

36 Bkz. Enam 41.

37 Bkz. Ali-imran 35- 36.

38 Atay, Arapga - Tiirkee Biyitk Sozlik, I, 30.
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niziklan dagitmak %, oranlamak®, miktan tayin etmek, ghzel sekil vermek,
tedbir, 6nlem almak, degerlendirmek 4! anlamlarm kazamnir.

-

248 kdkd icin en sik kullamlan anlam Olcmektir. Kader kelimesi i¢in temel
anlam ‘oleti'dar. Zira sozluklerde taksim etrnek®?, oranlamak?®?, élgekle dlgerek
taksim etmek, nziklan dagimak®, laymetini, degerini bilmek, o6l¢tistint bil-
mek*, zenginlik, genislik, bolluk 46 anlamlarnm icermektedir.” Goéraldtigia gibi
kelime acik sekilde “miktar” ve “meblag” ifade eden tarzda kullamlmaktadir.

Kuran-i1 Kerim'de fiilin bu temel anlamma uygun olarak kullamildig: pek
¢cok ayet-i kerime bulunmaktadir. Rad suresi 26. ayette, “Allah, diledigi kim-
senin rizkini genisletir ve bir élgtye gore verir. buy‘ruhnaktadlr Baz: sozltik-
lerde, Talak suresi 7. ayette gegen * AACKEY

Y4

49,4 ke JJ& (yg", Fecr suresi
16. ayette gecen s\ék; Jm deylmme “dara_ltmak. sikishrmak” anlami da
verilmektedir.*® Fahrettin Razi de bu ayetlerde gecen s6z konusu deyim icin
“sikistirmak, daraltmak” anlamlarin uygun géormektedir. 4°

P

Kuran-1Kerim'de Yunus Suresi 5. ayette gecen “() _)L:.:a o 48 ¢" ifadesine “aya
yortunge hazirlamak”, Yasin Suresi 38. ayette, “glinesin yériingesinde gidisi”,
39. ayette ise, “ay icin konaklar, yértingeler tayin etmisiz” anlamlar verilmek-

39 Cubran,er-Raid Mesud, Mucemu’l Lugaviyyun Asryyun, Daru'l-ilmi'l- Melayin, Beyrut, 1967.1158:
Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Kamusu'l Muhit, Matbaatu's Saade, Misir, 1913,
.2, 5. 114: “Adlse +=: ailenin gecimini azaltmak™ en- Neccar, Mucemu'l Vasit, 718.

40 Curr, Larus, 937.

41 el-Cevherl, Tacu'l Luga, 11, 786-787, Abdullatif, Muhammed, Abdulhamid, Muhammed Muhyid-
din, Muhtar min Sthah'l Lugat, Matbaat'u Istikamet, Ka.‘mre. 1935. 5.412, en-Neccar, Mucemu'l
Vasit, 718.

42 Ez-Zebidi, Tacu'l Arus, VII, 371.

43 Ez-Zebidi, a.g.e., ¢.7, 8.372: en-Neccar, Mucemu'l Vasit, 718.

44 en-Neccar, a.g.e,, 5.718: “nziklan daraltmak™ anlamu igin bkz. Curr, Larus Mucemu'l Arabi'l
Hadis, 937: Cubran, Mucemu'l Lugaviyyun Asriyyun, 1158: Abdullatif, Muhtar min Sthah, 413:
Firuzabadi, Kamus'ul Muhit, I,114: {bn Manzur, Lisan’ul Arab, 76.

45 [bn Faris, Mucemu'l Mekayts'ul Luga, V1, 63.

46 ez-Zencani, Muhammed b. Ahmed, Tezhibu's Sthah, Daru'l Mearif, Misir, 1952. s.312: Abdul-
la¥lf, Muhtar min Sthah, 413: Cubran, Mucemu'l Lugaviyyun Asnyyun, 1159: ez-Zebidi, Tacu'l
Aru.s VII,.371: en- Neccar, Mucemu'l Vasit, 718.

47 ).A.Q ol¢ti, miktar, esit, denk, 2 _)As kiiglik sige, mesafe, J.\Lﬂ yirtyiis mesafesi, JL&E normal
yapida ne uzun ne kisa boylu, orta, anlamlarma gelmektedir. J8&a - jld8a geklinde geldifinde
olcek, 6l¢a, tarh olarak terctime ediimektedir. Esast’l Belaga, 11, 233: ez-Zebidi, Tacu'l Arus, VII,
371: Curr, Mucermu'l Arabi'l Hadis, 938: Cubran, Mucemu'l Lugaviyyun Asnyyun, s. 1158--1159:
el-Cevheri. Tacu'l Luga, ¢.2. 5.786: Zemahseri, Esasu'l Belaga, 11233: ibn Manzur, Lisanu'l Arab,
79.

48 en-Neccar, Mucemu'l Vasit, 718: Ibn Faris, Mekayis'ul Luga, VI, 63: ez-Zebidi, Tacu’'l
Arus, Vi1, 371 isfeham Miifredat, s.396: Bu anlam, Ankebut suresl 62. ayette ge-
gen “A1 AR pdlie (s £U25 el (4100 by A" ifadest dgin de kullamlmistir. Fey-
yumi el-Misbahu'l Munir, 187: Lisanu'l Arab'da, Enbiya suresi 87. ayette gecen, *

adte a8 o of o8 Gz Cahd k| ;_Lg-ﬁl {33 ifadesine ‘sikantiya girmek’ anlam verilmistir.
77 Atay. “kelimenin temel anlaminmn igerdigi zenginlik, bolluk anlamlanyla daraltmak,
siastirmak anlamlanmin uymad:g kanaatindedir. Bu sebeple so6zii edilen ayetleri terclime
ederken, daraltmak degil, yetecek kadar, belli bir él¢lide vermek anlamlarim tercih etmek-
tedir.” Arapca-Tirk¢e Biyilk Soelitlk, 111, 30 .

49 Er-Razi, Ebu Abdullah Fahrettin Muhammed b, Omer Fahrettin, Mefatthu't Gayb,Tefsiril’l Kebir,
¢ev. Suat Yildurim, Akgag Yaymnlan, Ankara, 1988, XVI, 218.
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tedir. Vakia Suresi 60. ayette, * (32 gias (5ol La b alias L ,38 G
ifadesi, “6limt aramzda biz tayin ettik” anlamina ge]mektedxr Bu ayetler bize

kdinattaki planlihgi, dizeni ifade etmektedir. Bu diizenlilik ise, JA&" stila-
si fiilinin farkh cekimleriyle ortaya konmaktadir. Ahzap Suresi 38, ,ayette ise
Allah'm peygamberleriyle ilgili koydugu sosyal bir kanun “ } dds” olarak
ifade edilmekte, ayetin devam JJMA I J-lﬁ 44 JAS U\S_g olarak bitmekte-
dir. Ayetin son kism, “1 JJ.).M fiili ile tamamlanmalkta, “Allah'in emri geregi
gibi yerine gelecektir.” seklinde terctime edilmektedir.

-

Planlamak, tasarlamak anlaminda kullamlan 38" kokiinin ayetlerde
agirhkh olarak fizik alemle ilgili kullanildig: gériilmektedir. Bu ise Allah'in ya-
ratmasimn 6l¢tilil ve diizenli oldugunu belirtiektedir.

PR .

J2@ kékiinden tireyen kelimelerden biri de “kader ve takdir"dir.® J_\Q
kokq, tefil babimnda kullanildiginda “takdir™ olarak gelmektedir. Allah'in takdi-
* ri ise iki sekilde olmaktadir:

* Esyaya kudret vermek
e Esyay1 belli bir él¢tiye gore tayin etmektir.

Bu tasniften hareketle Allah'in fiilleri esya Gizerinde iki sekilde gerceklesir
1. Bir nesneyi ya dogrudan meydana koymak. 2. Veya bir nesnéyi belli i¢ dina-
miklere sahip, degisebilir sekilde var etmektir.5! Boylelikle {lahi takdir tek bir
sekilde degil, ibda, sun’, halk, teshir ve tevlid gibi pek ¢ok tarzda kendini gés-
termektedir. Takdir, esyanin 6zinde ona- iliskin bir ol¢tililiktiir. Bu sebeple
takdir, “varlim yapisina yerlestirilen ontolojik kurallar biittiniidiir.”? Nitekim
Allah'in yerytziinde belirledigi kanunlar, Allah'm emri anlammna gelmektedir.
Gortiltyor ki, emir kelimesi, tabiatla ilgili kullamildiginda kader kelimesi ile
anlamdas kabul edilebilir,

Emir kelimesi, tabiat ve insan i¢in kullamldigmda farkl olacaktir. Tabiatin
kendisine yonelik emre uymak zerunlulugu varken, insana yonelik emirler
ahlaki emirlere dontsmekte ve insan tarafindan kabul ya da ret imkamna
acik olmaktadir.5?

Insanin ilahi kanun karsisindaki durumu, belirlenmis bir alan icinde siki-
s1p kalmasi seklinde degildir. Insana disen bu ilahi yasalan kesfetmek, onlar-
dan faydalanmaya cahismaktir. Gortiltiyor ki, bu yasalar, insam arastirmaya
sevk etmektedir.5

50 Bkz. ez-Zencanli, Tezhibu's Sthah, .321; Cubran, Mucemu'l Lugavfyyun Asriyyun, 1158: en-Nec-
car, Mucemu'l Vasit, 718: Abdullatif, Muhtar min Sthah, 412: Curr, Mucemu'l Arabiyyi'l Hadis,
938: Firuzabadi, Kamusu'l Muhit, 11, 114: ibn Faris, Mucem Mekayisi'l Luga, V, 62: ez-Zebidi,
Tacu'l Arus, V1, 373: ibn Manzur, Lisaru'l Arab, V, 75.

51 Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l Kuran, Gaphane-i Haydari, Tahran, 1373 111, 278. .

52 Diizglin, Allah, Tabiat ve Tarth, 133.

53 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kuran, Cev. Dog. Dr. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yaym-
lan, Ankara, 2000, 44.

54 Sait Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalan, Cev. ithan Kutluer insan Yaymlan,
istanbul, 1986, 58
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Klasik fatalist yaklasimda, Tann evrene midahale etmeyi birakmustr.
Tanr’min dlemle yeni bir iligkisi olmadig gibi, zaten belirlenmis bir akista yeni
hig bir rolt yoktur. Oysa dua hareketli bir stirecin varhgim gerektirmektedir.

3. Dua-Kader iliskisi ve Degisim

Degismezlik ve edilgen insan anlayisima sebep olan Miisltiman kiilttirtinde-
ki kader anlayisi ile degisim cagrisi olan dua arasmndaki iliski tizerinde 6zenle
durulmahdir.

Dua, 6ncelikle bir degisim c¢agnsidir. Zira duada, var olan durum begenil-
memekte, onun yerine farkh bir durum istenilmektedir. Ozellikle istek duala-
rnda Tanmm'mmn bu dinyadaki bir durumu degistirmesi talebi vardir. Duamn
kabulii ile beklenilen, var olamin degismesidir. Ancak bu degisme, Allah'm
iradesinde mi, yoksa dua edenin psikolojisinde mi olmaktadir? Zira duann
sagladig1 degisimi, dua edenin psikolojisinde gérenler bulundugu gibi, duanmn
bizatihi kainatta degismeler sagladlguil diastnenler de bulunmaktadir.

Duanin meydana getirecegi degisime, Tanrimn kudreti noktasindan bak-
mak dogru degildir. Ctiink Tann i¢in her sey mumkiindir. Zira O, her seye
kadir, mutlak kudret sahibidir. Ancak Tanriyla her seyin mimkan oldugu
olgusunu, Tanryla her seyin zorunlu olaca@ seklinde yorumiamak yanhs-
tir.56 Imkan alam icerisinde olan, hem Tanr'mm degistirecegi, hem de insanin
degismesini isteyebilecegi seyler simirlan icerisinde kalmaktadir. Duaya konu
olan alan da iste bu imkan alamdir.

Istek dualarmin ortaya cikardif degisim ti¢ sekilde ifade edilmektedir.
s Dua, Tannmnn iradesini degistirir.

* Dua, dua eden insam degistirir.

* Dua, kosullan degistirir.5”

Misliiman kelaminda mutlak irade ve mutlak kudret sahibi olan Allah'in
degismesi miamkiin degildir. Ctinkti mutlak kudret, Allah'm her seye gilicii
yeten oldugu, kendi disinda hi¢ bir giicin O’'nu engelleyemeyecegi anlamin-
dadir.5® Tek ve degismeyen ile imkanlar dlemi arasindaki ilginin kurulmasi

55 Kisinin kendisi icin duasimn kabul oldugunu distnmesi inanca baglamlabilir. Ancak zaman
zaman bir baskasmna duammn sonuglan tizerinde arastymalar yapimsgtir. Yapian bazi cals-
malarn neticesinde hastanelerde ytizline karsi yahut giyabmda kendisine dua edilenlerin dua
edilmeyenlerden énce lyilestikleri ileri strtlmektedir. (Wulff, David M., Psychology of Religion,
169-171: Yagci, Yasin, “Dua” Aksiyon Derg., sy. 139, 24-31) Duanm kabuliine iliskin bu tarz
aragbrmalan anlamsiz bulanlar oldugu gibi farkl neticeler veren aragtirmalann da bulundugu
ifade edilmektedir. Bkz. Dawkins, Richard, Tann Yarulgist, Cev. Tung Tuncay Bilgin, Kuzey Ya-
ymlan, 2008, 64 v.d.

56 Phillips, The Concept of Prayer, 129.

57 Phillips, a.g.e, 149 v.d..

58 Atay, Kuran'da Iman Esaslan, Atay Yayinlan, Ankara, 1988, 77.
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Allah'm fiili sifatlan vasitas: ile olmaktadir. Allah'in kainatta her an yeni bir
iste olmasi,*® yaratma ve irade sifatlanyla kainatta olan degismeleri aciklamak
mamkanddr.

Dua, Allah'in irade sifatiyla ilgili olarak degerlendirildiginde 6nem kazana-
caktir. Ancak ézellikle Allah'in fiillerinde bir sebep, hikmet ya da amag ara-
may1 gereksiz bulan® Egari kelam anlayisina gore, duanin kabultinde de “ku-
ralhlik” s6z konusu degildir. Oysa tdvbede duanin kabuliiniin keyfi oldugunu
sdylemek mimkin degildir. Ctinkti bu, tévbenin anlam ile de 'Allah’in adaleti
ile de uyusmamaktadir. .

Mutezile ise dua konusuna adalet ve aslah prensibinden hareketle degi-
nir. Kad1 Abdulcebbar, “Serhu Usuli’l Hamse” adl eserinde dua ve duanin bir
bicimi olan tévbeye iliskin actifi mustakil bablarda, duamn kabulii fizerinde
. durmustur. Kadi Abduleebbar'a gore kul, kendisi i¢in neyin maslahat olup
olmadigim bilmemektedir. Diger yandan bu maslahatin duaya bagh olmasi
durumu da séz konusudur. Ancak kul bunu da bilmemektedir. Oyle ise kul,
her durumda dua etmeli, eger kul i¢in aslah olan kulun duasma baglanmig
ise duanin iki yonla bir etkisi olmus olacaktir. Sayet aslah olan duaya bagh
degil ise, bu durumda kul hem sevaba hem de duanin ona saglayacag giiven,
manevi huzur ve fimide sahip olacaktir.%!

Aslah gortisd, diinyadaki kétaliikleri agiklamada da énemli bir igleve sa-
hiptir. Ctnk hastaliklar, afetler, tiztinttler sonuglan bakimindan degerlendi-
rilmelidir. Oyle ki, bu olumsuz durumlar, sonuclar: bakirmndan kisiyi bilme-
yecegi faydalara ulagtirabilir ve bu yéntyle aslah olabilir. Kadi Abdalcebbar'in
dedigi gibi, “zarann gercek mahiyeti sudur: Elem, tziintd, keder veya bunlar-
dan birine sevk eden seyler sonucunda, fayda dogurmayan durumlar, zara-
rin batinind olusturur. Zarar kavrammn sonucunda hasen ve kabih yonler
bulunabilir.” 52

Kul, dua ettigi halde 6nlenmeyen bu tarz olumsuz durumlarda da yine aym
degerlendirme yapilabilir. Zira sonug¢lar bakimindan “aslah”m ne oldugu kul
icin her zaman malum olmamakta, Allah'in fiilleri, bir hikmete gére cereyan
etmektedir. Bu duanin kabuld anlaminda énemlidir.®® |

Diger yandan aslinda aslah gortisintin temelinde adalet ilkesi bulunmak-
tadir. Bu sebeple aslahi, “en iyi olan”, “en faydali olan” seklinde ifade etti-
gimizde bir eksiklik ortaya ¢ikmaktadir. Allah'in aslah olam yapmasi O'nun
emirlerindeki thun niteliklere agkin anlamda sahip olup, bunlara gore davran-

59 Rahman 29.

60 Balkillani, Ebu Bekir Muhammed b. El-Tayyib, Kitabu't Temhid, thk. Ebu Reyde- Mubammed
Ebu’l Hadi, Kahire, 1947, 50- 51.

61 Abdulcebbar, Mugni, XX, 242, 243.

62 Abdulcebbar, a.g.e, XIV, 38.

63 Bkz. Bakara 216, Isra 11.
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difidir. Yani bir anlamda bu, Allah icin “en mtikemmel olan” dunyayl degil,
ama en adil olan dinyay: yapma zorunlulugudur.®

Duamn kabuld baglaminda Mutezili alimlerin fizerinde durduklar énemli
bir kavram da istihkak kavramidir.5

Mutezileye gore, dua, hem Allah'in kullan tarafindan yapilimasim istedigi
bir fiil, hem de insan tabjatimin geregi bir davrams bi¢imidir. Ctnki insan,
tabiati icab: kendisi icin yardim ve iyiyi isteme 6zelliine sahiptir. Bu sebeple
insan, baskasimn lehine, aleyhine yahut kendisi i¢in bir istekte bulunabilir.
Istihkak biitiin bunlarda gegerlidir. Ancak bagkasina lehte yahut aleyhte dua
edildiginde, kisinin onu hak edip etmedigi bilinemez. Zira kota davramsglann-
dan 6tirt, bir baskasma beddua edildiginde, beddua eden onun tévbe etmis
olup olmadigim, yani hak edip etmedigini, bilemez. % Gortlmektedir ki, tov-
bede tam bir hak etme ger¢eklesmeden, yapilan yanhsin diizeltilmesi, gercek-
lesmeden cezamn dismesi s6z konusu olmamaktadir. Kadi Abdulcebbar bazi
suclarn, kiftr gibi, tovbe ile cezasimnin diisecegini ifade etmektedir. &

Bu diinyada gerceklesmesi istenilen somut isteklerde, nzik, saghk v.b de
hak etme 6nemli bir unsurdur. Zira kul olma, 6zgiir, sorumlu birey olmamn
gerefini yerine getirmeden sadece ve kolay yoldan talep eden olma, bu un-
sura aykindir. Kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu sdyleyen, insan
sorumlulugu ve 6zgtirltigi Gizerinde 1srarla duran Mutezili ekoliin, dua edecek
kisinin 6nce istegini elde etmede gereken gayreti gostermesi zorunluluguna
isaret edecegi aciktir. Bunun yaninda olumsuz dualarda, bedduada da hak
etme dnemli bir unsurdur. Gértltyor ki, dua edenin kimligi ikinci planda kal-
maktadir.5® Bu anlamda efer hakh degilse beddua eden kim olursa olsun bu
olumsuz igerikli duamin kabulili mmkin degildir.

Duanmn kabulti meselesini de Allah'in iradesine bagh olarak distinmek
gerekir. Nitekim bazen isteklerin gerceklesmemesi, dua edenin yararmadir.®®
Bazen de duada dile getirilen isteklerin gerceklesmemesi, denenmenin bir par-
cas1 olmaktadir. 7¢

Duamn sagladif: ikinci degisim alam “dua edendir.” Bu, duamn insam de-
gistirmesidir. Clink kisi, dua ettiginde, dua ettigi konu ile uzlagir, zihni ber-
raklagir, iradesi gliglenir. Dua, insanin ashnda kendisini bilmesidir. Clinkt

64 Ormsby, Eric Lee, [slam Diisiincesinde Adalet Sorunu, Gev. Metin Ozdemir, Kitablyat Yaymlar,
Ankara, 2001, 228

65 Abdulcebbar, Kad1 Ahmed, Serhu Usuli'l Hamse, Kahire, 1988, 718.

66 Abdulcebbar, a.g.e, 719.

67 Abdulcebbar. a.g.e. 791

68 “Kuran-1 Kerim'de Allah'a isyan eden, insanian kétildge tesvik eden seytarun istefine de yer
verilmektedir. Seytan Allah'tan “insanlarin tekrar diriltilecekleri gline kadar ertelenmek” iste-
mistir. Yiice Allah seytarun bu istegini kabul etmistir.” Bkz. Araf 14: Hicr 36- 38: Sad 77 -79."

69 Bkz. isra 11. .

70 Bkz. Enam 42- 43.
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dua ettiginde insan, isteklerini, dtistincelerini, sikintilarim sistemii bir sekilde
tanmumlamaktadir. Bu anlamda duada kisinin kendini bilmesi ve kararhhig) s6z
konusudur. Bu sebeple dua, insamn benligini olusturan sahsiyetinin gticlen-
mesine yardim etmektedir. “Iman ve sevgi ile dua eden kimsenin sinir sistemi
kuvvetlenir, ruhi ve uzvi kuvvetleri ile kabiliyetleri arasmnda denge kurulur."”
Boylelikle dua, dua edenin huy, ahlak ve karakterini etkileyen bir faktérdiir.??
Ancak bu, duamn sadece bir psikolojik etki olusturma stireci oldugu anlamm-
na gelmemelidir. Duamn, dua edendeki bu degisimleri ortaya ¢ikarmasi, Tanr
ile kisisel bir iliski olmasmdan kaynaklanmaktadir.”

Dua fiilinde insan, déncelikle “simirlt” oldugunu fark etmektedir. Smurhhigim
fark etmek, “bilincli” olmasiyla ilgilidir ki, dua hem bilin¢liligi, hemn smrhh-
g1 hem de farkindalif: icermektedir. ikbal'e gore dua ile “sahsiyetimizin kii-
¢cik bir adasi, daha buytik bir hayat i¢cinde bulundugumuzu birdenbire fark
¢ eder.”™ Bu sebeple dua, “alelade istemek"ten ayrnlmahdir. Boylelikle Ikbal'e
gére, “ben” Allah ile konusacak kadar onunla yakinlk icerisindedir. Oyle ki O,
sah damanndan yakindir."”® Bu yakinhgi saglamak ic¢in insan diinyada etkin
olarak biitfin yaratici kabiliyetlerini kullanmahdir.

Dua, smurhilifin yarattigl gerilimi azaltmaktadir. Zira insan smurh olmakla
birlikte sorumlu ve dzgiir bir varliktir da. Insamn bu yapisi onda “ahlaki gergin-
lik alam” olusturmaktadir.” Insani bu ahlaki gerginlikten kurtarmak énemlidir.
Dua bu ahlaki gerginlikten kurtulmanmm dogru bir yoludur, Ancak insan belli
bir talam arzulara sahip olma, onlardan hoglanma, rahatsizlik veren seylerden
de kacma 0Ozellikleri tizerine yaratilmustir.”7 Bu sebeple insan bazen bu ahlaki
gerginlikten kurtulmak icin savunma mekanizmalarma basvurabilir. Bu sa-
vunma diizenleri bir yandan kisinin 6zsaygisim korumasina yardim eder, diger
yandan gercegi carpitmak suretiyle kisinin kaygidan kacmasim saglar.”®

Savunma mekanizmalarn, insamn sosyal hayatla ya da bazi degerlerle ¢a-
fismasim dnltyor olsa da kisinin gercekierden kagmasina neden olduklan icin
psikolojik hastaliklara sebep olurlar.” Kisi, kendi yaptiklarnnin sorumlulugu-
nu yiiklenmek yerine, ahlaki gerginliginin neticesinde ortaya c¢ikan olumsuz
durumun sorumlulugunu bagkasma ytikler.®® Yansitma olarak da adlandi-

71 Pazarh, Osman, Din Psikolgjisi, Remzi ktb, istanbul, 1982, 197.

72 Seriati, Ali, Dua, Cev. Kerim Giiven., Bir Yayinlan, istanbul, 1985, 159.

73 Cook, David, Filozoflar ve Inang, Cev. Leyla Gileg, Haberel Yayinlan, istanbul, 2004, 151.

74 [kbal, Muhamimed, Dini Ditsiincenin Yeniden Dogusu, cev. Sofi Huri, Kirkambar Yaynlar, istan-
bul, 1999, 26,

75 Bkz. Kaf, 16,

76 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kuran, 63.

77 Maturidi, Kitabu't Tevhid, Dr. Huleyf Muk, Thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugl, 221-224.

78 Koknel, Ozcan, Insam Anlamale, Altm ktb, istanbul, 1994, 118,

79 Ozgn, Halis, Sahsiyet, Ozgi Yaymnlan, Istanbul, 1969, 218. :

80 Gengtan, Prof. Dr. Engin, Cagdas Insanda Normaldisi Davraruslar, A.U.E.F. Yayinlan, Ankara,
1978, 174.
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rilan bu savummma mekanizmasim biz, “fatalist” dastincede de bulmaktayiz.
Zira fatalist anlayista sorumlulugu en ytice olana yiikleme dastincesi bulun-
- maktadir. "Acziyet, caresizlik insani ‘alinyazisina’ sigmmaya zorlamaktadir.™®!
Yazgic1 anlayisa gore insan, yanhs karar verdigi yahut dogru davranamadig)
icin degil, “Allah &yle yazdig1 ve takdir buyurdugu” icin olumsuz neticeler-
le kars: karsiya kalmistir. Savunmaya yonelik bu tutum normal dis1 davra-
miglarm olusmasmda etkilidir.®? Depresyonun da en temel 6zelligi, basma o
anda gelenin tekrarlanacagl veya artik degismeyecegine inanmaktir. Ctnkt
depresyonu, normal tiziinti duygusundan ayiran keder ve karamsarhik duy-
gulandir.®® Oysa cabaya yonelik davramslar ve dua, her seyin degigebilecegi
on kabullint ve iyimserligini icermektedir. Bu sebeple Kuran, ahlaki gerilim
durumundaki insam sorunlar karsisimnda teslimiyete degil, mtcadeleye da-
vet etmektedir. Nefse kars: verilen miicadeleyli ise, en blaylik mticadele olarak
isimlendirmektedir.?* Yine Kuran tatminsizlie, nankorltGge, acgdzltltige kars:
¢are olarak sitikrii®®, yapilan yanhsin sorumlulugunu ytklenip kabullenme-
meye karsi tévbeyi, keder ve karamsarhk duygularnim énlemek icin de duay:
dnermektedir.® '

Dua, fatalist kader anlayisimin aksine aktif bir siirectir ve eylemle i¢ icedir.
Clnkd ttmuyle edilgin olan bir tuturndan hig bir tiretken gii¢c ¢ikamaz. Dua
ise, tretken bir gactir. Edilgen bir tutumla yapilan duamn ise pek anlamu
olmayacaktir. Oyle ki dua eden kisinin, istedigi icin gerekli olanlan yapmarms
olmas: duamn anlamina terstir. Muhta¢ olunan bir seyi Allah’tan dilemek
mesgru bir davramstir. Ancak kendi ¢abasiyla kisinin kolayca elde edebilecegi
bir seyi istemesi abes ve anlamsiz olacaktir.®” Bu sebeple Allah'tan istenen
“gsey”, ‘dastnme, bilim, sorurnluluk, irade, zahmet, is, emek ve eziyetin yerini
alan bir “sey” olmamalidir’ 8 Bu anlamda “Allah’a yapilan gercek dua, isin
sonudur, sdziin basi degil.”®®

Duada eylem 6ylesine dnemlidir ki, bazen 1srarh ve sebeplere uygun eylem-
ler de dua anlamu icermektedir. Bu tarz eylemlerin fiili dua olarak adlandinl-
digimu gormekteyiz. Ancak kavli, fili ve hali dua aynmlarimm ¢ok tutarh bulmu-
yoruz. Clink(i duada, bu 1i¢ unsur bir arada bulunmaktadir. Cogu dururmnda
dua, sorumluluktan kagmak, tembellik, eylemsizlik ifade etmekte; “dua eden

81 Hokelekli, Prof. Dr.Hayati, Din Pstkolgjisi, T.D.V Yaymlan, Ankara, 1996, 87.

82 Gengtan, Prof. Dr. Engin, Cajdas Insanda Normaldist Davramslar, A.U.E.F. Yaymlar, Anka-
ral978, 94.

83 Genctan, a.g.e, 199.

84 Bkz. Ankebut 6.

85 Bkz. Nem! 40, Ibrahim 7.

86 Bkz. Zamer 53, Yusuf 87, Rum 36.

87 Carrel, Alexis, Dua, Cev. M. Alper Yiicetiirk, Yagmur Yayinlan, 1991, s.185: Sertati, Dua. 34.

88 Seriati, a.g.e, 156.

89 el- Behiy. Muhammed, Inan¢ ve Amelde Kurani Kavramiar, Gev. Dr. Ali Turgut, E.de Boceard,
Istanbul. 1988, 185.
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insanlar, amelde bulunmamakta, amelde bulunanlarn ise dua etmedigi™®
gozlemlenmektedir. Boylelikle dua eden insan, fatalizmin ortaya c¢ikardigi
umutsuz, eylemsiz, kaderci zihniyetle dua etinekte; bu ise degistiren, degisirn
cagrnsi olan dua olmamaktadir.

Kuran-1 Kerim'de de dua ile eylem i¢ icedir. Nitekim Suara Suresinde, Hz.
Musa'nin duasmndan bahsedilmektedir: “fici topluluk birbirinin gériis alanmna
girdiginde, Musa'min adamlan ‘Dogrusu yalalandic’ dediler. Musa, ‘Hayrr,
asla! Dogrusu Rabbim benimle beraberdir, bana yol gésterecektir.” dedi. Bunun
tizerine, Biz Musa'ya ‘ Degneginle denize vur’ diye bildirdik. Hemen deniz ikiye
yarildy, her parcast yiice bir dag gibi olduw. [ste oraya, geridekileri de yaklagtir-
dic. Musa ve beraberinde bulunanlarnn hepsini kurtardile. ™! Bu ayetlerde iki
noktaya dikkati cekmek istiyoruz. Iiki, Hz. Musa'mn Firavun ve asKerlerinin
zulmiinden kurtulmak icin halkiyla beraber yola ¢iktifinda duada bulunmus-

¢ tur. Tkinci nokta, Allah'in duanin kabultinden énce Hz. Musa'dan bir hareket-

te bulunmasm istemesidir.

Gortilmektedir ki, duada iki an bulunmaktadir. {lki, benligin kendi i¢in-
de kendi kendine konusmasi, ikincisi ise, mutlak Ben ile konusmasidir.®? ilk
adimda kisi icinde bulundugu durumu fark etmekte ve bir istege sahip ol-
maktadir. Bir olaya yiikledigimiz anlamin yahut olayla ilgili diigtince ve yoru-
mun yasanacak duyguyu bicimlendirdigi % dikkate alinacak olursa, duamn
bu ilk adum kiside bir degisiklife neden olur. Oyle ki, kisi icinde bulundugu
durumu yaraticiya anlatirken sahip oldugu yorumlama ve diistince siirecini
baglatmaktadir. Yaraticinin ona cevap verecegi diigtincesi ve zihni murakabe-
nin kiside olusturdugu igsel stire¢ yorumlamayl harekete gecirir. Bir anlamda
dua, kazamlms duygu ve davramslarin gerisinde yat'ari yorumlarin, inan¢
sablonlarnin ve mantiklann degismesini de saglayan dinamik bir stire¢ olur.
Duada hem yorumun degismesi hem de kisinin kendisini Tann ile konusacak
kadar degerli gérmesi s6z konusudur.

Her dua edenin, béyle bir defisim yasadigim sdylemek mtimkiin degildir.
Duamnn “sartsiz refleks” olarak adlandirilabilecek bir yonii vardir ki, inanma-
yan kimseler bile, ani olaylar karsisinda dua ve yakarigta bulunabilirler.®t Bu
dualar, kiside bir bilince sebep olmadii gibi bir degisime de sebep olmamak-
tadir. Kisiyi degistirebilecek bir dua, insana yasattifi i¢sel strecin gtici ile
ilgilidir.

80 Seriall, a.g.e, 169.

91 Suara 61.

92 Hokelekli, Din Psilcolojisi, 217.

93 Ozer. Dog¢ Dr. Kadir, Uc Psikolojik Soru, Ne degisebilir, ne degisemez? Ne Olabilir, ne olamaz? Ne
dlgilehilir, ne dlgfilemez? Sistem Yaywnlan, istanbul, 2001, 13.

94 Marinier, Plerre. Dua Uzerine Distinceler, Cev. Sadik Kihig, Izmir, 1991, 15: Ani durumlarda en
sevilen yahut en gigla kabul edilenin adimn amlmas: bunun gostergesi olmaktadir. Bir anlamda
“sartsiz refleks” ydniyle duada kisinin bilingaltinda en givendigi ve en sevdiginin biling Gstiine
¢ikinas: s0z konusudur. Cam aciyarn "oy anam’”, “aman Allah'im” ifadeleri bunun gdstergesidir.
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Bagkasina dua etmenin olusturacag etkinin kabul edildigi, Masltunanlara
dua edilmesi®, munafiklara edilmemesi®® konusunda tesvik iceren ayetlerde
goralmektedir. Ayetlerde meleklerin de insana dua ettikleri ifade edilmekte-
dir.*” Kad1 Abdulcebbar'm da ifade ettigi gibi,” bagkasmn lehine ve aleyhine
yapilan dualarda dinen mesru ve hak edilmis olma sarti ile dua caiz olmakta-
dir."#® Nitekim cenaze namazinda yapilan dualar, kiginin hak etmemesi duru-
munda gecerli olmamaktadir.?® Ancak bir bagkasmin duasiru alacak sekilde
sevgi olusturmak da kisiye ait bir amel olarak gortilmelidir.

Dua kader iliskisinde bir onemli nokta da “kosullarin degismesidir.” Duaya
konu olan “istek” in gerceklesmesi bazi kosullara bagh bulunabilir. Bu kosul-
larm degismesi ise istegin gerceklesmesini saglayabilir. Bu noktada ortaya
ctkan tartisma, kainatta gerceklesen olaylann birbiriyle ne olciide ve nasil
iliskide oldugudur. istegi ortaya ¢ikaran kosul degistiginde, bu zorunlu olarak
istegi gerektirir mi? sorusu determinizm!'%, voluntarizm'® gibi baghklar al-
tinda tartisiimistir. Maisliman kelaminda da bu tartigsmalarn izlerini gormek
mumkiindiir. Bunun yamnda bu tartigmalar, kainatin isleyisi ve Tanri’mmn
kainatta nasi bir sistem olusturdugunu gérmek yoninden de 6nemlidir. “Kai-
natta hic¢ bir sey plansiz degildir. Hepsi Allah’'in kozmos i¢in tasarladig: btiyiik
planin kii¢tik parcalaridir.”!%?

Kainattaki bu olctililtik, kader; degismez kanunluluk ise stinnetullah ve
adetullah kelimeleriyle ifade edilmelidir. Dtzenlilik ve olgalaltk, sebeplilik,
neden-illet prensibiyle yakindan ilgilidir. Ctinkt duamn sagladig: degisim,
kainattaki sebeplilik icerisinde aciklanabilir.

Sebeplilik olarak adlandinlan bu ilkeye gore, sebep ile sonug¢ arasindaki
iliski “zorunludur.™® Tecruibelerle fark edilen bu ilke, bilimsel gelismelerle
“bilimsel gerekircilie” déniismustir. Felsefi bir doktrin olarak “determinizm”
seklinde isimlendirilen nedenseliik, “kainatta olup biten her hadisenin sebep-
lerin zorunlu sonucu oldugunu ileri stirer."'* Taninda da goraldiga gibi iki
unsur goze carpmaktadir. Ilki, her hadisenin sebebi vardir. Ikincisi ise, sebep
ile sonug arasindaki bag “zorunludur.” Bu ise bir anlamda fatalizme yol aga-

95 Bkz. Hagr 10.

96 Bkz. Tevbe 84, 113, 114,

97 Bkz. Sura 5, Enfal 9- 12,

98 Abdulcebbar, Serhw Usuli'l Hamse, 719.

99 Abdulcebbar, Mugni, ViI/ 1. 325, 327: Abdulcebbar, Serhu Usuli'l Hamse, 689-693, 718-720.

100 “Evrende olup biten herseyin bir nedensellik baglantisi icinde gerceklestigini, tim olgu ve olay-
larin mutlak olarak nedenlerine bagh oldugunu ve nedenleri tarafindan kosullandifim savunan
anlayis.” Cevizci, Ahmet, Felsefe Sazligia, Ekin Yaymlar:, Bursa, 1997, 223.

101 “iradecilik. Dogay1 ve insan tecriibesinin gesitli yonlerini. akl bir kiyiya birakarak, tamiyle
frade kavramimn si§inda yorumlayan goras ya da felsefi alama verilen ad. Ahlald, teolojik ve
metafizik olmak izere 1i¢ ¢esit iradecilikten soz edilebilir.” Cevizel, Felsefe Séziiiji, 376.

102 Duzgin, Allah, Tabiat ve Tarth, 145,

103 Hancerlioglu, Orhan. Felsefz Ansiklopedisi, Remzi Ktb, Istanbul, 1976, 233.

104 Islam Ansiklopedisi, T.D.V Yaymlan. IX, 216.
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cak bir dustnustir. Ozellikle kat: determinizm fikri, fatalizme imkan veren
bir anlama sahiptir. Zira fatalizmde de kat: determinizm fikrinde de insamn
fiillerini zorunlu olarak ortaya ¢ikaran etkenler, harici sebeplerdir.'%®

Determinizme bu anlam alam sebebiyle itiraz edildigi gibi, insan iradesinin
Ozgirligind korumak ve Tanmn'mn kainata midahalesine imkan vermek icin
“nedensellik” ilkesine elegtiriler ydneltilmistir. Bunlardan biri, David Hume'un
elestirisidir. ' ‘

Hume, neden-etki arasmdaki bagin algilanamaz oldugunu disiinmekte-
dir. Bu bag, distintlebilir, var sayilabilir ancak algilanamaz. A ile B arasmda
“zorunlu” saydigimiz iligki, metafizik anlamda bir zorunluluk degil, ahskanhk
ile ilgilidir. Sebeplilik, gézlem ve deneylerimizden dogrudan ¢ikarilamayan zih-
ni bir ahskanliktan ibarettir. Oyle ki B olayinin A olayimin ardindan geldigini
sirekli olarak goérmemiz, bizde ahgkanlik duygusu olusturmustur. Carpan
* bir bilardo topunun carptig: ikinci topu harekete gecirecegine iligkin akla da-
yal bir ¢ikarimda bulunamayiz. Su ile bogma arasmdaki iligki de tecriibe ve
izlenimlerimize dayanmaktadir. Bu gunliik yasantimizda elde ettigimiz deney
ve gozlemlerden ardardalik izlenimlerini elde ederiz, onlardan soz edilen bir
neden sonu¢ arasmda zorunlu bir bag oldugu fikrini ¢ikaririz.! Boylelikle
“bilincimiz de birbiri ardindan tasavvurlar arasindaki ilgiyi yani stibjektif bir
baglantiy: olaylar, nesneler arasmdaki bir ilgi haline sokar.”'%7

Miisliiman duigtincesinde “sebeplilik” ilkesi 6nemli bir konudur. Sonlu
ve gecici sebeplerin ytice bir sebepte toplanmasi, her seyin ilk sebebi olarak
Allah'in kabul edilmesi anlamindadir.'®® Bu anlamda sebeplilik ilkesini kabul
etmeyen gortis sahipleri igerisinde Esari alimler ve dzellikle Gazali'ye degin-
mekte fayda vardir.'®®

Insan fiilleri de dahil olmak tizere kiinatta olan biteni, mekanik bir sebep-
sonuc¢ zorunlulugu icerisinde gérmek ile Tann'nin miidahale edebilmesi i¢in
sebeplilik ilkesini inkar ederek bir alan olusturmaya ¢alismak farkh olsa da
benzer bir yanlisa yol agmaktadir. Oysa Kuran-1 Kerim'de ifade edilen sebep-
lilik, insammn hiir iradesini ortadan kaldirmamaktadir. Aklin bir ilkesi olan
sebeplilik ilkesinin inkari durumunda hig bir sey ger¢ek anlamda bilinemeye-
cek, bilinse bile bunlar zan ve tahminden éteye gecmeyecektir. Ibn Riisd, bu

105 Aydin, Prof. Dr Mehmet S, Din Felsefesi, izmir [lahiyat Vakfi Yaymlan, {zmir, 1999, 162 v.d.

106 Hume, David, Enquiry Corcerning Human Understanding and Corcerning the Principles of Morals,
ed. By L. A. Selby- Bigge. Clarendon Press, Oxford, 1975, 27.

107 Hume'un yasa fikrini bitaniyle reddettigini séylemek mitimkin degildir. Zira onun mucize ta-
minn “yasarnn ihlali” (Hume, Enquiry Corcerning Human Understanding, 115 ) ifadesini igerdigin-
den bunu anlamaktayiz. Diger yandan dogamn yasalarim olusturan neden ile sonug arasmndaki
bagin ne oldufunu bilmemekteyiz. Bu Ifade bu bagin bulunmamasim degil, bilmesek de bir
bagn varhgm: kabul anlamina gelecektir.

108 Nasr, Seyyid Hiseyin, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Cev. Nazife Sisman,. insan Yaymnlari,
Istanbul, 1985, 256.

109 Ulken, Hilmi Ziya, {slam Disiincesi, Istanbul Edebiyat Yaymnlan, Istanbul, 1995, 33.
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elestiriler yanminda Allah"in nesneler icin belirledigi, beseri bilginin de konusu
olan timel kanunlan “adet” olarak adlandirmayi dogru bulmamaktadir. Ona
gore adet, failin kazandig1 bir meleke olup fiilin sik sik tekrarlamas: anlami-
na gelir. Bdyle bir sey ise Allah i¢in diistintilemez.!'? Nitekim Kuran'da; “Sen
Allah'in siinnetinde asla bir degisiklik bulamayacalkswm.”!! buyrulmaktadir.

Duayi, zorunlu olacak sonucu doguran bir sebep olarak gormemek gerekir.
Cinktl duammn kabulii Allah'm iradesine baglidir. Bu anlamda dua, bir alt
sebep olabilir. Zira bir durumun gercek anlamda sebep olabilmesi i¢in aym
sonucu istikrarh ve istisnasiz olarak ortaya ¢ikarmasi lazimdir.

4. Sonuc¢

Tanri-alem iliskisi, hem dinin hem de felsefenin énemli konulanndan bi-
ridir. Ozellikle Tanri'mun insanla iligkisinin niteligi tartigmalarin merkezinde
bulunmaktadir. Miisltiman kelamminda Tanr-insan iliskisinde iki farkli yakla-
simdan s6z etmek miamkiindtir. Bunlardan ilki, iliskinin Tann tasarmi tize-
rinde durmakta, konuyu Tanri-merkezli ele almaktadir. Bu yaklasinda ortaya
konulan Tanr, insan ve kainatla stirekli iliski icinde olmaktan c¢ok, dlemden
tamamen farkh ve uzak kadir-i mutlak bir varhktir. Kelamda bu yaklasim
baskin oiidugundan Tann insan iligkisi, bizatihi iliski olma ydniinden dikkate
alinmamistir.

So6z konusu iliski tizerinde durulan ikinci yaklasim ise klasik kelam kalti-
riinde ¢ok belirgin degildir. Ancak az da olsa taraflardan biri olan insan tize-
rinde durulmaktadir. Ozellikle insamn sorumlulugu ve 6zgirlaga konularnmn
vurgulanmasi bu acidan énemlidir. Diger yandan Allah'in kainata mtidahale-
sinin devam ediyor olmasi da, bir iliskinin varhgim kabul anlarmnda dnemli-
dir. Zira iliskinin bir yaninda, mutlak kudret sahibi olan ylice Allah var iken
iliskinin diger yaminda 6zgir, irade ve sorumluluk sahibi varlik olarak insan
bulunmaktadir. Bu anlamda dua, bu iliskiyi sekillendiren ve dogru olarak
anlasilmasim saglayan temel bir kavram olmaktadir.

Dua kavram, fatalist kader yorumuna zit bir anlam tasmmaktadir. Yazgict
yorum, kainattaki her seyi degisme imkam olmayan ve belirlenmis olarak gor-
mektedir. Bu belirlenmislik, tabiattaki isleyis anlaminda bir sorun yaratmaz.
Ancak iliskinin taraflarindan birinin yapip etmelerinin, isteklerinin ve ilahi
teklife cevabimin dahi belirlenmis oldugu iddias:, iliskinin ve iletisimin yok ol-
dugu anlamindadir. Bu nedenle iligkide, insana Allah tarafindan verilen etkin
rolil gormek zorunlulugu vardir. Insammn bu etkin rolii, kdinatta onu diger ba-
tin varliklardan ayirmaktadir. Dua fiilinin anlami da burada baslamaktadir.

1101bn Ritgd, Tutarsizligin Tutarsizlig. cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, Ondokuz Mayis Universitesl
Yaymlan, Samsun, 1986, II, 292.
111isra 77.
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Dua kavramu, Kelam geleneginde bir konu olarak ayri bir baghk altinda ele
alinmamgtir. Bunun sebebi duamn sadece bir tiir ibadet olarak algilanmasi
olsa gerektir. Oysa dua, kiinatin isleyisi icinde Tann'min mtdahalesinin de-
vam etmesi ve s6z konusu iliskide insan unsurunun etkinliginin ortaya ¢ik-
masi acilarindan énemlidir.

Duada bir iletigim sdz konusu oldugundan, kargihkhhk beklenmektedir.
Ancak taraflardan birinin farkh bir ontolojik varhk alaninda olmasi, iletigimi
siradan bir iletisimden aywrmaktadir. Bu nedenle duada insanin istegine ce-
vap, farkh sekillerde gelebilmektedir. Bu ise séz konusu iletisimin dogasmdan
kaynaklanmaktadir.

Defisim de duann sonuglanndan biridir. S6z konusu degisim, farkh sekil-
lerde ortaya ¢ikmnaktadir. Bu degisim bazen insanda bazen kosullarda bazen
kogullan olusturan ait sebeplerde olmaktadir. Ancak bizatihi iletisim olma
yonayle dua, Tann insan yakinhg: icin énemli bir isleve sahiptir. ‘

Dua, sadece bir ibadet olarak degil, bash basina Tanrn-insan iligkisini se-
killendiren bir davrams bicimidir. Dua, bireyin hi¢ bir 6n sart olmaksizin hi¢
bir araciya ihtiya¢ hissetmeksizin, dogrudan kendini yaratanla iletigim kur-
masin saglamakta, 6zglr ve sorumlu insan olgusuna vurgu yapmaktadir.
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