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BIR YENIDEN YAPILANMA KURAMIMIZ VAR MI?
- Yenilenmeci ideolojinin Sorunlan ve Gelecegi Uzerine -

Mehmet EVKURAN’

“...Grup ya da millet Icimligi {izerindeld Iconsensils konu-
sundaysa enteleltiielin gorevi, grubun dogal ya da Tanrt
vergisi bir sey degil, ardinda miicadelelerle dolu bir tarih
yatan, inga, imal, hatta kimi zaman da icat edilmis, tem-
sil edilmesi bazen onemli de olabilen bir nesne oldugunu

gostermelctir...”

Edward SAID

Abstract

Renaissance is a problem of mentality and it requires mental evolution
radically. In Islamic tradition innovation and tajdeet has begun discussed
as a fundamental problem dedicatedly in the ends of 19th century. Many
thinkers and scholars have written boks and articles on this matter. Nowa-
days we can understand that the innovation is a subject related with wider
and systematic aspect. The scope of innovation has developed and contai-
ned these matters: perception of society, tradition. references and sources,
defimtion of helief/iman, ethics, Islamic sciences, modern world.

Keywords: Renaissance, religion, tradition, society, culture, Islarmuc world,
evolution.

1. Zamanin Ruhu ve Yenilenme

Uzun ve kesintisiz bir tarihe sahip olan bilimler ve diastince yapilar (ke-
sintisizlik kavramimn bir yarmlsama ve kurgu olabilecegi thtimalini de unut-
mayahm) muhtemelen kékliti degisimleri ve devrimleri yasamaz. Buna bagh
olarak da yeniden yapilanma ve yenilenme gibi giiven bunalmi iceren kokla
taleplere de maruz kalmaz. Ctinkii degisim ve yenilenme kavrarm ‘dogru’larin
nitélik degistirdigi ve tahrif edildigi diistincesine ya da en azindan unutuldugu
varsayunmna dayamr. '

Yenilenme problemi deger eksenli olmaktan ¢ok kacmilmaz bicimde olgu
eksenlidir. Clinkti her ne kadar kuramsal tartismalar ve degerlendirmeler
yapmak 6nemli ise de yenilenme projesi, tikele ve belirli bir olgusal duruma
temas eder. Spekulatif olarak mutlak dogruyu aramaktan farkh olarak, ger-
cekler diinyasmdaki mtimkin olan dogruyu gerceklestirmeye yonelir. “Mutlak
dogru” ve “en yiiksek iyi” yerine “miimkiin dogru” ve “pratik iyi” pesinde ko-
sar. Bu Ozelligi ona pratik ve pragmatik bir karakter kazandirir.

*  Dog. Dr, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal Ogretim Uyest.
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Tarihin belirli dédnemlerinde baz fikirleri algilamak imkansiz iken diger d&-
nemlerde aym fikirler egemen gortis haline gelebilmektedir, Elbette toplumsal
yapiun hareketlerinden bagimsiz salt bir tarihsel etkiden s6z etmek miimkiin
degildir. Bir toplumda yenilenmenin bagimsiz bir diistince sistemi olarak gin-
deme gelmesi, genellikle ortaya ¢ikan bir sorunila ilgilidir. Toplum kendi ken-
dine yeterli olmaktan ciktiginda ve tikanma siirecine girdiginde yenilenme bir
‘kurtulus ideolojisi’ olarak etkin bigimde 6ne stirtildr. Osmanh-Tirk deneyi-
minde goriilen sey ise diistisiin ilk olarak politik ve askeri alanda yasanmasina
paralel olarak yenilenmenin bir ‘devlet meselesi’ olarak algilanmis oldugudur.
Gercekten de Osmanh-Tirk modernlesmesi stirecinde yenilikei distntirler,
aym zamanda deviet biirokrasisinde gbérev yapan kimselerdir. Onlarnn zih-
ninde yenilenme/tecdit, hukuk alanindan kelama, politikadan egitime kadar
hemen tiun sosyal yasamlarm ilgilendiren bir icerife sahiptir ve dolayisiyla
yenilenme konusu, tist diizeyde bir “devlet meselesi” olarak gortalmustir.

2. Yenilenmedeki Ontolojik Sorun Nedir?

Yenilenme sorunundaki ontolojik problem, sabit ve degisken olan dgelerin
neler oldugu ve bunlar arasindaki iliskilerin nasil diizenlendigi noktasmda
yogunluk kazamir. Bu kuramsal gerceve, yenilenme politikasimn aktiiellesme-
si agisindan biiylik dnem tasir. CtinkQi neyin sabit ve degismez sayilip neyin
ona gore tanzim edilecegi, kisaca, neyin neye gore dizenlenecegi konusunda
bir aciklik yoksa, yenilenme girisimni uygulamada baytik sorunlara yol aga-
caktir. Geleneksel Islam diistincesinde yenilenme ve degisim ihtiyacimn his-
sedilmedigini ve bu konuda bir seyler yapilmadifim éne stirmek, hatal bir
diistincedir. Ustl-u fikih alimleri, dinin ilkeleriyle hayatin degisken karakteri -
arasmda bir bag ve denge kurma lizumunu hissettiler ve bu konuyu ilmi bir
sorun olarak ele aldilar. Usidl-u fikih gelenegi, hayatin zorunluluklan ile di-
nin degismeyen ilkeleri arasinda kurulacak olan kalici iligkinin metodolojisini
olusturma girisimleriyle doludur.

Abbasilerin ilk dénemleri olarak belirtilen tedvin ¢agindan 6nceki stirec-
te, Masliimanlar hayatin her alaninda ictihat gercegiyle birlikte yamyoriard;.
Hentiz ortada sikica belirlenmis bir usil olmadig icin, diistince liretmenin
O6ntinde biytitk engeller de bulunmuyordu. Yeni durumlar ortaya ¢ikmaya
baglaymnca sorunlan ¢ézmede kullanilacak bir metodoloji ve hukuk/fikih
anlayist olusmaya bagladi. Bu siire¢ o kadar hizh bigimde ilerledi ki, kisa
zamanda yonetim, vergi, cezalar, ticaret gibi temel konularda ekoller olus-
maya basladi. Asillar ortaya konunca da bunlara iliskin furt meseleleri ele
alinmaya bagladi. Mezheplerin sistematik yapilarmmn olusmasi ve bunlarn
siyasi ve cografi ihtiyaclarla birlesmesine paralel olarak belirli kahplar gelisti.
Igtihat-tedvin diyalektigindeki gel-git kisa stirdii ve taklit zihniyetinin olusma-
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sina yol acti. Bu durum sonraki ¢aglarda diastincenin éniinde buytiik engel
olusturdu. Tedvin déneminin asl ve temel referans sayildig1 bir taklit kiilti-
ri olustu ve ictihat arzusu gittikce zayifladi. Taklit kiltGrd birikimi kendini
olusturan ic¢tihat unsurlanm ve yaratic1 dastinceyi saygiyla korur. Ancak bu
yaraticiliktan etkin bigcimde yararlanma yerine, bir itaat kdltira olusturmak
amaciyla onun otoritesine sigimmay tercih eder. Bu agidan gére érmegin, Ebu
Hanife'nin yaptif) isin felsefesini anlamak degil, yaptif: isin sonucunu me-
kanik olarak tekrarlamak daha astiin goriilar. Boyle yapmak daha gtvenli
bir yol olarak algilanir. Aynica sorumlulugu selefin sutina atma kolayhg: da
sunar. Esasen taklit mantifi da béyle calisir. Oysa taklit ve selefe harfiyen
ittiba, dini ve ilmi sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Dinin giciine dayanarak
bogucu ve tekdiize bir kiilttar olusturma anlamina gelir. Yaratici diistincenin
canlandinlmasi i¢in, taklit¢i sdéylemin, etrafinda déntip tavaf ettigi ama icine
girmekten kagmdlgx bu dinamik koklerle iletigime gecilmesi ve igtihat yapma
ozgliveninin tekrar elde edilmesi gerekir.!

Bugtinden geriye baktifimizda bizdeki sorunun, kurallan bilmemek degil
de uygulamamak oldugu anlasilir. “Ictihat, diger bir ictihatla ortadan Icallemaz.”
“Jctihadinda yandana bir, isabet edene de ilci sevap vardwr.™ tartinden diisiin-
ce Uretmeyi tesvik eden ilkeler fiilen imkansizlastirlmistir. Bu, bazen i¢tihadi
bir yzindan onaylamakla birlikte oldukca agir sartlar éne sitrerek onu yerine
getirilmesi imkansiz bir is haline geﬁrmekle, bazen de yeni i¢tihatlara izin
verilmesi durumunda fitneye kapi acacagi® gerekcesiyle ondan uzak durarak
yapumustir.* Ancak diger yandan'hayat devam etmis, sosyal degisimin zorun-
luluklar karsisinda gereken diizenlemeler geri durulmamstir. Bu diizenle-
meler, cofunlukla iktidarin ihtiyaclarn ve otoriteye dair aciliyetler baglaminda
hukuki meselelerde yapilmistir. MmkGn olan en az miktarda diizenleme ya-
parak mevcudu korumak déstincesiyle hareket edilmis ve ayr bir yenilenme
duistincesi klasigi olusturulamammstir. Yenilenme arzusu 6ne strilen engel-
lemelerle daima bastinlmistir. Ozellikle taklit dénemi adini verebilecegimiz ve
hicretin 3. ytzyilindan sonraki ¢aglarda yenilenme fiillen yapilan degil, yapil-
mak istenen zayif ve sonucsuz girisimlerden ibaret kalmistir. Giintirniizde de
yenilenme, diistintirlerin zihninde bir {itopya olmay: strdiirmektedir.

1 igtihat kavrarmimin islam’n ilk dénemlerinde nasi anlasildifi ve uygulandifina dair baz 6rnekler ve
anfayiglar icin bkz Hiiseyin Atay. islam Yeniden Anjama, Atay ve Atay, Ankara 2001, 321 vd.

2 Muhammed bin idris es-Safii, Er-Risale. Misir 1940, 477.

3 Bu kaygilara yol agacak tiirden hareketler tarihte olmustur. Bir drnek olmasi bakimindan ma-
teryalist goriisler tagiyan son dénem Osmanl aydintarindan Abdullah Cevdet'in bir ‘i¢tibat Jdi-
tiiphanesi’ ve ardindan da ‘igtihat evi' kurdugunu hatirlayalim. Ayrica gkardigr dergiye de ‘ig-
tihat mecmuas:’ adiru vermistir. Bu dergide Gnld Fransiz materyalistlerinin hayati ve gorisleri
lanitihyor ve filkede benzer anlayisa sahip bir ¢cevre olusturulmak amaglaniyordu. Bkz. Mehmet
Akgnn, Materyalizmin Tarkiye'ye Girisi, Elis Yaymnlan, Ankara 2005, 103, 104.

4  Son dénem Osmanh-Tirk diustincesinde dinde yenilenme ckseninde yapilan i¢tihat tartigmalan
icin bakilabilir. Mehmet Evkuran, “Kelam Ilminin Yeniden Insasr Séziintin Anlami ve [gerigi
Uzerine”. Kelam Koordinasyon Toplantis1 ve “Kelam flminin Yeniden insasinda Gelenejin Yeri
Sempozyurmmu”, Firat Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Elazig 2004, 187 vd.
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3. Toplum Nasil Bir Varhktir?

Durgunlugu ya da dinamizmi kendisine atfettigirniz varlik toplumdur. O
halde toplumun nasil bir varlik oldugu, toplumun ontolojik statiisiiniin ne
oldugu konusunda acik bir distinceye varmamiz gerekir. Toplumu anlamak
icin basvurulan c¢arpici yaklasimlardan biri, onu farkli olanla karsilastir-
maktir. Toplumu, toplum olmayan bir varlikla karsilastirarak anlayabiliriz.
Bu varlik alam dogadir. Doga insan igin veridir. Biz insanlar diinyaya geldi-
gimizde dogay1 hazir buluruz. Onun olusumunda bizim etkimiz olmamistir.
Buna karsilik toplum insan Grimtdtr. Onu mimkin kilan sey, insanlarm
birlikte yasamaya olan ihtiyaclandir. Insanlar ilkel toplumsal bi¢imlerden
baslayarak kurumlar, degerle'r ve gelenekler olusturarak toplum denen varh-
g1 gelistirmislerdir. Farkli toplumsallasma bicimleri vardir. Bunlar1 doguran
sey, insanlarn uzlasimlandir. Toplum, farkh formlar alabilir. Bagka tiirlia
de olabilecek iken boyle olmus olmasi, onun miimkiin bir varlik oldugunu
gosterir. Buradaki imkam felsefi ontoloji anlaminda degil, insammn eylem ve
iradesine bagl olmas: anlammda kullanmiyorum. Oysa doga bundan baska
olamaz. Toplum, Tanri'mn yarattifl doga gibi aym stattide degildir. Bu temel
farktan dolay1 toplumdan s6z ederken, zoruniu bir dil kullanmaktan kac¢m-
mabhdir.

Esasen devrimciyi tahrik eden sey de toplumun yeniden kurulabilir ol-
masidir. Burada toplum mithendisligini bir dl¢tide tecviz eden bir fikir goze
carpsa da toplumun baska bir 6zelligini hatirlamak gerekecektir. insan dtn-
yada simgeler lireterek yasar. Onun cevresiyle iliskisi dogrudan degildir.
Dili aracihifiyla varhga miidahale eder. Simgeler, kavramlar ve degerlerden
olusan anlamsal bir diinya kurar. Anlam danyas: insamn gercekle olan ilis-
kisini ylirtittiigii yegane sistern haline gelir. Oyle ki gerceklik bile ‘oldugu
gibi’ degil de bu sistem tarafindan yorumlanarak okunur. Anlam dﬁnyaS1
gercekten daha kati, daha dayamikh ve daha ‘gergek’ olup cikar. Su halde
toplumdan sbdz etmek temelde kiltarden s6z etmek demektir. Bir seyin kiil-
tiirel olmasi, onun hem kurulmus hem de secilmis cldugunun kamtidir. Di-
ger binlerce sey arasmdan alinms ve bakislanmiza sunulmugtur. KtltGrin
ardinda yatan bu derin deneyim, var olussal bir nitelik tasir. Ve kesinlikle
sanildifindan daha dayanikh ve akillidir. Toplum, mimkiin diinyada bizim
olusturdugumuz nesnel varhktir. Onun insan tiriin{t olmasi gercegi, birileri-
nin ‘biz de yaparnz, olur!’ demesiyle olmasi i¢in yeterli degildir. Ardinda yatan
yasanmslifa esdeger bir deneyim sergilemedikge, kiltarel seyler gercekten
kaldirilamaz ya da degistirilemez.

Toplum duragan bir varlik degildir. Degerler, kurumlar ve yapilar zaman
icinde olusur, sekillenir ve donistrler. Bu nedenle toplumu, tarihin bir armin-
da resmi cekilmis bir gerceklik olarak incelemek yamlticidir. Bunun yerine
onu, zaman i¢inde hareket eden, hareket ettikce de kendini olusturan dina-
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mik bir yapi olarak gérmek daha dogrudur. Einstein'in diinyamizdaki nesne-
lerin fiziksel konumlarim ve hareketlerini dogru belirlemek icin éne strdigi
kurami hatirlayalim. O, nesneleri tammak amaciyla yapilan hesaplamalarda
dikkat edilen geleneksel ti¢ boyutu yeterli gérmiiyor, bunlara dérdiinci boyut
olan zamam ekliyordu. Basit hareketlerde érmegin bir diizlemde yol alan ve
dogrusal hareket eden nesnelerde iki ya da ti¢ boyutun kullanilmasimn ya-
rarl olabilecegini, ancak daha karmasik hareketlerde ve durumlarda zamammn
kesin olarak dikkate alinmasi gerefini 6rneklerle agiklamigtir. Aym: sekilde
toplumu ve kiilttirel sistemleri tamimanin da Einstein'in éne stirdGgd yon-
temden esinlenerek, zaman olceginin etkin bigimde kullamimasim zorunlu
kildigim sdyleyebiliriz.

Toplumlar ve kiiltiirler zaman icinde ilerler. Burada zaman kavrami, mut-
lIak ve soyut bir bilesen degil, kigisellesmis olan zamandir. Sosyal bilimlerdeki
anlamiyla, tarihtir. Tarth, insamn tam degerleri tamdigl, devraldig: ve benim-
sedigi varlik sferidir. Insan basit anlamda zaman icinde yasamaz, tarih icinde
yasar. Tarih icerdigi anlambilimsel niteliklerden dolayr insamn var olusunu
tamamlayan mekansal boyutu olusturur. Tarih ile toplum arasindaki bu im-
gesel bagdan dolay: toplumun dogasi hakkinda hangi diistinceleri besliyorsak
tarih hakkinda da aymu dastinceleri tagyoruzdur.

Bunun yenilenme sorunu agisindan tasidig: anlam sudur: Toplumsal ve
kiilturel diizeni begenmeyen her diistintir kacimlmaz olarak bunlar var eden
tarihsel sfirecle de karsiya karsiya gelir. Anlatilanlarin disinda bir tarih anla-
tisina yonelmek ya da alternatif bir tarih olusturmak, farkl bir toplum ozlemi
¢eken her digtinarin ilgisini ceker.

Tarih bir sorun olarak, yenilikei diistin{irin karsisina iki sekilde cikar. Iki
gecmis algisi olarak, digeri ise referans sorunu olarak. Her iktidar kendini gec-
mise baglayan ve varligina tarihsel hakhlik kazandiran bir stireklilik ideoloji-
sine yaslamr. Tarihi kendine mal etmesine yardinci olan bir ge¢cmis anlatisi

ortaya koyar. Yenilikci yaklasim, efier degisim ile egemen diizeni dengeleme

amacin gliderse, egemen tarih anlayisiyla eninde sonunda uzlasir. Yeniles-
me programi egemen iligkileri rahatsiz etmeyecek biciinde Gretim, hizmet ve
toplam kalite calismasi dizeyinde tikarur kalir. Bu yaklagim dar kapsambh bir

- restorasyondur ve temel niyeti eskiyi korumaktir. Cabiri bu durumu, kiltdirel

ilerlemeyi saglayamayan ve kendi etrafinda dontip duran ‘hareket-i i'timad
olarak niteler. Islam diistincesi kendine dinamizm saglayacak ve bir yerden
baska bir yere ulagmasina imkan verecek olan bir ‘hareket-i nakle' yetenegi
gelistirememistir. Oysa gercekei bir yenilikei yaklasim, yeniden yapilanmamn
tim zorunluluklarim cesurca ve saygiyla karsilar. Yeniden yapilanma progra-
mndan, hakim egemenlik anlayisinn ve yapmacik uzlasimlarn istisna edile-
meyecegini bastan kabul edér. Hatta bunlarmn elestirisi yapiimaksizin hicbir
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adim atilamayacagini, zaten atilamamis oldugunu, kurulu diizen elestirisinin
yeniden yapilanma ¢abasimn diriistliigtintin giiclii bir kamti oldugunu bilir.
Niyetin saflifi ancak béyle ortaya konur.

Yenilik¢i diistince muhalif bir karakter tasir. Her tiirden yenilenmeci soy-
lem, insanlara var olanla uzlasma yerine, onu asma vaadi verir. En azindan
aradaki iletigim, bu alg {zerine kurulur. Yenilenmenin yarattigi bu havayi
unutan disintr, egemen baglamla uzlasir. Gergekten de bu cesaret kiric ve
trkitfict uzlagsmalardan dolayi, uyandinimis olan arzu sahipsiz kalir. Islam
dtnyasindaki yenilik¢i akimlarin basarisiz olma nedenleri incelendiginde, bu
sorunun temel rol oynadigi gérultir. Yenilikei diigtintirler, yenilenme adina
geleneksel Islami kiiltiirtin ve kurumlann elestirisini yvaparken sergiledikleri
cesaret ve yaraticihgl, gtincel iktidarin carpikhiklanim sergilemede gostereme-
mislerdir. Yakici bir gelenek elestirisi yapilirken, onun bir devamz olan iktidar
iligkilerinin {izerine gidilmemistir. Bu durum, onlarmn dartstliigiine golge da-
strmiis ve etkilerini zayiflatmistir. Her donemde gelenegin kararh savunu-
culanimn bulundugu ve bu kesimlerin yenilesmeye kars: direng¢ gosterdikleri
dogrudur. Ancak bunun yamnda dogru ¢éztimlerden etkilenmeye hazir top-
lumsal kesimierin bulundugu da ayn bir gercektir. Baz yenilikcilerin ortaya
koyduklari ve gelenek elestirisinden 6teye gecmeyen séylemleri, savunulan
bazi dogru gorislerin de dikkatten kagmasina yol agmistir.

4. Referans ve Otorite Olusturma Sorunu

Yenilenmeci diisiincenin gelenege kars: Kur'an'la itiraz etmek konusunda
belirgin bir tutumu vardir. Kur'an'm bozulmamshg ve masumiyetine onun
anlagilamadifl gerekgesi eklenir. Yenilenmeci sdyleme gore Islam gelenegi,
Islam’ temsil etme yeterliligine sahip degildir. Aksine Islam'in 6ztini olustu-
ran Kur'an §gretisinin yanhs ve carpik yorumlarindan olugur. Gelenegin bu
tarzdaki ideolojik ve metodolojik 6tekilestirilmesi, asir: yenilik¢i yorumlarda
bazi iyl niyetli girisimlerin ve ufuk acic1 geleneksel degerlerin dislanmasiyla
sonuc¢lanmaktadir. Bu yaklasim, modernizmin o asin kibirli tutumu ile bir
araya geldiginde, Islam tilkelerinde tamk oldugumuz modernist hareketlerin
tikanmushgmin da kisaca bir agiklamasiu ortaya koyar.

Geleneksel Islam diistincesinde dini ve hukuki karmutlama yénteminin, edil-
le-i ser'iyye hiyerarsisine bagh olarak Kur'an, stinnet, icma-1 Ummet ve kiyas
cercevesinde calistifi sdylenir. Ancak uygulamada bu yontemsel siralamaya
ne derecede bagh kalindig: kuskuludur. Geleneksel anlayism ve kurumlarm
olusmasmda Kur'an'dan ¢ok diger referanslar etkili oldu. Kur'an algisimn,
stinnet algisimn baskis: altinda sekillendigi ve onun ihtiyaclarina boyun eg-
digi gorilmektedir. Kamtlanmaya calisilan seylerin kaltiirel yapis: teolojik
kanmitlamada Kur'an'm degil Stinnet'in 6ne ¢kmasma izin vermekteydi. Bu
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anlasiabilir bir seydir. Ancak geleneksel Miisliman zihniyetinin olugmasmn-
da hangi referanslarin basat rol oynadiini anlamak icin ‘stinnet’ olgusu iyi
arastinlmaldir.®

Kur'an anlayislan tizerinde durmak, ihmal edilemeyecek hir alandir. An-
cak pratik agidan bakildiginda geleneksel referanslar arasi iliskide, uygula-
maya dair alanlar daha etkili ve belirleyici olmustur. Stinnet geleneksel Islam
Hukuk literatirtnde dini delillerin ikincisidir. Ancak pratikte birinci kaynak
olan Kur'anin yerine gecmistir. Ozellikle mezheplerin teolojik anlayislariin
temellendirilmesinde ve yayginlastirilmasinda stnmnetin etkisi biiytik olmusg-
tur. Stinnet, Miisltiman toplumlarm politik ve hukuksal kurumsallasmasmda
temel bir referans oldu ya da ‘olacak sekilde’ kurgulandi. Bazi usulciilerin,
“Kur'an stinnete halam degildir, aksine stinnet Kur'an’a halimdir.” seklindeki
sozlerini, dini deliller arasindaki iliskinin belirlenmesi olarak gérmenin yann-
da, kulttir olusturmada somut bir referansa dayanma ve bunu merkeziyetgi
bir ¢6ztime baglama kaygisina baglamak da miimk{indur.®

Stinnetin modern zamanlarda Islam dfisfincesi acismdan tasidigi anlam,
oldukca genislemistir. Islami bir yasam bigimi gelistirmede hadis ve siinnet
kaynaklan temel referans niteligi tasir olmustur. Hadis/stnnet literatiirt,
gindelik hayatta ortaya ¢ikan soru ve sorunlarin yanitlanmasinda g&nﬁmﬁz~
de en sik basvurulan kaynaklardir. Paradoksal bi¢imde Islam'a yénelik ide-
olojik elestiri ve saldmmlar da hadisler tizerinden gelismektedir. Bu nedenle
stinnetin yeniden anlasiimas: 6ncelikli bir ¢calisma alamdur.

Stinnet, baslangicinda Islam'm ilkelerinin belirli bir cografyaya 6zgii olarak
uygulanmas: anlaminda anlasildi. Onun Kur'an'dan sonra ikinci kaynak ola-
rak belirlenmesinin anlami buna dayanir. Ancak ilerleyen zamanlarda mez-
heplerin olusumuyla birlikte ekollerin MiislGman zihnini ve tarihi sahiplenme
miticadelesinin sonucu olarak stinnet de daraltici bir islev gdrmeye basladi.
Nitekim stinnetin kapsamimn sadece Hz. Peygamberin degil sahabe ve tabii-
nin s6z ve amellerini de i¢ine alacak sekilde tammmlanmasi bu kiiltiirel amaca
hizmet eder.

5 Bu konuda yapilan sorunlara igaret eden kisa ve 6zit bir calisma igin bkz, Ahmet Akbulut,
Nitbiwvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dafiim Kitabevi, Ankara 1992. Akbulut, sfinneti Kelam
ilminin temel konularnndan olan peygamberlik kurumu baglaminda ele almakta ve peygamberin
insan olma &zelligine dikkat ¢cekmektedir. Ona gére stinnet, Hz. Muhammed'e vahiy gibi verilmig
olan bir sey degil, onun Kur'an anlayisimn sonucudur. Akbulut, Age, 65.

6 Sinnet sosyallesme ve kurumsallagma silirecinde temel bir model oldu. Bin, toplumu dizenleyi-
ci iglevini hiiyiik oranda stinnet Gizerinden gerceklestirmistir. Kur'an anlamlarin alhn: cizerken
stinnet de bunlara somut icerik kazandimmstir. Bireysel ve toplumsal hiyerarsinin kurulma-
sinda da siGnnetin belirleyici rold olmustur. Stnnet sorununu antropolojik agdan inceleyen
Davies, biitiin islam medeniyetinin Islam'in bir kavramsal catisinin insan tarafindan yapilan
bir yorumu oldugu. yamlabilir oldugu icin de sorgulanmaya ve Isiami idealden sapmaya acik
oldugu sonucuna vanr. Merrly Wyn Davies, Islami Antropolofinin Olusturulmast ~Kendimizi ve
Baskastu Tarumale-, 91 vd.
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Stnnetin aragtinlmasi, geleneksel terminoloji icinde kalarak yine gelenek-
sel meselelere dalarak yaplamaz. Glintimntize ait bir inceleme, stinnet ile onun
inga ettigi zihinsel dinya arasmdaki diyalektigin kiltiirel sifrelerini ¢dzmek
durumundadir. Stinnete, gecmiste farkh pratikleri hakhilaghracak bigimde
bagvuruldu ve farklh stnnet/hadis edebiyatlart olustu. Bu bakimdan gind-
muzde de stinnet, farkh islam pratiklerine imkan ve mesruiyet tanyacak bir
tarzda ve ‘Islamilik’ 6l¢ciittinit zenginlestirecek sekilde yeniden tarumlanmah-
dir. Farklh anlama modelleri arasinda selefi sdylem, hadis-stinnet gelenegine
baghlig: tekelinde bulundurma ayricalif: sergilemekte ve diger anlama model-
leri de bu konuda sistematik bir yaklasim sergilemekten uzak durmaktadir.
Oysa din oldugu gibi bugiin de stinnet, dinin anlasilmas) ve yorumlanma-
s1 konusunda ¢6ztimlenmeyi bekleyen 6nemli sorunlardan biridir. Kiltirel
tahakkm ve tektiplestirme amacma hizmet eden bir hadis-stinnet anlayisi,
ciddi bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Zira stinnete basvurma, dini
anlama ve yasama amacindan ve ihtiyacindan uzaklagarak, Islam yorumla-
rndaki zenginligi ve uygulamadaki cesitliligi yok etmek i¢in bir ara¢ olarak
kullamilirsa yenilenmenin 6ninde en bayuk teolojik/ideolojik engel olustur-
maya baglar.” Bu durumda stinnet, seri ve dini bir delil olarak degil, mer-
kezilik olusturmaya c¢abas niteliinde bir kaltlir sorunu olarak incelenir. Bu,
Mslimanlar tarafindan simdiye kadar yeterince diistniilmemis énemli bir
problemdir.

5. Din mi Yoksa Teoloji mi?

Yenilenme projesi, insandaki din duygusu ile bu duyguyu karsilamak
lzere olusmus tarihsel yapilar arasmdaki iliskiyi acik sec¢ik ortaya koymak
durumundadir. Sonugta din denildiginde karsimza varolussal, toplumsal, bi-
reysel, tarihsel vs. ¢ok boyutlu bir yap: cikar. Bu yapiy: olusturan ve tektip
ozellik tasimayan 6gelerin de iyi tanumlanmasi gerekir. Yenilenme projesinde
degiskenler ile korunmasi gerekenler siralamasi yapildiginda bu kazamm bii-
yiik énem tasiyacaktir.

“Gergek diinya” icinde yasadigimz, kimliklendigimiz, askinbga dair izle-
nimlerimizi bilgiye doniistiirdigtimiiz nesneler ve anlamlar, amaclar ve arac-
lar diinyasidir. Degisimin konusuldugu, degisimin bir sorun olarak hissedil-
digi danyadir. “Degerler diinyasi"ndan farkh olarak “gercek diinya” metafizik

7 Budneml sorun akademik ¢evrelerde tartisilimaya baslanmgtir, Masitunanlarin zihindeki san-
net kavraminin clugmasmda rol oynayan etkill isimlerden biri SafiTdir. Onun sfinnet ve nass
anlayis1 Ehl-i Stnnet icinde gontimizde de etkisini siirdiirmektedir. Bu konu hakdanda énembi
bir caligma yapimistr. Bkz. Sinni Paradigmanin Olusumunda $afi't'nin Rolii, Hazirlayan: M.
Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yayinlan, Ankara 2000. $afiTnin dini metodoloji ve filah {izerindeki
etkisi ile Ebu Hanife'nin yéntemi arasmdakl farkm ¢dziimlenmesi igin aym eser igindekd bir
makale icin bkz. Nasir Himid Ebu Zeyd, "imam Safii ve Ortayol Ideolojisin Tesisi", 96 vd.
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taleplerimizin gekillendigi ve karsilandigi (ya da 6yle bir izlenim edindigimiz)
fiilller ve haller (efal ve ahval), olusum ve bozulma (kevn ve fesdd) alermidir.
Bu alemin kendine 6zg 6ncelikleri vardir. En genel anlamda gergek diinya-
nmn anlamlandmlmas) amaciyla 6zenle kurulmus olan anlamsal dtinyalarla
(ideolojiler ve diinya goriisleri) birlikte i¢ ice gegnﬁg farkh danyalar vardir.
Anlambilimsel olarak kurulmus bu farkh danyalar, “dtinya koruma” ve “dtin-
ya kurtarma” iglevlerini gorarler. Aciktir ki bu islevler, toplumsal kurumlan
kendine hizmet etimmeye zorlar. '

Din ve teolojik yapilar, belirli dénemlerde olusan tarihsel ve kalttrel itti-
faklan korumak ve ebedilestirmek amacmdan uzak degildir.: “Toplumsal ve
tarihsel bir kurum olarak din” insandaki o saf din duygusundan farklhidir. Bu
din, hakikati ilan ve ifade etmekten farkh olarak degisenler ve fesada ugra-
yanlar dinyasmda, aktif kdlttirel ve tarihsel gorevler Gistlenmistir. Degisime
mahkum bir dinyamn (kaltiirel ve anlambilimsel olarak kurulmus yapila-
rin) korunmasi ve kutsanmasi sistematigine gére yapillanmis olan pratik ve -
pragmatik din, degisimin ve yenilenmenin konusu olmaktan kendini kurta-
ramayacaktir. Geleneksel ldmligin besledigi tarihsel arzular ne kadar canh
olsa da, bu duygular yatistifinda, hakikati yeniden tanimlama ve onu simdi-
ki zamana tagima arzusu agir basacaktir. Bu durumda, kendimize ait olma-
yan, olusumunda bir katkimizin bulunmadig, Gstelik yenileyip-déniistiirerek
kendimizin kilamadigiz (velev ki kendi gecmisimizden gelmis olsun) “bagka
6znellikler'le yol ahnamayacagi, hatta toplumsal olarak var bile olunamaya-
cafi1 agikar hale gelecektir. is bu raddeye vardiginda ise, geciktirilen ve alttan
alta biriken degisim enerjisi, devrim atesi olarak patlak verecektir. Gelenegin
boéylesi durumlar i¢in tirettigi yatistiner mekanizmalar iflas edecek ve insanin,
oldugundan daha farkh biri olma ve daha iyi bir toplumda yasama 6zlemi
oniine dikilen duvarlan yikacaktir.

Kiltirel dokusunda dinin belirgin etkilerini tasiyan toplumlarda, din so-
rununu dikkate almaksizin toplumsal bir projenin basartya ulagmasi imkan-
sizdir. Teolojinin antropolojik kaynagi, kendini insamn varhk kogullarinda
bulur. Insanm hayal giicii, algilananin (sahid) dtesine gecme ve fizik Gtesi
ile baglant1 kurma arzusu, tarihin her hangi bir simdiki zamamnda insam
teolojik konularla ilgilenmeye iter. Belirli donemler boyunca felsefenin, daha
dogru bir ifadeyle teolojiye yaklasmus felsefenin (teolojik felsefenin) insandaki
bu kokli arzuyu entelektiiel diizeyde karsilamaya calistigy gézlenmigtir. An-
cak sunu kabul etmek gerekir ki, hicbir felsefi soylem, nihai olarak teolojik
soylemin yerini alamaz, alamanmustir. Ciink{i inan¢ sahibi bir insam ikna ve
teskin edecek olan sey, sadece ‘Tanri'nin sézi'dir. Dolayisiyla dindar bir zihni
yenilenmeye ikna edecek olan sdylem, tophimsal, politik ya da kiltirel olmak-
tan cok dini 6zellikle tasimak durumundadir. Dini yona zayif bir yenilenme ve
degisim modelinin toplumsal ger¢ekligi yakalama sansi yoktur.
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6. Yenilenme ve Geleneksel Araclar

Yenilik¢i disiiniirlerin séylemlerinde sikgca bagvurduklar baz ortak nok-
talar gbze carpar. Bunlar Islam diisiince geleneginde yenilenme hedefleri dog-
rultusunda kullamlacak yontemsel araglardir. Klasik Fikih Usuliiniin temel
kavramsal araglari olan maslahat, ictihad, kiyas ve icmaya dayanarak yeni-
lenme igin dini ve ilmi acidan mesnliyet olusturmaya calisiir. Gelenekten
kopmarms olma gorantiisii verme ve rahatsizlik ¢ikarmama admna usiil-u fikih
kavramlarna atifta bulunmak, streten “asl’a baglilk” ve “temellere dayanma”
izlenimi verebilir.® Ancak iyi sistematize edilmemis olan bir kiyas ya da keyfi
olarak tanimlanms bir maslahat kavram kesinlikle sorun ¢oziicli olamaya-
caktir. Cokea dile getirilen su btiydsel maslahat kavram lizerinde duralim.
Maslahat sézetigl tammlamirken ya da icerigi doldurulurken tarihsel ve top-
lumsal 6nceliklerin devreye girmesi kacinilmaz olacaktir. Esasen ge¢miste de
olan sey bundan farkl degildir. Fakat tarihte olani ve bir sekilde Musliiman-
larin onaymn almis olam bugiine tasimak, basitce soylersek, tarihte olandan
daha buiytik sorunlara yol agabilir. Bu durum, en ¢ok polink mgkﬂer alaninda-
kendini gosterir. :

Bolgesel ve uluslararasi iliskiler, en temel anlamda karsilikli yarar/masla-
hat ilkesine goére calisir ve burada gecerli olan glig-hukuk karisimi bir durum-
dur. Ulus devlet kavrarmimin heniiz olusmadig modern éncesi diinyada masla-
hat kavrami, daha ¢ok siyasal istikran ve toplumsal huzuru saglamaya donik
olarak tarumlandi. Ornegin fitnenin ¢ikmasim énlemek amaciyla diistince ve
ifade 6zgarligiintn ksitlanmasi maslahat ilkesine dayandimlabiliyordu. An-
cak giintimuizde diigtince ve ifade dzgiurltigii evrensel insan haklar: arasmda
sayilmaktadir. Bunun da &tesinde toplumsal ve bilimsel gelisme yani masla-
hat, ddstnce ve ifade 6zglrlGganan olabildigince genis tutulmasimma baghdir:
Yine siyasal istikrarm oldukga dnemli oldugu ve zor elde edilebildigi bir dian-
yada, iktidan elinde bulunduranlarn yetkilerinin olabildigince genis tutmaya
cahsmalar maslahatin geregi olarak algilanabilir. Modern siyasal kurumlarn
olustugu ve giictin farkh kurumlar tarafindan paylasiidig: bir politik diinyada
ise iktidarn simirlandirdmasi ve denetlenmesi, bu kez maslahat olarak gériile-
cektir. Maslahat kavrammmnin mutlak degil de degisken bir karaktere sahip ol-
masi rahatsizlik ve gtivensizlik verici bir durum olarak gériilmemelidir. Aksine
bu kavram sabitlemeye ydnelik girigimlerin, maslahat kavrammmn degisken
karakterini kavrayamadif: ve bir doneme 6zgii yarar kavramim evrensellestir-
meye calismasindan dolay: tehlikeli oldugu fark edilmelidir.

8 Cabiri, islam diinyasinda yasanan krizin asilabilmesi i¢in., gecmisin bakis acilanyla irtibatin
kestlmesi ve onlaria olan hesabin nihai olarak goriilmesi gerektigini ancak bunun hicbir alanda
gergeklesmedifing sGyler. Ona gore olgu ve amagclar lizerindeki digtinme tarz hala gecemis cer-
cevesinde ve geleneksel araclarla yariatalmektedir. Muhammed Abid Cabiri, Cagdas Arap-islam
Diigiincesinde Yeniden Yapilanma, B.
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Yenilenme ve degisimin gerekliligini temellendirmek i¢in maslahat ve kamu
yararmu One strmek Fazlur Rahman'in da yerinde vurgulamasiyla “tehlikeli
bir gorecilige ve hatta keyfilife yol agabilir.™ Bunu énlemenin yolu oncelikle
glicla bir Kur'an/metin/nass anlayis: olusturmaktan gecer. Niyetin safhf ve
keyfilik Gizerindeki kuskular ttimiiyle ortadan kaldinlamasa da dini hamaset
tasiyan samimi bireylerin uzlasabilecegi agikiikta bir Kur'an algis: ortaya koy-
mak pekild mumkindr. Diger yandan maslahat ilkesi, toplumsal yasamdan
gelen bir taleptir. Bu nedenle de maslahatin saptanmasmda sagduyulu bir
yaklagimla toplumsal mutabakat gozetilecektir. Vulgarizasyon/populizm ile
entelekttiel/akademik birikimin birbirlerine yaklastigl noktalar dikkate ahna-
rak bir dengeleme saglanabilir. Bu cercevede saglanan bir uzlas: ve gliven
havasimn, kisa siirede heyecan verici bir dénistun strecine yol agmasi hic de
imkansiz géoralmemelidir.

7. Gelenekeilik Gelenegi Temsil Ediyor mu?

Yenilik¢ilik ile gelenekeilik arasinda bir anlagmazlik bulundugu bilinen bir
gercektir. Tarihe ve topluma farkli acilardan bakan diinya gortisleri olarak
yenilikcilik ve gelenekeilik entelekttiel birikimi kendi mecralarima dogru yén-
lendirme savasum verirler. Ancak burada yanhs anlasilan ve yeterince tar-
tisiimayan bir nokta vardir. Yenilikciligin gelenefe tiimiyle arkasim doénen,
onunla baglantisim radikal bicimde kesen sert bir ideoloji cldugu kabul edile-
bilir. Gercekten de yenilik¢iligin boyle algilanmasina yol agan baz yenilesmeci
daistince formlart da vardir. Ancak bu algmin olugmasmnda biraz da yenilik-
c¢ilik ile ideolojik bir miicadele i¢cinde olan gelenekeiligin carpitmasimn da rol
oynadig fark edilmelidir.

Yenilik¢iligin gelenekle ilgisiz oldugu iddiasi, en azmdan kaba bir hatadir.
Yenilikc¢ilik en sert ve radikal yorumlarmda bile belirli bir gelenek algisina daya-
nir. Gelenegin bir yorumundan yola ¢ikar ve projesini onun izerine kurar. Diger
bir yanhs anlama ise gelenekeiligin, gelenekle olan iliskisinin ontolojik, olumsal
ve temsili oldugu yolundadir. Bunu da ihtiyatla karsilamak ve irdelemek lazim-
dir. Bir ideoloji olarak gelenekeiligin ideolojik ihtiyaclan dogrultusunda gelene-
gi kendine mal ettigi ya da kendini gelenegin parcasi saydigi dogrudur. Oysa
gelenek ile gelenekeilik arasimda ontolojik bir fark vardir. Gelenekgilik de tipka
yenilik¢iligin yaptig: gibi gelenegin belirli bir yorumuna ve secilmis bir okunma-
sma dayanir. Béyle bakildiinda gelenekgilerin gelenek hakkmmdaki iddialan ile
yenilike¢ilerin iddialar arasinda bir nitelik farki olmadig) gortiliir. Daha dogrusu
gelenekcilerin/gelenekselcilerin gelenek hakkindaki gortslerinin yenilikcileri-
ninkinden daha ¢ok gelenege uydugu ya da onu yansithg kuskuludur.

9  Fazlur Rahman, Islami Yenilenme-Makaleler I icinde “islam Hukuk Metodolojisini Yeniden inga-
va Dogru”, 96.
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Radikal yenilik¢i ve devrimei diistintirlerin gelenek konusunda temel bir
hatalar1 vardir. O da, gelenege ve toplumsal kurumlara, cabuk ¢dziilen giig-
stiz yapilar olarak bakmalandir. Gelenekler ve ahskanliklar zamanla degisir.
Ancak bir ideolojik saldin ile kars: karsiya brrakildiinda kendini, ideolojik bir
sarmal i¢ine alarak koruyan gelenek, oldugundan daha direncli bir hal ahr.

Tarihin olumsuz etkileri, tarihsizleserek bertaraf edilemez. Gelenegin ideo-
lojik etkisini gidermek icin asi yenilikcilerin ve devrimcilerin, zaman zaman
bagvurdugu ‘gérmezden gelme' ve ‘'yok sayma' gibi yontemler, yararsiz yakla-
simlardir. Bunlar aksi bir etki yapar ve gelenegi tahrik eder. Gérmezden gelme
bir tiir baskilamadir. Baski altinda tutulan sey, kendini politik olarak kurarak
tarih sahnesine tekrar geri déner. Ancak bu kez daha donammli, daha kurnaz,
daha hazirhkl ve zorlu bir rakip olarak... Gelenek ihmal edilerek, onun etkisi
ortadan kaldmlamaz. Yaganmis olan her bir insani deneyimin, toplumsal ve
tarihsel yagamda kendine 6zgt etkileri ve yol actif: sonuclar vardir. Karsimda
duran su agaci, dagi, wmagl, yolu ya da binayl nasil gérmezden gelemez ve
onlar yokmus gibi davranamazsam, aym sekilde gelenegi olusturan tecribeyi
de yok sayamam. Onun insan var olusuna kattify mimktn-nesnellik, tipk:
dogadaki neden-sonug iligkisi gibi dikkate alinmay: hak etmektedir.,

8. Iman Teceddiitten Miistagni midir?

Hangi alanda olursa olsun yenilenme olgusu, kendine 6zgn bir akil yti-
ritme sistemi ortaya koymak, tikel sorunlardan baglayarak btittine ulasmak
ve bittinltket degerlendirmeler tarafindan desteklenmek zorundadir. Islam
diistincesl alarunda yenilenme ise bir sisterm sorunu oldugu kadar, sistemin
parcalarninin bir araya getiren iman sorunudur. Tam da bu nedenle Islam dii-
stincesinde yenilenme, diger alanlarda oldugundan daha cetrefil ve zor bir
olgudur. Sistemin akh kadar rubunu da dogru okuyabilen, ne yaptigim ve
arastirma amaclarnt unutmaksizin onu tecriibe eden kapsamh bir yaklasun
gerektirir. Oysa tarihte gdzlemledifimiz durum, genellikle, asmn rasyonel ya
da duygusal cabalarn, var olan ve tarihsel olarak da giiclenen sistem karsi-
simmda aciz kalmis olmalandir. Asin olgusal yaklagimlar, sistemin erdemlerini
kag¢tmsemis ve bu erdemler tarafindan desteklenen kimlik gerekszmmlenm
g0z arch etinistir.

Ardinda yogun bir yasanmishk bulunan hicbir insani deger salt “cagm
thtiyaclan” éne sariilerek degisime/yenilenmeye ikna edilemez. Bizzat “yeni-
lenmeci” diskurun kendisinden daha glichi, daha yakin ve daha sicak baska
deliller bulunmalidir. Bu deliller, lafziyla ve ruhuyla gelenegi anlayan, akh ve
kalbi yabancilasmarmus bir zihin tarafindan ortaya konmas: durumunda etkili
olacaktir. Bunlara iceriden konusan, miitevazi, bizden bir sés tonu eslik et-
melidir. Kaltarel olarak yabancilagmmus, politik ve dinsel olarak saf degistirmis
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izlenimi veren kibirli yaklasimlar ters bir duyarhlik olusturmus ve yenilen-
meye dair imkanlan zayiflatmstir. Bu saydiklarimiz yenilenmenin psikolojik -
kosullarim olusturur ve kesinlikle dikkate alinmak durumundadir.

Bagarih bir yenilenme programi, ézgiaveni gliclti, magrur ve sorunlara yo-
gun bir etnosentrik dznellik i¢inde bakan Musliiman toplumlarda ikili bir ig-
levi yerine getirmek zorundadir. Bunlar aymi zamanda yenilenmenin temel
gerekeeleri olan konulardir. flki; imanm arastrlmasidir.’® Geleneksel iman
tarumlari, Mislaman kimliginin toplumsal ézelliklerini de belirlemistir. Iman
ve akideye dair literatiir, politik/ideolojik konumlara atiflar tasimaktadir. Ge-
leneksel iman ve akide tammlan, Allah ile olan iligski kadar belki daha yogun
bicimde tarihe ve kiultiire tamklhk etmektedir. Imamn var olussal ve sosyal
etkileri de bu nedenle yiiklendigi kiilttirel dokuyla siurhdir. Bundan dolayi
gecmigin alddesi yeniden yorumlanacaktir. Akideye verilen anlamlarn kon-
jonktiirel dzelliklerini ortaya koymamn yaninda Allah ile olan bag kuvvetli
tutmamn yollan da arastinlacaktir. Bu ¢alisma, hakikat karsisinda Miislii-
man toplumlarin gecmis deneyimlerinin ve simdiki zamammn elestirel bir de-
gerlendirmesini icerecektir.

Gecmisin akidesinin yeniden yorumlanmasi, Islami ilimlerin hedeflerinin
ve sistemlerinin de gozden gecirilmesine yol acacaktir. Ornegin Kelam ilmi,
kendini akidenin yilmaz savunucusu olarak gérmek yerine {esasen farkh ke-
lamlar oldugu gercegi de unutulmamahdir. Stinni kelam, Sii kelamm gibi) daha
temkinli bir yaklagimla akide kavram ve bu kavramin gecmisteki anlamlan
Gzerinde duracaktir. Gegmisin akidesi ile glinimiiz{in akidesi arasmda bir
karsilagtirma yapmak, sonunda imarmn yeniden kesfedilmesine yardimec ola-
cak yollarin agilmasiu saglayabilir. Boyle bir amag acik¢a zikredilmermis olsa
da kelam, o kadim gorevini (imém tespit ve savunma) yerine getirmis olacak-
tir.

Iman-akide tarbismalan sistemin 6ziine iliskin tartisnalardir.!' Buna bagh
olarak geleneksel iméan tamimlamalarma yonelik degerlendirmelerin bir kopus

10 Bu dnemli sorunu tecdit problemi baglaminda, ‘maneviyat teceddfitten miistagni kalabilir mi?"
sorusuyla dile getiren Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) iki tiirlii cevap verir. Inang ilkelerinin
saflig1 agisindan “evet”. Tecdit hareketinin amaci inang esaslarn tagyir ve tebdil etmek degildir.
Bu ydnde bir hareket temelde dinin 6ziinii degistirmeye déniktir ve kabul edilemez. Ancak
inang esaslanmm yeniden tamnmasi, tamtilinas: ve anlatiimasi agisindan feceddiit kagmiimaz-
dir. Zira inang esaslan her ne kadar sabit ise de bunlar haklanda varit clan stpheler ¢cagm bilgi
yapisina ve zihniyetine gore degigir. Bu nedenle yeni aldid daha ¢ok ¢agm getirdigi ilim anlayis:
dogrultusunda ortaya ¢ikan dini stipheleri ele almak ve bunlara tatmin edici cevaplar geligtir-
mek zorundadir. Bunu yapmamak, islam dininin inang esaslanm korumak degil aksine onlarn
“lalaydi ve metriikiyet altinda siirinilp kalmastna cevaz vermek” anlamina gelecektir. Filibeli
Ahmet Hilmi, Allah't inkdr Miimlcin Mi?, 17. ”

11 islam'mn aragtnilmas igin éngdrdGgG taslakta Laroud, bir igbdltumi 6ngorir. Aragtumay olugturan
maddelerden biri “iman Olarak islam™dir. Arastirma cercevesinde soyutlanmas en zor alan budur.
Glinfimiiz Miisliman ideolojisinin ayrilmaz parcasi olan bu konu pratik olarak “tarih olarak [slam”
konusuyla da ilgilidir. Laroui'nin de belirttigi gibi “iman Olarak Islam” konusunda yapilacak daha
¢ok sey vardir. Laroul, Abdullah, Tarihselcililc ve Gelenek-Arap Aydinlanren Krizi, 104.
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ya da ‘imandan uzaklasma' kaygilarun giiclendirmesi kuvvetle muhtemeldir.
Bu kaygilar, saruldiginin aksine sadece geleneksel selefi din anlayigma sahip
kesimler icin degil bir iman duyarhligi tagiyan her birey i¢in gecerlidir. Zira
kabul etmek gerekir ki geleneksel iman tanimlan, toplumsal ve tarihsel olarak
felsefe, dil, edebiyat, estetik agilardan desteklenen biiytik bir hakhlagtirma
terneline sahiptir. Dolayisiyla burada ortaya ¢ikacak olan kuskular, yalmzca
kimlik degil var olusla ilgili sorunlar da dogurabilecektir.

Bunu asmanm yolu, anlatidir. Yerinde, giizel ve yeni anlamlar tireten bir
anlat1, sokun siddetini ve yol acacag krizi hafifletecektir. Islam dastince ge-
leneginin, imarm yeniden tamimlama ¢abalariyla dolu dinamik bir seriivene
tarukhk ettigi, ‘imam yeniden kesfetme’ cabalarinm, ashnda modern c¢agda
beliren sahte bir arayis olmadigi ac¢ik bicimde anlatiimahdir. Gergekten de
Vasil bin Ata, Hasan el-Basri, Eg'ari, Maturidi, Gazali, ibni Teymiyye gibi alim-
lerin yapmaya cahshklan isin, bir biitinlik i¢inde bakildiginda bir ‘kopus’u
temsil ettigi, dnceki iman tammlanim reddettikleri (biigi, hakikat ve ilim anla-
visuu da kabul etmedikleri) goriiltir. Modern ya da postmodern paradigmann
egemen oldugw bir diinyada yasiyor olmamiz, onlar icin mamkiin ve mesrii
olan bir isin, pekala bizim icin de gerekli oldugu gerc¢egini ortadan kaldirmaz.
Zamansal olarak Islam'in dogdugu caglara yakm doénemlerde, kiiltiirel olarak
da Islam geleneginin canh oldugu bir ditnyada yasams olmasinin bir kugaga
ayncalik kazandirdigi éne siriilecek olursa, bu durumda hem tarih hem de _
hakikat anlayisimin irdelenmesi gerekecektir.

Yenilikeiligin Gistlendigi islevlerden biri, glintimtz dtiinyasindaki bashica uy-
garliklar kargisinda, Mtisliman toplumlann yerini aktiel acidan tartigmaktr.
Egitim, kalttir, politika, sanat, saglik gibi alanlarda yapilan karsilastumal in-
celemelerin, yukandaki kuramsal nitelikteki calismayla birlestirilmesi gerekir.
Yenilenmenin, kaybolan degerleri yeniden talep etme ya da onlan bugtin yeni-
den insa etimenin yamnda bir gii¢ ve itibar arayisi oldugu inkar edilemez.

Tarih teorisi ile tarih arasindaki farki dikkate almayan ve gelenekle kendi-
sini hemen 6zdeslestiren ideolog/selefi/gelenekselci diistiniir bu énemli soru-
nu yok sayar. Oysa yenilenme programina dahil edilmese bile, iman konusu-
nun kurmaca ydontna tartismak, ilahiyatcinin gindeminde mutiaka yer alir.
Imam arastirmak, onu kendimizin kilacak karsilasmaya cesaretle katlanmak,
bizim icin hem teclojik hem de entelektiiel bir zorunluluktur. Aksi halde ‘ken-
dimizin olmayan’ bir iman anlayisinda israrci olmak; gecmisin 6znelligini ebe-
dilestirmeye calismak ve imamn zaman ve mekan bilesenleri arasmdaki par-
calanmshk icinde yasamaya (daladlet/saskmmlik hali} devam etmek anlarmina
gelecektir. Imarnin gegmiste gosterdigi etkiyi giiniimiizde neden gosteremedi-
ginin yamt, kanumea bu parcalanmamishgim ¢dziimlenmesinde gizlidir. iman
atesinin yeniden alevlendirilmesi i¢in kil yigimnimn igindeki korun tizerindeki
fazlahklar temizlenmelidir.
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9. Kahramanliga Gerek Var mi?

Yenilikcilik kasith ve amach bir diisiinme bicimidir. Bir a¢idan bakildi-
ginda o bir mtdahaledir. Toplumsal yapida zaten var olan degisimden farkli
olarak, yenilike¢ilik degisim ve yenilenmeyi sistemli bir dtistinsel ¢erceve icinde
kendine mal etmek ister. |

Dastnmek, pek ¢ok difer olanak arasmdan bazilarim se¢gmek demektir:
Belirli bir olanaga odaklanmak ve onu diger olanaklarn Gstine cikarmak,
rasyonel oldugu kadar keyfi yani 6znel ve bu nedenle de tam olarak aciklan-
mas1 imkansiz bir eylemdir. Tkna yaratacak olan etkenler, sdylemin bastan
cikaricilig: ile harekete gecirilir. Bu stirecte kendine 6zgii bir erdem anlayis:
da rasyonalize edilir. -

Tutuculuk ve fanatizm sabitlenmeyi, ice cekilmeyi ve dzctiltign destekleyen
degerleri erdem yapar. Yenilikcilik ise degisime ve yenilenmeye dair degerleri
erdem haline getirir. Degisimin ve yenilenmenin toplumun yapisinda zaten
dogal olarak var oldugu distincesiyle yetinmez ya da bunu yeterli bulmaz.
Ayn bir program ve 6zel hedefler tasiyan bir diistince ortaya koyarak degisimi
yonetmeyi ve yenilenmeyi rasyonalize etmeyi amaclar.

Geleneksel erdemler tizerine bir yenilenmenin oturtulmas: mimkin degil-
dir, Fazlur Rahman erdem sorununa kisaca degindigi makalesinde, baz: temel
simuflandirmalara dikkat ¢eker. Arthur Adkins'in (Moral Values and Political
Behaviours in Ancient Greece) kitabma atif yaparak ‘sessiz erdemler'i ‘kahra-
manca erdemler'den ayur. Ahlaki ¢ékiis sorununun derinden yasandigi mo-
dern Batih toplumlarda, zaman zaman kadim kahraman topluluklara 6zgii
savagel nitelikleri éne ¢ikanlir. Savasq ve fetih¢i toplumlara 6zgii 6zelliklerin
edinilmesi sanki bir cikis yolu olarak goriilmektedir. fliskilerin ¢ogunlukla
kaba giic ve catisma tizerinden yurtitiildigii bir déneme 6zgi bu erdemler,
toplumlarnin yapis: ve aralarindaki iliskiler degistikce yerlerini baska degerlere
birakmistir. Bu nedenle sik¢a gériildiigti gibi demokratik ve ¢ogulcu yasamn
talep ettigi erdemler tizerinde durmak yerine, sert toplumlara 6zg erdemleri
onermek sosyal hayat: sarsacaktir. Bunun yerine ‘sessiz erdemler’ ya da Faz-
Iur Rahman'in ifadesiyle ‘yumusak erdemler’ tizerinde diistinmek daha dogru
gortinmektedir.'?

Sessiz ve yumusak erdemler, mistik ve felsefi acilardan bireyin i¢ aydmn-
lanmasim merkeze alan degerleri icermektedir. Bu nedenle ice kapanmaci ve
riyazetgi mistik erdemlerin neden oldugu sorunlara yo! acabilir. Sessiz ve yu-
musak erdemlerin, mistiklerin din anlayisiyla kangmasimm 6nlemek icin bi-
reysel ahlaki kayglarla toplumsal iyiyi birlestiren daha kapsaml ve hayata
ddnuk bir erdem anlayisina yonelmek gerekir.

12 Fazlur Rahman, /slam'da fhya ve Reform-Bir Islam Fundamentalizmi Incelemesi. 172.
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Ozellikle yenilenme sorunu agisindan bakildifinda kahramanhk yapmaya
hig¢ gerek yoktur. Yenilikci yaklagimdan benim anladigun, uglara géttirmeksizin
seyleri anlayamayan kahramanca bir bakig degil, bir arada yasamayl mimkin
kilacak kadar ince, yerytiziinde ahlaki amaglar pesinde kogacak kadar da deger
sahibi bir birey anlayigidir. Kahraman, sartlar ne olursa olsun idealini cevresine
ddiinstizce dayatan kararh kisidir. Gozit tarihe ve toplumsal gerceklige kapah-
dir. Onun tek derdi, kendi ytksek hedefleri dogrultusunda diinyay1 dontstir-
mektir. Bu sorunlu misyon algisi, yenilenmeci diisiin{ir tizerinde bastan ¢ika-
rici bir etki yapar. Hadiste mijdelenen ‘mtceddit’ olduguna kendini inandiran
yenilikei, giderek bir mehdi hatta peygamber pozisyonuyla dzdesglesir. Bu, bash
basma problem kaynagidw. Kararhbk ve inatcilik, unutulmus idealleri yalmz
bagma savunma psikolojisinin sonucudur. Toplumla ters distiikee yalnizlasan
ve tstelik bunu kendi hakhihgi igin en bliylik bir kamt olarak degerlendiren ye-
nilik¢i/mticeddit/mehdi, toplumu kendine diigsman kilacak skandal davrams-

lara imza atar ve sonunda hars ve ofkeyle politize olur. Toplum mihendisligini
gorev edinen giic odaklarnyla kolayhkla uzlasir.

Yukanda aciklamaya cahstifim sey, sadece olas: bir senaryo degil, son ytiz-
yilda Islam diinyasmnda defalarca yagsanan bir olgudur. Yenilenme insanlarn
rizas1 ve katibmi olmaksizin asla basarilamaz. Distniiriin/alimin buradaki
gorevi, yenilenmeye dair samimi ve tutarh bir proje ortaya koyarak insanlari,
kurumlan ikna etmeye ¢alismak olacaktir. Dliglintir, peygamber gibi davrana-
maz. Dini gercekler acikca ortaya konulduguna gore, ‘agir yilk'ii tasmmaktan
kaynaklanan Kkarizmayl tarihte tekrar camlandumaya da gerek kalmamusgtr.
Nibdvvetin sona ermis olmasi keyfiyeti, sonra gelenlerin en ¢ok ‘varisler/miras-
¢ilar’ olmasina imkéan verir. Zaman ve mekan boyutlarindan kopacak derecede
kendini tarih diginda ayncalikh bir makama ¢eken diigintrimaz, ¢ok gecme-
den kacuulmaz olanla karsilasir. Hakikatin bilgisi ile somut toplumsal hayatin
uzlastirlmasi gerekanektedir. Tevazuyu, tenezzila ve katlanmay: gerektiren bu
ig, hakikati kavramaktan daha zahmetlidir. Seckinci ve bireyselci erdemiere
ahskin olan déisiinlirimiz, insanlarla iletisim kurmasim engelleyen srtiiden
(miiddessir) kurtulamaz. Kendi yiiksek idealleriyle bag baga kahr. Bu, biiyik
iddialarin ve arzularm tiikendigi ve tam da karizmanm c¢izildigi andir. Karizma
“Tanri vergisi” olan seydir ve bu nedenle bir Miisliiman duistunar, sahip oldugu
birikimin ve fistlendigi gorevin, kendisine bizzat Allah tarafindan verildigi izleni-
mi olusturmaya hakia yoktur. Gérevinin, tim zamanlar ve mekanlar icin gecerli
olan bir mesaji duyurmak degil, icinde yagadig) insanhk durumunu iyilestirme-
ye ¢ahgmak oldugunu bilmelidir. Peygambér. yaklasmakta olana kars! insanlan
acikca uyarmaktaydi. Onun mesajinda, seylerin hitkimleri ve tammlan kesin
ve nettir. Bunlar, mesajm anlasilabilmesinin ve etkili olmasimun kosulu olan
niteliklerdir ve peygamberin “apacik bir uyarici” olmasi da, tebli sdyleminin
ayiricl (furkan) ozelligi ile ilgilidir. Ancak deger ile olgu arasimdaki iliskinin he-
niiz kurulmadig) ve dolayisiyla dogru ve yanhsm o kadar da agik olmadigi bir
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diinyada, Mdsliiman alimin gorevi “agik™ ya da “¢iplak” uyancilifa soyunmak
degil, bu iliskiyi yapilandirmaya ¢alismaktir. Yenilenmeci bir diistiniir, tizerine
diisen ve ancak onun yapabilecegi bir igi eksik birakip sonra da sanki her sey
apacik imis gibi yargilamada bulunamaz. Tikel olandan 6zenle uzak tutulan
evrensel hakikat anlayisi, simdiki zamana ulasmamizi ve kendimizle iletisim
kurmamz imkansizlashrmaktadir. Asin steril hakikat, zamandan ve mekan-
dan kacqis icin bir mesguliyet gerekcesi olusturmaktadir. Bu durumda Marx'in
felsefenin gercek gorevinin dimyayl anlamaktan ¢ok onu degistirmek oldugu
gortstnan haklihg daha iyi anlasihiyor. '

Tecdit gorevinin ayn ve 6zel bir simfin isi olmadigi, alim sifatmin bu isi zaten
igerdigi anlasiimahdir. Eger alim, degerle olgu arasmda kurulacak dinamik ilis-
kinin felsefesini bilmiyorsa neyi bilmektedir ki? Kisacasi tecdit konusu dogallag-
tirlmalidir. Islam dinyasmda tecdit/yenilenme konusu ¢ok 6zel ve kutsal bir
gorev olarak algilanms ve bdylece yenilenme pratik olarak olanaksizlagtiriimis-
tir. flahiyat fakltelerinde ya da sivil dini egitim veren kurumlarda yenilenme ve
tecdit konusu, mutlaka ayn bir ders olarak verilmeli, tecdit tarihi, tecdit yon-
temi, tecdit sorunlan ve eski-yeni tecdit literattiréi gibi konular okutulmahdr.
Boylece zihinlerde yenilenmeye dair bir hazirhk ve yatkanhk olusturulabilir.

Islam'in ilk dénemlerine 6zgii olan ve sikintilar karsisinda fedakarca dur-
may1 buyuran, ‘6tekimin hentiz agik ve amansiz diisman oldugu ¢aglarda fe-
tih¢i ve muzafferiyetci erdemlerin yticeltilmis olmasi anlamlidir. Ancak son-
raki donemlerde ‘6teki'nin komsu, teba, yurttas kimligiyle belirdigi ¢ogulcu
toplumlarda, “tavizsiz Miislimanlik” yerine bir arada yasamay gozeten genis
gorasghilik daha dnemli olmustur. Bir uygarhk perspektifinde 1srarh isek bu
sonuncu meoedel Gzerinde durmak ve bunu gelistirmek gerekmektedir.

9. islami ilimler Sorunu ve Yenilenme

Geleneksel Islami ilimlerin icinde tesekkiil ettikleri dtinya, onlarmn sistema-
tigini de dnemli 6l¢tide belirlemistir. Bu nedenle Islami ilimler, dini ve teolojik
yapilarmin yammnda, olustuklari tarihsel doneme de tamikhk ederler. Su bir
gercektir ki, Islam geleneginde ortaya ¢ikan dini ilimler, Orta Dogu cografya-
simnda imparatorluklarn egemen oldugu ve Misliimanlarm da imparatorluk/
saltanat yonetimiyle idare edildigi politik bir diinyada dogdular. Miisliiman
toplumunun politik gelisimi oldukca hizli oldu ve eski imparatorluklarn ege-
menlik alaminda Miisliman imparatorluklar kuruldu.

Bir toplumun bilgi birikimi onun toplumsal ve tarihsel gelisimi ve kurum-
larmin ihtiyaclarmdan bagimsiz degildir. Buna bagh olarak Islam diinyasmda
imparatorluk/saltanat ideolojisi dini ilimlere de yén ve sekil verdi. Muzaffe-
riyetci/fetihei bir siyasal ideoloji olan imparatorluk, Gslup ve anlayis olarak

.hem devletin ihtiyaclar hem de giindelik is ve iliskilerin ilmi olarak yapilanan
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Fikih ilmine yansidi. Diger dini ilimlerden farkli olarak fikih, siyasetten ibade-
te, ceza hukukundan aile hukukuna, ticaretten ibadetlere kadar olan oldukea
genis bir alani neredeyse bireysel ve toplumsal yagamn tiuntinii kapsamak-
tadir. Fikih ilminin icerigine bakip onun beseri kaynaklarim fark edemeyenler
Islam'in agm miidahaleci bir din oldugu izlenimine kapiimaktadirlar. Dogru-
su burada sorulmasi gereken soru, toplumsal iliskileri diizenlemek ve oto-
riteyi kurmak icin bir iktidara ve hukuk sistemine ihtiyac olup olmadigidir.
Ortagag'da Mushiiman toplumlar bu ihtiyac: fikih ilmi sayesinde giderdiler.

Geleneksel fikih literattrti “asinn gercekei” olmasimn yanmda ideolojik ve
metodolojik agilardan Islam’in resmen ve hukuken savunucusu sayilan hila-
fet/saltanat devletinin ideolojik ihtiyaclarim gidermeye ydnelmistir. Ozellikle
siyaset ve imamete dair konularda Stinni siyaset ve fikih literattir(i asirt mer-
keziyetci bir yol izlemistir. Geleneksel Islam diistincesinin tarihsel ve psikolo-
jik gelisimi, fikah literatiriine biiyiik oranda yansumsgtir ya da onun tizerinden
gerceklesmistir. islam'mn ilk dénemlerinde yasanan dis iligkiler, genellikle res-
mi Islam tarihi tarafindan romantize edilerek aktarihr. Oysa hentiz Hz. Pey-
gamber hayatta iken yasanan Yevm'ur-Rec'i, Bir'i Matune ve Hendek Savasi
gibi bazi esef verici olaylar, Miisliman olmayanlara kars: belirgin oranda bir
gtivensizlik duygusunun gelismesine yol acmstir. Halifeler doneminde yasa-
nan benzer olaylar da, yine gayri Muslimlere kars: kinlmasi zor kuskularn
tarihsel nedenidir. Bu tip sevimsiz olaylar, baz1 fikih¢ilann distnme tarzim
da belirlemis ve gayri Muslimlerle iligkilerde daha septik ve miisamahasiz ol-
malanna yol acrmstir. Bu sorunun tefsirciler tizerindekd etkisi, Kur'an yomm-
larinda kendisini gosterir. Gayri Miislimlere miisamahay1 6ngoren ayetlerde
asin neshe gitmeleri her halde olaylar karsisindaki psikolojik tepkilerinden
kaynaklanmaktadir. Gerek fikih literatiiriinii gerekse genel anlamda Islam ge-
lenegini incelerken bu tiirden psikolojik etkenlerin diistince tizerindeki kalict
izlerini iyi anlamak gerekmektedir.'?

imamet ve siyaset konusu yenilikcilerin gindeminde din-siyaset iliskisi
ve demokrasi olarak yerini almistir. Toplumsal iligkilerin olabildigine karma-
siklastigl ve daha 6nce gériilmeyen yeni uzmanhk alanlarinm ortaya ciktigi
ginimiz diinyasmda, siyaset sadece “degerler ve ideoloji” tizerinden ylurtiyen
bir alan olmaktan ¢ikarak kagimilmaz bicimde “teknik” bir alan haline gelmis-
tir. Sikca duymaya alistifumz ‘siyasetin ideolojik kamplasmalardan uzak' bir
alan oldugu/olmas: gerektigi sdylemi, bundan dolay gelismis olmahdir. Son
yazyldir din-siyaset iliskileri fizerinde en ¢ok konusanlarmn yenilikei Mtsla-
man aydimnlar oldugu goriiimektedir. Siyasetin itikadi bir ig degil ictihadi ve
yeniliklere agik bir alan oldugu belirtilir. Oyle ki artik Islam'm herhangi bir

13 Bu konuda ufuk agic1 bir galisma olarak Ebu Silleyman'in kitabim gosterebilirim. Yazar, Islam'in
uluslar arasi iligkilerdeki geleneksel tutumunu elegtirel bir ¢dziimlemeye.tabi tutmakta ve yine
Islami referanslara dayanarak ¢éziimler gelistirmeye calismaktadir. A. Ahmed Ebu Stileyman,
Islam'in Uluslararast fligkiler Kuramu, ¢ev.: Fehmi Koru, Insan Yaymlan, istanbul 1985, 57 vd.
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siyasi rejimi tasvir ve tecviz etmedigi, bunu Miisliimanlarn siyasi ve toplum-
sal deneyimlerine biraktifi, bu arada hilafetin de tipki saltanat gibi dini bir
yonetim tarzi degil, belirli sartlar altinda ortaya ¢ikimis olan tarihsel ve siyasi
bir olusum oldugu sdylenir. Ancak bugiin daha iyi anhyoruz ki din-siyaset
iliskisini bu diizeyde tartismak, yeterli olmaktan uzaktir. Toplumlarin haya-
tinda oldukca etkili olan ve diger toplumsal kurumlann igleyisini etkileyen si-
yaset konusunda daha ileri diizeyde acilimlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Din ile
siyaset arasmdaki iliskinin dogrudan olmadigim sodylemek, yenilikei bir dast-
niiriin ulasmay: amacladig: hedefler agcisindan ikna edici degildir. Toplum ve
siyaset arasmdaki iliskiyi yeniden yorumlamak, bu ¢ergevede ahlak ve siyaset
arasmdaki iligkileri de yeni bir bakis acisiyla ele almak gerekmektedir.

Hi¢ kuskusuz bu tartigmalarm Islami ilimleri yakindan ilgilendiren yénleri
vardir. Imamet ve hilafet konusu klasik kelam literatirtintin bir parcasidir.
Kelamcilar Islam inang esaslanm anlattiklan eserlerinin son kismina bir de
imamet bdlimunt ilave ederler. Bu béliimde imamet ile ilgili kadim tartisma-
lara yer verirler. Héricilerin, $ia'min ve Ehl-i Stinnet'in bu konudaki gériisleri
siralarur. imametin neden ve nasil gerekli oldugu (viiciib'ul-imamet), imam-
da bulunmas: gereken sartlar (surtit’'u-imamet), imamin gérevleri, aym anda
birden fazla imamin bulunmasi, imammn Kureys soyundan olmasi, imamette
efdaliyet sorunu (Hz. Ali'nin imameti baglaminda), hilafet siralamas: gibi ko-
nular ele alimir. Dikkat edilirse bu konular, dogrudan inancg esaslanyla bag-
lantili olmayan siyasi, tarihi ve teknik sorunlardir. Buna ragmen Siinni kelam
kitaplarinda yer almis ve boylece Sia'va cevap verme amaci gadilmustir. Sia,
imameti inan¢ esaslanndan saydig: icin Stinni kelamecilar da $ia'ya kelam
diizleminde cevap vermisler ve iki mezhep arasindaki fark: belirgin bir sekilde
ﬁlrgularmglardlr. Ayaklara mesh edilmesi gibi fikhi bir konunun da Stnni-$i1
mezheplerinin farkh oldugu noktalardan biri olarak sayilmasi, aradaki farkli-
11 vurgulama gayretinin bir sonucudur.

Bugiin din-siyaset konusu Islami ilimler icinde kelam alaninda tartisil-
maktadir. Siyaset konusunun hukuksal ydénii nedeniyle bu konunun hem
fikih hem de yukanda saydigimiz nedenlerden dolay: kelam ilmi tarafinda sa-
hiplenildigi goralmektedir. Gintimtizde siyasal iliskilerin teknik ve hukuksal
boyutlariu inceleyen pek ¢ok bilirn dal ve disiplin ortaya cikrmstir. Bunlar
sayesinde derin ve kapsamh bir birikim olusmustur. Bu gelisme, din-siyaset
iliskileri konusunda kelam ilmini daha da one ¢ikaran ve ona ayricalik tani-
yvan bir durum yaratmistir. Ancak geleneksel Kelam'm ¢éztumlerini ve kalip-
larm yticeltmek yerine yeni anlayislar igin yollar aranmahdir. Filkah ilminin
Jihkeu's-siyase birikimi, siyaset-toplumn ve iktidar iliskilerine dair giinii gecmis
betimlemeler ve éneriler icermektedir. Denebilir ki iyi yazilmis siyasetname ve
nasihatnameler fikih ilminin saglayacagindan daha cok katkilar saglayacak-
tir. Chnknt ihtiyac duydugumuz sey, siyaset felsefesi olusturmaya yardimei
olacak bir bakis acisidir. Guntimuz Islam ilahiyatcisinin, geleneksel Islami
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ilimler arasmdaki Gstinlik cekismesine kapilmas: gerekmez. Aksine iginde
yasadipimiz diinyamn reel sorunlarina ¢oziim sunan anlamh ve sistematik bir
Islam teolojisi tizerinde durmak zorunlu gériintiyor.

10. ictihat Kaps1 Kiire'selleg.meye mi Acihr?

Yenilenmenin ve onu kendine ideoloji edinen yenilikeiligin giintmiizdeki
problemlerini ¢dzmek en az geleneksel zorluklarim ¢6zmek kadar zorlu bir is-
tir. Clinkii gintimiiztn karmasik iligkilerden olusan ¢cok boyutlu diinyasmnda,
yeni sorunlan tartigan gii¢li bir Gslup hentiz olusmarmstir. Yenilenme, me-
todolojisi geregi diistincenin geleneksel koklerle olan baguu sorgular ve ken-
dine yer agmak lizere bu baglarn gevsetir. Tam da bu noktada cagin egemen
giclerinin yenilikci hareketleri destekledikleri, en azindan onlar karsisinda
rahatsizhk sergilemedikleri goriltr. Beklentileri 6ztinde sémitirgeci ¢ikarlarla
ilgilidir ve kodkleri ile iliskisi zayiflarms kimliklerin bogluk/nihilizm i¢ine dis-
mesini ve yeni entegrasyonlar icin operasyonel hale gelmesini umrmaktadirlar.
Ne ki yenilenme, simirlan asarak daha ileri ve asli amacim gerceklestirmeye
koyuldugunda sevimsiz gosterilerek bastinlmaya cahsilir.

Buradaki tuzagi anlamak i¢in stinnet tizerinde duralim. Kabul etmek gere-
kir ki stinnet, Miislimanlar i¢in somut gindelik yasam icin bir davramslar lis-
tesi sunar. [badetlerden ticarete, yemek addbindan aile ici iliskilere kadar ¢cogu
konuda acik direktifler i¢erir. Onun tedvin déneminde mezhepler icin bir kimlik
sonraki dénemlerde de ¢aga kars) bir direnis referansi olmasi bu 6zelligi ile ya-
kindan bagiantihdir. ‘Dinsel hakikat' divanina ¢ikarilan, bir kiilttirel 6geye indir-
genen ve belirleyicilik etkisi azaltilan siinnet kavramimn yeri doldurulamazsa'®,
bu boslugun popiiler kiltir degerleri tarafindan hizla iggal edilecegi aciktir. Bu
bakimdan yenilikeilik, elbette ‘siinnete sayg: ve sadakat’ gibi geleneksel yakla-
s gelenekte oldugu gibi stirdlirmeyecektir. Fakat stinnet ve gelenek elestirisi
tizerinden Miisliiman toplumlarnn kimliksiz ve savunmasiz biraknlmasina da
aldirmazlik etmeyecektir. Tiim yerytiziiniin Allah'm mescidi oldugu, hakikatin
adresinin sadece Dopu ya da Bati olmadif: dogrudur. Bununla beraber Mus-
liman entelektiiel, kendi disindakileri metafizik ve politik acidan diigsman ilan
eden ko6td niyetli stratejiler karsismda ‘ben bilmiyordum'u oynayamaz. {ktidar
iliskilerinin bu kadar yogun oldugu bir diinyada, kiiresellesime admma kendinin
ve kilttriniin konumsuzlastirilmasi riskine gozinii kapayamaz.

14 Acikca soylemek gerekirse Hadisgiler tarafindan gergeklestirilen siinneti yeniden anlama cabala-
rma sayg duymakla beraber, dogasi gerei stinnetin karizmasmin yerini dolduracak bir dnerinin
hentiz ortaya konulamadigim sdylemek zorundayim. Esasen bu, yalmzea hadiseilere birakilama-
vacak kadar da metodolojik-stratejik boyutlar tagiyan kapsamh bir gorevdir, Bu konuda akade-
mik hadis¢ilik baglammda iyl niyetli girisimleré bir 6rmek olarak bkz. M. Hayri Kirbagoglu, [slam
Diigiincesinde Hadis Metodolgjisi, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 1999, Bu cahsmamn dzellikle
‘Klasik Hadls Usiiliintin Problemlert' baghfin tagiyan Birinci BélamTinde klasik hadis anlay:gunn
sorunlarm elegtirel ve sorgulayici bir balnsla incelenmektedir. Bkz. Kirbagoglu, age, 11-136.
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Kuresel gigler tarafindan biytik medya ve sinema endiistrisi araciiiyla
istarla pompalanan ve artik cogu Miisliiman icin de korkutucu hale gelen
“Taliban-terdrist Musliiman” imgesi gtvenlik ihtiyacr alamm coktan asmus,
acimasiz bir politik ve kiiltirel saldiriya déntigmasttir. Bu imge ve ona eslik
eden antagonist sdylem canl tutularak Musliiman dinya evcillestirilmeye,
dontstmu ve entegrasyonu istekle kargilayacak hale getirilmeye c¢alhsiyor.
Boylece uzlasma, hosgorii, bir arada yasama, sorun ¢ikarmama, ahlaki yar-
gida bulunmaktan kagmma'®, kurulu diizeni kutsama ve ona boyun egme
taranden salih ameller(!), ytikselen yeni kiiresel sanemin ‘saghk, demokrasi
ve zenginlik’ bahseden sifatlariyla birlikte yticeltilmektedir. Oysa yeni dinya
diizeni kuramcilan tarafindan bize vaadilen rﬁya ile ona ulasmak icin razi
olmak zorunda birakildiklarimiz arasmdaki muth1§ celiski gmienebﬂu“, haﬁﬂe-
tilebilir ve gecistirilebilir olmaktan ¢oktan ¢ikmustir.

Misliimanlann diinyaya sunacag katkilar, kendilerini hiclestirerek ve
danya diizeni icinde erimeye razi olarak gerceklesemez. Aksine insanhgn or-
tak vicdam olarak realiteye itiraz hakkim her zaman elde tutmakla saglamir.
Parcas1 oldugunuz bir diinyayi, diglisi oldugunuz bir carki diizeltmezsiniz.
Popiiler kiiltiirel ve siyasal degerlerle uzlasms olan dinsel akimlarn, “kiiresel
mihne” politikalanyla btitiinlesmeleri nedeniyle, hakikate tanikhk etmeleri ve
adalet talep etmeleri hi¢ de inandinci olmayacaktir. Bunun alternatifi vardir:
Tarihe oldugu kadar diinyaya kars: da elestirel mesafeyi korumak, bunun
erdemlerini rasyonalize etmek. Diinyay: ve icinde ohip bitenleri anlamak, onu
asmak icindir, teslim olmak icin degil. Bu arada bagtah cikmaya diinden raz
ve hazir olan bir entelektiiel i¢in yapilacak pek bir sey yoktur.

11. Sonug ve Oneriler

Jean Dubuffet’in iyi vurguladigi gibi, yaratic1 diistince, deviet ve iktidarm
kontroltinde yapilanmis dikey boyutia degil, yatay boyutta ¢ogalarak sonsuz
sayida cesitlenmis bir kaynasma ortamundan giic kazanabilir.'® Islam'da dini
diistincenin yenilenmesinin énitindeki en buytik engellerden biri de sorunun
‘bir devlet meselesi olarak gortilmesidir. Oysa yenilenme toplumsal, tarihsel ve
ktiltiirel bir problemdir. Once seckinci arzularla igse koyulan toplum mithen-
dislerinin, eninde sonunda kultirtin de gozetilmesi gerektigi fikrine varmalari
bundandir. Dinde yenilenme konusu, bilimsel ve entelektiiel bir sorun olarak

15 Ahlaki yargida ereklilifi ve yargida bulunmamarun yol aghf sorunian bir makalemde tartigtim.
ligilenenler icin bkz. Mehmet Evkuran, “Ahlaki Yargilamanin Kaqimlmazhg Uzerine”, Sbz ve
Adalet Dergisi. yil [, 2008, say1 6-7, ss. 13-20. Ayrica kiiresellesme kargismda Dogulu diigiinir-
lerin ve dzelde ilahiyatqimn yasadifa zihinsel sorunlar i¢in bkz. Mehmet Evkuran, “Belirsizlik,
Tahakkiim ve Kiiresellesme Baglaminda Teologun Gindemi”, Dini Aragtirmalar Dergisi ‘Kiire-
sellesme ve Din® sayisi, yil 6. say1 17, 2003, 309-326.

16 Jean Dubuffet. Boguew Kiltitr, 10.
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agirhkl: bir sekilde ilahiyat fakultelerinde ve kismen bazi felsefe ve sosyoloji
bolimlerinde ele alinmaktadir. Bunlann disinda dini duyarhk taswyan sivil
toplum kesimlerinde bu konu yakindan takip edilmektedir. ilahiyat fakiilteleri
Universite sistemine bagh olan akademik birimlerdir. Universite sisteminin,
iktidara bagmmh yan-bilimsel kurumlar olmaktan cikarak 6zgtr, ¢cogulcu tam-
bilimsel kurumlar haline gelmesi halinde {lahiyat fakiilteleri de bundan olum-
Iu etkilenecektir. Yenilenme, her seyden once tarihin ve egemen kaliplarn
cesurca sorgulanmasim icerdigine gore bask: ya da maniptilasyon altindaki
zihinlerden, 6zgtirce fikir iretmeleri beklenemez. Sadece sahte risksiz ugras-
larla kendilerini mesgul etmekie zaman gegirecektir.

“Kendisi i¢in yenilenme" ya da “ne olursa olsun yenilenme” diye bir amag¢
diistinilemez. Yenilenme, 6zellikle [slam ile ﬂgili bir sorun olarak diistunuldii-
gande giiclii bir sekilde temellendirilmesi gerekir. Gelenege donmek ve gele-
cekten uzaklasmak seklinde sonuclanmarasi icin yenilenmenin dinsel, sos-
yal ve entelektiiel gerekceleri acikea ortaya konmalidar.

Her yenilenmeci diistintrin zihninin bir kenarnda dinin egemen yorum-
larmin tasfiye edilmesi fikri vardir. Tarihsel stiregte dinin hangi kiilttirel et-
kilesimler sonunda anlambilimsel agidan amacindan uzaklastigim aciklamak
bu dustundiirlerin en oncelikli gorevlerindendir. Her seyin ‘olmasi gerektigi
gibi akip gittigi’ anlayisim tasiyan gelenekselcilerden bir tahrif tarihi yazma-
lan1 beklenmemelidir. Su halde elestirel bir Islam Tarihi yazimi yenilik¢ilerin
ontnde duran énemli bir gérevdir.

Yenilenmenin amaci gecmise yeni tarz saygmliklar kazandirmaya calismak
degildir. Herhangi bir simdiki zamanin iktidar iliskilerini ya da kaltGrel-toplum-
sal uzlasimlarmi ebedilestirmek de degildir. Yenilenmeci yontemin izledigi yol.
gecmisten gelerek gelecefe uzanur, ancak asil amaci gelecegi kazanmaktir. Bu
nedenle yenilenmeci entelektiielin yasadigi ¢ag ve bulundugu toplum ile olan
iliskisi duygusal oldugu kadar belki daha ¢ok simgesel diizeydedir. Asin 6zdes-
lesmenin getirdigi agir duygusallik, entelektiielin yenilenmmeci damarlanm tikar
ve diis giiclinii zayiflatir. Oysa duyarh ve sorumlu bir insan olarak entelektielin
gorevi, toplumu gelecege hazirlamak ve bunun icin de gé‘rplkhklann sonucunda
ortaya cikan bireysel ve toplumsal trajedilere duygusal olarak katilmak degil,
diigtinsel olarak onlarn ¢éziumlemektir. Sorunlarm duygusal acis: altinda kalan
bir ditgtntiriin gelecek vizyonu gelistirmesi oldukea zordur.

Kendini mesgul etmek, ¢dziim saflamaz. [slam dtstncesinin eski prob-
lemlerini yine eski terminoloji ile yeniden ele almak, sorumlulugu ortadan
kaldirmaz. Kiltar ve tarih, diisiintr igin bir siginak ya da haklilagtirma kay-
nagiolamaz. Aksine tizerinde ¢ahsacak, irdelenecek ve sorgulanmak suretiyle
asilacak bir alandir, Bu nedenle ¢agin getirdigi temel sorunlarla cesaretle yiiz-
lesecek bilimsel bir anlayisa siddetle ihtiya¢ duyulmaktadir.
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