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CUVEYNI'NIN “EL-AKIDETU'N-NizaMmiyYE® ADLI ESERINE
CAGDAS BIR TA'LIK ORNEGH

Ramazan ALTINTAS®
Abstract
The Modern Example Of Ta'lik (Exposition) For Cuveyni’® “El-
Akidetun’'n-Nizamiyve

In this article is stated about an exposition (Ta'lik} about “Akidetun'n Ni-
zamiyye” which written by Cuveyni. This Ta'likk (exposition) is belong to
Dr. Ahmed Hicazi. It is very important for to advance the Islamic theology
(Kalam) tradition. Because if we don't know our tradition, we won't cons-
truct our future. As is kmown, the Tal'tks are very important and useful to
understand the traditicnal texts. The Dr. Ahmed Hicazi' tal'ik (exposition) is
the one of the best example. Author who is a Mutezile is to make criticism
the Cuveyni' book who is an Eg'arl. There are a lot of examples about his
criticisms. Therefore 1 think the study of Dr, es-Sakka, is answered How a
modern Tal'ik will be?

Key Words: Islamic Theology, Tal'ik, Mu'tezile, Tradition, Exposition, An-
notation .

1. Giris

Kelam tarihini; mtitekaddimin, muateahhirin ve yeni Kelam dénemi sek-
linde i¢ evrede ele almak miumk{indtr. Hicri II. ytzyilin baglarmdan itibaren
Mu'tezile, Haricilik, Cebriyye, Miircie ve Sia, daha sonra da hieri IV. ylizyil-
la birlikte Eg'arilik ve Mattiridilik gibi Kelam akimlan dogmustur. Tarihsel
stirecte her bir ekol, kendine 6zgti literatiirini de gelistirmistir. Eski Ke-
lamelar (miitekaddimin) dénemi Eg'arilerden Imamu’l-Harameyn el-Ctivey-
ni (6.478/1085), Matiridilerden Ebu'l-Muin en-Nesefi (0. 508/1115) ile sona
erer. Imam-1 Gazali (6.505/1111) ile birlikte baslayan sonraki kelamcilar
(mtteahhirin) dénemi aym zamanda felsefe ile ¢cok yakin alis-veris icerisine
girilmis kelam dénemi olarak da bilinir. Bu dénemde yasamis Stinni kelam
bilginleri, Islam'in &éztine yénelik saldirilara karsi cikmada Islam filozoflar-
mn ortaya koyduklan fizik ve metafizikle ilgili gbriislerden yararlanmisglardir.
Ozellikle nazar, maarif, mantik, metafizik ve tabiat bahisleri bunlarin basinda
gelir. Boylece Kelam'in felsefe ile mezcedilmesinden bir Kelam felsefesi ve me-
tafizigi dogmustur. Hicri VIII yiizylldan baslayip miladi XIX. yizyilin ortalarnna
kadar devam eden bu déneme cem ve tahkik ya da ¢6z{ilme, donukluk ve du-

*  Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Akidetii'n-Nizamiyye", DIA, Istanbul, 1989, 1I, 258.
**  Prof. Dr. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Faktiliesi Kelam Anabilim Dah Ogretim Uyesi
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raksama donemi ad: verilir. Bu dénemin en bariz 6zelligi, 6zgun eserler verme
déneminin kapandifi, gegmiste kaleme almmus eserler tizerine serh, hagiye
ve ta'liklerin yazildig: donem olusudur.! Iste bu makalemizde Dr. Ahmed Hi-
cazl es-Sekkd'min' Eg'ari miitekellimi fmamu’l-Harameyn el-Cliveyni'nin el-
Alddetii'n-Nizamiyye adl eserine yazdigi ‘ta’likat: tizerinde duracagiz. Bilindi-
gi gibi Claveyni'nin son eseri olan el-Akidetii'n-Nizamiyye'yi M. Zahid el-Kev-
seri (v. 1952) bir mukkadime ile birlikte, yer yer tenkitler ve serh mahiyetinde
notlar digtilmek suretiyle ilk defa 1948'de Kahire'de nesretmistir. Daha son-
ra Dr.Ahmed Hicazi es-Sakka el-Alddetii’'n-Nizamiyye adh bu eseri, Topkap:
Sarayr Miizesi kiittiphanesindeki bir niishasiyla Kevseri nesrini karsilastirip
metnini ayrintili bir sekilde tahlil etmis, sonuna da gelenegi ihya adina yazrms
oldugu kendi ‘ta'ikat' i ekleyerek yeniden yayimlamstir.?

Ta'lika'min ¢ogulu, ta’likat gelir. Bilindigi gibi bu tiir eserler, herhangi bir
eserin bazi béltimlerini agiklayip, aydinlatmak maksadiyla o eserin kenarna
dusiilen aciklayic: notlar olabilecegi gibi, ayr bir risile tarzinda da yaziimak-
tadir. Ta'lik, Islam ilim gelenegine 6zgii olarak ortaya ¢ikan, herhangi bir eseri
biitiin yonleriyle ikmal etme anlam tasir. ijyle'ce hem klasik eserler ve hem
de bu eserler i¢in yazilan ta'likler arasinda tarihsel baglantilar kurulur, boyle-
ce medeniyetimizin stireklilifi devam ettirilmis olur. Zira gelenek bilinmeden
yeni ingalara gidilemez. Makalemizde soziinii edecegimiz Dr. Ahmed Hicazi
es-Sekka'nmn bu calismas, el-Chveyni'nin el-Akidetii’n-Nizamiyye adl eserine
yazdig giizel bir talika 6rnegidir.

2. Ta'likada izlenen Yéntem

Cuiveyni, dnemli bir Eg’ari miitekellimidir. Her ne kadar muiellif el-Alddetii'n-
Nizamiyye adl eserinde haberi sifatlan anlamada selefi yontemni benimsemigse
de diger kelamla ilgili konulan akli acidan temellendirme yoluna gitmistir. Biiyitk
Selgukiu Imparatorlugunun tinlt vezirlerinden Nizamii'l-Miilice (1018-1092) it~
hafen yazilan el-Akidetii'n-Nizamiyye® adli bu eserde kapah bir dil kullambir ve
kelami meseleler muhtasar olarak ele ahnir, Bundan dolay: genel muhatap kitle
acisindan mutlaka yoruma ihtiya¢ duyulur. es-Sekka notlarinda ve yorumla-
rinda yontem bakimindan énceligi, Ctiveyninin gérislerine verir. Eger metinde
bir kapalhlik varsa onu aciklar, aynca, katilmadif karsit goriisleri yapic bir dil
kullanmak suretiyle tenkit eder. Bu konuda farkh kelami ekollerin gortgleriyle
kendi gértisti uyusuyorsa bunu da ifade etmekten ¢ekinmez. Talikada takip
ettigi Gislibun son derece anlagilir ve dizeyli oldugunu sdyleyebiliriz.

es-Sekka, gerek kelami meseleleri mufassal bir sekilde ele alirken ve ge-
rekse tenkitlerinde kaynak olarak; bagta cahiliye siiri olmak tizere, Cliveyni,

1 Genis bilgi icin bakiniz. Topaloglu, Bekir, Kelam flmi, Giris, istanbul, 1981, 28-35.
2 Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Alddetit’ n-Nizamiyye", DIA, istanbul, 1989, 11, 258.
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Zemahseri (6. 538/1143), Kurtubi (6. 671/1273), el-Ici (6.756/1355) gibi mii-
elliflere, ayrica ¢agdas filozof ve diistiintirlenden Spinoza (6.1677), Vahidaddin
Han (d.1925) gibi kimselerin eser ve goriislerine atiflarda bulunur. Ayetleri
yorumlarken Kitab-1 Mukaddes'le mukayeselere gitmekten ¢ekinmez. Biz aym
zamanda es-Sekkamin bu notlarindan bizzat kelami gortislerini de 6grenmis
oluyoruz. Muellif notlarmda Ciiveyni'nin tasnifine bagh kalmakla birlikte, ye-
rine gore kelam konular: arasinda takdim ve te’hirde bulunmaktan da geri
durmaz. Dolayisiyla biz bu makalemizde geleneksel kelam’mn ulghiyet, ni-
biivvet ve sem'iyyat icerikli tasnif ydnteminden ziyade, es-Sekka'nin izledigi
yonteme bagh kalarak degerlendirmelerde bulunacagiz.

3. Ta'likada Ele Alinan Kelami Mes'eleler
3. 1. Allah’in Varlig:

Alem, Allah'in dismdaki varlik alamdir. Kelameilar, “esyanin halkikati sé-
bittir" sbz(iyle, alemi Allah'mn varhigina delil olarak getirirler. Ciiveyni de eseri-
ne, Allah-alem iliskisi baglaminda, Allah'm kadim, dlemin ise hadis bir varhik
alam oldugunu dile getirerek séze basglar.® Iste Dr. Ahmed Hicazi es-Sakka
muhtasar olarak anlatilan bu konuyu, iginde yasadif: ¢agin inang problem-
lerini dikkate alarak, alemin hadisligini ¢agdas ilmin verilerinden hareketle
ortaya koymaya calisir. Kaynak olarak Hint'li cagdas mitekellim Vahidtiddin
Han'in fslam Meydan Oluyor adli eserini kullamir ve bu esere zaman zaman
abflarda bulunur.? Vahidtddin Han, eserinin dérdincii b6liimtn tamamiyla
“Allah-Alemn iligkisi'ne ayirmustir, Allah'in varligim ve birligini Fizik, Kimya,
Matemnatilc ve Biyolgji gibi tabii bilimlerin sonuclarnindan yararlanarak ortaya
koymaya calisir. Her seyin “tesadiifle mi yolsa ilahi bir takdirle mi?” meydana
geldigini tartisarak, alemde tesadtiflere yer olmadifi sonucuna ulasir. es-Sek-
ka da bu bilgileri aktarmak suretiyle gecmisgle simdi arasmda baglanti kurar
ve konuya giincel bir boyut kazandinr.®

Citveyni, Islam Kelami'min en tartismal konulanndan birisi olan ‘ruh’ me-
selesini Allah'm varhgmna delil olarak getirir. “Ruh dujru organlanyla degil,
akilla kavranir. Ciinka hicbir kimse onu maddi gozle goremez. Goriilmenin
imkansizliindan dolay1 da ruhun varligmi inkara giic yetiremez. {ste bunun

3  Bkz. el-Caveyni, Ebu'l-Meali. el-Akidetii' n-Nizamiyye fi 'l-Erkdni‘l—islﬁmiyye tah. ve ta'lik. M. Z&-
hid el-Kevseri. Misir, 1992, 16.

4 vahidaddin Han'in “fslam Meydan Oluyor” adli bu eseri islam dunya.smda ¢ok meshurdur. Hic
kuskusuz bu eseri nemli kilan husus, medem diistince tizerine islami balas agisina dayah bir
kritik olmasidir, Cagdas bir kelam denemesi diyebilecegimiz bu eser, simdilerde bile Islam ale-
minin muhtelif egitim havzalannda ders kitab: olarak okutulmaktadir. Bkz. Altintag, Ramazan,
“Yeni Bir Kelam: Vahidiiddin Han Omegi~, C.(.1.F.Dergisi. Cilt: VII/1, Haziran-2003, 101.

5 Krs. es-Sekka, Ahmed el-Hicazi, “Ta'likat", (Civeyni, el-Akideti'n-Nizamiyye adl: eserin sonun-
da), Misir, 1992, 98.
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gibi gormesek de aklimzla Allah'n varhgim kavrayabiliriz™® demektedir. Bu
gortsleri onaylayan es-Sekka, Caveyni'nin kisaca dokunup gectigi, Allah'm
varhigl ve O'nu tammmanimn bir diger delili olan sifatlar tizerinde mufassal bir
sekilde durur. Basta Es'ariler olmak tizere Mu'tezile'nin sifat anlayislarim mu-
kayese etmek suretiyle bir degerlendirmeye tabi tutar. Burada es-Sekka'nin
Mu'tezile s6z konusu oldugu zaman “Allah onlara rahmet etsind” tarzinda sayg
ifadesi kullanmas1’” onun mezhep anlayisi konusunda mutaassip olmadigim
gosterir. Zaten ehl-i stinnet diistincesinde, “ehl-i lable tekfir edilemez” gortish
kapsayici bir balkis agisina sahiptir.

Ote yandan es-Sekka, Allah’m kelam sifatt ve “keldmuilah” meselesiyle
ilgili Allah’la insan arasinda ri'yet vaki olmakswzin dogrudan konusmanin
meydana geldigine dair olan ayeti® aciklarken, ayni anlamlar ¢agnstiran ifa-
delerin Tevrat'ta da mevcut oldugunu séyler.® Hz. Musa'nin Allah'in zatim gor-
meden O'nun sesini isittigine dair Tevrat'ta gecen “ancalc yiiziimit gérmene izin
vermem"'® ve “cardclarint ¢iear, ¢ciinkil bastigin yer kutsal topraktir™! ayetlerini
Kur'an'da Allah'm Hz. Musa ile rii'yet vaki olmadan konustugunu dogrulat-
mak admna delil olarak getirir. Burada ilging olan es-Sekka'min ¢ok rahat bir
sekilde Kur'an'i yorumlamada Tevrat'tan yararlanmasidir.

3. 2. Miitegabih Lafizlar1 Muhkeme Arzetme Yontemi

islam diigtince tarihinde akli egilimin varhgimn giighit nedenlerinden birisi,
Kur'an'm mutesabih ayetlerini anlama gayretidir. Bu sebeple dini metinlerde
tesbihi dilin kullamlmasi, ulemay: tefekkiire ve incelikleri arastirmaya sevk
etmistir. Kur'an'da miitesabih dyetlerin bulunmasi, ilmin te'vile dayali kalma-
s1 ile ayetlerin birbirine tercih edilme mecburiyetini de ortaya ¢ikarmustir. Dini
metinleri anlamada bir yéntem bic¢imi olan te'vil ve tercih gibi enstrimanlar;
ldgat, nahiv, ma'ani, beyan ve usul-i fikih gibi pek cok ilmin 6grenilmesini
zorunlu hale getirmistir. Sayet miitesabih ayetler olmasaydi, bu ilimlerin tah-
siline ihtiya¢ duyulmazdi. Hi¢c kuskusuz Kur'an'da mitesabih ayetlerin bu-
lunmas: bu faydalan saglammstir.'? Dolayisiyla akli bir yéntem olarak te'vil
olgusu, Islam'in tabiatindan dogmustur. Islam diistince tarihinde halef adi
verilen kelami ekoller, gerek Kur'an'da ve gerekse Hz. Peygamberin hadislerin-
de, lafzi/harfi anlamlarn ahndig) takdirde tesbih ve tecsime gotiirecek ve bdy-
lece Allah’a beseri bir takim sifatlar, duygular ve diigtinceler isnat ettirecek
lafizlan te'vil etmislerdir.!® Bundan amag, Kur'an ve hadislerin tesbihi dilini

6 el-Caveyni, el-Alide, 22.

7 Bkez. es-Sekka, “Ta'likdt™, 100

8 Bkz. es-Sura 42/51. “Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasmdan konusur
yahut bir el¢l gonderir; izniyle, diledigiri vahyeder, dogrusu O, yiicedir, Hakim'dir.”

9 Krs. es-Sekka. a.g.e., 102-103.

10 Krs. Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, Cikag 33/20-23.

11 Tevrat, Cilas 3/5.

12 Suyati, Celaleddin Abdurrahmaén, el-itidn fi Ulomi'l-Kur'an, istanbul, 178,11, 16-17.

13 irfan Abdiilhamid, islam'da itikédi Mezhepler ve Akaid Esaslary, (gev. Saim Yeprem), Istanbul,
1994, 227.
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lafzi/harfi okuma bicimine tabi tutan Hasgviye, Miigebbihe ve Mticessime gibi
gruplann faaliyetlerine engel olmaktir.

Bir Eg'ari dastniiri olan Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni'ye gore muh-
kem; manasi ve muhtevas: acikea kavranan, miitesabih ise, nanas) miicmel
olan ayet ve hadislerdir. el-Cliveyni, miicmeli, lafizda ne kastedildigi agikca
kavranamayan miphem ifadeler olarak tanimlar.** Suyatimin (5. 911/1505)
belirttigine gére, ehl-i stinnet kelamcilarindan haberi sifatlan ilk te'vil eden
sahis, Clveyni olmustur.'® Clveyni 6nceleri te'vil goristini savunurken,
daha sonra bu gértistinden ruct etmis, el-Akidetil'n-Nizamiyye adh eserin-
de, “dinen Ikabul ettigimiz ve Allah’a olan tmanumuzin geregi saydigumniz husus,
bu konuda selef ulemasina tabi olmalctir. Zira onlar, stfatlarla ilgili mitesabih
naslarin manasuu vermeden lcaginmuslardu” demek suretiyle, te'vile kars: ¢i-
kar'® ve bu konuda kendi ifadesiyle hicret yurdunun imami, Malik b. Enes'in
(6. 179/795) sdztne atifta bulunur. 0, istiva ayetini'? soran kimseye soyle
cevap vermistir: “Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir, buna iman etmek
vacip, sormak da bid'attir, seni koétt niyetli bir insan gérttyorum.”'® Dola-
yistyla Chveyni, ister dyet ve isterse hadislerde geg¢sin miitegabih lafizlan
muskiil lafizlar olarak goriiyor ve selefi yonteme bagh kalarak te'vil etimekten
kacmiyor. Bu muskiil lafizlarin anlagilmasi konusunda Allah’a havale edici
bir gortis benimsiyor. '

Mitesabih lafizlar konusunda selefe uyarak ‘tevalckuf metodunu’ benimse-
yen Caveyni'nin aksine Dr. es-Sekka, halefe uyarak ‘te'vil metodunu’ benim-
semistir. Bu konuda o, muhkem'i, ibareleri saglam olan, her ttrlt ihtimal ve
benzerlikten korunmus; miitesabih'i de, birgcok manaya ihtimali olan seklinde
tammlayan Zermahserinin goraslerine katilir. Aym sekilde Mu'tezile’nin mii-
tesabih ayetlerin muhkem ayetler 1s518inda yorumlanacag: gérisini benimser.
Eger Kur'an'in btitiin ayetleri muhkem olsaydi, nazar ve istidldlden olusan
tefekkdr ydntemine gitmeye gerek kalmazdi, demek suretiyle te'vilin gereklili-
gini savunur.'® Boylece o, miitesabih ayetlerin te'vili konusunda Ciiveyni'nin
goruglerine katilmaz. Dolayh olarak da onun gortslerini tenkit ederek kendi
tercihini ortaya koyar.

es-Sekka, miitesabih ayetleri anlamada yéntem olarak muhkem ayetlere
gottrmeyi dneriyor. Ornegin, ona gore “O'nun benzeri hicbir sey yoldtur'® ayeti

14 Bkz. el-Chveyni, Ebu'l-Meéili. el-Burhan fi Usiili'l-Fukch. Kahire, 1400, 1, 419-425.

15 Suynt. el-ftian, I1, 8.

16 Krs. el-Cliveyni, el-Alkdde, 32-34.

17 Bkz. Taha 20/5.

18 el-Ciaveyni, el-Akide, 33-34: ayrica bankiz. Sabuni, [smalil, Alddetii’s-Selef ve Ashabu'l-Hadlis,
negr. Muhammed Emin, Beyrut, 1970, 110,

19 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsiru'l-Kessaf, (tahk. Halil Me'mun), Bey-
rut, 2005, 161; krs. es-Sekka, “Ta'ltkat”, 107.

20 es-Siura 42/11.
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muhkem, “Allah’in eli (yedullah) onlarin ellerinin istiindedir™' ayeti ise, mi-
tesdbihtir. Bu yénteme gore ilk ayet, Allah'mm hicbir seye benzemedigini sdy-
ltyor. O zaman ikinci aytten de Allah'm elinin hicbir insan eline benzemedigi
anlagilmig oluyor. O halde ayetten kasit, el degil, kudrettir. Cinku ilk ayet,
Allah'm insana benzemesini nefyediyor. Bunun i¢in 4lll X /"yedullah” ayetinin
iki manasindan birisi olan cismani anlamdaki el'i almamiz ve anlamarmz so6z-
konusu olamaz. Geriye ikinci ihtimal olan kudret manas: kalmaktadir. Nasil
ki, “Allah'1 unuttular, bu ytizden Allah da onlar unuttu?? dyetinden hareketle
biz Allah'a ‘nisyan/unutmalc’ izafe edemezsek, yani, “Allah’m unutmasi vardir
ama hi¢ kimsenin unutmasina benzemez” diyemiyorsak, “Allah'in eli vardir
ama kimsenin eline benzemez" demek de dogru degildir. aé.;ﬁ.._'é ayy ji.u:! aye-
tinden kasit, Allah'in unutmasi degil, Allah'in onlan ihmal edip rahmetinden
uzak kilmasidir, diyen es-Sekka, ozetle, bu ayetlerden kasdolunamri kinaye
yollu anlatim oldugunu sdyliiyor. Zaten Allah her ttrlti noksanhktan uzak
tutan Selefin yaklagiminin da bu oldugunu ekliyor. Ayrca goriistinii Arap sii-
rine atifta bulunarak pekistiriyor.?® Bdylece o, yorumlarinda son derece tutarh
bir bakis acisi sergilemis oluyor.

3. 3. insanda irade Hiirriyetinin Varligi ve Simin

Dr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Ctiveyninin, “hayr ve serri yaratan Allah'tir.
Alemde hayr ve serri yaratmay: dilerse, O'nu geri cevirecek bir ‘gﬁgy yoktur.
Yice Allah, aklin bir seyin caiz olusuna veya meydana gelmesinin mamkan
olduguna hiikmettigi seylerin ttmtine, glic yetirmekle nitelendirilir. Allah, bir
seyin varhgma hiikmederse, bu akil agisindan da mimkiindir"?* gérisine,
“bu durum biittin seriat ehli arasinda ortak bir géristiir, Kur'an?® ve Tevrat
ayetleri®® de bu gortst destekler” demek suretiyle ortak kanaatini belirtir.?”

es-Sekka'va gore, insanda irade hurriyetinin varhigiyla ilgili asil tartisma
konusu, Cliveyninin; “cennetlikler arsin sagindadir, aldwuts etmeny; cehennem-
liller arsin solundadir alding etmem™s rivayetiyle ilgili yaptii yorumdur. Cii-
veyni bu riVayeti, “insanlar, fiillerini secmeye gii¢ yetiremezler” seklinde anla-
mstir. es-Sekka, mellifin cebriye karakterli bu gériigiiniin, hiir irade taraf-
tar1 kimseler arasinda tartisma konusu oldugunu belirtir. es-Sekka, gitvenilir
alimler boyle anlamamustir, onlar, bu ve benzeri gorisleri, Kur'an'in apagik
ayetlerine muhalif diistig( icin reddetmislerdir, der ve “Rabbin, kullarina lear-

21 el-Fetih 48/10.

22 et-Tevbe 3/67.

23 Krs. es-Sekka, “Ta'lilcat”, 104-105.

24 Caveyni. el-Akide. 35.

25 Bkz.cl-En'am 6/129; el-Enbiya 21/35.

26 Tevral. Isaya 44/24-26; 45/6-7.

27 es-Sekka, “Ta'liicat™, 106-107. :

2B Bkz. Caveyni, el-Aldde, s. 36. M. Zahid el-Kevseri ise, bu rivaycti, zayif bulmakla birlikte Kur'anin
insan hirriyetiyle ilgili ayetleriyle de gelistigini ifade eder. Bkz. tahikikli metin, 36, dipnot: 1.
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st zalim degildir'?® dyetini delil olarak getirir. Gergekte “Allah herseyin yara-
ticisidir.™ es-Sekka'ya gore insan, fail-i muhtardir. Allah, insana hiir irade
vermekle kalmamis, akil vermis ve peygamber gondermistir. Kullarindan iste-
digi seyi Kitap'ta onlara ag¢iklarmsgtir. Insana aklin verilmesi, peygamber gon-
derilmesi ve kitap indirilmesi, onun bilgiye muhatap olduktan sonra 6zgir bir
sekilde eylemlerini yerine getirdikten sonra, yaptiklarindan sorumlu tutulabil-
mesi i¢indir. Allah insami, kendi fiillerini yaratmada mustakil kilmakla lttufta
bulunmustur. Dolayisiyla, es-Sekka'min anlayisina gére, “insan eylemlerinin
yaraticisidir. O, hicbir seye zorlanmarmsgtir.” Miellif sézlerine devamla sunlan
kaydeder: Hatta, “inamp yararl is isleyenlere kesintisiz ecir vardir™! ayetinde
belirtildigi gibi, itaat eden kimse i¢in minnet altinda birakilmaksizin nimetler
vardir. Yine, “size zerre kadar zulmedilmez™? ayetinde gectigi gibi isyan eden
kimse i¢in hichir zultim ve haksizhk yapilmaksizin azap vardir.®® es-Sekka,
insanda irade 6zglirlGginin varlifma delil olarak Kur'an'dan bu ayetleri zik-
rettikten sonra, insanmn Ozgirliigiine dair Tevrat'tan da bazi ayetleri** delil
olarak getirir. Bu ayetlerle, Kur'an'da gecen, “Allah herseyin yaraticisidir™®
ayeti arasinda bir uzlasinin varligma dikkatleri ¢eker. es-Sekka, Ciliveyninin
insanm fiilleri konusundaki gértustinden hareketle, onun, ihtiyardan daha ¢ok
cebre yakin oldugu degerlendirmesinde bulunur. Ayrica o, buna bagh ola-
rak, insana eylemlerini 6zgir bir sekilde kullanma hakkl tamimayan ve hadis
bir kudretle insanda ikili kosumlu olarak fiilin meydana geldigini savunan
Eg'arilerin goriistinil de tenkit eder.%®

Elbette, cennet ve cehennemin, sevap ve ginahin anlaml olabilmesi i¢in
insamm yapip-ettiklerinde 6zgtir olmasi gerekir. Burada énemli olan 6zgtrlii-
giin siun nereye kadardir? insan, sorumluluk alaninda kismi bir ézgarliige
mi yoksa miistakil bir 6zgiirliige mi sahiptir? sorularnna verilmesi gereken ce-
vaptir. Bu ncktada es-Sekka sorunun ikinei sikkimin cevabiu “insan, eylem-
lerinin yaraticisidir’ seklinde vermek suretiyle Mu'tezile gibi diistinmektedir.?”
Bu gorts, “Allah halie, kul késibdir™ diyen Mattiridilerin gértiglerinden ileri bir
durumdur.

Es-Sekkanin ‘cebriyecililc’ yaptigun iddia ettigi Ctiveyni, Allah'in kendisine
itaat edenlere yardim, 6zglr iradeleriyle inkar eden ve haddi asan kimselerin
kalplerini mahiirleyeceginden bahsederek sunlan séyler: “Allah bir insanin iyi-
ligini isterse, onun aklm miikemmellestirir, ufkunu genisletir, ondan biitiin

29 Fussilet 41/46.

30 el-En'am 6/102.

31 et-Tin 95/6.

32 en-Nisa 4/44.

33 es-Sekka, "Ta'lilkcdt”, 107.

34 Bkz. Tevrat, Tesniye, 30/11-15.
35 Ma'min 40/62.

36 Krs. es-Sekka, a.g.e., 108-109.
37 es-Sekka, “Ta'likat”, 107-108.
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engelleri kaldinr, onu hayirlara eristirir ve yolunu kolaylagtirir; gaflet ve sagkin-
Iiktan onlan korur. Ibadete yaklagtiracak seyleri ona kolaylastirir. Yine eger Al-
lah bir kimseye ser murat ederse, onu hayirdan ve bu hayrn gerceklestirmekten
alikoyacak seyleri takdir eder, onu sapiklifa diismeye hazirlar. Bu nedenle o,
sehvet ve arzularmin pesinden stiriiklenmek suretiyle belalara maruz kalir. Her
zaman ona kotiltik etkenleri egemen olur, hayir etkenleri siner. Boylece o, de-
vaml k6tiilik islerine devam eder; vesveseler yardim eder, onu batakliga ceker,
seytan ve kotilGga emreden nefis dirterde diirter, béylece gaflet perdesi onun
kalbini orter. Iste kalbi perdeleme ve értme Allah'in kader ve kazasiyladir.”s8

Bu metinden anlasilacag) gibi Ctiveyni'ye gore [lahi iradeden hareketle,
insamin eylemleri baslangic yoniiyle Allah'in insanda yarattig: niteliklerin ka-
cimlmaz sonucu olarak meydana gelmektedir. Insan iradesinin bu durumda
bir etkisi yoktur. Filin ashim ve vasfirn insan iradesinin dismda kalan i¢ ve
dig bir takim psikolojik etkenler ve sartlar tayin etmektedir. Demek oluyor ki,
insanda hayir ve ser fiillerden herhangi birisi varhk alamna ¢ikimadan 6nce
s6zUnt ettigimiz bir takim i¢ ve dis faktdrlerle olusum safhasma giriyor. Belli
bir olgunlagma stirecinden sonra ‘fiilin olusumu’ gerceklesiyor.

Dr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Civeyni'yi, kulun hayra yonelisini ve kalbi-
nin muhtrlenisini dogrudan Allah'm kaza ve kaderine baglamasini elestiriyor.
es-Sekka'ya gore miiellif, kulun flillerinde miistakil bir ihtiyarimn oldugunu
benimsemedigi gibi, insamn hayn istemesi sebebiyle Allah'm onu hayra y6-
nelttigini, serri istemesi sebebiyle kalbini miihiirledigini de kabul etmiyor. Ak-
sine, kullarn fiilleri konusunu da Allah'm alemdeki ezeli iradesine dayandiri-
yor. Buna gore alem, Allah'in ezelde ¢izdigi cizgiye gbre ylrityor.3® es-Sekka,
ilahi iradeden hareketle insamin sorumiuluguyla ilgili kelami meselelere ba-
kan Civeyni'nin bu yorumunu elestiriyor. Soruna insandan hareketle ¢dztim
bulunmas: gerektigini sdyleme sadedinde miiellife yonelik tenkitlerini soyle
strdiartyor: “Héalbuki Ctveyni teviik ve tab’ ayetlerini, Allah'm kulun hayra
yoneligini gordiiga icin hayra muvaffak kildigini, serre yonelisini gordiga icin
de onu serle bas basa biraktigim sdyleseydi, bu Allah'in adaletini ve kulla-
rma asla zulmetmedigini acik bir sekilde tespit etmis olurdu.™® Dr. es-Sek-
ka, insamn, fiilerinde 6zglr olusunu, Matiiridi ekolt gibi distintyor. Bizim
anladigimz kadanyla Ciiveyni, insamn fiilleri konusunda “tefviz” doktrinine
bagh olarak meseleyi ¢oztimleme yoluna gidiyor. O, faydahsiyla zararhsiyla,
hayirhsiyla serlisiyle btittin eylemleri ytice kudret sahibi Allah'a havale et-
mekle birlikte sorumlulugun gereklerini ma'kul bir diizeyde ortaya koyarak
fiil ve sorumluluk arasmda bir uzlas: fikri gelistirmneye calisiyor. Onun bitin

38 Cuveyni, el-Akide, 51-52; krg. Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kétilitk Problemi, istanbul,
2001, 251-252.

39 Bkz. es-Sekka, “Ta’likat", s. 108-109.

40 es-Sekka “Ta'ltkat™, 109.
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¢abasmun, insammn Allah’la olan iligkisini kesintiye ugratmama temeline otur-
dugunu soyleyebiliriz.*!

3. 4. Ilahi Adalet ve Liituf Acisindan Sevap ve Ceza Anlayisi

es-Sekka, Civeyni'nin, sevap ve ceza konusuna insann fiilleri baglamminda
ilahi adalet ve latuf zaviyesinden yaklastigini ifade ediyor. Gergcekten de Cii-
veyni, el-Akidetii’'n-Nizamiyye adh eserinde; “Allah iyi davramsta bulunmak
suretiyle itaat eden kimseye latfinden sevap; kot davramsta bulunmak su-
retiyle isyan eden kimseye de (adaletinin bir geregi olarak) uygun bir ceza
verir” diyor.*? Bu konuda es-Sekka, Clveyni'yi elestirmek adina Mu'tezile'nin;
“itaat eden kimseye Allah'm sevap vermesi lituf degil aksine bu O’na vaciptir”
goriistinti aktanyor ve bu gortistt temellendirmek adina: “Rabbiniz, sizden
kim bilmeyerek fenalik isler de arkasmmdan tévbe eder ve nefsini dtizeltirse,
ona rahmet etmeyi kendi Gizerine alrmstir™?® ayetini delil olarak getiriyor. M-
ellif bu ayete dayali olarak Allah'm itaat eden kuluna sevap vermeyi kendi
nefsine zoruniu kilmistir, sonucuna variyor.*

Ehl-i stiinnete gore, sevap ve nimet vermek Allah'm bir 1i1tfli, ceza ise, ada-
letinin bir geregidir. Bu konuda hicbir sey Allah’a zorunlu degildir. Mir'tezile'ye
gore sevap bir lataf olmayip-ki latuf, hak edilmeden verilen seydir- kulun
sartlarini yerine getirerek hakla olan seyi almasidir. lyilik yapana sevap, ko-
tiiliik yapana —tovbe etmedigi takdirde- ceza vermek Allah’a zorunludur.*® Gé-
raldiigt gibi, gerek Ehl-i stinnetin ve gerekse Mu'tezile'nin goriisleri arasinda
farkhibiklar vardir.

es-Sekka'yva gore, Ctiveyni ile Mu'tezile'nin gériisiniin arasim, Allah Iit-
fiiyle ezelde mahltikati yaratti, sonra mahlikata, 6zGr beyan etmesinler diye
‘rahmet ve azabl yazdr#® ayetiyle bulmak mtumkindir.*” Goérdiigiuntiz kada-
tiyla es-Sekka, Mu'tezile'yi sapiklikla suclamadan, Islam diistince tarihinin
bir trina oldugunu hesaba katarak iki Miisltiman gortst uzlastirma yoluna
gitmistir.

3. 5. Allah’in Gériilmesi Meselesi

es-Sekka'ya gore her ne kadar Caveyni, Allah'm goériiimesinin caiz olusu-
nu ispat ediyorsa da Kur'an ve stinnet naslarmda Allah'in gériilmesiyle sesi
arasmdaki farkhiligin olusunu gbézden kagirmmstir. Halbuki bu ayrnimla, sesin
ispati ve rtyetin nefyedilmesi ¢ok aciktir. Bu sebeple es-Sekka, Clveyninin

41 Krs. Coveyni, a.g.e., 52.

42 Bkz. Caveyni, el-Akide, 55-56.

43 el-En'am 6/54.

44 Krs. es-Sekka, “Ta'likat™, 110.

45 Mu'tezile ve Ehl-i Stinnetin gdriaslerinin bir hiilasasi igin bakiuz. Caveymi, el-Akide, s. 55-56;
es-Sekka, “Ta’likat™, s. 110.

46 el-En'am 6/54.

47 es-Sekka, a.g.e., 110.
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“Allah bir kula kendisini gostermeyi istedigi zaman, kulda kendisini goérecek
bir idraki yaratir, o da goriar™® seklinde 6zetlenebilecek goriigini elestirir.
Miuiellife gore, riv'yetullah/Ytice Allah'in gortilmesi konusunda nassa ragmen
ileri siiriilen bu akli ¢ikarim gecersiz bir delildir.*® Halbuki Ctiveyni, her ne
kadar bu eserinde rti'yetullah konusu ile ilgili daha ¢ok akil merkezli bir bakisg
acis1 sergilemisse de, el-frsad adh eserinde hem akli ve hem de nakli deliller
baglamminda konuyu masaya yatirmgtir.5®

Ahmed Hicazi es-Sekka, Clveyni'nin ‘Allah'in gérillmesiyle’ ilgili goriisleri-
ni de@erlendirirken, burada ¢ok 6nemli bir ilkeye isaret eder. Glintimiiz aci-
smdan da onun bu yaklasimi biyiik 6nem tasimaktadir. es-Sekka'ya gore,

- wr, 0e

itikAd ya da akaid, cedel ve aklin caiz gordaga seylerle degil dogrudan ilahi
naslarla (Kur'an ve mitevatir haber) tespit edilir. Eger akéid olugturma konu-
sunda akla tabi olursak, baz kimselerin akli Allahin Meryem oglu Mesih ya
da tcln Ggl (teslis) olduguna hitkmedebilir. Kimi insanlarm akh da itikadi
acidan ecdat ve atalarn yolundan gitmeyi caiz gorebilir.”! Dolayisiyla, itikad,
ancak Kur'an ve mutevatir haberler vazedebilir.

es-Sekka, Yace Allah'm ahrette gortilap gortilmemesiyle ilgili olan bu me-
selede farkli kelami ekollerle ‘telfilc’ yapmaktan ¢ekinmez. Muellifte ‘Allah’in
ahirette gérillecegi’ tezi agik degildir. Bu konuda o, Zeydiyye ve Mu'tezile gibi
diastnmektedir.?? Ornedin, es-Sekka'ya gore, “Kur'an'm sarih ayeti; “gdzler
O'nu gérmez, O bitiin gozleri gorir™? olup, bu ayet muhkemdir. “O giin bir
talam ytizler rablerine bakip parlayacaktir™* ayeti, Kur'an'in miitesabihlerin-
den olup iki manaya ihtimali vardir: Birincisi ger¢ek anlamda goriilmesi ihti-
mali, digeri ise, mecazi olarak Allah'm nimetine ermektir. Allah’'m goriilmesiyle
ilgili nas, miitesabih olunca, ri'yeti nefyeden muhkeme gotiiralir. Zaten Yace
Allah'm Hz. Musa (a.s)'a soyledigi “beni asla géremezsin™® ifadesi, muhkemi
takviye etmektedir. Kald: ki Hz. Musa'nin Allah'’t gérme istegi, onun duyu ote-
si alanmin bilgisinden gafil oldugu anlamina gelmez. Aksi takdirde Hz. Musa,
tekrar Allahh gérme istegini yenilerdi. “Yoksa daha 6nce Musamun sorguya
cekildigi gibi, siz de peygamberinizi sorguya m c¢ekmek istiyorsunuz? Iman’
inkarla degistiren, stiphesiz dogru yoldan sapms olur"® ayetinde belirtildigi
gibi Yiice Allah énceki timmetlerin istedikleri seyi Islam toplumunun tekrar
istemesini onaylamamstir.”’

48 Cuveyni, el-Aldde, 38.

49 es-Sekka, "Ta'lilat”, 110.

50 Bkz. el-Caveyni, Ebu'l-Meali, Kitabu'l-frgad, Misir, 1950, 173-1785.

51 es-Selkka, *Ta'lilcat”, 110.

52 Cesitli 6rneklemeler icin bakirniz. Altintas, Ramazan, [slam Diisiincesinde Islevsel Alal, Istanbul,
2003. 264-266.

53 el-En'am 6/103.

54 el-Kiyamet 75/22-23.

55 el-Araf 7/1438.

56 el-Bakara 2/108.

57 es-Sekka.a.ge.. 110-111.
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Allah'm ahrette gortilecegine dair imam-1 Matiiridi (6. 333/944) gibi Ehl-i
stnnet alimleri, Mu'tezile ve Zeydiyye'nin muhkem saydigi el-En’am Suresi'nin
103. ayetini matesabih, Mu'tezile ve Zeydiyye'nin miitesabih saydigi Kiyamet
Stresinin 22 ve 23. dyetlerini muhkem saymaktadirlar.®® Halbuki bu konu ile
ilgili rivayetler de olmasma ragmen, es-Sekka, kendilerini ehl-i tevhid ve’l-adl
diye nitelendiren Mu'tezile ve Zeydiyye firkalarmdan yana goriis bildirmekte-
dir.

3. 6. I'cazu’'l-Kur'an ve Sarfe Nazariyesi

Caveyni, uldhiyetten sonra, ilm-i kelam'in en 6nemli konularnindan olan
‘nitbiivvet’ ve buna bagh olarak ‘mucize’ tizerinde durur. Ozellikle mu'cize,
peygamberlerin ntibltivvetlerine deldlet eden kamtlardan birisidir. Caveyni,
eserinde nabdvvet karsitlarina tenkitlerde bulunur. Buna bagh olarak pey-
gamberin niibtivvetinin dogrulugunu mu'cize ile temellendirir. Mu'cize ve
keramet arasmdaki farka degindikten sonra, Hz. Peygamberin niibtvvetini
isbat sadedinde mu'cizenin sartlarimdan bahseder. Bu sartlar ozetle séyledir:
“Mu'cize ya Allah"in bir fiili/isi ya da bu fiil manasma olmahdir. Tabiat kanun-
larma muhalif olmakla birlikte, mu’'cizenin mislini peygamberlerden bagkasi-
nin getirmesi imkansiz olmalidir. Mu'cize, peygamberin nibuavvet iddiasiyla
birlikte ortaya cikmali ve onu yalanlamamalidir.”®

es-Sekka, yukandaki gortisleri ihtisar ettikten sonra, mu’cize, “nibtvvet
iddiasindan 6nce midir yoksa davaya bitisik mi olmahdir?” gibi sorular sorar
ve bu sorularm cevabimin Ciiveyni de ¢ok agik olmadigim iddia eder. Bu so-
rularmn cevabiun fmam diye nitelendirdigi Adudidin el-Iei'nin eserinde® mu-
fassal bir sekilde izah edildigine deginir. Bu konuda el-Ici'nin. “eger bir pey-
gamber, niibitvvet iddiasinda bulunmadan énce benim mu’cizem elimde zahir
oldu derse, bu onun dogruluguna deldlet etmez. Insanlar, nitbiivvet davasindan
énce zdhir olan bu mu’cizeyi haydi yeniden telararla derlerse, o da bunu gdster-
melkten dciz lcalirsa yalanct durumuna ditsmiis olur” dedigini aktanr.®!

Caveyni, Hz. Peygamberin nbavvetini, {'cazu’l-Kur'an ve maddi (hissi)
mucizelerle ispatlama yoluna gider. Miiellif, maddi mu’'cizeye ayin yanlmasi,
efendimizin kurtla konusmasi, parmaklanndan sulann akmasi vb. gibi olay-
lar1 érnek olarak verir. es-Sekka'mn iddiasina gore Ciiveyni, I'cazu’l-Kur'ani
“sarfe” ile aciklar. Bilindigi gibi ‘sarfe nazariyesi' Kur'an'm bir benzerini Arap-
larin getirebilmeye g yetirecekleri iddias1 anlamina gelir. Ne var ki Allah,
onlan, Kur'an'in bir benzerini getirmekten men etmistir.5?

58 Bkz. Matiiridi, Ebii Manstar Muhammed, Kitabu't-Tevhid, (tahk. Fethullah Huleyf), istanbul.
1979, 78-80.

59 Bkez. Cdveyni, el-Aldde, 63-69.

60 Bkz. el-ici, Adududdin, el-Mevdlaf fi llmi'l-Kelam, Beyrut, ts., 349.

61 es-Sekka, “Ta'likat™, 111-112.

62 Ciiveyni. “el-Aldde”, 71-72; es-Sekka, a.g.e., 112.
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Sarfe fikrinin ilk mu'cidi Mu'tezile kelamcis1 Ebt Ishak en-Nazzam (6.
220/834)dir. Basta Nazzam olmak tizere Hisam el-Futi (6. 246/860) ve Ab-
bad b. Stileyman (6. 250/864) gibi matekellimler nazm: bakximmdan Kur'an'm
mu'cizeligini inkar etmislerdir. Bu konuda Nazzam, Kur'an'imn nazmu ve edebi
bakimmdan gtzelligi peygamberin mu'cizesi degildir, onun peygamberlik da-
vasmdaki dogruluguna deldlet etmez. Onun dogruluguna ve icazina delalet
eden, Kur'an’da bulunan gayba ait haberlerdir, iddiasinda bulunur. Ayrica
0, Allah yasaklarms olmasaydi nazim bakimmdan insanlarm Kur'an'in ede-
bi ve Gslup giizelliinin bir benzerini ortaya koymaya gli¢ yetirebileceklerini -
savunur. Hatta o, hissi mu'cizeler arasinda rivayet edilen aymn yarilmasi, Hz.
Peygamberin elindeki tagm Allah1 tesbih etmesi, parmaklariin arasmdan su-
larm akmnasi gibi mu'cizeleri de inkar eder.%

Ctveyni, “insanlar glicleri yeten seyden menedildiler. Aslinda bu durum
Kuran'm lafzainin mucizeligi konusundan daha etkilidir. Bu sarfeyi kabul
eden dogru yolu bulmustur. Sarfe fikri, Kur'an'a tan edenlere kars1 gaclt
bir delil clur. Kur'an'a tan edenler, onun baz yerlerinin akici, baz: ifadeleri-
nin de akicl olmadigim séyltiyorlar. Kur'an'm lafz1 mucize degildir, diyoriar.
Bunlara etkili cavap sarfe ile verilebilir” demektedir.® Hakh olarak es-Sekka,
Ciaveyninin “i'cazu’l-Kur'an sarfe iledir” gortstnt isabetli bulmaz. Ona gore
Kur'an'm i'cazi; “hem lafiz ve hem de mana yontiyledir. Sadece Araplar igin
degil; Arap ve butiin dlem icin; sadece niibiivvet asn icin degil, blitan asirlar
icin mu'cizedir." %%

4 3. 7. Kabir Azab:1 ve Nimeti

Civeyni, el-Alddetii'n-Nizamiyye adl eserinde ‘sem’iyyat’ konulan tizerin-
de de durmus; kabir azabim ve nimetinin hak oldugunu ispatlamaya ¢alismis-
tir.®® Bu konularla ilgili notlarinda es-Sekka, “ehl-i kitabin eserlerinde kabirde
azap ve nimetin ispatlandigin géormedim. Ancak ikinci hayatta 6ltilerin dirili-
sinin ispatim géordim” demektedir. Buna gore Allah, ikinci hayatta insanlara
ilk hayatta/dlinya hayatinda yaptiklan seyleri sorar ve amellerinin karsiliim
verir diyen es-Sekka, bu konulari, muhtelif eser ve ta'liklerinde aciklacigim
beyan eder. Ehl-i Kitabmn kiyamet giinii beden ve ruhun dirilisini kabul et-
tiklerini ileri stiren es-Sekka, bu gortislerin; “Kiyamete ait adalet terazilerini
koyariz. Hicbir kimseye hicbir seyle zulmedilmez. Eger (yaptigi) hardal tanesi
agirliginda bile olsa, biz onu getiririz. Hesaba ¢ekici olarak biz yeteriz™” aye-

63 Bkz. Eg'ari, Ebu'l-Hasan, Makalati'l-Islamiyyin, {tahk. Hellmut Ritter), Wiesbaden, 1980, 225:
el-Bagdadi, Abdilkahir el-Fark beyne'l-Firak, (tahk. M. Muhyiddin Abciulhmnid) Beyrut, 1980,
132, 143; Eba Ride, en-Nazzam, Kahire, 1989, 32-40.

64 Clveyni, a.g.e., 73.

65 es-Sekka, "Ta'likat”, 113.

66 Bkz. Cluveyni, a.g.e., 76-78.

67 el-Enbiya 21/47.
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tinde belirtildigi gibi Kur'an'm muhkem naslarnmna uygun diser, demektedir.5®

Gornldiigh gibi es-Sekka notlarinda kabir azabi ve nimetinin varligimdan ziya-
de, mahger giinii yapilacak hesap-kitap tizerinde durmaktadir.

Diger taraftan es-Sekka, ekol ismi vermeden Dwrar b. Amr (6. 200/815) ve
Bigr el-Merisi (6. 218/833) gibi Mu'tezile mezhebine mensup olan Musliman
alimlerden cogunun kabirde, sual, azap ve nimeti inkar ettiklerini, ayrica son
dénem Mu'tezile alimlerinden ¢ogunun kabir hayat1 olmadigna dair; “orada,
ilk 6limden bagka bir 6liun tatmazlar®® mealindeki ayeti delil getirdikleri-
ni, eger kabirde hayat olsayd: iki 6Itimti de tadarlardi, dediklerini nakleder.”
Bagka yerlerde oldugu gibi burada da es-Sekka’nin, Mu'tezile alimlerine saygy
ifadesi olarak ‘yerhamulcumullah” tabirini kullanmasi son derece dnemlidir.

Son donem Mu'tezile alimlerinin en Unltistintiin Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1024) oldugunu es-Sekka'min da c¢ok iyi bildigi inancmdaymm. Kald: ki
es-Sekka'min aksine Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezile bilginlerinin kabir azabim
reddettiklerine dair gortisleri kabul etmiyor. Hatta o, timmet arasinda kabir
azabmn hak oldugu konusunda hicbir ihtilafin olmadifim, sadece farkh bir
gortistin mitekaddimin Mu'tezile’den olan ve sonradan Cebriye ekoliine kati-
lan Dirar b. Amr'dan rivayet edildigini, Ibn Ravendi'nin (6. 247/859) “Mu’tezile
lcabir azabwina inanmaytp inkar ediyor” seklindeki iftirasinin da buna dayan-
digim dile getiriyor”' ve bizzat dért bashik altinda kabir hayatinin varhgimm ka-
mtlamaya ¢ahsiyor.”?

Ahmed Hicazi es-Sekka, kabirde azap ve nimetin olmadigim iddia edenle-
rin: "Onlar: Rabbimiz! Bizi iki defa oldardn, iki defa dirilttin, derler”” ayetini
delil olarak getirdiklerini séyler. Bu ayette gecen ilk 6ltim, hayattan 6nceki
olaim, digeri ise hayatta gerceklegen tabii 6liimdiir. Iki hayattan birincisi, diin-
ya hayati, digeri de ahiret hayatidir. Dolayisiyla iki 6ltim ve iki hayat budur.
Bu anlayisa gbre, eger kabirde de bir hayat olsaydi, ayrica ayette bir hayat
daha ziyade olurdu. Yine es-Sekka, kabir azap ve nimetinin varhgma muhalif
olanlarin bagka delillerini de nakleder. $éyle ki, kabir hayatim inkar edenler,
Ytice Allah'in Firavun ailesiyle ilgili olarak: “Onlar sabah-aksam atese sunu-
lurlar. Kiyamet ¢attif: giin, Firavunun adamlarimm azabin en agimma sokun,
denir”” ayetinde gecen “ennar’ lafzii gramatik acidan degerlendirerek hakiki
manada degil mecazi manada yorumiarlar. O halde miitesabih olan M{i'min
Stiresi'nin 46. ayeti; “nihayet o gin dinyada kazamp harcadigimz nimetler-

68 es-Sekka, "Ta'likat", 114.

69 ed-Duhén 44/56,

70 es-Sekka, “Ta'likat”, 115.

71 Bkz. Kadi AbdGicebbar, Serhu'l-Usiili'-Hamse, (tahk. Abdilkerim Osman), Kahire, 1988, 730.
72 a.g.mif., Serh, 730-732.

73 Mir'min 40/11.

74 Mit'min 40/46.
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den hesaba ¢ekileceksiniz™® ve “kim zerre miktan hayir yapmissa onu gortr,
kim de zerre miktan ser islemigse onu gérar™® anlanuna gelen bu muhkem
ayetlere dondtriilar. Yine “stiphesiz karinlarma ancak ates tikinmmus olurlar”™
dyetinde oldugu gibi Kur'an'm pek c¢ok ayetinde ‘en-nér/ates’ lafz1, mec’azi
manada gelmistir. O halde Firavun ve ailesinin sabah-aksam sunulacag: ates,
mecazi manada olup, Allah1 tamimamalan ve uzun zaman inatlarinda israr
ederek O'nun dininden uzaklasmalar sebebiyle kendilerine diinya hayatinda
dokunacak olan sdantilar demektir.”®

Diger taraftan es-Sekka, kabir hayatini inkar edenler Nuh (a.s)'m kavmiyle
ilgili olan; “.. boguldular, ardindan da atese solculdular..™® ayetinin pasajin,
‘boguldular, belli bir middet kaldiktan sonra ahrette atese sokuldular ya da
yasama bilgisi miiddetinin disindaki 6ltim bilgisine gore bogulma ve dirilis
arasinda olmustur’ seklinde yorumlamiglardir, demektedir. Onlann bu tez-
lerine gore ashab-1 kehf de 309 sene 6l olarak kahp diriltildiklerinde: “Bir
gin ya da giiniin bir par¢as: kadar kaldik™° dediler. Yine kiyamet ginti Allah
inkarcilara: *Yerytiziinde kacg yil kaldimiz diye sorar.’ Onlar da: ‘Bir giin ya da
ginun bir kismm kadar kaldik™! diye cevap verirler. Bu ayette gecen mtiddetin
uzunlugu izafi olup dirilerin hissettigi gibi 6lilerin hissetmedigi zaman dili-
midir,*? diyen es-Seldka, kabir hayatinin varhim savunanlar mustakil olarak
sadece Hz. Peygambere nispet edilen rivayetleri degil bu rivayetleri ayetlerin
te'vili ile birlikte aldiklarim sayet bu rivayetler tek basma delil olsayd: te'vil
edilen ayetlerle birlestirmezlerdi, demektedir.®® es-Sekka'nin notlarmdan an-
ladigimmz kadaryla dolayh olarak sanki o da kabir hayatiyla ilgili muhkem bir
ayet yoktur, mitesabih ayet vardir, dolayisiyla miitesabih ayetler tartismaya
aciktir. O halde kabir hayat1 yoktur, diyenlerin gériislerini zzimnen onaylayict
kapah ve oldukca politik bir dil kullaniyor. Eger boyle olmasaydi, kabir haya-
tiny inkar edenlerin delillerini de miizakere eder ve gériislerini agikca tenkit
etmekten asla geri durmazdi, diye diastintiyorum.

3. 8. Cennet ve Cehennemin Yaratilmishigi Sorunu

Caveyni, "kiyamet dncesinde cennet ve cehennemin yaratilrms” olmasi-
n1 imkansiz gérmemektedir. Ona gore ancak kalbinde kugku olanlar bunu
imkansiz goriirler.® Onu bu gortise sevkeden; w.ff\fql! Z.'.'..J:lpf“A]Jah'a karsi

75 et-Tekastr 102/8.
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79 Nuh 71/25.
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82 es-Sekka, “Ta'likat™, 115-116.
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gelmekten sakinanlar i¢in (cennet) hazirlanmstir™® ayetinde *“hazulanmistu”
anlarmna gelen mazi kipidir. es-Sekka'ya gore, cennet ve cehennemin yara-
tilmadigm iddia edenler, “hazulanmisty” anlarmna gelen mazi kipini, “setii-
addii/ hazirlanacaltr” anlamina gelen istikbal kipiyle aciklamslardir. Tipka
“Allah'm buyrugu gelecektir™® ayetinde “gelecelctir” anlamma gelen “é‘eté"
Kipinin gelecek zaman bildirmesi gibi.. O halde buna gore ‘widdet’/hazirlan-
dv degil, ‘setiiaddii’/hazirlanacak’ anlamina gelir. es-Sekka'ya gére Allah isin
gerceklesecegine dikkat ¢ekimek icin mazi kipini kullanmistir. Kaldi ki, é,;u
anda cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu gériigti su iki ayetle geligir:®
“Allah’a karst gelmelcten salananlara vaat edilen cennetin altindan vmaldar akar;
orann yiyecelderi ve gélgeleri devamiidir..™8

“Q'ndan baslca her sey yolc olacalctir..”®®

es-Sekka “eger diyor, Cliveyni'nin muarzlarnna gore, cennet ve cehennem
su anda yaratiimigsa, yiyecekleri ve golgeleri helak olacaktir. Clinkti yemek
yemenin devambilify, “Allah'in zatimin disida her sey yok olacaktir™®® ayetiy-
le tenakuz teskil eder. Eger su anda cennet ve cehennem yaratilmis olsaydi
cennetin yiyeceklerinin de yok olmas: gerekirdi. Her ne kadar cennet ve ce-
hennemin su anda yaratiimams oldugunu iddia edenler Al-i Imran Siresi'nin
133. ayetinde gecen “cennet ve cehennemin genisligi” pasajim gortislerine delil
olarak getiriyorlarsa da, sayet ayetin bu pasaji. cennetin genisliinden kinaye
degilse, (cennet ve cehennemin yaratilmasy gokler ve yerin yok olusundan
sonra dastinilebilir. Aksi durumda cisimlerin birbirine girmesi s6z konusu
olur ki bu da imkansizdir.®! Bu gortislerden es-Sekka'nin cennet ve cehenne-
min su anda yaratilmarmsg oldugu gértisiinii tagidifim anliyoruz.

3. 9. Sirat ve Mizan Miitesdbihattan midir?

Islam akaidinde sirat ve mizan gibi konular kiyamet hallerine girer. Cii-
veyni “swat, cehennem lizerine uzatilmus bir Ibpriidir” demektedir.®? es-Sekka,
muellifin sirat ve mizam maddi bir varhik olarak kabul ettifine deginir ve her
ikisinin de Kur'an'da bu manaya gelebilecek hicbir muhkem delile dayanma-
diginu ifade ederek tenkit eder.® Burada es-Sekka, usiile iliskin Islam akaidi
ve kelam alaninda ¢ok 6nemli bir kurala temas eder. Meshur miitekellimlere
gore “inang esaslan (akaid) ancak Kur'an'la tespit edilir” diyen es-Sekka, Cl-
veyni ve benzerlerinin bu kuraldan habersiz olmayip bu kural ¢ok iyi bildik-

85 Al-i imran 3/133.
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lerini sGyler ve onlara su soruyu yoéneltir: “Nicin widdet lafzim gecmis zaman
kalib1 olan mazi ile yorumlayarak su anda cennet ve cehennemin yaratilmg
oldugunu iddia edersiniz? Aym sekilde nigin sirat ve mizam hissi/maddi an-
lamda yorumlarsimz?” es-Sekka'ya gore gecmis alimler arasinda dolagan so-
zlin Ozeti sudur:

“Rur’an’da mecaz yoktur. Bu gortigse goére miifessirlerin ¢ogu ayetleri me-
caza ragmen zahirine gore yorumlamstr. Halbuki Yiice Allah: ‘Haksizlikla ye-
timlerin mallarin yiyenler, stiphesiz karmnlarina ancak ates tikinms olurlar;
zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir® buyurdugu ayette gecen ‘en-nar’
lafzim1 mecaz1 kabul edenler hakiki ates yeme manasmda anlamazken, meca-
z1 kabul etmeyenler ise, ‘hakiki kor atesi yiyorlar’ seklinde anlamaktadirlar.
Halbuki onlar diinyada bilfiil ates yemiyorlar, mecazi anlamda, haksiz yere
yetimlerin mallarim yiyorlar." es-Sekka bu misalden hareketle bir dilde hem
hakiki ve hemn de mecazi anlamlar oldugunu, mecazdan kagmarn mumkiin
_ olmadigm ifade etmeye ¢ahsir. Ciiveyni gibi mecaza ragmen Kur'an lafizlarim
harfi anlamada 1srar edenler sirati ve mizam hissi olarak ybmmlarlar. es-
Sekka'ya gore Kur'an'da zikredilen sirat, diinyada sirat-1 mtstakim’den, mizan
ise adalet ve haktan kinayedir. Kur'an'da gecen sirat ve mizanla ilgili ayetler
ise, mitesdbihattandir. Dolayisiyla bu ayetler hakikat anlarminda degil, meca-
zi anlamda yorumlanmaldir.®® Sirat ve mizam hissi anlamda yorumlayanlar,
¢ogu defa kendi gorislerini destekletmek adina Hz. Peygamber'e nispet edilen
rivayetlere siginirlar, diyen es-Sekka, bu tiir rivayetlerin 4had hadisler katego-
risinde oldugunu, dolayisiyla bu rivayetlerin amellerin faziletleri konusunda
delil olarak almabilecegini akaid konusunda ahnamayacagim belirtir.”

3. 10. Sefaat Var midir, Eger Varsa Nasil Anlamak Gerekir?

Ahmed Hicazi es-Sekka'min dedigi gibi Ctiveyni, ginahkarlar i¢in sefaati
Kur'an ayetleriyle degil; akli ve nebevi delillerle temellendirir.®® Nitekim es-Sek-
ka, sefaati, ikiye taksim eden goriis sahiplerini hatah bulmaz. Bunlardan ilki
Mu'tezile'ye ait olan; “sefaat; ahrette sevab ve dereceleri artirmalchr” géristi,
digeri ise Ehl-i sinnete ait olan, “sefaat, biitiin giitnah sahipleri icin umnmumidir”
goriisadar. es-Sekka, Mu'tezile alirnlerine rahmet ettikten sonra, onlarm ge-
faat tamimlarim verir. Mu'tezile'ye gore sefaat; “Rahman (olan Allah, melekleri)
* evlat edindi, dediler. Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis (melekler), ikrama
mazhar olmus kullardir. O'ndan (emir almazdan) énce konusmazlar, sadece
O'nun emriyle hareket ederler. Allah, onlann 6nlerindekini de, arkalarmdaki-
ni de {yaptiklarnimi da yapacaklarim da) bilir. Allah nzasina ulagrms olanlardan
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baskasina sefaat etmezler. Onlar, Allah korkusundan titrerler. Onlardan her
kim, ‘Tanr1 O degil, benim derse’, biz onu cehennemle cezalandirinz. Iste biz
zalimlere bdyle ceza veririz™®® ayetlerinde vurgulandigi gibi hem peygamberler
ve hem de peygamberlerin disindaki kimseler icin sevap ve dereceleri artirmak
anlaminda caizdir.!® Nitekim bu konuda Mutezile alimi Zemahseri; “ancak
Allah'in razi oldugu kimseler sefaat etmeye cesaret edebilirler. Sefaat, ehli-
ne, sevab ve ta'zimi artirmak suretiyledir. Ancak amelleri cennete girmesine
yetmeyen kimseler i¢in sefaat yoktur, onlar, Mir'min Stiresinin 18. ayetinde
belirtildigi gibi amelleri ol¢tistinde cehenneme gireceklerdir. Yiice Allah Nebe'
Stresinin 38. ayetinde agikladigina gore Kur'an'da Allah’a itaat edenlere cen-
net vaat edilmis, isyan edenlere de cehennem azab bildirilmistir.!! Gortldtgi
gibi es-Sekka, sefaat konusunda Mu'tezile’nin gortislerini delilleriyle mufassal
bir gekilde izah ederek, onlarn aleyhinde bir yaklasim sergilemez. Bu tavir,
zimnen onun bu goruse sicak baktigimmn bir gostergesidir, diye distniyorum.
Eger boyle olmasaydi, sefaat konusunda Es'ari ve Mattiridilerin goriiglerine
deginerek Mu'tezile've kars1 ¢ikardi. Bunu yapmadigima goére, kendisi de ay-
nan Mu'tezile gibi distinmektedir.

3. 11. Ecel ve Rizik Konularinda insan Etkisinin Smm

Cuveyni’ye gore her sey ezelde takdir edilmistir. Allah dlecek (6lduriilecek)
olan insamn ecelini dnceden bilir. M'min ve kafir kimseler varhik alammna
gelmeden 6nce Allah, nizklanim taksim etmistir. “Yerytiziinde yiirityen her can-
linin nzla, yalmzea Allah’in fizerinedir”'®? ayetinin mefhumuna gore, rizik ke-
limesinin kullamm, hem m'min ve hem de kafir igin gecerlidir. Ayette gecen
ve “ylutiyen canli” anlamina gelen “dabbe” lafz1 hem mii'mini ve hem de kafiri
icine alir, o3

Notlarinda es-Sekka “ecel” meselesine, insan htirriyeti acisindan yaklasir.
Sehitlerin eceliyle sehit olmayanlarin ecelini birbirinden ayirir. Ona goére: “De
Ici: Evlerinizde Icalmuis olsaydirnuz bile, olditrilmesi takdir edilmis olanlar dldii-
riillip ditsecelkleri yerlere kendiliklerinden ¢iap giderlerdi”'® ayetinde buyrul-
dugu gibi sehitlerin eceli ezelde belirlenmistir. islam dini diger dinlere ancak
béyle Gistin gelir. Sehid olmayanlann eceli ise; “Allah yolunda harcaymn, kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin™% ayeti geregince ecelleri énceden tayin
edilmemistir. Ciinkit bu ayetten de anlasildigi gibi Allah yolunda infaki terk
etmek yok olus sebebidir.%®
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es-Sekka ecel konusuna insanda irade 6zgarltiginin varligm inkar eden
‘cebriyeci’ mantikla yaklagilmasini dogru bulmaz, bunda insann etkisinin gbz
ard1 edilmemesi gerektigine deginir. Ecel tizerinde insann te’sirinin varligs-
na inanan es-Sekka, saghkh bir ebeveynden dogan ¢ocugun, hasta/zayif bir
ebeveynden dogan ¢ocuktan; akraba evliligi yapmamus bir ebeveynden dogan
cocugun akraba evliligi yaprmus bir ebeveynden dogan ¢ocuktan daha saghkh
ve kuvvetli olacag tezlerini misal olarak verir. Ona gore, insarn eceli Gizerin-
deki etkisi inkar edilemeyecek diizeyde goriilmektedir. Bu sebeple o, ecelin
dnceden belirlendigini iddia eden kimseye Hz. Peygamber'in “neslinizi devam
ettirecelc olan nutfenizi iyi seciniz™%7 sézlinti delil getirmek suretiyle ecel konu-
sunda cebr degil, ihtiyann varligim ispatlama yoluna gider.!%®

“Allah rizklan telceffil etmistir” diyen es-Sekka, rizki genel ve 6zel seklinde
ikiye ayiriyor. Birincisi genel nzic olup, Allah bitan bir arzi topyekiin insanla-
ra yetecek sekilde emanet etmistir. Herkes cabasi karsihginda bu rizktan pay
alir. Digeri ise 6zel nzuc olup, “yeryiziinii size boyun egdiren O’dur. Su halde
yerin sirtlarinda dolasin ve Allah'in nzkmdan yiyin™! ayetiyle iyi olan kim-
selere rzklarmi artirnip bereketlendirecegini vaat etmis; giinahkarlara da:*O
(peygamberlerin génderildigi) tilkelerin halki inansalar ve (Allah'in azabindan)
korunsalardi, elbette onlarn tstiine gdkten ve yerden nice bereket (ve bolluk
kapilanm) acardik, fakat yalanladilar, biz de kazanmakta olduklan kétiilikler
yizinden onlan yakalaywerdik™1° ayetiyle nzklarindan bereketi ¢ekip-c¢ika-
rip noksanlagtirmak suretiyle vaidde bulunmustur. O halde ézel nizk kisinin
Allah'a kargi isyan ya da itaat tavria gore artinihr veya azaltihr.!!! Goraldaga
gibi es-Sekka'nmin bu yaklasimi, rzki mutlak ve tayin edilmis olarak ikiye ayi-
ran Mutezile kelamcis: Kadi Abdiilcebbar'n taksimine cok benzemektedir.!'2

3. 12. iman ve islam Arasinda Fark Var madir?

Ctliveyni'ye gore iman ve Islam birdir. Hucurat Suresi'nin 14. ayetinde ge-
cen istislam ise, kalbiyle tasdik etmedigi halde zdhiren inanms gibi gértinme
durumudur. Kim kelime-i sehadeti diliyle séylerse o kimseye Islam ahkam
tatbik edilir. Iman ismi, insandan giinahlan sebebiyle kaldiriimaz.!® Miellifin
bu goruslerinden, “ameli olmayarun imam vardu” sonucuna ulasiyoruz.

iman ve Islam konularnda es-Sekka, Ciliveyninin goriiglerinin aksine,
Mu'tezile'nin gﬁi‘ﬁslerine daha cok yaklasir. Soyle ki, ona gore dogru olan, “di-
nen vdcip olan seyleri yapmalktir ki bu, dinin bizzat kendisidir. Dinden malksat
Islam’dir, Islam’dan malcsat da imandir.” Bu énctillerden yola cikan es-Sek-
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ka, vacipleri yapmanin imanmn ritkiinlerinden oldugu sonucuna ulasir. Buna
“namazi kaliniz, zelatt veriniz” ayetinin ibaresinden sonra gelen “o, en dogru
dindir* ibaresini delil olarak gosterir.!'s Halbuki es-Sekka'nin ydnteminin
aksine, bu ayette gecen “zdlike” ism-i isareti vaciplere degil ihlas kelimesine
doner. O zaman, buradan amel, imamnn bir ctiz'ii degildir sonucuna ulagilr.
es-Sekka'ya gore, masiyetin faili, ma'min degil fasiktir. Kelime-i sahadeti di-
liyle ikrar ettigi halde isyan eden ve isyam tzere 6len kimse 6ldiigti takdirde
yikanur, kefenlenir, cenaze namaz kilmir ve Miisliimaniann kabristanina def-
nedilir.!!®

es-Sekka, Ctiveyni'nin ‘bitylik giinah isleyen kimsenin’ ahretteki durumu
hakkindaki gériistine de yer verir. Miellife gére, iman ehlinden olup da gi-
nahlarmdan dolay1 tevbe etmeden élen kimsenin durumu Allah’a kalmistir.
Allah dilerse bagislar ya da glinahi dl¢listinde cehenneme atar, sonra da gi-
nahkar Mislttmam cehennemden ¢ikararak kurtarir. Civeyni bu goristint
Hz. Peygamber'e nispet edilen; “kalbinde zerre miktan imam olan ateste ebedi
kalmaz"!"? rivayete dayandirr.''®

Ote yandan es-Sekka notlannda, Haricilerin; “biiytik giinah isleyen kimse
tevbe etmezse kafirdir”, Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728); “baytik giinah isleyen
munahk”, Mu'tezile'nin; “biiyik giinah isleyen ne mit‘'mindir ve ne de kafir,
aksine o, fasiktir™ goriislerini naklettikten sonra, biiylik ginah isleyen kim-
senin kafir olduguna dair Kur'an'dan onalti madde halinde haricilerin delille-
rini serdeder. Arkasindan Mu'tezile’nin “fasik ne mii'mindir ve ne de kafirdir”
inanclanm arzettikten sonra, béyle bir kimsenin éldariilmeyip cezalarn tatbik
edilecegini, irtidat ettigine htikmedilmeyecegini ve §ldtigtinde Musltimanlarin
kabristanina defnedilecegini sdyler.'!® Yukanda arzettigimiz gibi kendisi de
“fasik” kimseyi mi{i'min olarak nitelendirmez, o kimse hakkinda Mu'tezile'nin
uyguladif: hukuk yénteminin aynisim savunur.

3. 13. Cehennemlikler Ebedi midir?

es-Sekka, cehennemliklerin ebedi olup-olmamas: konusundaki bir tar-
tismada Mutezile adini zikretmeden “ale’l-ulemai’l-icailin” tabirini kullamr.
Citveyni'nin “gtinahkar MuslGmanlarin, cehennemde ebedi clarak kalacak-
larim savunan ulemamn gortiglerini reddettigini séyler. Cliveyni'ye gore ‘el-
ebed’ lafznda Mu'tezile'nin aksine, mecazi anlamda, sonsuzluk anlamimna
gelmeyen sonlu anlamm vardwr. Giinahkar kimseler, cehennemde gecici bir

114 el-Beyyine 98/5.
115es-Sekka, "Ta'lilcat™, 121.
116 Bkz. es-3ekka, a.g.e., 121.
117 Mislim “iman~304.

118 Ciiveyni, el-Aldde, 88.

119 es-Sekka, “Ta'lilcat”, 123-24.
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stire azap c¢ektikten sonra cehennemden cikarilarak cennete iletilirler.’*® Bu
konuda es-Sekka, Cliveyni'nin gortislerini elestirdigi Mu'tezile alimlerinin go-
riglerine yer verir. es-Sekka'ya gére, Mu'tezile'nin gortisii s6yledir: “Gtinahkar
bir Musltiman 6lmeden 6nce tévbe eder de 6liirse, Allah onun gltinahlarim
iyilikleriyle degistirir, o kimse cennette ebedi olarak kahr, sayet tévbe etineden
oliirse ginahlan tartihr, eger mizam agir gelirse cennete girer ve orada ebedi
olarak kalir. Yok, eger mizam hafif gelirse, cehenneme girer isyam 06l¢tstinde
cehennemde ebedi olarak kalr.”'?! Bu gortisleri naklettikten sonra es-Sekka
biraz da Ehl-i stinneti suglayarak, “ebed” lafzinin sonlu olduguna dair 6lam-
ctl diistincenin Islam dinine Ehl-i Kitap'tan gectigini iddia eder. Ehl-i Kitap'a
gore ebedilik, karinelerle sonlu manasina gelir. Misliimnanlara gelince’ diyor
es-Sekka, acikca, cehennemin ebedi olmadigina dair bir karine, alamet yok-
tur. Bu konuda Tevrat'tan!?? baz ayetleri goriislerini temellendirmek icin delil
olarak getirir. Neticede Kur'an'da Allah'm dilemesi dismda'® ebedilik lafzimin
simirhlik anlamina geldigine dair bir delil bulamadigimi ifade eder. O, “Allah,
kendisine ortak kosulmasim elbette bagislamaz, bundan baskasim diledigine
bagislar”?* geklinde ayete mana veren Ciiveyni'nin aksine, kendisi, bu ayete
“tevbe etmelk suretiyle dileyen kimse bagislanir” seklinde insam 6zne yapan
bir yorurnun mtmkin oldugunu savunur. Kafirle ginahkar MuislGmarnn
esit olmmadigima dair gértisleri ileri stren Ciiveyni'nin akla sigmdigim, halbuki
bu konuda nassin akildan daha kuvvetli oldugunu séyleyen es-Sekka, Nisa
Suresi'nin 18. ayetine gore Allah'in giinah isleyen bir kimse ile kafirin arasim

-----

eder.125

4, Sonuc

Hic¢ stphesiz serh ve hasiye gibi ta'lik de ilim gelenegimizde kendi nev'i
sahsma mtinhasir tiir olarak énemli bir yere sahiptir. Clinka bu yontemle,
-es-Sekka'min da “ta’likat"mda denedigi gibi- hem metnin kolay anlagilirhg:
saglanmms ve hem de meveut metindeki gortisler elestiriye tabi tutulmus ol-
maktadir. :

Ahmed Hicazi es-Sekka, Eg'ari gértslere uygun olarak yazilmms kelarni bir
metni, baz1 istisnai durumlar hari¢ tutulursa, genel manada Mu'tezile kela-
m aqsindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Bundan dolayr bu c¢alisma-
nin, “ta’likat"tan ziyade bir “tehdfiit” denemesini cagnstirdigim soyleyebiliriz.

120 Ctveymni, a.g.e., 84-87.

121 es-Sekka, “Ta'likat", 124-125.

122 Tevrat, Cilas 21/6; Tesniye 18/15-22.
123Hud 11/108.

124 en-Nisg 4/1186.

125Bkz. es-Sekka, a.g.e.. 126.
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Cunka “ta'likat”, biraz da asil metin sahibiyle gortislerin uyustugu bir metne
yazilir. Bu metinde gérdiigiimiiz kadaryla es-Sekka Stmni bir bakis agisina
sahip clan Ctiveyni ile neredeyse gorisleri hi¢ uyusmamaktadir. Ta'likatinda
tamamen onun goérGslerini Mu'tezili bir bakis acisiyla yargilama, tenkit ve yo-
rumlama yoluna gitmistir. Trtinde boéyle bir yontem ¢ok nadirattan goral-
mektedir, diyebiliriz. Her ne kadar es-Sekka'min kimi gortislerine katilmasak
da, onun Islam medeniyetinin kurulusuna hizmet etmis Mu'tezile alimlerinin
gectigt yerde onlar hakkinda “rahimehullah” geklinde sayg) duyan bir dil kul-
lanmis olmas1 adab bakimmdan dnemlidir. '

Ote yandan Ahmed Hicazi es-Sekka'min bircok konuda Mu'tezile ile para-
lel diistinmesine ragmen, onlarn “i'cazu’l-Kur'an sarfe iledir” gortislerinden
ayrimas ve bu gortisti tasvip eden Ciliveyni'yi tenkit etmesi dikkate deger bir
konudur. Sanimm onun bu konuda Ciaiveyni'yi elestirmesi, bu fikrin Nazzam'a
ait olusundan dolay: degil, bu gértsun ilmi kriterlere uygun olmayisindan do-
layidir. Ayrica Ahmed Hicazi es-Sekka'min “ta’licaf”inda Mu'tezile’den bahse-
derken, onlar hakkinda bazen “ale'l-ulemai’l-kailin", “ve gayruha” gibi ifadeler
kullanmasi; Mu'tezile ve Haricilerin delil ve gériislerini cok mufassal bir sekil-
de ortaya koymasi, buna mukabil, Mattiridi ve Eg’arilere ¢ok az yer vermesi ol-
dukea distndarticiidir. Bu tutum, acaba es-Sekka i'tizal mezhebinin ¢agdas
bir iktibascisi, bir muakkibl mm? sorusunu akla getiriyor. Bilittin bu agmazlara
ragmen bu risile, cagdas bir ta'lik nasil olmaldir? sorusuna agiklik getirmesi
bakimindan arastirmacilara iyi bir fikir verebilir.
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