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KURANIN INsaN OGRETISI
Erkan YAR'

(The Quran’s Doctrine of Human)

Although The Qur'an has explained all its principiles for human centric,
there is no a division that contain human in the muslim theology. Aim of
the revalation is not to produce science, it explained its principles for the
knowladge of its first collocutors. Produsing of science is the duty of hu-
man being. For this reason, the Quranic expressions about the creation
and procreation of human doesn't consist any knowladge except for the
human knowladge. In these expresions it accours that the human has em-
bodied cognition, emotion and action. In this perpectives the human being
is a thigking being, responsible being, psychological being and sociologici-
al being. Human being has a begining and an end for his existence.

Key Words: Human, Creation and procreation of Human, Speciality of hu-

man, Begining of human, End of human.

Kur'an'm insan hakkindaki anlatimlar, dini ilitnlerden ve insaru inceleyen
pozitif bilimlerden farklihik arz etmektedir. Bu farkhlik, bilimin ve vahyin
amaclarimm farkh olmasmdan kaynaklanmaktadir. Vahyin amaci, insamn
bizzat kendisinin diistince ve eylem evreninde iyi ve ko6t olarak tanimladigi-
m mutlak bir otorite olarak onamaktir. Bu nedenle vahiy, insam genel olarak
eylemleri yontinden konu edinmektedir. Bilimin amaci, her ne kadar dinsel,
akilel, gercekei vs. bakis acilarina gore degisse de, varliklarin ve olaylarn ne-
den ve sonugclanm aciklamak oldugundan, varligm neligini/mahiyet ¢6zim-
lemekle bu amacma ulasmaktadir. Insamin neliginin aciklanmasi bilimin ko-
nusunu olusturdugundan ve bu bilimsel agiklama da insamn bilimsel gelis-
migligi ile iligkili oldugundan, vahiy insamn neligini ac¢iklamay1 hedefleme-
mektedir. Bu nedenle de, Kur'an'mm insan hakkindaki aciklamalan arasmda
insanm neligine iliskin bir konuya yer vermemekteyiz. Bu konu, bir varlik ol-
mas: itibariyla varhg inceleyen felsefenin, canh varhik olmasi nedeniyle can-
Illar1 inceleyen biyolojinin veya insani, ge¢misi ve gelecegi ile birlikte biyolo-
jik ve sosyo-ktiltiirel agidan inceleyen multidisipliner bir bilim dal olan ant-
ropolojinin konusudur. Bunlara ilaveten psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilim-

*  Dog.Dr., Firat Universitesi llahiyat Fakfiltesi Ogretim Uyesi
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ler, insam belirli yonleri itibanyla incelemektedirler. Kelam ilmi, baglangic ve
son itibanyla varhklarin hallerini konu edinse de, insann tar olarak yokluk
alanmdan varhk alanina cikigim ve dirilis teorileri baglaminda da, bir varhk
olarak insamm sonunu incelemektedir. Ancak, bu konudaki teolojik acgikla-
malar vahyin anlatimlan ve bu anlatimlarin amagclarimn belirlenmesinin 6te-
sinde, felsefenin etkisi altinda gelismistir. Bu makalenin amaci, Kur'an'm in-
san hakkindaki anlatimlarin ve bu anlatimlarm amaclarim sorgulamak, bu-
na bagh olarak da Kur'an'in insan 0gretisini aciklamaktir.

Bilimsel calismalarda kavramlarn etimolojik ve semantik anlamlanyla
birlikte terim anlamlarmm aciklamak gerekli olsa bile, bu a¢iklamalar
Kur'an'm insan anlayisi ¢éztiimlemede gerekli degildir. Ctinki Kur'an’da in-
san kelimesi, olgusal anlaminin 6tesinde bir anlamda kullanilmamustir. Eti-
moloji ve semantik bilimleri, kelimelerin anlamlari ve belirli ddnemlerde di-
key ve yatay anlamlan hakkinda bilgi verirler. Bir kelimenin terim anlam ise,
terimin kendi ttrlerini kapsamas: ve bagkalarim da disarida tutmasi gibi ta-
nimmmn 6zelliklerinde ortaya ¢ikmaktadir. Kelime hakkindaki bu tiir inceleme-
ler, kelimenin isaret ettigi varhgm farkh ozelikleri esas alindigindan, farkh
diistincelerin olusumuna da zemin hazirlamaktadir. Ornegin, Turkce'de kul-
landigmiz “insan” kelimesi, Arapca’dan alinmistir. Arap dili agisindan da in-
san kelimesinin etimolojisinde, bu kelimenin vahsiligin z1dd1 olan yakinhk
anlaminda “iins”, durmamn zidd1 olan hareket anlanunda “neviis”, génul-
ler/ebsar anlamina gelen “inas” ve hatirlamanin ziddi olan unutmak anla-
mundaki “nisydn” kokiinden tiredigine iliskin ¢esitli fikirler bulunmaktadir.!
Insan kelimesinin hangi kékten tiiredigi, bizim insan hakkindaki yargmmzi ve
tammlamamiz1 etkilemeyecektir. Insan kelimesinin tiiredigi kelimenin belir-
lenmesi, ancak insandaki belirli bir 6zelligin dikkate allmmasiyla yapilmakta-
dir. Kur'an'm anlatinlarinda insan kelimesi, olgusal olarak insanm bizzat
kendisinin insan derken isaret ettigi varliga isaret etmektedir.

1. Insanun Baglangic1

Insan tirtinin baslangictaki ilk yaratithsinin dinsel metinlerde yer alma-

s1, bu yaratilis hakkinda bilimsel aciklamalarin olmayis1 veya gesitli kiiltar-

1 Nuveyri, Nihayetiil-ereb fi funiinil-edeb, Kahire 1923-1955, 11, 360; Ibn Manziir, insan kelimesi-
nin vahsilifin zidd1 olan “ins” kékinden tiiredigini séylemektedir. ibn Manzir, Ebul-Fadl Cema-
liddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l Arab, Beyrut 1990, XII, 14; Zebidi, “ins” kelimesinden ti1-
redigini ve bu kelimenin de gortinen anlamma geldigfjm belirtir. Zebidi, Muhammed Murteza, Ta-
cu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, {tahk. Abdussettar Ahmet Ferric), Kuveyt 1965, X111, 3840; isfe-
hani, insan kelimesinin “ins" kékiinden tiiredigini ve bunun insanm sosyal bir varlik olduguna
vurgu yaphgim belirtmektedir. Isfehani, Ragib, Miifredat fi garibi'l-Kur'an, Istanbul 1986, 34.
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lere ait yaratilis mitlerinin varhgidir. Yaratihis mitlerinin ortaya cikis1 da, bi-

‘limsel ac¢iklamann olmamasimdan kaynaklanmaktadir. Bu nedenlerden biri
olan yaratilis hakkinda bilimsel a¢iklamalarin olmayisi, insanmn bilimsel ge-
lismisligiyle, kulttirel olarak aktarilan mitlerin varligi ise insamn kendi tiro-
nin baslangictaki yaratilisini bilme arzusuyla iligkilidir. Diger bir deyisle ya-
ratihs mitlerinin ortaya c¢ikisi, tamamen insan psikolojisi ile iligkilidir. Nite-
kim felsefi olarak yaratihgin ilk maddesinin ne oldugu hakkimmdaki tartisma-
lar, felsefenin temel problemlerinden birisini olusturmaktadir. Bu durum, in-
san tirGntin baslangictaki yaratihsindan sonra cogalmasmda yada yaratih-
smin aciklanmasinda da gecerlidir.

Rur'an’in indigi cografyadaki yaygmn inang, énceki dinlerin etkisiyle geli-
sen insamn yerkiirenin disinda bir mekanda yaratilmis oldugudur. Bu inang,
Yahudiligin kutsal kitabinda yer almakta ve insanin Aden bahgesinde yara-
tildig: bildirilmektedir.? Insamin yerytiziinde yaratiisia ait pek ¢ok anlatim
Kur'an'da olmasina ragmen, baz teoloji ekolleri insamm cennette yaratildig:
Ogretisini kabul etmektedirler. Bu ekollerin dayandigi dinsel delillerin bu
inanca isareti acik degildir. Buna ragmen, bu inancm benimsenmesinin ne-
deni, insanin yaratihsina maddesel olarak askinlik kazandirmak amacindan
kaynaklanmaktadir.

Kur'an'm, insan tirinin yaratihs: hakkindaki anlatimlarinda asil amag
yaraiihsin bicimsel ve maddesel neligini aciklamak olmadigindan, insann ya-
ratilis ozellikleri bu anlatimlarda dncelenmistir. Bunlardan birincisi, insann
bilis (kalb, cognition veya thoughts} dzelligidir. Bu 6zellik, insammn zihinsel ey-
lemlerini icerir ve onun temel ve ayirt edici bu 6zelligi onun yaratan varlik ol-
mas1 ve yaraticiigm ortaya ¢ikarr. Insamin yaraticiik ézelligi, onun yeryti-
zinde yaratilis gérevini tamimlamakta ve insan, bu ézelligi ile meleklerin say-
gisim kazanmaktadir. Allah'm insan ttirtine varliklan isimlendirme yetkinligi
verdiginin anlatilmasi, onun bu 6zellidine isaret etmektedir.® Baz: teoloji ekol-
lerinin ve teologlann insam “yaratma” ézelligi ile nitelememeleri, onlarin Tan-
rn merkezli teolojilerinin Grtintdir. Bu anlayis, yaratma fiilinin insan icin
kullarilmasi* gibi dogmatik olarak ve hem de insanm kendi yaraticiligs hak-
kindaki bilgi ve tecriibeleri gibi rasyonel olarak yadsimabilir. Insanin yerya-

2 Yaratihs 2:7-25. Gercekte, Tevrat'm bu anlatunlaninda insanin diinya bahgelerinden kir bah-
¢ede yaratildigi agiktir. Bununla birlikte, Yahudi ve Hiristiyan teolojisinde Adem’in cennette ya-
ratildig1 yer almaktadir. Ornefin bkz. Musa b. Meymtn, Deldletu’l-Hairin, (tahk. Hiiseyin Atay).
Ankara 1974, 31.

3 Bakara 2/33-34.

4 Yaratma anlammdaki halk kelimesinin insan hakkmda kullammu icin bkz. Al imran 3/49;
Maide 5/110; Ankebut 29/17.
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ziinde teknik, ekonomik, sosyal, bilimsel, sanatsal vs. alanlardaki tiretimle-
ri, ancak onun yaraticilik 6zelligi ile miimkin olmaktadir ki, insan bu alan-
larda sagladif gelismeleri kendi yasamsal stirecinde de gérmektedir. Cocuk-
luktan itibaren gelisim evrelerinde hem insamn kendisi gelismekte ve hem de
ilk insandan guntimiize kadar olan stiirecte insan tiir olarak gelismektedir.
Dolayisiyla yaratma ve gelisme stirecleri, bireysel ve tiirsel olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Bu alanlardaki gelismeler, éncekiler tarafindan sonrakilere aktarl-
malkta ve boylece uygarhklar olusmaktadir ve insan doga ile olan diyalekti-
ginde varolugunu devam ettirmektedir.

Insanm ikinci 6zelligi onun duygusal (suur, feeling veya emotion) bir var-
lik olusudur. Bu 6zellik, insamn kendisi dismmdaki varliklann telkinlerinden
etkilenmesi, yaratiisinda var olan élmezlik duygusuna ait anlatimlarda yer
almaktadrr. Insanin tiir olarak yaratihsim anlatan ifadelerde, onun etkilenen
varhk olusuna vurgu yapiimaktadir. Etkilenme, etki yapilan fiillerin degeri
itibaryla iyi ve kot olarak nitelenebilir. Bu anlatimda, kot etkilenmenin 6r-
negi olarak seytamn, insan yasaklandig agactan yemeye ondaki 6lmezlik ve-
ya melek olmama duygusunu kullanarak ikna etmesi; iyi etkilenmenin 6rne-
gi olarak da Adem’in Allah’tan davrams: ile ilgili yénlendirmeler almasi ve bu-
nu uygulamasi yer almaktadir.® Insanin toplumsal bir varlik olmasi, onun ya-
saminda yasaklarn ve emirlerin olmasi anlamima gelir ki, ilk yasaklamanin
nedenleri Tann tarafindan belirtilmemistir. Clinkii bu anlatimdaki temel
amac, insanm ozelliklerini belirlemek oldugundan, yasaklanan agacin neligi
ve insanm biyolojik yapisindaki islevleri énemsenmermis, yasak karsisinda
insanin tavirlan énemsenmistir.

Insanm fi¢lincii ézelligi ise onun eylem yapan {amel, action) varlik olusu-
dur. Etkileme insanda iyi ve kotti davranislar gelistirme amacim tasidifin-
dan, lyilik ve kétiiliik yapabilen varlik o6zelligi buna imkan vermektedir.
Kur'an'in insan tiiriintn yaratihs ile ilgili anlatimlarinda insanin iyilik yap-
ma ozelligi kotulitk yapma 6zelligine éncelenmistir. Meleklerin insamn 6zelli-
gi olarak onun “kan dokiici” ve “bozguncu” nitelemelerine karsin, Allah onun
yaratici ve Uretici niteliklerini éne cikarmis; agagtan yeme gibi bir kottltk is-
lemesine karsin, Allah'a yénelmek suretiyle tévbe edip iyi fiiller yapmaya bas-
lamustir.® Insamn, iyi ve kétti davranislar gerceklestiren varlik olusu, bu dav-
ramslarindan sorumlu oldugunu belirlemekte ve insamn sorumlu varlik ézel-
1igi ortaya gikmaktadir.

5 Bakara 2/37; Araf 7/20.
6 Bakara 2/30, 33.
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Insanm fert olarak yaratihs1 hakkindaki Kur'an'm anlatimlan, vahyin in-
digi dénemin bilgisinin 6tesinde bir aglklaxhayl icermemektedir. Kur'an, “ha-
yir, dogrusu biz onlar bildikleri seyden yarattik™ ayetinde, yaratiisin anlati-
min onlarm bilgileriyle uyustugunu, diger bir deyisle toplumun bilgileri
dikkate alinarak yaratihsm anlatildigim séylemektedir. Akli olarak da, insa-
nin yaratihsmn toplumun bilgisinde olmayan nesneler ile aciklanmasi, ilk
olarak bu nesnelerin agiklamasim gerektireceginden tutarli bir yontem degil-
dir. Ciinkd bilinmeyenler araciligiyla anlatilan bir ilke, acikhk kazanmaz. In-
sanm yaratihsimn nutfeden olduguna dair anlatumlar,® vahyin ilk muhatap-
larimin bilgileri ile uzlasmaktadir. Arap dilcilerine gére nutfe; erkegin {ireme
suyuna verilen bir isimdir® ki, bu kelime asil olarak “az su veya kovann al-
tinda kalan az su”'° anlamina gelmektedir. Insamn kansik bir nutfeden/nut-
fetin-emgéc yaratilms olmasi, ' erkegin suyu ile kadimin suyunun kansim-
na gonderme yaptigi*? seklinde yorumlar olmasina ragmen, kansiumn nutfe-
nin sifat1 olarak kullanilmas1 bu yoruma imkan vermemektedir. Bu nitelik,
nutfenin su anlamina da gelmesinden 6tiirti, onu saf sudan ayirir. Bununla
birlikte, ayetin devaminda imtihan edilmek i¢in insana isitme ve gérme nite-
liklerinin verildigine gonderme yapilmasi, nutfenin insanin temel niteliklerini
tasidigma isaret ettigi seklinde de yorumlanabilir. Nutfe ise, “meniden bir
parcadir.’®

Insanm varhksal degisim evrelerini anlatan bir baska ayette, insanm top-
raktan yaratildigl, bu yaratilmadan sonra nutfe, alaka ve mudgaya ¢evrildigi

7 Mearic 70/39.

Nahl 16/4; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Miminun 23/13-14; Fatir 35/11.

9 Taberi, Muhammed b. Cerir, {tahk. Ahmed Muhammed Sikir), Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an,
Xvil, 23.

10 ibn Manzar, Lisan, IX, 335; Zebidi'ye gore ister az veya isterse ¢cok olsun saf suya denilmekte-
dir. Zebidi, Tacu’l-Arus, XXIV, 419. ‘

11 Insan 76/2; ibn Mes'ud'a gére, burada nutfe kanallann kastedilmistir. Bkz. Zamahgeri, Mah-
mud b. Omer, el-Kessaf an hakaik'i gavamidi't-tenzil ve uytiunu'l-ekavili fi vucthi't-te'vil, Ka-
hire 1986, IV, 666.

12 Dilciler bu ayette ifade edilen nutfenin kangik olarak nitelenmesine farkh anlamlar vermekte-
dirler. Zebidi'ye gére, kadimn suyu, erkegin suyu, kan ve alakanin kangum kastedilmektedir.
Ibn Sikkit'e gore, nutfenin gesitli tiirlerin ozelliklerini icermesi anlamindadir. Ctnki insan
farkl tabiatlarda dogmaktadir. Ebil Ishak’a gére ise meni ve kanin kangmasi ve ardindan da
halden hale cevrilmesi anlammdadir. Zebidi, Tacul-Aris, VI, 215; Isfehaniye gére bununla
nutfenin kan ile kanigik olmasi anlatilmaktadir. isfehani, Miifredat, 711; Bazi yorumcular da
nutfenin bu 6zelliginin, onun toprak, hava, su, sicaklik kangim olmasindan kaynaklandigim
ileri stirmektedirler. Bkz. Razi, Fahruddin, Tefsiru'l-kebir, Misir tarihsiz, XXX, 236; Ates, nut-
fenin ¢ ¢esit oldugunu ve bunlarm da erkil nutfe (dogrusu erl), disil nutfe ve emsac (ddllen-
mis) nutfedir. Silleyman Ates, Yiice Kur'an'n Gagdas Tefsiri, Istanbul 1995, X, 183.

13 Kiwyame 74/37.

w
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acgiklanmaktadir.'* Rahimlerde Tannmn diledigi stire bekletilmesinden son-
ra ¢ocuk olarak diinyaya gelmekte, kimi erken yaslarda 6lmekte ve kimi de
émriniin en gigsiiz donemlerine kadar yasamaktadir.'s Buittin bu evrelerin
Allah'm fiili olarak anlatiimasi, insanin liremesi ve gelisimi hakkinda Allah
tarafindan belirlenmis kanunlarnn olduguna gonderme yapmaktadir. Genel
olarak kainattaki mevcut diizen ve 6zel olarak da kainatin bir parcas: olan in-
sanm yaratihs1 hakkinda gecerli kanunlar dileme/mesiet kelimesi ile ifade
edilmistir ki, bunun anlam: kanunlarim Tann’'nin iradesi ile var oldugudur.
Bu dileme ile olusan kanunlar kitab'® olarak da isimlendirilmektedir ki, bu-
nun anlam da bu kanunlarnn énceden belirlendigi ve degismez olduklandir.
Kur'an'da defalarca vurgu yapilan kainattaki diizen, iste bu kanunlann isle-
mesinden kaynaklanmaktadir.

Insanin yaratilisi, Kur'an'da, yaratiis evrelerinin agiklanmasi veya dogru-
dan dogruya bir evredeki yaratihs: ile aciklanmaktadir. Yaratihs evrelerinin
aciklandigy ayetlerde nutfe, alaka, mudga, kemiklerin yaratilmasi ve kemik-
lere et giydirilmesi'” evrelerine isaret edilmektedir. Dogrudan dogruya bir ev-
redeki yaratilisa gonderme yapilarak da insamn sudan,'® meniden,'® nutfe-
den,? alakadan? yaratildidi agiklanmaktadir. Insanm yaratihgimin atilan bir
sudan oldugu anlatildiktan sonra, suyun erkegin bel kemigi ile kaburga ke-
mikleri arasmdan ¢iktig ifade edilmistir.?? Bu veriler, Kur'an'in anlatimlarin-
da erkegin tireme suyunun su, Greme suyumin timu olarak meni, meninin
bir parcas: olarak nutfeden, nutfenin de disinin rahminde alaka ve mudgaya
déntsmesiyle yaratildiim anlattify aciga gikmaktadir. Bu anlatimlarda ilk
muhataplarmn bilgisinde olan disinin tireme suyundan bahsedilmedigi gibi,
onlarm bilgisi disinda olan bir yaratilistan da bahsedilmemektedir. Bunun
nedeninin, Kur'anin ilk muhataplannin erkek egemen bir toplumsal yapiya

14 Hacc 22/5

15 Hacc 22/5.

16 Fatir 35/11.

17 Hacc 22/5; Mi'minun 12-14; Kiydme 36-39; Mumin 40/67.

18 Secde 32/8; Murselat 77/20; Nutfe, “atilan su” olarak da Tark suresinde nitelenmistir. (Tank,
86/6); Meninin su olarak isimlendirilmesi, Arap diline gére akici her seye su isminin veritme-
sinden kaynaklanimaktadir.

19 Meni kelimesi Kur'an'da gegmektedir. Bkz. Kiyame 75/37; Necm 53/45-46; Vikia 56/58-59;

20 Nahs 16/24; Yasin 36/77; Abese 80/19.

21 Alak 96/2.

22 “Insan neden yaratidigina bir baksin. O, atilan bir sudan yaratildi. Bu su da sirt ile gogiis ka-
fesi arasmndan cikar” (Tank, 86/5-7) ayetinde yer alan sulb ve tedrib kelimeleri hakkinda mii-
fessirler farkl gortsler ileri stirmektedirler. Bazilarna gore teraib, kadinlarin gerdanliklan tak-
tiklan yer veya kadinlann iki gogstiniin arasidir. Taberi, teraibin gerdanlk takilan yer anlam-
na geldigini ileri stirmekte bu goériigit bu kelimenin siirdeki kullammlanyla desteklemektedir.
Taberi, Camiul-beyan, XXIV, 356.
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sahip olmasi veya erkek tireme suyu hakkindaki ilk muhataplann bilgisinin
daha belirgin olmas: olabilir.

Kur'an'in, insanin yaratihsi ve tiremesine ait anlatimlarinin amaci, yara-
filis ve Uremenin gercek neligini agiklamak degil, insanlarm bu konudaki bil-
gilerinden hareketle cesitli ilkelerin aciklanmasidir. Bu ilkeler de, insana var-
lik veren Allah’a kars: nankorliik etmemek ve insam ilk olarak diinyada ya-
ratan Allah'm onu ikinci olarak da ahirette yaratacagidir.?® Insanmn yaratilisi-
na ait bu anlatimlarin éncesinde ve sonrasinda bu ilkelere vurgu yapilmasi,
anlatimin amacim da ortaya koymaktadir. Eger Kur'an, onlann bilgilerinin
otesinde baz gerceklikleri aciklamis olsaydi, bu durumda onlar bu gerceklik-
leri kavramada zorlanacak, bu gerceklikler araciligiyla aciklanan nihai ilkeler
aciklanmamis olacakti. Dolayisiyla insanimn yaratihsi ve iremesine ait bu an-
latimlar, ama¢ degil aragtir. Amacin acikhia kavusmasi ve gerceklesmesi,
aracim muhataplar tarafindan acik olarak bilinmesine baghdir. Bu durum,
Kur'an'm gok cisimleri hakkidaki anlattmlarmda da acik¢a ortaya ¢ikmak-
tadir. Gok cisimlerinden Kur'an'da ismi gecenler giines, ay ve yildizlar gibi in-
sanlann fayda gordiga cisimlerdir. Bu cisimler de, 6mmegin giinesin 1s1 ve 151k
kaynag olusu,® aym 15181 yansittifi ve insanlarnn onun goriinen bigimleriyle
zamanlar belirledigi,?® bu gezegenlerin Allah’m belirledigi yoriingelerde hare-
ket ettigi,*® dinyadaki diizenin bozulmasimmn da bu gok cisimlerinin islevle-
rini yitirecekleri*” insanlarla ilgili olus yonleri itibariyla agciklanmalktadir. Hat-
ta, Hz. Muhammed'den hilaller hakkinda bilgi isteyenlere karsi, hilallerin
mabhiyetleri aciklanmamuis, insanlarla ilgili olan yénleri itibariyla onlar hak-
kinda bilgi verilmistir ki bu bilgi de insanlar ve hacc i¢in belirlenmis vakitler
oldugudur.? Biitiin bu anlatimlarda Allah'in bu gok cisimlerinin yaraticisi ol-
dugu ve onlan belirli bir diizene gore yarattify vurgulanmaktadir.

Kur'an'm, gok cisimleri hakkinda verdigi bilgilerin asil amacimn bu cisim-
lerin ger¢ek mahiyetlerini anlatmak olmadigma dair goriisii, su érnekle daha
etkili bir bicimde anlatmak mtmktndir. Kur'an’'da gék taslarnin ve meteor-
lann olusumu ilk muhataplarmmn bilgileri dikkate alinarak yapimstir. Bu
anlatimlarda gokte yildizlar yaratildigi, g6giin kovulmus her seytanin serrin-

23 Kehf 18/37; Murselat 77/1-44; Tank, 86/7-9.

24 Yunas 10/5.

25 Yunts 10/5; Dinsel rittiellerden birisi olan namazmn zamam giinesin hareketlerine gore diizen-
lenmistir. {Isra 17/78; Taha 20/130; Kaf 50/39); Gunler, aylarn baslangic ve bitigi, yillar gii-
nesgin ve aym goriinen ve bilinen hareketlerine gére bicimlendirilmistir.

26 Rad 13/2; Ibrahim 14/33; Lukman 30/29; Fatir 35/13; Yasin 36/40; Zumer 39/5; Rahman
55/5. vd.

27 Kiyame 75/6-9; Tekvir 81/1-8.

28 Bakara 2/189.
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den korundugu, gokten bilgi calmak isteyenlerin apacik bir alev/sihab ile ko-
vuldugu bilgisi yer almaktadir.?® Diger bir anlatimda ise gokytziintin korun-
mus bir tavan olarak bicimlendigi ifade edilmektedir.*® Bu anlatimlan hak-
kinda yorumcular, seytanlann gékten bilgi calmak istediklerinde meteorlar
ile taslandiklarmm soéylemektedirler. Gokbilim, geliskin gozlem araglarmm
aracihgiyla gok cisimlerinin yap1 ve hareketlerinin dayandigi kanunlan ince-
lemekte ve bize bilgi vermektedir. Bu bilgiler, goktaslarimn atmosfere girdi-
ginde strtinmeden dolay1 tutustugu ve gozle gorilen ates huzmesinin stir-
tinmeden dolay: tutusan bu cisimlere ait oldugunu sodylemektedir. Ayni se-
kilde atmosfer, diinyaya disaridan gelen zararli glines 1sinlarim siizen taba-
kalara sahiptir. G6gtin diinyay1 zararh maddelerden korudugu, yortingesi di-
smna c¢ikan ve dlinyaya carpacak olan cisimleri yok ettigi dogrudur. Seytan
kelimesinin Kur'an'da, kétd eylemleri insana telkin eden insanlara da meca-
zi olarak isaret ettigi dikkate alininca, bu anlatimlarda seytan kelimesinin bu
zararl cisimler icin de kullamlrms olmasi muhtemeldir. Bunlar giniimiizde
ulasilan bilgiler oldugundan, Kur'an bunlan a¢iklamamus ve ilk muhatapla-
rimin metafizik varliklarin gékten bilgi ¢caldiklarinin yadsmmast olarak onla-
rn atesle kovulmalan seklinde aciklanmstir.™

Gunumiizde ortaya ¢ikan bilimsel tefsir yonteminin tutarsizhigis Kur'anin
insamn yaratihsim anlatan ayetierin yorumunda acik bir sekilde ortaya ¢ik-
maktadir. Teknik gortntiileme araclan sayesinde embriyonun gelisimini ve
hareketlerini acik ve net olarak bilme imkanimiz gelismistir. Buna paralel
olarak, toplumu olusturan bireylerin embriyonun gelisimi hakkindaki bilgisi
de artmustir. Bu artig, érgiin egitim sisteminin gelismesi sonucunda, bireyle-
rin insann ve diger canlilarin iiremesine ait bilgilerini de gelistirmistir. Insa-
nmn yaratihgina ait bu bilgileri yukanda séz konusu ettigimiz, Allah'a gtikret-
menin gerekliligi ve yaratilis kanunlanm var eden bir yaraticomin ahirette de
insam yaratacagi amaclan dogrultusunda kullamlmas1 mimktndir ve hat-
ta kacimimazdir. Burada izlenen yanhs ve tutarsiz yéntem, insanin tireme
hakkinda giincel olarak elde ettigi teknik bilgileri Kur'an’a géttirmek ve onu
bir bilim kitab1 olarak kabul etmektir. Bilimsel tefsir yontemi asil olarak,
Kur'an’a mucizevi bakism bilimsel alandaki yansimasidir. Kur'an'da duyusal
mucize gorme istegiyle hareket edenler, onun harf ve kelimelerinde icaz orta-

29 Hicr 15/16-18; Saffat 37/10; Cin 72/8-9.

30 Enbiya 21/32.

31 Kur'an'dave diger kutsal kitaplarda gok cisimlerin zikredilmesindeki asil amacin, bunlarnn ger-
cek mahiyetlerini belirtmek olmadigi ve Yaraticinin varhgina ve kudretine delil olmalari oldugu
anlayig1, Abdullatif Harputi'nin de bakis agisidir. Bkz. Harputi, Abdullatif, “Din ve Astronomi”,
(Bekir Toplaoglu, Kelam Imj Istanbul 1981, 297.
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ya koymak isterken, bilimsel verileri elde etme imkaninda olanlar da onda bi-
limsel mucize ortaya koyma arzusundadirlar.3?

2. insanin Ozellikleri

Bir varlik kategorisi olarak insan, diger varhk kategorilerinde oldugu gibi
yapisina uygun 6zellikleri biinyesine tasir. Kur'an'n, “insani en giizel bir bi-
cimde yarattik™® belirlemesi, insan organizmasinin islevsellifi agisindandir.
Yorumcular “giizel bicim"i yaratihs giizelligi, bigimsel glizellik, insanin genc-
lik yillan vs. olarak yorumlamaktadirlar.®* Bu ifadeyle devamindaki ifadelerin
baglam butiinligiint saglayarak tutarh bir tarzda agiklamak icin, “asagilarn
asagisi’na cevrilme olgusunu da agirhikh olarak, émriniin en gli¢stiz zaman-
lan seklinde yorumlamslardir. Bununla birlikte insanin varlikta gozlemledi-
gi diizen ve guizellik “o, her seyin yaratilisini giizel yaratt"® ayetinde buitiin
varhiklarn yaratibsimn yaratihs amacma goére dizenlendigi ve aslinda, her
varlikta bir diizenin olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle de varlikta di-
zensizlik yoktur. Kur'an’da baz varhklarn bi¢imlerinin veya seslerinin koétii-
lenmesi, asil itibar1yla varligm kendisindeki 6zelliklerinden degil, insamn al-
gilama bicimi olarak kétii olmasindandir. Ornegin, insanlarm konusurken
seslerini alcaltmalarm isteyen bir ayette, bagira ¢agira konusma bicimi, esek
sesine benzetilmektedir.? Insan, tasima araci bir varlik olarak esekten fayda-
lansa da, onun sesini rahatsiz edici olarak algilamaktadirlar. Bununla birlik-
te diger canlilar arasinda da ses, bir iletigsim araci oldugundan, kendi tiirtine
gore kot degildir. Bu durumda ayetin anlami, Akkad'in isaret ettigi gibi, in-
sanin, en glizel bicime ylikselme veya asaglarn asagina inme gibi iki zit ol-
guyu elde etme potansiyeline sahip olmasidar.”

32 Bu yéntem, ilahiyat alammn Kur'an'in anlam ve yorumu ile ilgili olan tefsir alanindaki uzmanlann
yontemi olarak ortaya gikmaktadir. Mifessirler, kelimelerin ve ayetlerin anlamlan tizerinde yogun-
lastikca, ona pargac: yaklasmakta ve genel hedeflerinden uzaklagmaktadirlar. Alaka Ielimesinin an-
lamimu inceleyen miifessirler, bu kelimenin “déllenmis yumurta® veya dollenmis yurnurtamn rahme
asilmas1 anlamina geldiginde israr etmektedirler. Fakat miifessirler bu yorumu yaparken, Kur'an
ayetlerini cagdas bilimsel veriler 1;1§inda yorumlama amacm 6ncelemekte ve yukanda séz konusu
ettigimiz amaglan otelemektedirler. Bu yéntemi uygulayan ¢agdas mifessirler igin bkz. Ates, Yiice
Kur'an'n Cagdag Tefsiri, 10/183-232; Yakit, Ismail, Kur'ant Anlamak, Istanbul 2003, 35-42.

33 Tin 95/4

34 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/507.

35 Secde 32/7.

36 Lukman 31/19.

37 Akkad, Abbas Mahmud, el-insdn fil-Kuran, Kahire trs., 14. Akkad'm bu eserinin ismi
“Kur'an’da insan olmasma ragmen, Kur'an'in anlatimlanndaki insan incelenmemekte, daha
cok bat: felsefesinin insan anlayis: elestirilmektedir. insamn Kur'an merkezli bir anlatimmm Mu-
hammed Behiy'in eserinde bulmak miunkiindiir. Bkz. Behiy, Muhammed, Min mefihimi'l-Ku-
ran, Kahire trs.
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a. Diigiinen varhk: Kur'an'n tamumlamalarindaki diistinen varhik olarak
insan, filozoflann insan tamiminda yer alan digtinen hayvan tamumlamasin-
dan farkhlik arz etmektedir. Filozoflar acisindan insan, “distinen hayvan-
dir”.%® Bu tarum, mantik ilmine gore tammun bir seyin mahiyetini bildirmesi
ve cins ve fasldan olusmasmdan kaynaklanmaktadir.?® Hatta fon Sind'ya g6-
re insanmmn akletmesi yani distinmesi, onun var olan bir zat olduguna isaret
etmektedir.*® Kur'an'm amaci kelime ve kavramlan tamimlamak olmadigin-
dan, insan kavramimn anlamsal evrenini belirlemek ve onu tamimlamak va-
hiy icerisinde yer almaz. Insan, kendisi tarafindan bilinen ve aym zamanda
baskasindan ayrt olarak varligi kabul edilen bir varhktir. Bu agidan bakihin-
ca o, tamima ve baskasindan ayrilan niteliklerinin belirlenmesine ihtiya¢ duy-
maz.

Kur'an acisindan diistinme, soyut faraziyeler iretmek degil, somut olarak
varhg sorgulama ve ¢oziimlemedir. Bu acidan distnme bir varlik ve olay
hakkinda gerceklesir ve varlifin neligi ve nedeni hakkinda yargilara ulasilir.
Bu yarg, nitelik (keyfiyet), nicelik (kemiyet), nelik (mahiyet), nedenlik (maddi
illet)-ve nicinlik (gai illet) sorgulamalan ile gerceklesir. Fakat bu sorgulama,
belirli teknik araclarin kullamilmasimn 6tesinde, kisinin kendi gézlemlerine
dayanmaktadir. Vahyin bu yapisi, hedef kitlesinin btitiin insanlar olmasi ile
iliskilidir. Nasilhgin sorgulanmasi bazi nesnelerle iliskili olarak anlatilir ki, bu
nesneler de insanin kendisinden ve dis diinyadan secilmistir. Insanm, yakin
ve uzak cevresindeki nesnelerin yaratiisimin ve yapisimin nasiilifim diistin-
mesi onu gercek bilgiye gotireceginden, “Deveyi diistinmezler mi nasil yara-
timus. Ve gogii, nasil ytikseltilmis. Ve daglari, nasil dikilmis. Ve yeri, nasil ya-
yilmig™! ayetlerinde buna dikkat cekilmistir. Dtisinme fiilinin niceliklerin
sorgulanmasi baglaminda kullamm, “Yerytiziind diistinmezler mi? Orada
her tiirden nice gtizel ve yararh bitkiler bitirdik™? ayetinde mevcuttur. Neli-
gin sorgulanmasi, varhgin ne oldugunu ve varhik yapismda gecerli olan ka-
nunlan kavramarmzi saglar. “De ki: “Géklerde ve yerde neler var, bir diisiin-
senize™®® ayetinde, goklerde ve yerde gecerli Tann tarafindan yaratilmis ka-
nunlan kavramamiz istenmektedir. Insan nedenligin sorgulanmast ile varl-

38 Curcani, Tarifat, 38.

39 [bn Sina, Ali, el-Isarat ve't-tenbihat, {tahk:. Stileyman Diinya), Misir trs, 1/249-250.

40 Ibn Sina, age,, 3/275.

41 Gagiye 86/17-20; Bu ayette dis dilnyadan deve nesnesinin secilmesi, Kur'an'mn ilkk muhatapla-
rnm deve ile iliskileri ve bilgileridir. Her ne kadar bu ayette deve drnegi secilmisse de, vahyin
anlatildifs toplumsal yapinin bilgisine gore farkli hayvanlarn yaratilislanmn incelenmesi isten-
mektedir.

42 Suara 26/7.

43 Yunas 10/101.
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gin yaratils maddesini kavrayacaktir. Bu baglamda, “Oyleyse insan neden
yaratildigini bir diistinstin™* ayetinde, bizzat insanm kendi yaratihs madde-
si izerinde distinmesi istenmektedir. Nicinlik sorgulamas ise, varhgin yara-
tihis gayesi haklkinda bizi bir yargiya ulastiracaktir. Allah, insanin yaratilis
nedeninin, onun kulluk etmesi ve amelleri bakimmdan smanmas: oldugunu
agiklamaktadir.*® Bu belirlemeler bizi, insanin kendisi ve diger varliklarin ya-
ratiis amaclarna iliskin sorgulamalarda bulunmanm imkanina isaret et-
mektedir.

Insanmn gercek bilgiye ulasmasi, onun sorgulamalan ve diisiincesi sonu-
cunda olusacagindan, diistiinmeyi engelleyen ic ve dis engellerin ortadan kal-
dinimasi da Kur'an’'m hedefleri arasmda yer alir. Dlstinmeyi engelleyen bir
ic neden mevcut degilken ve insan diisiinme orgamiyla donatilmisken, gerce-
gi kavramak istemeyen inkarcilar, "zihinlerimiz értiliidiir” dediler. Hayrr,
ama inkarlarindan dolay1 Allih onlan lanetlemistir, artik ¢ok az inanirlar’*®
ayetinde ifade edildigi sekilde inkarcihklanm bir i¢ nedene baglamak iste-
mektedirler. Fakat bu neden, yaratihs 6zellikleri itibariyla her insana zihin-
sel yeterliligin verildigi gercegi ile reddedilmektedir. Nitekim ahiretteki sorgu-
lamalar sirasinda insanin bu tar gerekcelere sigmacag: ifade edilmis, yarati-
lis mitelikleri itibariyla bunun gegerli olmadigi ve bunun farkinda olmamak da
bir neden olarak kabul edilmemistir.*” Bu anlatimda ifade edilen diger bir
gercek, zihinlerin orttilmesinin insanin kendi fiillerinin sonucu oldugudur.
Bu mecazi anlatimlar diger organlann fiillerini gerceklestirmesinin engellen-
mesi baglaminda da kullamlmaktadir. Bu baglamda Allah’'n inkarcilarn
kalplerini ve kulaklanm mithiirledigi, gozlerine perdeler érttiigti anlatumlar
da bu anlam desteklemektedir. Fazlur Rahman’in ifadesiyle,

“Kur'an, Allah'm keyfi olarak insanlarm kalplerini mihitirledigini ileri stirmez...
Kalplerin miihtirlenmesi hususunda, ayetlerin arkasmdaki ilkelerin psikolojik bir
kural oldugu ileri stiriilebilir. Buna gore sayet bir kimse iyi yada ko6t bir amel is-
lerse, bu tiir davrams: tekrar isleme ihtimali artarken, onun tersi olan davranis: is-
leme ihtimali ona orantili olarak azahr.”® ‘

44 Tank 86/5.

45 Zariyat 51/56; Had 11/7 vd.

46 Bakara 2/88; Kalp kelimesi Kur'an'da insanin diigtinme orgamm i¢in kullamldifindan, zihin
olarak terciime edilmistir. Gilaf kelimesi ise bir geyi gizleyen nesne ve 6rtit anlamna geldigin-
den, zihinlerin értiilmesi, diistinme eyleminin olusumunu engelleyen mecazi bir zihin érttst-
nii ima etmektedir. Bu anlamda gisd, ekinne, agtiya kelimeleri de kullamlmaktadir.

47 Misak ayetinde (ATaf 7/143-144) bu durum ifade edilmistir. Bu ayetin genis bir yorumu igin
bkz. Yar, Erkan, Insann Biittinligii Sorunu, Ankara 200, 67-68.

48 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, (¢ev:, Alpaslan Acikgeng), Ankara 1999, 53-54.
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Diistinmeyi ve sorgulamay engelleyen dis faktorler ise siyasal, dinsel, sos-
yal vs. yapilardir. Bu yapilarnn tarihsel siiregte ve gintimuizdeki engelleyici ta-
virlarmin irdelenmesi bir yana, dastnceyi engelleyici diizenlemelerden uzak
durmalan kagmilmazdir. Siyasal yapilarin toplum Uizerindeki baskilar, kisi-
lerin kendi kararlarim kendi iradelerine uygun olarak vermelerini engellemek-
tedir, Kur'an'da siyasal otoritenin temsilcisi olarak anlatilan Firavun'un uy-
gulamalarn, baskic1 ve otokrat bir yénetim biciminin olumsuzlanmas: olarak
algilanabilir. Firavun'un halkina “ben sizin ytice rabbinizim™® ve sihirbazla-
rn iman etmelerinden sonra “Ben size izin vermeden ona iman ettiniz hal">®
demesi, onun yonettigi toplum tizerindeki baskisma isaret etmektedir. Dinsel
yapilar, dogasi itibariyla karizmatik kisilerin etrafinda olustugundan, bu kisi-
ler kendi otoritelerinin gecerliligine iliskin dinsel deliller ortaya koymakta ve
bagllarimn dinsel dustincelerini kendileri sekillendirmektedirler. Bu nedenle
dinsel otoritelere mutlak teslimiyet gésterme davramsi, “Allah1 birakip, ha-
harmlarini, rahiplerini rab edindiler' ayetinde yerilmektedir. Bu ifadede baz1
otoritelerin isimlerinin zikredilmesi, sadece bu otoritelere karsi yapilan eyle-
mi yermeyi kapsamamakta, genel olarak aym davrams bicimlerinin ortaya
¢iktigy biittin dinsel otoriteleri kapsamaktadir. Kisilerin, kendi dastnce ve ey-
lemlerinin éntindeki bir diger engel ise sosyal iliskiler yapilanmasinda ortaya
cikmaktadir. Kur'an'da kullamlan “mele” kelimesi, “bir gortiiste birlesmis ve
insanlann gézlerini bir bakis agisi ve gorils ile dolduran kisilere™? isaret et-
mekte ve bir sosyal yapiya génderme yapmaktadir. Toplumu dastinsel olarak
yonlendiren bu yapi, aym zamanda siyasal otorite ile de iligkilidir.5® Toplum-
lara génderilen elgilere kars: ilk direnis de bu kesimden gelmektedir.?* Bu di-
renisin nedeni, bu otoritelerin ¢esitli mekanizmalar yoluyla elde ettikleri oto-
ritenin, el¢ilerin mesajlanyla gecersiz kalinmis olmasidar.

b. Kigilikli Varbk: insamn bir ézelligi olarak kisiligi énemsememiz, bu ko-
nuyu vahyin temel hedefleri arasinda gérmemizden kaynaklanmaktadir. Ki-
silik, “bireyin i¢ ve dis cevresiyle kurdugu, diger bireylerden ayirt edici, tutar-
11 ve yapilagmus iliski bicimidir.”*® Bu tammda yer alan, kisiligin diger kisiler-.

49 Naziat 79/24.

50 Araf 7/123.

51 Tevbe 9/31.

52 Isfehani, Miifredat, 719.

53 Bu iliski Kasas 28/38 ayetinde yer almaktadir.

54 Elgilerin vahyi tebliflerine kars1 ilk tepki, toplumun ileri gelenlerinden (mele) ortaya citkmakta-
dir. Kur'an'm bitiin el¢iler hakkindaki anlatimlarnda bu kesimin difenisine vurgu yapilmistr.
Bkz. Araf 7/60, 66, 75; Hud 11/27, 38; Neml 27/29, 32 vd.

55 Cilcelogiu, Dogan, Insan ve Davramst, Istanbul 1996, 404; Kisilik teorileri tizerine bir kitap ya-
zan Salvatore R. Maddi de kisilik tammminda, insanlarn psikolojik davramslarinda (diisiinme,
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den ayirt edici oldugu ve ayni zamanda da tutarh ve yapilasmis oldugudur.
Dolayistyla kisilik, ancak bireyin kendi 6zgiin iradesiyle kendisini dustince,
duygu ve eylem alaninda insa etmesi stirecleriyle ortaya cikar.

Tanr’ya imamn ve ibadetin aracisiz ve 6zgur iradeye dayah olusu ve aym
zamanda onun askin olusu, insann kisiligini yok etmedigi aksine gelistirdi-
gi soylenebilir. Hatta, vahyin en temel amaci iman ve ibadeti aracisiz hale ge-
tirmektir, yani insammn, agkin ve mutlak olan Tanr'ya dogrudan yénelmesini
saglamaktir. Nitekim, cahiliye déneminin iman ve ibadet algilamalarinda
Tanrn'ya ancak baska varliklar araciifiyla ulasilacag inana yer aldigindan,
bu aracilik, dis dinyadan sectikleri veya sembolik referanslar yukleyerek
kendi trettikleri veya yerylziinde bulunan belirli sekillerdeki nesnelerle ger-
ceklestirilmekteydi. Bu nesneler, kendi dogas: itibariyla bir yaraticimn ve ila-
hin 6zelliklerini tasimadiklan halde, pagan davramslarn benimseyenler onla-
ra bu nitelikleri atfetmekteydiler. Kur'an'in, putlann kisilerin kendi isimlen- .
dirmeleri®® oldugu vurgusu, iste bu gercegi ifade etmektedir. Baglangic1 ve so-
nu olan yani yaratilmis bir varhga ibadet etmek veya onun aracilifiyla Tan-
r’'ya yoénelmek, bu varhklarin varlik olmalan itibanyla insan ile aym varlik
diizleminde yer almalan anlamina gelmektedir.

Tarihsel strecte ¢esitli dénemlerde var olan kolelik sisteminin, insann ki-
silifinin ortaya ¢ikmasini engelledigi bir gercektir. Kur'an'm genel amaclan
dikkate alindiginda, bu sistemi yadsidifi kabul edilmelidir. Bazi yasaklarn
¢ignenmesinden sonra kefaret olarak kélelerin oézgirluge kavusturulmasi
emri,” Allah'm, insamn 6zgarlGgini istedigi anlammmna gelebilir. Fakat
Kur’an'da koleligi yasaklayicl bir emrin yer almamasmim olgusal bir degeri
vardir. Vahyin indigi dénemde gecerli savas yontemleri, savaslarda ganimet
elde etmek tizere olusturulmustur. Bunun nedeni, devletlerin kendilerini ko-
rumak veya yayilmaci politikalarim gerceklestirmek i¢in devamli ordu bulun-
durmamalar, ihtiyaca gére halktan ordu olusturmalanidir. Halkin orduya ka-
tiiminda tesvik edici nedenlerden birinin de ganimet elde etmek oldugunda

duygu ve eylem) ortaya cikan farkhiliklar ve birlikteliklerin tanimladi: egilim ve karakter yap:-
lart olduguna, bunlarmn zaman icerisinde devambhbk arz ettifine, bunlarm kolayhk degil de za-
mann biyolojik ve sosyal baskilan sonucunda ancak anlagilabilecegine dikkat ¢ekmektedir.
Bkz. Maddi, Salvatore R., Personality Theories, California 1989, 8.

56 Yusaf 12/40.

57 Yasaklanmus bazi eylemlerin iglenmesi durumunda bu eylemin Kkefareti olarak kole azat edil-
mesi emredilmektedir. Oldtirme kast1 olmaksizin hata ile inanch bir kimseyi 8ldiirmenin ceza-
s1, kolesi olan bir kimse i¢in kole azat etmektir. (Nisa 4/ 92) Bilerek yapilan yeminlerin cezala-
1 arasinda da kdle azat etmek vardir. (Maide 5/89) Eglerine zihar yaparak ayrilip sonra da s6y-
lediklerinden dénecek olanlar, eslerine dokunmadarn' énce bir kéle azat etmelidirler. (Miicadele
58/3).
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stiphe yoktur. Bu uygulama bizzat Hz. Muhammed déneminde yapilan sa-
vaglarda da gecerli oldugundan, ganimet elde etme arzusu savaslarda yenil-
give neden oldugu gibi, ganimetlerin paylastinlmas: sirasimnda sorunlar ya-
sanmlgtlr. Kur’an'in, insamn kolelestirilmesinden yana olmas: diistintilemez.
Kolelik, insann yaratihig niteliklerine aykirihik arz ettigi gibi, dinsel rittelleri
gerceklestirmenin éntinde de engel olusturmaktadir.

Dinsel rittillerin temel hedefi, insammn kisiligini gelistirmektir. Bu hedef,
ibadetlerin amaclan olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, hi¢bir birey-
sel ve toplumsal yarar olmayan bir ibadet de mevecut degildir. Temel ibadet-
ler arasinda yer alan namaz, orug, zekat ve haccin, birey ve toplum icin ya-
rarlan olmasmdan 6ttrii bu ibadetler gerekli gértilmustiir. Ornegin, namaz
ibadetinin gayesi insammn kimlik ve kisiligini gelistirmektir. Namaz, insanin
saygl olarak ortaya cikardigy fiziksel hareketlerin, insan yerine askin olan
Tanrr'ya yonelmesidir. Toplumun bir ferdi olarak insan, toplumsal yapilanma-
lar icerisinde otorite olarak kabul edilen (dinsel, siyasal, ekonomik) kisilerin
karsisinda, otoritenin 6nceden belirlenmis yapilanmasina ve gereklerine uy-
gun olarak ellerini baglayarak ayakta durmakta (kiyam), egilmekte (ruku), ye-
re kapanmakta (secde) veya diz ¢okmektedir (kuud). Insanin kendisiyle aym
varlik diizleminde olan diger insanlara kars: gosterdigi bu sayg: bigimlerinin
toplu bir ifadesi olarak, insan bu fiziksel hareketleri farkli varlik diizleminde-
ki Tanrrya yonlendirmektedir. Tanri'ya doniik olarak yapilan bu eylemler in-
samn kimligini ve kisiligini gelistirmekte iken, insana doéntik yapilan bu ey-
lemler, insanmin kimligini ve kisiligini yok etmekte ve insam koélelestirmektedir.

c¢. Sorumju Varlik: Musltiman kelamcilar insanm sorumlulugunu belirler-
ken, konuyu Allah ile iligkilendirdiler ve insanm fiillerinden sorumlu oldugu
ilkesi Kur'an’da acik iken onu tartismal bir konuma getirdiler. Kelamcilarin
tartismalarmda giictin fiile gore énceligi veya birlikteligi gibi giic-fiil iligkisi,

" insan fiilin yaraticisinin kim oldugu gibi fiilin nedeni gibi konular ortaya gik-

maktadir. Glig-fiil iliskisi kader konusundaki felsefi tartismalardan sonra or-
taya ciktidi gibi, Kur'an agisindan, insanm fiillerini kendisinin isledigi kabul
edilmekte ve tartisiimamaktadir. Teolojik alandaki insan fiillerine iliskin tar-
tisma, vahyin kendi icerisindeki bir tartisma olarak algilanmis ve kelamcila-
rin kendi distincelerine vahiyden deliller bulma arzulan da bu tartismay va-
hiy alanina ¢ekmistir.

Insanm sorumlu varlik olusu, onun yaratilis ézelliklerinde ortaya cikmak-
tadir. Sorumluluk, iradeli eylemleri gerektirdiginden, ancak eylemlerini ira-
deli olarak yapan varhklar sorumlulugu yuklenebilirler. Eylem konusunda
karar vermek anlaminda irade, eylemin neden ve sonuglanni bilmeyi gerek-
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tirir ki, bu da diistinceyi gerekli kilar. Duistince ise, ancak diistinme organin-
da gerceklesir ve insan bu islevleri yapabilecek geliskin bir diistinme orgam-
na sahiptir. Kur'an'm “emanet™® olarak tammladigi bu gorev, insanmn yeryii-
zinde yaratilis amaci ile uyumluluk arz etmektedir. Kur'an'm anlatimmda
emanetin yer, gok ve daglara sunulmasi, onlarin da kabul etmemesi ve insa-
nin kabul etmesi, bu cisimlerin yapilarinin bu gorev i¢in uygun olmamas: ve
insanmn yapisimn uygun olmasmdandir. Bu cisimler bu anlatimda sadece
baytkliukleri ifade etmeleri bakimmndan kullamilmmstir, Bu durumda insan,
organizma yapisl itibaryla sorumluluk gerektiren bir gorev tistlenmistir. Faz-
lurahman bu gorevin, yerytziinde ahlaka dayah bir sosyal diizen kurma® ol-
dugunu soylerken, bu goérevin sadece bir kismina isaret etmektedir.

Insan fiillerinin iki alanda sonuglan ortaya cikmaktadir ki, bunlar da
diinya ve ahiretteki sonuclandir. Kur'ani insan fiillerinin ahiretteki sonucg-
larina daha ¢ok vurgu yapmasi, diinyadaki sonuglarim énemsemedigi anla-
mina gelmemekte; fiillerin diinyaya ait sonuglanmn insan tarafindan biline-
bilmesine karsin ahirete ait sonug¢larinin bilinmemesindendir. Bu bilgi, insa-
mn bilgi kaynaklariyla elde edemedigi bilgiler arasinda yer aldigindan, vahiy
tarafindan insana bildirilmistir. Ahiretin varhig: ve insamn dirilise inanci, in-
sammn yeryliziinde yaratihs gérevine simsiki baghhgim gelistirmektedir. Iste
bu nedenle, islerin, “dinya isleri” ve “ahiret isleri” olarak ayrnstinlmasi,
Kur’an agisindan tutarl: degildir.

Insanm fiillerinden sorumlu oldugu ilkesi, dogrudan dogruya vahyin ken-
di anlatimlarmda yer aldig1 gibi, diger anlatimlarmn ana temas: olarak da is-
lenmektedir. Sorumlulugun dogrudan anlatimmda, “O, yaptigindan dolay:
sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar’®® ve “herkes kazandiklarina karsi bir
rehindir’® ayetinde kisinin kendi fiillerinden yargilanacag: agiklanmaktay-
ken, “kim ki zerre miktan lyilik yaparsa onu goriir ve her kim de zerre mik-
tan kétiliik yaparsa onu goriir®® ayetinde yapilan iyi veya kotii her eylemin
bir kargihfimin oldugu bildirilmektedir. Bu anlatimlarda kacukltga ifade et-
mek icin zerre kelimesinin kullanilmasi, bu kelimenin olgusal olarak kii¢tik-
gt ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Insanin eylemlerinden sorgulana-
cag ilkesi “durdurun onlar, ¢tinkii hepsi sorguya cekilecekler®® ayetinde,
insanlarin dinyadaki sorgulama bicimleri ile de agiklanmaktadir. Allah'm
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meleklere, onlar, eslerini ve tapindiklan putlan toplamalarnni, tutuklamala-
1 ve cehennemin yoluna koymalarm® emretmektedir. Bu anlatimlarda
suc ve cezamn bireyselligi de, “Onlar gelip gecmis bir timmettir. Onlarin ka-
zandiklar kendilerinin, sizin kazandiklanniz sizindir. Siz onlarm yaptiklarin-
dan sorumlu tutulacak degilsiniz"®® ayetinde dile getirilmektedir.

Kuran'in dénceki toplumlara ait anlatimlarinin da belirli hedefleri vardir.
Her seyden 6énce Kur'an, tarihsel olaylar1 zaman, mekan ve sahis odakl an-
latmamakta, genel ilkeleri tarihsel olaylarn aracihgiyla anlatmaktadir. Bun-
daki amaci, tarihsel olaylarin yer ve zaman gésterilerek anlatim yani tarih il-
mi yapmak olmadigmdan, bu anlatimlann nesnel gercekliligini sorgulamak
amaci 6telemek anlamuna gelmektedir. Tarih ilmi, kendi yéntemi ile olaylar
yer ve zaman gostererek aciklamakta, neden ve sonuglarma isaret etmekte-
dir. Vahiy ise, bireylerin ve toplumlarn sosyal ve ahlaki ilkelere uymamas:
sonucu cokiiglerini anlatmaktadir. Clink ister olumlu ve isterse olumsuz ol-
sun degisimin faili bizzat insanin kendisi olup, Tanr1 degildir. Tann tarafin-
dan konulan bu yasa, “bir kavim kendi durumunu degistirmedikce, Allah on-
larin durumunu degistirmez™® ayetinde ifade edilmistir ve degigimin faili ola-
rak insan gosterlmistir. Vahiy ve onun tebligcisi olarak elgiler, ancak bu de-
Fisimi olumlu y6ne cevirmek i¢in ¢aba sarf etmektedirler. Dolayisiyla toplum-
lann gelisimi ve ¢bkiigil, tannsal miidahaleler ile olmamaktadir. Kur'an'in
gecmis toplumlar hakkindaki anlatimlarinda ¢tkiistin ve yok olusun tanrnsal
miidahaleler olarak gosterilmesi, toplumlarm gelismesi ve ¢okiistine ait yasa-
larin Allah tarafindan konulmusg olmasindan kaynaklanmaktadir. A

d. Psikolojik Varhk: Geleneksel psikoloji her ne kadar ruh anlamna psy-
che ve ilim anlamma gelen logos kelimelerinin birlesmesinden olugsmus olsa
da, modern psikoloji bir ruh ilmi degil insan davramslarmn ilmidir. Bu ne-
denle psikoloji, “davranis: ve davranisin altinda yatan stirecleri bilimsel ola-
rak inceleyen ¢alisma alam™ olarak tamumlanmaktadir. Fakat Kur'anin in-
san davramsglanm konu edinmesi, davramsm bilimsel ¢éziimlemesini yap-
mak, biyolojik temellerini ortaya koymak vs. psikoloji biliminin alanma mii-
dahale etmek degildir. Kur'an’da anlatilan davrams bicimleri, genel olarak in-
samn kendisinde ve baskasinda gozlemledigi kendi davranis bigimleridir.

Insanmin yaratihginda var olan psikolojik nitelikleri Kur'an'da yer almakta-
dir. Bu nitelikleri olumlu ve olumsuz olarak iki kategoride incelemek muim-
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kiinduar. Kur’an’m amaci insandaki davrams bozuklarini anlatmak ve onlann
diizeltilmesini saglamak oldugundan, genel olarak olumsuz nitelikler konu
edinilmistir. Nitekim, “Allah, sizden (yiiktimltliikleri) hafifletmek istiyor.
Cinki insan zayif yaratimstir™®® ayetinde, giigstizliik insann yaratihs nite-
ligi olarak belirtilmistir. Bu ayetin 6ncesinde Allah'in tovbeleri kabul etmesi-
nin, insanm zayif yaratiisindan 6ttru glinahlara dismesinden kaynaklandi-
g1 agiklanmaktadir. “O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in
nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz. Stiphesiz insan ¢ok zalimdir,
¢ok nankérdiir'® ayetinde, kendisi igin yaratilan nimetleri gérmezlikten gele-
rek Allah'a kars1 haksizlik ve nankorliik yapan insan elestirilmektedir. Insan,
Tanr’min kendisi i¢in yarattigi nimetleri ve olanaklan gormezlikten gelerek,
bunlan kendisine saglayan-yaraticiy inkar ettigi gibi, kendisine bir zarar gel-
diginde zararn giderilmesi icin Allah'a yalvarmakta, zarar kendisinden gide-
rildiginde de onu unutmaktadir.” Insan, evreni kendi yasamasma elverisli
olarak duizenleyen ve onu yaratan Allah’a karsi nankorltk ettigi gibi, toplum-
sal barigm saglanmas: i¢in gerekli olan yoksullara maddi yardimda bulunma
gorevini yerine getirmemekte ve cimrilik etmektedir.” Insamn olumsuz nite-
liklerinin inkara dontismesi ise kendisini yeterli gérmesindedir. “Sakin. Siip-
ke yok ki, insan elbette azar. Kendisini yeterli gériince”™ ayetinde bu nitelik
" aciklanmustir. “Insan, bazen kétiiliigt tipk: iyiligi istercesine ister. Insan pek
acelecidir’™ ayetinde anlatildift gibi, insan acelecilik psikolojisi nedeniyle
olaylart neden ve sonuglar yontinden ¢éziimlemeksizin karar verir. Aceleyle
karar verme “Stiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratidmsti’” aye-
tinde ifade edildigi gibi, onun hirsh bir varlik olarak yaratilmasindan ortaya
citkmaktadir.” Bununla birlikte insan, “Andolsun, bu Kur'an'da insanlar icin
biz her oérnekten cesitli aciklamalarda bulunduk. Insan, her seyden cok tar-
tismacidi’™” ayetinde vurgulandig: gibi, gercegi kavramadan diismanlik bes-
lemektedir. : ‘

Insanin davramslarnmn incelendigi “bahge sahipleri” hakkmdaki anlatum-
"da, bu anlatimda yer alan kisilerin davranis ¢éztimlemelerine yer verilmekte-
dir. Bu anlatimda, sabah erkenden ekinlerini devsirmeyi kararlastiran kisile-
rin hicbir istisna yapmadan bunu yapacaklarina dair yeminleri, Allabh'm eki-
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ni bir atesle yok etmesi ve ¢orak bir araziye dontuistiirmesi, bu kisilerin sabah
tarlaya gittiklerinde ekinlerinin yakilms oldugunu gormeleri ve kendi arala-
rinda gecen konusmalar konu edinilmektedir.” Bu anlatimin literal okunusu,
Allah'in baz1 insanlara ders vermek icin, onlarn ekinlerini dogrudan madaha-
le ile yaktifidir. Bu yorum bicimine gore bu anlatim tarihsel olarak gercekles-
mis bir olayi bize haber vermektedir. Fakat bu anlatimn literal yorumuna
odaklanmak ve tarihsel gercekligi olan bir olay olarak kabul etmek, anlatimin
ana temasim gérmezlikten gelmek demektir. Clink(l bu anlabimda Allah’'in bu
olay1 yénlendirmesinden cok, olaymn kahramanlarimn konusmalan 6ne c¢ika-
rilmaktadir. Bu konusmalarda da bu kisilerin yoksullan ekinlerine yaklastir-
mayacaklarma dair yeminleri ve ortancamn ekini devsirmeden 6nce Allah’1
tespih etmeleri gerektigi seklindeki s6zi, muhtaclan gézetmenin toplumsal
bir sorumluluk olduguna ve insanm yerytziinde mutlak otorite olmadigna

vurgu yapmaktadir. Bahceyi o halde gérditklerinde saskinhklan ve tarlalari-
" nm yerini sasirmus olabilecekleri seklindeki gortislerinin hemen ardmdan,
davranislarindan 6ttiriit mahrum birakildiklan seklindeki yorumlan ve Allah’a
yonelmeleri, bu kisilerin pismanliklarmn géstergesidir. Batiin bunlar gercek-
te olaymn nedenlerinin sorgulanmasidir. Bu nedeni ortaya ¢ikarmak icin kisi-
lerin birbirini suc¢lamalar ve ortak neden olarak kendi inkarci ve azgin davra-
nislan kabul etmeleri, Tanr'ya yonelis eylemlerini dogurmaktadir. Iste olay
yorumlayanlardan birisi olarak “ortanca” seklinde sz edilmesi, yas¢a ortan-
ca olmay: degil, diistince ve eylem olarak orta yolda olmay: tanimlamaktadir.

Kur'an'm insan davranislarini ¢oziimlemesine ait anlatimlarimn, ahirette-
ki yargilama hakkindaki anlatimlarnnda ortaya ciktigy da goriilmektedir. Fa-
kat ahiret, evrendeki mevcut diizenin bozulmasimdan sonra gerceklesecegin-
den, bu anlatimlar insamn dinyadaki davrams bigimlerine génderme yap-
maktadir. Diger bir deyisle ahiretle ilgili anlatimlarda yer alan davrams bi-
¢imleri, gercekte insamn dinyadaki davrams bicimleridir. Dlinyadaki yasa-
mimda suglu bir insanmn ortaya koydugu savunma mekanizmalari, ahirette
yargilama sirasinda da gésterilmektedir. Sucun kesinlik kézaninasL sucu is-
patlayan delillerin'aglkhgl ile iliskili oldugundan, kisinin eylemleri kendisine
acik bir sekilde bildirilmektedir. Kisinin dinyadaki amelleri kendisine goste-
rildiginde veya amelleri konusunda ikna oldugunda, artik sugu yadsimaya-
cak ve kabullenecektir. Suclu bir kimsenin gelistirdigi diger bir davrans bi-
¢imi sugu bagkalarina yansitma diger bir deyisle su¢un nedenlerini diger var-
Iiklar veya kisiler olarak sunmak suretiyle kendi sorumlulugunu kabul etme-
mektir. Kur'an'mn ahirete ait sorgulamalarnn anlatildigi pasajlarda suglulula-
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rm savunma mekanizmasi olarak kendi yetkinliginin farkinda olmama veya
oncekilerin saptirmasi seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Bu gerekcelerin yetersiz-
ligi kiside bir davrams bicimi gelistirmektedir ki, bu da suctan dolay: pisman-
Iik ve telafi istegidir. Gercekte 8ltim gerceklesmeden énce insanin islemis ol-
dugu kot bir fillden 6tirty pismanhgi/tévbe Tann tarafindan kabul edilmek-
te ve insan: ve toplumu kétultiklerden arnndirmak i¢in tesvik edilmektedir.
Ahirette yargilama asamasinda pismanhgm ve tekrar eylem alanina donisin
kabul edilmemesi, yaratihs kanunlarn ve istihkak kanunlarima aykinhg ne-
deniyledir.

e. Sosyal varlik: Kur'an'da, insan birey olarak konu edinen anlatimlarin-
dan cok daha fazla, sosyal bir varhk olarak konu edinen anlatimlar mevcut-
tur. Birey, bicimleri gesitli kiilttirel, dinsel vs. kabullerle belirlenmis sosyal
iligkiler kurmaktadir. Bu nedenle, gercekte Kur'an'in anlatimlanna gére in-
sanm blittin sorumluluklarimin temelinde, sosyal iliskilerinin diizenlenmesi
mevcuttur. Dinsel rittiellerin amaclan arasinda da, sosyal dtizeni saglamak
olgusu mevcuttur. Namazm insam kétiiliklerden korumasi gibi bir amac,”
sosyal dlizenin saglanmasinda etkilidir. Zekatin amaci, yoksullan ve muhtac-
lan ekonomik olarak yeterli kilmaktir. Ctink(i sosyal diizeni bozan hirsizlik,
yankesicilik vs. pek ¢ok kétaligin nedenleri arasinda ekonomik yetersizlik-
ler yer almaktadir. Orug ise, insamn Tanr’'nin rizasim kazanmasi icin belirli
eylemleri yerine getirmek olsa da, asil amaglardan birinin, insanm achk ce-
ken kisilerin durumlarim tecriibe etmesi olabilir.

Kur'an'in sosyal yapilan tanmimlamak i¢in ulus/sa’h, aile/asiret, kabile ke-
limelerinin kullanmasi, bu sosyal yapilan onadigl veya bigimleri belirlenmis
diger farkh yapilara izin vermedigi anlamina gelmez. Bu kavramlar Kur'an'da
olgusal degerinin 6tesinde bir anlamda kullamlmamis ve onlarn igaret ettigi
yapilar gerekli ve vazgecilmez bir yap: olarak onanmamustir. Ornegin, “Ey in-
sanlar! Sizi bir erkek ve disiden yarattik. Uluslara ve illere ayirdik ki tanisa-
siniz. Sizin en hayirliniz Allah'tan en ¢ok sakinanmmzdu’™ ayetinde, vahyin
indigi donemdeki sosyal yapilar dikkate alinarak, yaygin tanmlayic: kimlik-
ler kullamlmstir. Arap toplumun sosyal yapis1 ulus/sa’b, il/kabile,
boy/amare, batn, oymak/fahz, oba/fasile ve aile/asiret seklindeydi.” Bu ya-
pilanmada en kag¢uk birim olarak aileden baslayarak, ulus birimine kadar bir
genigleme s6z konusudur. Kur'anin bu anlatimda yer alan tamsma, uzak ve

77 Ankebuat 38/45.

78 Huctuirat 49/13.

79 Markizi, Takiyyuddin, Kitdbu'n-niza’ ve't-tehasum, (tahk:. Hiiseyin Mu'nis), Kahire 19988, 1 11-
112.



40 IsLami fuiMLER DERGISE

yakm soyun zikredilmesi suretiyle kisinin kendisini tarumlamasi veya bagka-
larmm kisiyi tamumlamasi olarak anlasilabilir. Bu anlatimda asil énemli te-
ma, tarumlayici kimlik olmaktan 6te bir anlam ifade etmeyen kimliklerin ts-
tinligd iddiasmmn reddedilmesidir. Bu tamumlayict kimlikler, toplumlara go-
re degisiklik gosterdigi gibi, zaman ve mekana gore de degisiklik gostermek-
tedir. Giintimiizde, feodal yapilarn yikilisi ve devlet yapilanmalarmin olusu-
mu, tammlayici kimlik olarak vatandashg kullanmay1 gerektirmektedir.

Vahyin asil amaci toplumu kottiliklerden arnndirmak olunca, toplumsal
denetim mekanizmalarinin kurulmasi énerilmektedir. Nitekim, “/¢inizde hay-
ra cagiran, lyiligi emreden ve kotiltikten men eden bir topluluk bulunsun. Is-
te kurtulusa erenler onlardir® ayetinde, 6zellikleri zikredilmese de bir guru-
bun toplumu kétiiltiklerden armdirmak ve iyilikleri yayginlastirmak gérevini
ustelenmesi gerektigi ifade edilmistir. Bununla birlikte, kottiligi yaymak ve
iyiligi engellemek, munafiklarin niteligi olarak gosterilmistir.®? Akil, iyiligi ve
kotiltga bilme glictine sahip oldugundan, yapilmasi istenilen veya yasakla-
nan eylemler sadece dinsel nasslarda mevcut olan emir ve yasaklarla sirh
tutulmamstir. Bu gérevin amaci, toplumu kéttltklerden armdirmak ve iyi-
likleri yayginlastirmak oldugundan, bu amac yerine getirecek baska yapila-
rin ve denetim mekanizmalarnin olusturulmasi da mtamkindiir. Bununla
birlikte sosyal diizenin olusturulmasi toplumsal bir gorev olarak tanimlandi-
g1 halde, inanclarn kabul edilmesi i¢in baski yapilmasi da yasaklanmstir.
Inanclarm benimsenmesi igin bask: yapilmasi, “dinde zorlama yoktur’®* aye-
tiyle dogrudan anlatildig: gibi, inan¢h oldugu halde inkara zorlanan insanla-
nn inkarlarimn gegerli oimadig) da ifade edilmistir.®® Bu anlatimdan yapila-
cak ¢ikarsama, insanlarm iman etmeleri i¢in baski yapilamayacagi, iman et-
mek i¢in zorlananlarm imaninin da gegersiz oldugudur.

3. insanm Sonu/Allah’a Déniig

Varhigin bir baslangicimm oldugu gibi, bir de sonunun olmasi kagimlmaz-
dir. Bir varlik tiirti olarak canhlarin, canli oluslariu saglayan bir yap: oldu-
gundan yapmimn bozulmasiyla bu canliik son bulmaktadir ki bu olgu éliim ke-
limesiyle ifade edilmektedir. Her ne kadar bitkilerin canhliim yitirmesi i¢in
kurumak kelimesi kullanilmakta ise de, bitkisel canhiligin suyla oldugu gozle-
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minden hareket edilmekte ve suyun ¢ekilmesi de kurumak fiili ile ifade edil-
mektedir.®* Ciinki, bitkilerdeki canhhk durumu yashhk/rutibe ve 1slak-
hk/nuduvve kelimeleriyle, yaratilisinda yashlik ve 1slaklik bulunan varliklarm
bu ézelligini yitirmesi de kurumak olarak isimlendirilmektedir. Bu durumda
her iki kelime de, bu varbklarin yapismdaki suyla iligkilidir. Canh varlik tir-
leri olarak hayvanlarn ve insamn canhligim yitirniesi ise 6lhm kelimesi ile ifa-
de edilmektedir. Bir canli varlik olarak insan da, canhihgim saglayan organiz-
ma yapisirun bozulmasi ile 8lmektedir. Bu olgy, insan tarafindan bilindigi gi-
bi, insamn sonlu olusundan hareketle insam iyi davranislara yapmaya yé-
neltmek icin, “her nefis 6ltimii tadacaktir™® ifadesiyle de aciklanmastir.

Olimun gercekliliginin étesinde, vahiy “Allah’a doéniis” olarak isimlendir-
digi olgunun ¢oéztimlemesini yapmak istiyorum. Insann ahirette dirilisini ko-
nu edinen baz1 ayetlerde insanin ahirette varolusu dirilis olarak tammlan-
maktayken, diger bazilarinda da “dénas” olarak tammlanmaktadir. Dirilis
inancimn, Islam’n temel inanclan arasinda yer aldig aciktir ve tartisiimazdir.
Dirilisin Allah tarafindan haber verilmesinden &6tiirti kesinlik ifade etmesine
ragmen, “Onlar ki, Rablerine kavusacaklarini/éleceklerini ve gercekten O'na
doneceklerini bilirler/zan™®® ayetinde dénas bilgisinin zan kelimesi ile ifade
edilmesi, Araplarmn zan kelimesini stiphe/sek icin kullandiklan gibi yakin icin
de kullanmalarmdan kaynaklanmaktadir.®” Bu anlatimda yer alan “Rabb’e
kavugma” ifadesinin, 6liim olgusu igin mecazi bir anlatim olduguna iliskin bir
goriis de vardir. Bu géruise gore, Rabb’e kavusmaya 6ltim neden olmaktadir
ve neden olunan sey zikredilmis ve onunla neden kastedilmistir.®® Bu durum-
da bu ayetin anlami, inananlarin éleceklerini ve Allah’a déneceklerini kesin
olarak bildikleri seklindedir. insamin bu kesin bilgiyi i¢sellestirmesi sonucun-
da, “Ki, onlarin basina bir musibet gelince, "Dogrusu biz Allah'a aidiz ve mu-

84 Arapca’'da bitkilerin kurumasim ifade eden iki kelime bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ru-
tibet kelimesinin zidd: olan yubs kelimesi, digeri de suyun ¢ekilmesi anlanunda cufiif kelime-
sidir. Yubs kelimesi topragin {irin vermemesi anlaminda yerin kurumasi, koyunun sitiintin
kurumas: anlaminda koyunun kurumas: gibi mecazi anlamlarda da kullanilmaktadir. Tark-
¢e’de bu olgular ¢ekilmek kelimesi ile ifade edilir. Bu Kelimelerin etimolojisi igin bkz. Ibn Man-
zur, Lisan, VI, 261, IX, 128.

85 Enbiya 21/35; Ankebut 29/57.

86 Bakara 2/46.

87 Yorumcular, Araplarn bazen bir kelime ile ziddim kast ettiklerine dair diger émekler de vermek-
tedir. Onun da ifade ettigi gibi diger baz1 ayetlerde de zan kelimesi yakin-anlammda kullaml-
maktadir. Ornegin, “Suclular (o giin) atesi gértince, onun igine diigeceklerini iyice anlayacak-
Ilar ve ondan kurtulug yolu da bulamayacaklardir” (Kehf 18/53) ve “Onlar, tekrar diriltilecek-
lerini zannetmiyorlar m?’ (Mutaffifin 83/4) ayetlerinde de zan kelimesi kesin bilgi anlammda
kullamlmugtir. Bkz. Taberi, Camiul-Beyan, 1, 17; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 111, 50.

88 Razi, et-Tefsirul-kebir, 111, 50. )
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hakkak O'na dénecegiz!” derler'®® ayetinde ifade edildigi sekilde onun kétii so-
. nuglar doguran olaylar kargisinda dayanma giicini de arttirmaktadir. Do-
nis, insamn ahirette diriligine isaret ettiginden, “Sonra déniisiiniiz yalniz
O’nadir. Sonra O, islemekte olduklarinizi size haber verecektir®® anlatimmnda
yer aldig1 gibi insamn amelleri ile yiizlesecegi aciklanmustir.

S6z konusu anlatimlarda oldugu gibi, “Hepinizin déntisii ancak O’nadir.
Allah, bunu bir gercek olarak va'detmistir. Stiphesiz O, baslangicta yaratma-
y1 yapar, sonra, Iman edip yararli ameller isleyenleri adaletle mitkafatlandir-
mak icin onu (yaratmayi) tekrar eder™ ayetinde de ahiretteki dirilis a¢ik bir
sekilde doéntis/merci olarak isimlendirilmistir. Fakat bu ifadelerde 6nemli
olan dirilisin neden déniis kelimesi ile isimlendirildigidir. Merci kelimesinin
yer ismine yani insanin ikinci defa yaratilacagl yere isaret etmedigine bu ifa-
delerin anlam isaret ettigi gibi, bu kelimenin gecislilik bildiren “ila” cer harfi
ile kullamimasmdan 6tiiri gramatik olarak da isaret etmektedir.®* Do-
nus/rucu’ kelimesi, sozlik olarak, baslamlan bir yere geri gitmek veya bas-
langic yer, fiil veya séz olarak takdir etmektir.*® Oyleyse insamn varlik alam-
na ¢ikisi, Allah'm belirledigi yaratihs kanunlarina gére oldugu gibi, insamn
yeniden yaratihig1 da Allah'm belirledigi kanunlara gére gerceklesecektir.

Insanin déniistintin Allah'a olmasi, dirilisten sonra onun insammn fiilleri
nedeniyle yargilamasim ve Allah'in karar vermesini anlatmaktadir. Bu ne-
denle, yerytziindeki kurulu dazenin kaynagimin Allah oldugu, “géklerdeki
her sey ve yerdeki her sey Allah’indir. Biitiin isler ancak Allah’a déndtirii-
Iiir®* ayetinde ifade edilmistir. Dolayisiyla yerytiziindeki ve gokytliziindeki
nesneler, aym zamanda bu nesnelerin de bir parcasi cldugu duizeni yaratan
ve devarmni saglayan gecerli kanunlar vardir. insanin ahirette dirilisinden
sonra insamn fiillerinden 6ttirti yargilayacak olan da Allah'tir. Iste Allah'm din
guniin sahibi* olmasmm anlarm da budur. Din giini ise, kimsenin kimseye
fayda saglamayacag: ve buyrugun sadece Allah’a ait oldugu gandiir.*

89 Bakara 2/156. .

90 En'am 6/60; Déniigiin Allah’a oldugunu bildiren anlatimlardan sonra, insanin yaptiklarimn
kendisine haber verilecegi, ihtilaf ettikleri konulann i¢ytiziintin bildirilecegi, kotit fiiller yapan
insanlann azaba ¢arptirilacaklan agiklanmigtir. Bkz. Al-i Imran 3/55; Maide 5/48, 105; En'am
6/60, 164; Yunis 10/4, 23; Saffat 37/68 vd.

91 Yunus 10/4.

92 Ibn Manzar, Lisan, VIII, 114.

93 Isfehani, Miifredat, 275.

94 Al-u Imran 3/109.

‘95 Fatiha, 1/3.

96 Infitar 82/17-19.



Kur'an'm Insan Ogretisi 43

Sonug olarak, Kur'an'in insan 6gretisi, muhataplannm bilgileri dogrultu-
sunda olusmustur. Yunan Felsefesine ait eserlerin terciime edilmesinden
sonra bu felsefenin insan anlayisi kelamecilann insan anlayisim da etkilemisg-
tir. Kelamcilar, diialist insan anlayisim nasslarla temellendirmek istedikle-
rinde Kur'an'm yalm anlatimlanmn bu anlayis dogrultusunda yorumlanma-
s1 olgusu ortaya cikmistir. Kelam ilmi Allah-merkezli gelistiginden 6ttrti de,
bu ilimde insan, ancak Allah'm fiilleri itibariyla konu edilmistir. Miisliiman
kelamcilarn eserlerinde ve genel olarak da literattirtimiizde insan hakkinda
mustakil ve 6zgtin eserler olamayisi bu nedenden kaynaklanmaktadir.



