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Oz
Cesitli hiikiimetlerde gorev olan hatta basgbakanlik yapmis olan Necmettin
Erbakan Tiirkiye’de yakin siyasi tarihe damga vuran siyasetcilerden bir tanesidir.
Erbakan’in iktisadi goriislerinin oncesi de olmakla beraber Adil Ekonomik
Diizen (AED) soylemi Erbakan’in 1980 sonrast Refah Partisiyle se¢im
propagandasi haline gelmistir. Bu c¢alismada once Adil Diizen’in teorisi ele
alinmistir. Erbakan’in kapitalizm ve sosyalizme alternatif bir iktisadi érgiitlenme
bi¢cimi oldugunu iddia ettigi AED, genel olarak; devlete bigilen rol, para,
vergilendirme sistemi, kredi esaslar1 ve ortaklik, {iretim ve ihracat, enflasyon,
igsizlik ve sosyal gilivenlik esaslar1 gibi konular tizerinde durmaktadir. Daha
sonra AED’in Islam ekonomisi ile ne kadar ortiistiigii degerlendirilmistir. Bu
karsilagtirmay1 zorlastiran unsur, Islam ekonomisi hakkinda birbirinden farkli
goriislerin  olmasidir. Calismada AED’in genel olarak Islam’m ekonomik
anlayisiyla Ortiigtiigii sonucuna vartlmustir.

Anahtar Kelimeler:
Abstract

Necmettin Erbakan is one of the politicians marked the recent political history of
Turkey. He served as minister, deputy prime minister and prime minister in the
different cabinets. Although his economic opinions has back round before1980,
the Just Economic Order (JEO) became election propaganda of the Welfare Party
after 1980s. First of all this study focuses on the theory of the JEO. Erbakan
claimed the JEO was an alternative of both capitalism and socialism. The JEO is

* Bu caligma kaynakcada belirtilen (Ersin 2015) “Necmettin Erbakan’in
Ekonomik Soylem ve Uygulamalar1” adli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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generally based on the subjects such as role of state, money, taxation system,
essentials of credit, cooperation, production, export, inflation, unemployment and
essentials of social security. Thereafter, we want to clear that the JEO coincides
with Islamic economic order or not. It makes difficult this comparison that there
are different Islamic visions. According to the study, the JEO generally overlaps
Islamic economy.

KeyWords:

1. Giris

Necmettin Erbakan, Tiirkiye’nin yakin siyasi hayatina damga vuran
sahsiyetlerden bir tanesidir. Bakanlik, bagbakan yardimciligi ve
bagbakanlik yapmistir. Erbakan’in yakin donemdeki siyasi aktdrlerden en
onemli farki, kendine has bir iktisat anlayisinin ve iktisadi sdylemlerinin
olmasidir. Bu sdylemler simdiye kadar yeterince analiz edilmemistir.

Necmettin Erbakan’in iktisadi sOylemlerini 1980 6ncesi ve sonrast olmak
iizere ikiye ayirabiliriz. 1980 oncesi donemde Tiirkiye’de planlamaya
dayali devletgi iktisat politikalart uygulanirken, 1980 sonrasi donemde
serbest piyasa dayali iktisat politikalar1 uygulanmistir. Erbakan’in iktisat
anlayis1 bu politikalara bagl olarak degisiklikler géstermekle beraber ana
ilkeler devamlilik arz etmektedir. 1980 Oncesi agir sanayi sdylemi 6n
plandayken sonrasinda adil ekonomik diizen (AED) sdylemi 6n plana
¢ikmustir.

Erbakan AED’i, kapitalizm ve sosyalizm sistemlerinin disinda Islami
prensiplere dayanan ayr1 bir ekonomik sistem olarak ifade etmistir. Ayrica
Tiirkiye’de 1980’li ve 1990’11 yillarda uygulanan ekonomik diizeni de rant
ekonomisi olarak ifade etmistir. AED, kendine has ozellikleri olan,
sosyalizmi ve kapitalizmi elestiren; ama onlarin iyi yonlerini alan bir
iktisadi model olarak diistiniilmiistiir.

Bu ¢aligma Erbakan’in 1980 sonrast ekonomik diisiincesinin bir yansimasi
olan “Adil Diizen” sdyleminin Islam ekonomisi cercevesinde
degerlendirilmesini  kapsamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda giris
kismindan sonra ¢aligmanin ikinci boliimiinde AED teorisi ifade edilmeye
calisilmistir. AED’nin 31 temel esas1 vardir. Bunlardan devletle ilgili olan
ii¢ tanesi genel esaslar olmak {izere 7 tanesi parayla, 7 tanesi vergiyle, 7
tanesi krediyle ve 7 tanesi sosyal gilivenlikle agiklanmaktadir.

Caligmanin tgiincil bolimiinde devlet, para, faiz, fiyatlar, serbest piyasa,
kredi, vergi, sosyal giivenlik ve sigorta konularinda Islam ekonomisi
yaklagimui ile AED karsilagtirilmistir. Bu konularda farkli Islami fikirlerin
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olmasi analizi giiclestirmektedir. Calisma sonug¢ ve degerlendirme
kismiyla sonuglandirilmistir.

2. Necmettin Erbakan’in Adil Diizen Soyleminin Teorisi

Adil Ekonomik Diizen, kapitalizm ve sosyalizm sistemlerinin disinda
Islami prensiplere dayanan ayri bir ekonomik sistem olarak ifade
edilmektedir (Erbakan 2010). Erbakan Adil Ekonomik Diizeni, 80’li ve
90’11 yillarda uygulanan rant ekonomisine karsi faizsiz bir iiretim ve kar
ortaklig1 sistemi iizerine sOylemlestirmis ve program haline getirmistir.
Mevcut diizeni rant ekonomisi olarak dile getiren Erbakan, bu
ekonominin insanlar1 somiirdiigiinii soylemektedir (Erbakan 2010: 35-
40).

Erbakan’a gore, “hélihazir ekonomik zuliimlerden kurtulmak ve bu
zuliimlere sebep olan mikroplar ortadan kaldirmak ancak adil diizenle
mimkiindiir. Milli Gorlis "Yeniden Biiyilk Tiirkiye’yi kurmak igin,
bugiinkii anayasaya aykir1 kole diizenini ortadan kaldiracak, yerine
anayasada sozii edilen herkese refah getiren, herkese hakkini veren ve
herkese firsat esitligi taniyan bir sistemi olusturacaktir”. Ona goére milli
goriisiin kuracagi yeni diizende faiz olmayacak, haksiz vergiler kalkacak,
paranin degeri hak 6l¢iisii olarak kabul edilecek, saglam paraya gecilecek,
karsiliksiz para basilmayacak, paranin degeri disiiriilmeyecek ve krediler
adil olgiiler icinde faydali is yapacak herkese verilecektir. Boylece herkes
bugiinkii diizende aldig1 parayla bir ekmek yerine ii¢ ekmek alma
imkanina kavusacak ve ayni isletme sermayesiyle bugiinkiiniin ti¢ misli
fazla {retim yapabilecektir. Bugiinkiinden ii¢ misli fazla insan
calisabilecek, her seyin fiyati iicte birine diisecek, herkes {i¢ misli fazla
satin alma giiciine kavusacak, en ucuz iiretim Tiirkiye'de olacak, ihracat
artacak, misliiman {ilkelerle “Ortak Pazar” kurularak onlarin ihtiyaglari
Tirkiye'den karsilanacak ve boylece Tiirkiye, ¢ok kisa bir zamanda
diinyanin en giiclii iilkelerinden birisi olacaktir (Erbakan 1991: 13).

Erbakan’a gore Adil Ekonomik Diizen, “(...) temel prensipler itibariyle,
kapitalizm ve komiinizmin bazi ilkelerini bir araya toplayarak yeni suni
bir diizenin kurulmasina calisilmasi olay1 degil insanligin uzun siire
kapitalizm ve komiinizmi denedikten, bunlarin zuliim, sosyal patlama ve
felaketten baska bir sey getirmedigini gordiikten sonra bu dejenere sakat
diizenleri, bu diizenler vasitasiyla kabul edilmis olan yanlig, haksiz ve
insan tabina aykir1 prensipleri terk ederek zuliimden hakka donmek ve
boylece gercekte var olan, tabil olan, hakka dayali olan bir diizenin
bugiiniin sartlarina gore ylirtirliige konmasi1 demektir” (Erbakan 1991: 77).
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Adil Diizen, ge¢mis donemlerde peygamberlerin kendi halklarina
uyguladiklart sistemi referans alir. Ekonomik doénemlerden yola ¢ikarak
tarihte iki zihniyetin miicadele ettigini sdyleyen Erbakan’a gore, “Hakki
Ustiin Tutan” ve “Kuvveti Ustiin Tutan” zihniyetler temelinde Hak-Batil
miicadelesi gerceklesmektedir. Adil Diizen’i “Hakki Ustiin Tutan”
zihniyet ¢ergevesine yerlestiren Erbakan, peygamberlerin bu yolu
kullandigin1 belirtmis ve batilla her daim savas igerisinde oldugunu
soylemistir. Erbakan, Adil Ekonomik Diizen’i Islam tarihine atifta
bulunarak agiklamaktadir. (Erbakan 1991: 71-2).

Erbakan’a gore, “Adil Ekonomik Diizen; ekonomik diizenin her
noktasinda somiiriiye miisaade etmeyen, herkese hakkini veren, herkese
kars1 esit davranan ve herkese firsat esitligi veren, herkesin faydali, yapici
faaliyetlerini destekleyen, ekonomik faaliyetleri tesvik eden, ekonomik
gelismenin Oniindeki lizumsuz ve haksiz engelleri ortadan kaldiran bir
ekonomik diizendir” (Erbakan 1991: 17).

Erbakan hem kapitalizmi hem de sosyalizmi elestirmistir. Kapitalizm
elestirisinde faiz sistemi, tekeller ve trostler 6n plana g¢ikar. Ona gore
Kapitalizm, adil diizenin savundugu gibi serbest piyasaya dayalidir; ancak
faize dayalidir ve tekeller ile trostleri onlemede basarisiz olmaktadir. Buna
karsilik komiinizm faize karsi olmakla birlikte insan tabiatina aykir
olarak miilkiyet hakkini ve kar1 yasaklamaktadir. Serbest piyasa ortadan
kalkinca ekonominin, merkezi planlarla ve merkezi fiyatlarla yonetilmesi
ekonomiyi tahrip etmektedir. Dolayisiyla AED, kara, miilkiyet hakkina ve
serbest piyasa sistemine yer vermekte, faize, tekellesmeye, trostlere karsi
cikmaktadir (Erbakan 1991: 18).

Erbakan’a gére AED, maddi ve manevi kalkinmanin birlikte yiiriitiildiigii
diizendir. Bu diizen insanliga refah getirir, ekonomiyi hizla gelistirir.
Milli, giiglii ve yaygin kalkinmayr saglar. Bu diizende gelir dagilimu
bozukluklar1 dnlenir ve adil paylasim ¢ergevesinde hareket eder. AED,
geri kalmigligy, riigveti ve ahlaki bozulmay1 onler (Erbakan 2010).

AED genel olarak; devlete bigilen rol, para, vergilendirme sistemi, kredi
esaslart ve ortaklik, liretim ve ihracat, enflasyon, igsizlik ve sosyal
giivenlik esaslar1 gibi konular {izerinde durmaktadir. Bu g¢ergevede
AED’nin 31 temel esasi vardir. Bunlardan {i¢ tanesi genel esaslar olmak
lizere 7 tanesi parayla, 7 tanesi vergiyle, 7 tanesi krediyle ve 7 tanesi
sosyal gilivenlikle a¢iklanmaktadir (Erbakan 1991: 19).
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2.1. Adil Ekonomik Diizenin U¢ Genel Esasi ve Devlet’in Gorevi

Erbakan’a gére AED’nin genel esaslari, bu diizende ekonomik faaliyetler
acisindan devletin ne yapacagini, sahislarin neler yapacaklarini ana
hatlariyla tanzim eden esaslar olarak siralanmaktadir. AED’de esas
ekonomik faaliyetleri sahislar yiiriitiirler. Devlet bunlarin bu faaliyetleri
yiritmelerinde kendilerine yardimci olur. Bu yardimi iilkenin ve
bolgelerin kalkinma planlariin hazirlanmasini tesvik suretiyle yapar.
Devlet ayrica ekonomiyle ilgili genel hizmetleri yaptirir ve kontrol eder.
Ayrica devlet ekonomiyle ilgili tanzim hizmetlerini yiritiir ve kontrol
eder. Bu ylizden AED’nin genel esaslar1 3 temel esasta toplanir (Erbakan
1991: 20). Bu esaslar “Ekonomide Devletin Gorevi”, “Devletin Ekonomik
Faaliyeti” ve “Sahislarin Ekonomik Faaliyetleri” seklinde siralanir.

Ekonomide devletin gorevi Erbakan’a gore, devlet, lilke ve bolgelerin
makro planini yaptirir ve ilgili yatirim projelerini yaptirir. Béylece herkes
tilkenin her yerinde tarim, sanayi ve hizmetler sektoriinde gerek mevcut
yatirmmlarin verimliligini artirmak yoniinden ve gerekse yeni yatirimlar
yoniinden hangi projelerin tesvik edilecegini bilir. Sahislar tek basina,
sirketler veya vakiflar halinde bu projelerden istediklerini segerler ve
bunlan yiiriitiirler. Devlet bu projeleri her bakimdan destekler ve cesitli
tesviklerle bunlarin en faydali ve verimlilerinin dncelikle gergceklesmesini
yonlendirir (Erbakan 1991: 20-1).

Devletin ekonomideki faaliyetleri Erbakan’a gore, tanzim ve genel
hizmetler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Genel hizmetler olarak
giivenlik, yonetim, yargi, enerji temini, su, yol, altyapi hizmetleri, saglik,
egitim ve Ogretim hizmetleri, ulasim, iletisim hizmetleri vs.
siralanmaktadir. Devlet ayrica tipki Noterler, yeminli muhasipler ve
yeminli mimari biirolar gibi muhasebe ve ambar vs. gibi hizmetlerinin
yiiriitiilmesini de temin eder (Erbakan 1991: 21). “Adil Ekonomik Diizen
de devlet ayrica temel ekonomik mallarin tanzim hizmetlerini ytiriitiir.
Ornegin bugiinkii “Toprak Mahsulleri Ofisi’nin yerini bir Bugday Vakfi
alacaktir. Bu kurulugun vakif olarak adlandirilmasi, higbir kér gayesi
giitmeyip sirf vatandasa hizmet i¢in kurulmus olmasidir. Bu vakif biitiin
iilke sathinda belde seviyesine kadar teskilatlanmigtir. Bugdayi olup
satmak isteyen bugdaymi bu vakfa verecek o giinkii fiyat iizerinden
parasini alacaktir veya bugday satin almak isteyen kimse o esnadaki fiyat
iizerinden parasini verip diledigi kadar bugday1 alacaktir. Vakfin vazifesi
bu muameleleri yapmak ve depolarindaki bugdayr iyi bir sekilde
muhafaza etmektir. Bu hizmetleri sirf bir hizmet olarak yapacaktir”
(Erbakan 2010: 59).
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Sahislarin  ekonomik faaliyetleri Erbakan’a gore, AED’de ekonomik
faaliyetler serbest piyasa sartlar1 altinda bireyler tarafindan yiiriitiiliir.
Bireyler ekonomik faaliyetleri ister sahis olarak, ister sirket veya vakif
olarak yiiriitebilirler (Erbakan 2010: 59).

2.2. AED’de Para

AED’nin temel sarti tliiketme egilimi olan insanlarin iiretmesini
saglamaktir. Yani insan israf etmemek kaydiyla ne kadar tiiketecekse o
kadar da iiretmeli ve kimsenin hakkini yememelidir (Erbakan 1991: 25).
Bu temel kuralin tatbikatta nasil saglanacagimi Erbakan soyle
aktarmaktadir: “Bir kimse diyelim ki A malini iiretti ve bunu bagkalarinin
faydalanmasina sundu. Mesela gotiirdii A malina ait vakfa teslim etti. A
malinin bu anda bir kiymeti vardir. Bunu iireten kimse ayni kiymete es
deger baska istedigi mallar1 alip tiiketebilir. Onemli olan ne kadar iiretti
ise ona esdeger tiiketme yapmasidir. Baskasinin hakkini yememesidir. Iste
bunun i¢in A malim iireten kimseye, o malin kiymetine esdeger diledigi
mallardan tiiketebilmesi icin 6zel bir senet verilir. Bu 6zel senede para
denir. Bundan dolay1 para demek herhangi bir {iretimi yapan kimseye bu
tiretimine esdeger tiilketme hakki oldugunu gdstermek lizere verilen 6zel
senet demektir” (Erbakan 1991: 25).

Erbakan, paray1 bu 6rnekle yeniden tanimlamaya c¢alismis ve paraya bazi
aksiyomlar yiliklemistir. Bu aksiyomlar 7 ilkeden olusmaktadir. Ona gore
bu ilkeler para= mal ilkesi, faiz yok ilkesi, karsiliksiz para yok ilkesi,
paramn bir mal (arsa, tesis, standart mal, altin ve doviz) karsiliginda
olmas ilkesi, istenilen anda degistirme ilkesi, herkese egit muamele ilkesi,
fiyatlar arz-talebe gore tespit edilir ilkesi’ dir (Erbakan 2010: 59-65)".

2.3. AED’nin Kredi ile Tlgili Esaslar1 ve Ortaklik

Adil Ekonomik Diizen’de “herkes ne kadar iirettiyse o kadar tiiketme
hakkia sahiptir” prensibi vardir. Ancak bu sistemde bir kisi iirettiginden
fazla da tiiketebilir. Bu kredi sistemiyle miimkiindiir. Erbakan’a gore
kredi, bir kimsenin sonradan geri vermek sartiyla ve belirli sartlar altinda
gecici bir siire i¢in lirettiginden daha fazla tiiketme hakki kullanma imkéani

! Bu aksiyomlar Erbakan tarafindan ayrintili sekilde agiklanmaktadir. ilkeler
baslik itibariyle AED’nin para ile ilgili meselelerine aciklik getirdigi icin
ayrmtilara yer vermiyoruz. Genis bilgi i¢in bakiniz (Erbakan 2010: 59-65).
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olarak tanimlanmaktadir (Erbakan 2010: 65). Nitekim AED’nin kredi ile
ilgili esaslar1 bu diizende iiretime verilen onemin ne kadar biiyiik
oldugunu gostermektedir. Ciinkii bu sistemde krediler iiretimin
arttirllmasini tesvik etmektedir. Ayrica faizsiz olmasi da bir avantaj olarak
gorlilmektedir (Tekir 1987).

AED’de 7 tiirli faizsiz kredi imkani vardir ve enflasyona sebebiyet
vermez (Erbakan 2010: 65-72). Bunlar ortakliklar, Hakki Miiktesep
Karsihig1 Kredi, Emek Karsilign Kredi, Rehin Karsiigi Kredi, Odenmis
Vergi Karsilign Kredi, Yatirnm Projesi Karsiligi Kredi, Selem Senedi
Karsilig1 Kredi olarak siralanmaktadir (Erbakan 2010).

Ortakliklar, Erbakan’a gore Adil Diizen’de fertlerin bir araya gelerek
ortakliklar kurmalar1 kendi tasarruflarim1  birlestirerek, ekonomik
faaliyetlerde bulunmalar1 miimkiindiir. Ortaklik, bir tesiste bir mal iiretip
bunu kariyla satmak ve yapilan kari ortaklar arasinda boliistiirmek
seklinde oldugu gibi; bir tesis kurmak bu tesiste {iretim yapip lretilen
mallar1 satarak kar etmek veya tesisi satarak kar etmek ve kari ortaklar
arasinda boliistiirmek seklinde de olabilir. Yani bu sistemde hem tesise
hem de iiretim ve karina ortak olunabilir. Boylece bir kimse yaptigi
tasarruftan fazlasini muvakkat bir zaman ic¢in belli sartlarla tiiketmek
imkanini kullanmig olmaktadir (Erbakan 2010: 66).

Hakki Miiktesep Karsiligt Kredi, bu sistemde bir kisi tasarruflarini
bankada tuttugu siirede kredi kullanma hakki elde eder. Bu “Bankaya
yatirilan para x bankada kaldigi siire = Hakki Miiktesep kredi hacmi”
formiilii ile belirlenmektedir. Bdyle bir sistemin olmasi bireylerin
tasarruflarinin ~ finans  kuruluglarinda toplanmasini  ve ekonomiye
kazandirilmasini saglayacaktir (Erbakan 2010 67).

Erbakan’a gore, Adil Diizen’de banka hizmetini genel olarak vakif
kiltiiriiyle devlet yapar. Ancak 6zel sahislarin banka kurmalari ve faizsiz
olarak calisip mudilerine kar temin etmeleri de miimkiindiir. Bankalar
devlet destekli olacagi i¢cin banka saglamdir ve batmasi s6z konusu
degildir. Bu sistemde hem tasarruflarindan gelir saglayacagindan mudiler,
hem de ihtiyact olanlar bu tasarrufu kullanma hakkina sahip oldugu i¢in
her iki tarafa da fayda saglayacaktir. Sonug¢ olarak tiretim ve gelir
artacagindan tiim ekonomi de bu durumdan fayda saglayacaktir (Erbakan
2010: 66-7).

Emek Karsihigi Kredi, Erbakan bu kredi sistemini bir Ornekle
aciklamaktadir. Erbakan’a gore, mesela “benim bir konfeksiyon atélyem
var, burada 20 tane dikis makinam var, is¢ilerimi tutup ¢alistirirsam
konfeksiyon tiretebiliyorum ve karli is yapabiliyorum. Piyasada sartlar
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miisait ancak ne var ki isletme sermayem yok. Adil Diizen’de bu bir
problem degildir. Atdlye sahibi oldugum vesikami ortaya koyarim, diiriist
bir insan olduguma dair mensup oldugum ‘Ahlak toplulugu’ nun bana
verdigi ‘Tezkiye’ belgesini ortaya koyarim giderim makinalarimin ve
atolyemin gerektirdigi usta ve is¢ileri arar bulurum. Atdlyemin kag usta ve
is¢iyle tretim yapacagi ‘Meslek kurulusum, loncam’ tarafindan
belirlenmistir. Bu sartlara uygun olarak usta ve iscilerin de calistiklart
zaman ne kadar ticret almaya layik olduklar tahsil, tecriibe, ehliyet ve
kabiliyetlerine gore kendi meslek kuruluslari tarafindan belirlenmistir.
Diyelim ki Adil Diizen’de bir dikis makinasi ustasi 1 ay ¢aligtigi zaman 5
bin TL alacaktir. Bu kimseleri alir getirir ise baslatinm. Bunlarin
iicretlerini banka yani devlet dder, ben miitesebbis olarak, atdlye sahibi
olarak borglanirim. Bilahare {iretti§im konfeksiyonu satar borcumu
oderim. Iste iiretim igin c¢alisanlara 6denen bu kredinin adi Emek
Kredisi’dir” (Erbakan 2010: 68). Karagiille’ye gore bu emek karsiligi
kredi emege degil isyerine verilir (Karagiille 1993: 28).

Rehin Karsihigr Kredi, Erbakan bu sistemi de bir 6rnekle agiklamaktadir:
Uretici, cari fiyatlarla 1000 TL degerinde bugdaymi ambara verir.
Bugdayin bugiinkii degerinden hesapla %80’inin yani 800 TL’sine kredi
olarak alir. Burada beklenti gelecekte bugdayin fiyatinin artacagi
seklindedir. Ug¢ ay sonra tiiketicinin 1000 liralik bugdayr 1200 TL
degerine yiikseldiginde rehin olarak birakti§i yani satmadigi bugdayim
1200 TL’ye vakfa satar. Dolayisiyla herkes bu ornege binaen rehin
kargiligi kredi alma hakkina sahi olabilir (Erbakan 2010: 68).

Odenmis Vergi Karsihgi Kredi, Adil Diizen’de vergi sadece iiretim
iizerinden alinir. Erbakan’a gore, “sadece devletin iiretim yaptig katki ve
hizmetleri karsisinda kendi hakkini almasi s6z konusudur. Bu sebepten
dolay1 ‘6denmis vergi karsihigi kredi’den maksat bir kimse, ortaklik
veya kurulusun ‘devletin gelir teminine vesile olmasi’ miinasebetiyle
kazanmis oldugu bir kredi imkanidir. Kim devletin gelir teminine vesile
olursa, bu vesile oldugu gelire bagli olarak belli kriterler uyarinca ayrica
devletten belli sartlarla kredi alabilir, iste bu kredinin adi ‘6denmis vergi
karsilig1 kredi’dir” (Erbakan 2010: 68).

Yatirim Karsiligi Kredi, Adil Diizen’de ehil kimselere hangi konuda ne
miktar taahhiit isi yapabilecekleri meslek kuruluslart tarafindan
kendilerine teminatlh ehliyetler olarak verilmektedir. Ayni zamanda herkes
mensup oldugu ahlak toplulugundan da diiriist bir kimse olduguna dair
teminath tezkiye belgesi alabilmektedir. Dolayisiyla tezkiye belgesini alan
girisimci devletin hazirlatrms olacagi makro planlarin1 ve yatirm
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projelerini bu kredi sistemiyle hayata gegirmesi miimkiin olacaktir.
Boylelikle tiretim artis gosterecektir (Erbakan 2010: 69-70).

Selem Senedi Karsilig1 Kredi, aslinda bir 6n satig anlasmadir. Erbakan bu
sistemi de bir Ornekle agiklamaktadir: “Diyelim ki bir kimsenin bir
mandirasi mevcuttur. Bu mandiras1 tam kapasite ile calistift zaman A
kalitesinde M teneke peynir {iretebilecek kapasitededir. Mandira,
koyunlar1 kendi besliyor veya piyasadan siit aliyor. Mayis ayinda bol siit
cikinca Haziran ayinda bu peynirleri iiretip teslim edebiliyor. Mandiranin
yoneticisi mesela Ocak ayinda daha teslime 6 ay varken herkese soruyor
ve diyor ki ben mandira sahibiyim ve mandiram su zamanda, su kalitede,
su kadar peynir tretebilecek kapasitededir. Biliyorsunuz ki Haziran
aymda 1 teneke peynir 100 TL’ye satiliyor. Su anda Haziran'a 6 ay var,
simdi bana 70 TL verirseniz size mesela 5 Temmuz'da A kalitesinde 1
teneke peynir teslim edecegim. Kim almak istiyor. Diyelim ki bu teklif
kargisinda herkes diislindii 5 Temmuz'da 100 TL> ye 1 teneke peynir
almaktansa simdi 70 TL vermeyi uygun gordii. Bu teklifi kabul edenler
mandira yOneticisine isimlerini, adreslerini bildiriyorlar ve 70 TL’lerini
Odiiyorlar, mandira temsilcisi kapasitesini dolduracak kadar siparisi daha
Ocak ayinda almis oluyor ve bu siparisi verenlere bir "Selem Senedi"
veriyor. Bu senedin tizerinde, bu senedi ibraz edene 5 Temmuz tarihinde
A kalitesinde 1 teneke peynir teslim edecegini yaziyor, taahhiit ediyor,
adresini, miihriinii, imzasim1 koyuyor ve senedi parayi verene teslim
ediyor. Boylece topladigi paralarla hammaddesini aliyor, masraflarini
goriiyor, isletme sermayesi ihtiyacimi karsiliyor, mandirasini calistirip
peynirleri yapiyor bilahare bu peynirleri Selem Senedi sahiplerine teslim
ediyor. Senedi geri alarak taahhiidiinden kurtuluyor. iste "Selem Senedi
karsiligi kredi" bu mahiyette bir kredidir” (Erbakan 2010: 71).

Hira Karagiille’ye gore, Selem senedi sahibi vadesi gelmeden karsiligi
olan mal1 talep edemez. Selem senetleri vadeye gore tenzilatl satilirlar.
Vade arttik¢a fiyat diiger. Selem faize benzer ancak tam ziddidir. Faizde
mal pesin, para veresiye vadeye gore faiz s6z konusudur. Selemde ise para
pesin, mal veresiye ve vadeye tenzilat s6z konusudur. Selem senetleri
iireticilere ipotek karsiligi kredi olarak verilir. Tiiccarlar veya tiiketiciler
bu senetleri alip, gelecekte iiretilecek mali ucuza temin ederler. Selem
senetleri ile tiretim makroda planlanabilir ( Hira Karagiille 1987: 155-60).

2.4 AED’de Vergi
Erbakan’a gore Adil Diizen'de devlet, vergiyi liretime yaptigi katki ve
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kendi hizmetlerinden dolay1 alacaktir. Ona gore, halihazir faizci kapitalist
nizamda devlet haksiz olarak vatandasi ezmektedir. Gelismeyi 6nlemekte,
gelir dagilimlarin1 bozmakta, sémiirmekte ve zuliim yapmaktadir. Bu
miinasebetle ¢esitli isimler altinda icat edilmis bulunan biitiin vergiler,
fonlar ve kesintiler tamamen haksizdir ve hepsinin lagvedilmesi gerekir
(Erbakan 1991: 45-6).

Erbakan vergi esaslariyla ilgili olarak bu kisimda devletin vergi almasina
hak kazandigi durumlar izah etmeye c¢aligmaktadir. O, vergi esaslarina
gecmeden Once devletin nasil gelir elde edecegi iizerine bir agiklama
getirmektedir. Bu agiklama hem gelir ile ilgili hem de Adil Ekonomik
Diizen’in genel yapisimi teskil eden ortaklik ile ilgilidir. Nitekim Adil
Ekonomik Diizen Arif Ersoy’a gore, bir ortaklik ekonomisi’dir (Ersoy
2011) ve ortaklardan bir tanesi de devlettir.

Erbakan’a gore, tiretim i¢in bes faktor bir araya gelir: Devlet, tesis sahibi,
is¢i sendikasi ve yonetici kadro. Bu iiretim faktorleri iiretime yaptiklar
katki nispetinde {iretimden pay alacaktir. FErbakan bunu soyle
aciklamaktadir: “Diyelim ki bir miitesebbis ekonomik bir faaliyet yapacak
ve mesela motor iiretecek bunun i¢in 6nce umum miidiir, teknik midiir,
mali, ticari ve idari miidiirler ve yardimcilarindan miitesekkil bir yonetim
kadrosu teskil etmistir. Bu kadro belli kapasitede iiretim yapabilecek
komple bir igletmeyi yonetebilecek kabiliyettedir. Bu kabiliyetleri mensup
olduklar1 meslek kuruluglar1 "Teminatlhi Ehliyet"i ile bellidir ve kadro
mensup olduklar1 ahlaki toplulugun verdigi "Teminath Tezkiye" ile de
tezkiye edilmis diiriist bir kadrodur. Ulkenin belli bir béolgesinde
kurulmasi tesvik edilmis ve kurulmus bir motor liretim tesisinin "Tesis
Sahipleri"yle goriismiislerdir. Bu tesis sahipleri diyelim ki bir sirkettir ve
bu yonetici kadroyla tesislerinin calistirilmasini uygun goérmiislerdir ve
buna razi olmuslardir. Béylece bir masanin etrafinda yonetici kadro ve
tesis sahipleri temsilcileri oturdular. Uretim icin isci lazim diyelim ki bir
is¢i sendikasi temsilcisi de biz su kimselerden miitesekkil bir isci
kadrosuyla bu tesisin biitiin is¢ilik hizmetlerini yapmaya haziriz dedi.
Bdylece is¢i temsilcisi de masaya oturdu, iiretim i¢in hammadde lazim bir
sirket de biz de bu fabrikanin ihtiyaci olan biitiin hammaddeleri vermeyi
kabul ediyoruz, dedi. O da masaya oturdu. Béylece masada 4 temsilci
oldu: Yonetici kadro, tesis, is¢i ve hammadde. Bunlar bu imkanlarla
iiretim yapabilirler mi? Hayir. Ciinkil tesisin ¢alisip motor {iiretebilmesi
icin bunlardan bagka ayrica isletmenin elektrik, su, nakliyat, yeminli
muhasebeci, yeminli ambarci, iletisim ve ulagim imkanlari, yol, saglik,
egitim, giivenlik vs. gibi cesitli genel hizmetlere ihtiyaci vardir. Iste
herhangi bir liretimde diger 4 unsur bir araya geldigi zaman bu 5. unsuru
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da devlet temin etmekte yani genel hizmetleri yaparak iiretime katkida
bulunmaktadir. Boylece devlet de 5. ortak olarak masaya oturmaktadir. O
da kendi hizmetleriyle iiretime katkida bulunmakta ve dolayisiyla
tiretimden pay almaya hak kazanmaktadir”. Erbakan’a gore devlet, bu
esaslar iizerine payini alacaktir. Yani {iretim {izerinden hakkini alacaktir
(Erbakan 1991: 46-8). AED’nin bir ortaklik ekonomisi oldugu diisiincesi
bu 6rnekle kendini gosterir.

Erbakan’a gore, Adil Ekonomik Diizen’de vergilendirmeyle ilgili esaslar
7 temel esas iizerine kuruludur. Bunlar verginin Sadece “Devlet Hizmeti
Karsiligi Olmas1 Prensibi”, “Tek Vergi Prensibi”, verginin yani devletin
paymm “Uretim Cinsinden Verilmesi Prensibi”, “Gelirden Vergi
Alinmamasi Prensibi”, “Odenen Vergi Miktar1 ve Devlet Hizmetlerinden
Yararlanmada Oncelik”, “Verginin Beyana Gore Olmas1” ve “Uretimden
Almacak Pay Anayasa ile Belirlenir” ilkesi olarak siralanmaktadir
(Erbakan 2010).

Burada en 6nemli mesele vergilendirmenin iiretim {izerinden yapilmasidir.
Uretim varsa vergiyi alma hakki vardir. Keyfi veya tiiketim {izerinden
vergi alma s6z konusu degildir.

2.5. AED’de Sosyal Giivenlik ve Sigorta

Erbakan’a gére AED’de sosyal giivenlik 7 esastan olugsmaktadir. Bunlar
(Erbakan 2010: 86):

1. Herkes sigortalidir,

2. Sigorta ve emeklilik i¢in para (prim) 6denmez,

3. Issizlik ve emeklilikte herkesin (yas, tahsil, hizmet, ehliyet) esasina
gore ne algagi “katsay1” ile belirlenir.

4. Issizlik ve emeklilik maaslar1 biitceden ddenir ve milli gelirin artisi
ile orantili olarak artar.

5. Issizlik ve emeklilik: Talebe ve beyana gore isteyen istedigi zaman

emekli olur, isterse sartlar1 elverisli ise emekli olmaktan vazgeger

ise baslar.

Emekli olan kredi hakkini kaybeder.

7. Emeklilik maasi: Emekliligin maasi, emekliye ayrildigi zamanki
mesleki derece, yas ve tahsiline gore belirlenir.

o

Sosyal giivenlik esaslart ile ilgili olarak Erbakan, herkesin ekonomik
bakimdan bir “Dayanisma Grubu”na mensup olacagini belirtmektedir.
Erbakan’a gore, bu dayanisma gruplari, loncalar, sendikalar seklinde
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organize olmuslardir ve Adil Diizenin temel esaslarina gore “Teminath
Ehliyet" prensiplerine uygun sekilde hizmetlerini yerine getirirler.
Herkesin yas, tahsil, hizmet yil1 ve ehliyetine gore ¢alistig1 zaman ne {icret
alacag, igsiz kaldigr zaman ne iicret ve emekli oldugu zaman ile {icret
alacag adil Olgiilere ve kriterlere gore belirlenmistir. Buna gore bir insan
calistig1 zaman hakki olan bu iicretini alir. Issiz kaldig1 zaman o takdirde
igsizlik {icretini alir. Emekli olmak istedigi zaman da emeklilik iicretini
alir. “Diyelim ki bir is¢i calistig1 zaman ayda iki bin lira, issiz kaldigi
zaman bin lira, emekli olugu zaman da bin besyliz lira almaktadir. Bu
kimsenin emekli olmasi ve emekli ayligi almasi icin belli yasa kadar
beklemek mecburiyeti yoktur. Dilerse emekli olur ve emekli ayligina
kanaat eder. Sonra tekrar ¢alismak isterse yeniden faal ¢alisma hayatina
doner” (Erbakan 2010: 86-7).

Biitlin bu esaslarin yerine getirilmesiyle Erbakan’a gére AED’de ihracat
patlamasi s6z konusu olacaktir, enflasyon olmayacaktir, ucuzluk olacak ve
iretim artis gosterecektir, gelir diizeyi artacak ve adil paylasimi
saglanacaktir ve igsizlik sorunu ¢éziilecektir (Erbakan 2010: 95).

Erbakan’a gore, AED ekonomiyi hizla gelistirecegi i¢in devlet zengin
olacak ve refah herkese ve her bolgeye yayilacaktir. Bu sebeple AED, geri
kalmigligi, ziimreler ve bolgelerarasi dengesizligi ortadan kaldirir. Ayrica
AED, bireyin egitimine dnem verdigi i¢in ahlaki degerlere sahip olunacak
ve kapitalizmdeki asir1 ¢ikarcilik duygusu bu sistemde ortadan kalkacaktir
(Erbakan 2010: 99).

Erbakan’in Adil Diizen ile ilgili agiklamalarindan anladigimiz, bu
sistemin Islami hassasiyetlerle hazirlandig: {izerinedir. Sistem, calismayi
ve {lretimi tesvik etmekle birlikte faize de ciddi derecede karsi
cikmaktadir. Bu sistemde gelir, iiretim lizerine oturtturulmustur. Hizmet
de bir liretim araci olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla Adil Diizen’in bu
ozellikleri iktisadi kaynak agisindan bizleri Islam Ekonomisi bakis agisina
yonlendirmektedir. Iginde hem serbest piyasayr hem de minimum
devletciligi barindiran Adil Diizen, bu &zellikleriyle Islam Ekonomisini
ammsatmaktadir. Bu sebeple Adil Diizen’in Islam  Ekonomisi
cercevesinde degerlendirmesini yapmak konumuz agisindan aydinlatici
olacaktir.

3. Adil Diizen Sisteminin Islam Ekonomisi Cercevesinde
Degerlendirilmesi

Adil Diizen serbest piyasa ile devlet arasinda denge kuran bir model
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tiretmigtir. Bu sistemde serbest piyasanin isleyisi devlet tarafindan
korunacak ve devlet gerektigi yerlerde miidahalede bulunacaktir. Yani
serbest piyasa ile devlet birbirini tamamlayan bir gériiniim arz etmektedir.
Bu goriiniimiin Islam ekonomisinde de oldugu goriisii bazi Islam
diisiiniirlerinde dile getirilmektedir. Dolayistyla bu goriisleri asagida
yansitarak Erbakan’in Adil Diizen sdylemleriyle karsilastiriimasini
yapacagiz.

3.1. islam Ekonomisinde Devlet’in Rolii ve Adil Diizen
Karsilastirmasi

AED’de devlet denetimci, tesvik edici ve hizmet eden bir yapiya sahiptir.
Serbest piyasanin isleyisini korur, tekellesme ve kartellesmeyi Onleyici
tedbirler alir. Devlet, iilke ve bolgelerin makro planini yaptirir. Sanayi,
tarim ve hizmetler sektdriinde herkes, dnceden yatirimlar agisindan hangi
projelerin tesvik edilecegini bilir. AED’de devlete iki Onemli rol
bicilmistir. Bunlar Genel Hizmetler ve Tanzim Hizmetlerdir. Devlet genel
hizmetlerle sosyal, egitim, kiiltiir, saglik, siyasi ve ekonomik hizmetlerin
saglanmasinda gerekeni yapar. Tanzim Hizmetlerle temel ekonomik
mallarin hizmetlerini yiiriitmek amaglanmaktadir. Ekonomik amag giiden
ancak kar gayesi tagimayan sadece vatandaslarin elindeki mallan
satabilecegi veya mal alabilecegi bir ve birden fazla vakif kurulmasi
tanzim hizmetlerini agiklamaktadir (Erbakan 2010: 58-9).

Islam ekonomisinde devlete bigilen rolle ilgili bircok islam diisiiniiriiniin
benzer goriisleri vardir. Capra’ya gore islam’da devlet, sahsin hiirriyetine
ve miilkiyetine hiirmet eder, Islamin ahlaki degerlerini dgretmek igin
biitiin yetkilerini kullanir ve toplumda iktisadi ve igtimai adaletin
saglanmasini saglayarak gelirin adil paylasilmasini tahakkuk eder (Capra
1970: 93).

Capra’ya gore, Islam’da devlet liizumlu gordiigii yerlerde piyasaya
miidahale edebilir. Ancak bu miidahaleyi keyfi yapamaz. Devlet,
tekelciligi ve istifciligi onleyecek tedbirler alabilir. Devlet, 6zel sektdriin
veya miitesebbislerin giicliniin yetmedigi alanlarda miitesebbis gorevine
biiriinebilir. Ancak miitegebbislerin giiciiniin arttifi zamanlar devlet bu
gorevi tekrar Ozel sektore devreder. Devlet, 6zel sektorii ekonomi
igerisinde canlandirmak i¢in gerekli plan ve projeleri yapabilir ve tesvik
edici bir rol biiriinebilir. Devlet, Kuran ve Siinnet ¢ercevesinde belirlenen
vergi oranini halktan alabilir. Uygun goriilmesi halinde bu vergi oram
duruma gore degisebilir. Ancak fertlerin durumlarini dikkate alan adilane
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bir vergi alinmas1 ok dnemlidir. Devlet, vazifesini islami degerlere bagl
kalarak yapar. Islam sisteminde ahlaki degerler ¢ok onemlidir (Azid,
Asutay ve Khawaja 2008). Maddi refahin saglanmasi icin ahlaki bir
ortamin olusmasi sarttir. Bunun igin devlet bireyin ahlaki egitimine ¢ok
onem verir. Nitekim Islam devletini veya ekonomisini, kapitalizm ve
sosyalizmden ayiran en dnemli 6zellik, Islam devletinin ahlaka sarsiimaz
bir sekilde baglanmasi, adalet ve igtimai refaha ve gelirin adil bir sekilde
paylasilmasina kendisini adamasidir (Capra 1970: 98-116).

Mevdudi’ye gore Islam, prensip olarak ticarette, sanayide ve miilkiyette
devlet miidahalesini pek sevmez. Devletin vazifesi memleketleri 1slah, iyi
yollara irsad ve adaleti ikame etmektir. Ancak herhangi bir sanayi ve veya
ticari girisim, kamu yararina uygun olur veya umumi maslahat
gerektirirse, kisiler de bu isi tek baglarina yiiriitmekten aciz olurlarsa, bu
is Ozel girisimin giiciiniin {stiinde olursa veya halkin bu gibi isleri
yiiriitmeleri kamu ¢ikar1 ve yararina uygun bulunmazsa, hiikiimet (devlet)
bu gibi isleri diizene koyarak yiiriitiir (Mevdudi 1968: 106-7).

El-Benna’ya gore devletin, kamu malin1 giizelce kullanmasi, mali hak
ederek almasi ve uygun yere harcamasi, vergi toplarken adil olmasi
gerekmektedir. Ayrica devlet, servet kaynaklarimi kesfeder, haksiz kazanci
yasaklar, toplumun farkli tabakalarini (zengin-fakir) birbirine yaklastirir,
mal giivenligi ve 6zel miilkiyetin dokunulmazligimi saglar, mali isleri
diizenler, sosyal giivenligi saglar, sirketlerin millilestirilmesini saglayarak
olabildigince yerli sermayeye Onem verir, dogal zenginlikleri
degerlendirir, sanayilesmeye 6nem verir (El-Benna 2014: 413-25).

Islam ekonomisinde devletin, toplumun refahini artirict faaliyetlere
girisilebilecegi ifade edilirken, devletin daha ¢ok sosyal, egitim, saglik
alanlarinda faal olmasi gerektigi sOylenmistir (Capra 1970; Mevdudi
1968; Zaim 1969). Devlet, elde ettigi gelirleri (zekat, vergi, kar vs.) bu
alanlara harcamalidir.

AED’de devletin genel ve tanzim hizmetleri ile Islam ekonomisi arasinda
bir benzerlik séz konusudur. Islam ekonomisinde devlete daha ¢ok genel
hizmetler yiiklenmis ve olabildigince piyasaya miidahale etmemesi
Oongoriilmistiir. Piyasanm giiclinlin  zayifladigi durumlarda devletin
girisimei roliine biiriinmesi bazi Islamci yazarlarca dile getirilmistir.
Nitekim AED’de bu durumu gérmek miimkiindiir. Ayrica yukaridaki
Islam diisiiniirlerinin goriisleri, AED’de ekonomik faaliyetlerin sahislar
tarafindan yiriitiilmesi diisiincesiyle de ortiismektedir.
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3.2. islam Ekonomisinde Para ve Faiz Meselesinin AED ile
Karsilastirilmasi

Islam ekonomisinde para bir miibadele araci olarak goriilmektedir. Islam
diisiiniirlerine gore ihtiyaglar1 gideren sey, mallardir. Para bizzat kendisi
bir ihtiyact gidermedigi icin yani paray1r yiyip icmedigimiz ve giyip
barinmadigimiz i¢in, para asil ve maksat degildir. Asil ve maksat i¢in bir
vesile ve vasitadir; mala ulagsma aracidir (Eskicioglu 1999; Sadr 1979:
125-7; Tabakoglu 1987: 88).

Ozsoy’a gore, paranin kendi degeri yoktur. O ancak mali temsil eder.
Degeri itibaridir yani mala nispeten varsayilan bir degerdir. Paranin
0ziinde olmayan bir deger, onun mekan, zaman ya da el degistirmesiyle
ortaya ¢ikmaz, dolayisiyla da artmaz. Bu sebeple malla iligkilendirilmemis
bir para hareketi hi¢bir zaman deger iiretmez (Ozsoy 2012: 80).

Sadr, paranin tehlikeli amaglar i¢in kullanilmaya miisait oldugunu ifade
etmektedir. Bu sebeple Islam ekonomisinde para stokculugu
yasaklanmstir. Sadr’a gore, Islamiyet emir ve yasaklarla mallarin siirekli
varliklarini;  iUiretim miibadele ve tiiketim alanlarinda kalmasim
garantilemis; paranin kasalara akin etmesini engellemistir. Islamiyet, faizi
kesinlikle yasaklamigtir. Gegici de olsa bu yasagin kaldirilmasina veya
yumusatilmasina imkan yoktur. Bu suretle faizi; dagitim alanindaki
tehlikeli sonuglarin1 ve faizin genel ekonomik dengeyi sarsacak olaylara
yol agmasini Onlemistir. Parayi, bizzat kendi basina bagimsiz olarak
serveti arttiran bir unsur olma niteliginden uzaklastirmis. Paraya; tiim
esyalarin  yerine gegcen, esyalarin Olcimi  ve  tedaviiliinlin
kolaylastirmasinda kullanilan bir unsur olma niteligini kazandirmistir
(Sadr 1979:127-8).

Yenigeri’ye gore (1980: 255) Kuranda faizin kesin bir sekilde yasak
oldugu birgok ayette belirtilmistir. “Allah alisverisi helal, faizi ise haram
kilmistir. Bundan béyle kim Rabbinden kendisine ogiit gelir de faizden
vazgegerse gecmisi ona, ve isi hakkindaki hiikiim de Allah’a aittir. Kim de
tekrar faize dénerse onlar o atesin yaramdirlar ki orada onlar ebedi
kalicidirlar. Sadakast (zekati) verilen mallart ise artirir. Allah (harami
helal tanimakta israr eden) ¢ok kafir, ¢cok giinahkar hi¢ kimseyi sevmez .

Tabakoglu’ na gore, piyasadaki para miktar ile fiyatlar arasinda yakin bir
iliski s6z konusudur. Yani para miktarindaki oran fiyatlar1 olumlu ve
olumsuz etkileyebilir. Ona gére Islam, madeni parayr kullanmak icin
tesvik eder. Bunun nedeni madeni para sisteminde kiymetli maden

2 Kuran, Bakara Suresi, 2/275-276.
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tedariki zordur ve maliyeti de yiiksek oldugundan fiyatlarin yiikselme
egilimi gostermesi nadiren s6z konusu olur. Ciinkii istediginiz zaman
madenleri bir an da yiikseltemezsiniz. Ancak kagit paranin maliyeti bir
parca kagit, biraz miirekkep ve baski masrafina esittir. Dolayisiyla basilip
tedaviile siiriilmesi 6ncekiyle kiyaslanmayacak kadar kolaydir. Boylelikle
paranin bir senet olarak ekonomide olmasi enflasyonist kaygilar tasir.
Tabakoglu’na gore, “Altin ve giimiis paraya dayali sistemlerde fiyat
hareketlerinin kaynagi kural olarak parasal degildir. Bizzat sistemin
kendisi bir istikrar unsurudur. Bu yiizden tarihi tecriibe bize Islam para
politikasinin temeli olarak altina ve giimiise dayali bir uygulamay1 telkin
etmektedir” (Tabakoglu 1987: 88-91).

Mannan’a gore, faizin birgok ekonomik problemi vardir. Ona gore faiz,
iiretim maliyetlerinin igerisinde yer almakta ve fiyatlarin yiikselmesine
neden olmaktadir. Faiz, sosyal ve ekonomik yagami olumsuz etkilemekte,
yatirimlar1  iiretimden c¢ekerek tiiketicinin  sOmiiriilmesine ortam
hazirlamaktadir (Mannan 1980: 240-50).

AED’deki paranin 6zellikleri ile islamin paraya yiiklemis oldugu tanim
benzerlik gostermektedir. Islam’da para sadece mallarin karsiligimi temsil
eden bir senet veya aragtir. AED’de de para ayni islevi gormektedir.
Ancak Sadr’in paranin tehlikeli amaglar i¢in kullanilmaya miisait oldugu
ve bu durumun islamin emir ve yasaklarla engellendigi goriisii 6nemli bir
tespittir. Soyle ki; AED’nin paraya yiiklemis oldugu 6zellik Islama uygun
goziikmekte ancak bireylerin bu parayr kotii amaglar icin kullanmasi
halinde islamin emir ve yasaklarina uyacaklar1 énceden kestirilmesi zor
bir istir. Haliyle AED’de Islami suur ve gretilere tam sahip olmayan
birey, paray1 Sadr’in ifade etmis oldugu kotii amaglar icin kullanabilir.
Bundan dolayr AED’nin iyi islemesinin yolu bireylerin Islam suuruna
sahip olmalariyla miimkiin goziikmektedir. Bu da topluma iyi bir Islam
egitimi vermekle gerceklesebilir. Nitekim bu kisma Adil Diizen’in dini
diizeni girmektedir. Adil Diizen sadece ekonomik degil siyasi, ilmi ve dini
olmak tizere boliimlere ayrilmaktadir. Erbakan, AED’de bireylerin ahlaki
gelisimlerinin  saglanmas1 i¢in “Dini Diizen”in devreye girdigini
soylemektedir (Erbakan 1991: 92). Tabi bu sistemin farkli ideolojilere
sahip toplumumuzda uygulanmasi zaman ve ikna isteyen bir durumdur.

Islamin miibadelede altin ve giimiisiin kullanilmas1 yéniinde telkinini bize
aktaran Tabakoglu'nun goriisleri de onemli bir tespittir. Yani paranin
kolayca {iretilebilmesi enflasyonist bir kaygi olusturabilir. Erbakan
AED’de, enflasyonun iiretimle yok olacagini sdylemektedir.
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Erbakan’in AED’de faize yer verilmemesi sdylemi, Islam ekonomisinde
var olan bir meseledir. Islam ekonomisi faize asla yer vermez. Dolayisiyla
bu hususta da AED ile bir uyum s6z konusudur.

3.3. Islam Ekonomisinde Fiyatlar, Piyasa ve AED ile
Karsilastirilmasi

Islam ekonomisinde fiyatlarin nasil belirlenecegi konusunda ihtilaflar
vardir. Kimi yazar fiyatlarin serbest belirlenmesi gerektigini ifade
ederken, kimi yazar devletin fiyatlarin belirlenmesinde etkin olmasi
gerektigini soylemektedir.

Capra’ya gore, Islam sisteminde fiyatlar arz-talep dogrultusunda
belirlenir. Ancak devlet toplumun menfaati geregi zaman zaman icap
ederse fiyatlar1 kontrol edebilir. Capra miisliman hukukc¢ularin, fiyat
artislarinin tekelcilik veya istif¢ilik yiiziinden olmasi durumunda devletin
fiyatlara miidahale edebilecegi goriisiinii aktarmaktadir. Capra’ya gore, bir
idareci igin fiyatlart dondurmak dogru degildir. Ciinkii esyanin fiyatim
tayin etmek bayinin (piyasanin) hakkidir (Capra 1970:100-2).

Mannan, fiyatlarin belirlenmesinde devletin denetimci ve takipgi bir
goreve sahip olmasimi sdylemektedir. Ona gore, fiyatlarin saglikh
belirlenmesi arz-talep neticesinde milkemmel bir rekabet ortamiyla
saglanir. Ancak milkemmel bir rekabet ortaminin olugmasi zor
olacagindan devlet her daim fiyatlar tizerindeki kontroliinii saglamalidir.
Mannan’a gore Islami toplumda fiyatlarin adalet ve insaf olgiileri
icerisinde tutulmasini istemek toplumun hakkidir. Ona gore islamin fiyat
teorisi, saglikli bir rekabet (karaborsacilik, kacake¢ilik ve spekiilasyondan
uzak bir rekabet ortami) ve isbirligi ilkesine dayanmaktadir. Toplumun
cogunlugu tarafindan normal fiyatlar tespit edildikten sonra, devlete,
sadece bu normlarin denetimi kalacaktir (Mannan 1980: 293-4).

Tabakoglu’'na gore, geleneksel Islam iktisat diisiincesinde fiyatlarin
tekelci egilimlerinin olmadig1 serbest piyasa ortaminda olugmasi bir ideal
olarak benimsenmistir. Bununla birlikte islam sisteminde karsilikli rizaya
dayanan ve adil fiyat ilkesi mevcuttur. Serbest rekabet sartlar1 altinda bazi
piyasalarda olusan fiyatlara miidahale edilmesi de bir ilke olarak kabul
edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde “Fiyatlar1 ayarlayan,
darhk ve bolluk getiren, riziklandiran Allah’tir”®  buyurmaktadir.
Tabakoglu’na gére Hz. Peygamber, fiyatlarin tespitine gerek duymamus,

® Tirmizi,Biiyii, 73; Ibn-i Mace, Ticaret, 27
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“Digardan mal getiren riziklanmustir, muhtekir ise lanetlenmistir ™ gibi
hadisleriyle mal arzinin artmasini tesvik etmis, tekelciliklerin bertaraf
edilerek normal piyasa sartlarinin islemesini ve darlik meydana
getirilmemesini istemistir. Tabakoglu, Ibn-i Teymiyye ve Ibnu’l- Kayyim
gibi fikih¢ilarin Hz. Peygamberin fiyat belirleme hususundaki hadislerini,
fiyatlara miidahale edilemeyecegi edildigi takdirde haksizliklara yol
acilacagi seklinde yorumlamislardir. Tabakoglu’na gore, fikihgilar tekelci
egilimlerin belirmesi halinde fiyatlara miidahale edilebilecegini kabul
ederken miidahale sekilleri hususunda bazi goriis ayriliklarina sahip
olmuslardir. Tabakoglu’na gére, Islam’in iktisad1 ahlaka baghidir. Bu
sebeple bu olgu fiyatlara esneklik kazandirir. Islam alicilara ve saticilara
miisamahali olmalar1 yoniinde bir davranis 6giitler (Tabakoglu 1987: 101-
4).

AED’de fiyatlarin olusumunun teoride arz ve talebe gore serbest piyasa
kosullarinda belirlenmesi islamin iktisadi sistemine uyumluluk arz
etmektedir. Ancak verilen bugday Orneginde piyasanin isleyisi basit
anlamda ele alinmis ve dogacak aksakliklarla ilgili devletin ihtikar
Onleyici tedbirlerin aliaca@i belirtilmis fakat bu konuyla ilgili agiklamaya
yer verilmemistir. Bu hususta AED, her ne kadar serbest piyasa isleyisine
sahip bir goriiniim arz etse de verilen O0rnek dogrultusunda devletin
ekonomide etkin rol oynadigi bazi yazarlarca elestirilmistir. Nitekim
Ozel’e gore, kapitalizmde var olan serbest piyasanin faydali ydnlerini
tanzim etmek amaci tagiyan Adil Diizen’de serbest rekabet yerine bir
takim uzmanlar tarafindan yonlendirilen bir ekonomi mevcuttur. Adil
Diizen sosyalizmi reddetmis; ancak bu uygulamasiyla ona benzeyen bir
goriinlimii teskil etmistir. Ayrica {riiniin vakfa teslim edilmesi ve
karsiliginda senet alinmasi Ornekleri genellikle tarim ve hayvancilik
iizerinden olmustur (Ozel 1997: 325-28). Giiniimiiz ekonomileri cok daha
karmasik bir yapi i¢indedir.

3.4. islam Ekonomisinde Kredilesme ve AED ile
Karsilastirilmasi

Islam ekonomisinde faizsiz olmak sartiyla insanlarin birbirine borg
vermesi veya ortaklik yoluyla sermayenin kamu veya 6zel miiesseselerden
saglanmas1 miimkiindiir. Zaim’e gore, miisliiman bir insanin miiesseseler
kanaliyla insanlara karsiliksiz bor¢ para vermesi (Karz-1 Hasen) kendisini
iktisadi ve sosyal alanda toplumda diirlist kilar. Miisliiman insan,

* ibn-i Mace, Ticaret, 6; Darimi, Biyw’, 12
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mudarebe yoluyla Islami bankalara para yatirarak baska Miisliimanlara
kredi verilmesini miimkiin kilar (Zaim 1979: 50-51). Bu dogrultuda Islami
bankaciligin 6nemli oldugunu sdyleyen Zaim’e gore, halkin biitiin
tasarruflarinin iktisadi hayata kanalize edilmesi ve riskin paylasilmasi
Islam bankaciligmin gayesidir. Eger miisliiman sermayesini biriktirmeye
yonelik hareket ederse durdugu siire boyunca sermayesinin zekatini
vermek durumundadir (Zaim 1992: 78-80).

Islam ekonomisinde faizsiz kredilerin verilmesiyle ilgili bazi Islam
diisiiniirleri kredilerin sadece devlet tarafindan verilmesi gerektigini, bazi
Islam diisiiniirleri ise 6zel finans kuruluslarinin da verebilecegini
sOylemektedir. Hamidullah, kredilesmenin devletlestirilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ciinkii ancak devlet faiz miiptelasindan miistagni
kalabilir. O halde bu meseleyi c¢ozebilecek kurum da devlettir.
Yeryiiziinde kimsenin aldigi o6diince faiz vermek istemeyecegini,
verenlerin de bunu tek sebepten, faizsiz 6diing bulamamasindan dolay1
verdigini sdyleyen Hamidullah, 6diinciin devletlestirilmesinin mutlaka
gergeklestirilmesi gerektigini vurgulamaktadir (Hamidullah 1963: 25-39).

Mannan’a gore, endiistriye, ticarete ve ziraate ayrilacak kisa siireli
finansmanlar ortaklik esaslari {izerine kurulu Islami bankalarca
saglanabilir. Islam Bankasi, hem parasini orda saklayanlara, hem de
bankadan 6diing para alanlara giiven saglar. Ona gore, Islam Ticaret
Bankasinin 6nemli bir gorevi kredi agmaktir. Krediler iki yili gegmeyen
kisa donemler icin agilan mevduatlarla saglanir. Odiing verilen paralarin
da istenilince veya kisa siirede 6denmesi gerekir. Boylece, ddiing verilen
paralarin uzun siireli kredilerde veya yatirimlarda tutulmasi énlenmis olur
(Mannan 1980: 320-1).

Eskicioglu’na gore, islam ekonomisinde kredilesme sistemi vardir. Ona
gore, kisi ne kadar kredi verdiyse o kadar kredi almaya ve verdigi
mevduat ne kadar zaman bankada kaldiysa o siire kadar kullanma hakkina
sahip olur. Ayrica her isletme, isletme senedi ¢ikarabilir. Girdiler igletme
senedi ile girer, c¢iktilar da isletme senedi ile ¢ikar. Bu senetler
borsada/kasada karsiz olarak para ile alinip satilir (Eskicioglu 2009).

Islam ekonomisinde karz-1 hasen ve selem senedi uygulamalarini gérmek
miimkiindiir. Eskicioglu’na gére, islam ekonomisinde halka selem senedi
kredisi verilir. Bu faizsiz kredi ile halk, donem basinda magazalara siparis
verir. Magazalar tiiccarlara, tiiccarlar da isyerlerine siparis verirler.
Boylece donem basinda tiim ireticiler kredilendirilmis ve yillik olarak
ihtiya¢ olan mallar igin siparigler verilmis olur. Bu sekilde tretimin
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planlanmasi halk tarafindan yapilmis olur. Hem boylece fiyatlar
yilbasinda tespit edilmis olur (Eskicioglu 2009).

AED’de var olan “Hakki Miiktesep Kredisi’ni Islam Iktisadi veya
ekonomi ¢ercevesinde Karz-1 Hasene uygun oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu kredi, tasarruflarin ekonomiye kanalize edilmesi
acisindan tesvik edicidir. AED’de “Selem Senedi Kredisi’nin de Islam
ekonomisi cercevesine alinmasi miimkiin gdziikmektedir. Ozellikler
itibariyle bir benzerlik s6z konusudur.

Erbakan’a gére AED’de kredilerin faizsiz olmasi, hem iiretimi artiracak
hem de sermayenin ucuz temin edilmesiyle fiyatlarin diisiik olmasina
neden olacaktir (Erbakan 2010: 73). Devlet, ekonomik gelismenin
saglanmas1 adina Ozel sektorii giliglendirici faaliyetlerde bulunabilir.
Dolayisiyla faizsiz olmak iizere girisimcileri iiretime yonlendirecek cesitli
kredilendirme vs. tiiriinde politikalara gidebilir (Capra 1970: 96-110;
Yenicgeri 1980: 260; Hamidullah 1963). Bu sebeple AED’de var olan diger
kredilerin bu g¢ercevede degerlendirilmesi s6z konusu olabilir. Devlet
tarafindan {retime tesvik edilen ve igsizligi Onleyici faizsiz kredi
hamleleri Islam ekonomisi ile bagdastirilabilir.

3.5. Islam Ekonomisinde Devletin Gelirleri, Vergilendirme ve
AED Karsilastirilmasi

Islam ekonomik sisteminde devletin ana geliri vergidir. Verginin ise ana
kalemi bu sistemde zekattir. Mali durumu iyi olan her Miisliimanin
vermesi farz olan zekat, islamin en temel kurallarindandir. Mannan’a gére
zekat disinda da devletin vergi gelirleri s6z konusu olabilir. Ancak zekat
en biiytik gelir kaynagidir (Mannan 1980: 375-400).

Eskicioglu'na gore, devlet harcamalar1 vergilerden karsilanir. Verginin
sebebi tretimdir. Devlet, liretime yaptig1 katkidan dolayi, bu katkinin bir
karsiligi olarak vergisini alir. Ama vergi versin veya vermesin tiim
vatandaslar devlet hizmetlerinden esit bir sekilde faydalanirlar. Ona gore,
vergide zekat sistemi Islam ekonomisinin temelini teskil eder. Vergi
toplanmasiyla ilgili olarak Kuran, verginin ancak ihtiya¢c duydugu
seylerden fazlasina sahip olanlar veya ihtiyaglari karsilandiktan sonra
kalan art1 de@er iizerinden olabilecegi prensibini getirir. Ona gore Islam
vergileme politikasi, sermayenin hem iretim siirecinin disina ¢ikmasini
onler hem de biitiin toplumsal tabana yayginlagsmasini saglar (Eskicioglu
1999).
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Eskicioglu’na gore, Islam ekonomisinde verginin temelini mal, yani
tiretimin teskil etmektedir. IslAm hukukunda bir iiretimden, bir de
ticaretten vergi alinmaktadir. Kuran’da konuyla ilgili olarak "Ey iman
edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin igin ¢ikardigimiz
riinlerden infak edin"® buyurulmaktadir. Burada kazandiklarmiz
ifadesinden Islam hukukgular1 ticareti anlamislardir. Onun icin ticaret
mallarindan zekat vergisinin almacag hususunda Islam alimleri ittifak
etmislerdir (Eskicioglu, http: //www.enfal.de/ 0e20.htm, 26 Mart 2015°te
erigildi).

Islam sisteminde vergiyi sadece zekat olusturmaz. Dolayisiyla vergi ile
zekat arasinda fark vardir. Bu fark Muhammed’e gore sudur: vergi ¢cogu
durumda nakit olarak alinir, zekat ise hem nakit hem de ayni olarak alinir.
Zekat1 Allah farz kilmistir, vergileri ise devlet takdir eder. Zekatin
harcanacag1 yerler Kuran’da sabittir. Vergiler ise muayyen bir gidere
tahsis edilmis olmayip devletin biitlin kamu hizmetlerinde kullanilir.
Muhammed, Miisliimanin hem zekat hem de vergilendirmeye tabi
tutulmasinin agir olabilecegini ve bu durumun Hz. Peygamber tarafindan
engellendigini belirtmektedir. Bu duruma Hz. Peygamber “Zekat iki kere
almmaz” diyerek ¢oziim getirmistir. Bu baglamda bir Miisliiman, zirai
tiriin olarak zekatin1 6dedigi zirai iiriinlerin ticaretini yapsa ayrica bunlar
icin ticari zekat O0demez. Yine kiiciik-bliyiik bas hayvanlarin ticareti
yapilsa ve ticari olarak zekatlar1 6dense, ayrica bunlarin kiigiik-biiyiik bag
hayvan olmalar1 dolayisiyla zekatlar1 6denmez. Bu Hadis’in agiklamasi,
cifte vergilendirmenin sonuglarini (ki o da yiikiin artmasi1 demektir) men
eden bir mana tasir ve ondan sakindirir. Netice olarak bu hadis, bir sene
icerisinde bir maldan iki kez zekat alinamayacagini agiklamaktadir
(Muhammed 1995: 100-1).

Mevdudi’ye gore islam’da devlet, issizlere, bor¢lulara, yoksullara, ilim
yolunda olanlara, yetimlere ve Oksiizlere yardim etmek ve bunlara
ekonomik anlamda ¢6ziim getirmek zorundadir. Nitekim bunun iginde
mali kaynaga ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyaclarin bir boliimii zekat miiessesiyle
karsilanabilir (Mevdudi 1968: 106).

Islam diisiiniirlerinin mutabik kalmis oldugu mesele, zekatin mal
cinsinden alindig1 gibi ona miitekabil para cinsinden de alinabilecegi ve
daha ¢ok iiretim {izerinden alinan bir vergi oldugudur. Zekatin olgiisii
sabittir ve alman tiire gore degismektedir. Toprak mahsuliinden alinan
zekat orani (Osiir) bellidir, altin ve glmiis birikiminden alinacak zekat
orant bellidir. Bu sebeple zekatin tiirlerine gore oranlari sabittir. Bu

% Kuran, Bakara suresi, 2/267.
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dogrultuda AED’ni degerlendirecek olursak, AED’de vergi oranlar
anayasa ile belirlenmekte ve iiretim iizerinden alinmaktadir. AED’de
verginin hem mal cinsinden hem de para cinsinden verilmesi soz
konusudur. Bu iki durum zekat sistemiyle ortlismektedir. Ancak AED’de
zekat terimi hi¢ kullanilmamustir.

Sonug olarak AED’de vergi sisteminin Islam diisiiniirlerinin goriislerinden
yola ¢ikarak Islami 6lgiilere uygun oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
tespitte AED’nin vergilendirmede adil olunmasi, verginin iiretimden
almmasi, vergi oraninin anayasayla sabit olmasi, tiilketimden vergi
alinmamas: ilkeleri onemli bir role sahiptir. Ciinkii bu ilkeler Islam
iktisadinda zekat sistemiyle Ortiismektedir.

3.6. Islam Ekonomisinde Sosyal Giivenlik, Sigorta ve AED
Karsilastirilmasi

Islam’da emniyet ve giivenin, arzulanan ve aranan bir nimet oldugu bir
cok ayette de ifade edilmistir. "Sadakalar (zekatlar); Allah'tan bir farz
olarak fakirlere, miskinlere, zekat isinde calisanlara, kalpleri Islam'a
isindwrdacaklara, kélelere, bor¢lulara, Allah yolunda olanlara ve yolda
kalmislara aittir. Allah bilendir, hakimdir™®. Saglam’a gdre bu ayet,
toplum varliginin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in toplumsal
denge ve barigin bir sekilde saglanmasi ve fertler arasinda duygusal
gerilime yol agabilecek etkenlerin giderilmesine isaret etmektedir. Ona
gore bu diizenleme toplumdaki ekonomik dengesizligin yol agabilecegi
muhtemel olumsuz sonuglarin azaltilabilmesi igin zekati zorunlu ve
onemli bir sosyal giivenlik olarak sunmakla kalmiyor, ayni zamanda
bunun isleyisinde son derece Onemli insani meziyetlere, psikolojik
faktorlere de isaret ediliyor. Saglam’a gore, Islam sisteminde gelirlerin
halk i¢in toplanmasi bir esas oldugundan, biitce fazlas1 gelirler biiyiik
meblaglara ulasinca, sosyal devlet anlayis1 geregi fonksiyon alanina gore,
divanlar araciligiyla herkese maas baglanarak, sosyal giivenlik hizmeti
sunulur. Ona gore, devletin varlik amaci, insanlarin gilivenliklerinin
saglanmasi, adaletin temini, bireylerin hak ve 6zgiirliiklerinin giivence
altina almmasidir. “Islam devlet felsefesinde bireyler, Miislim ve Gayri
Miislim olmasina bakilmaksizin, sosyal gilivenlik garantisi altindadirlar.
(Saglam, http://www.e-akademi.org/makaleler/hsaglam-2.htm#_ftn1, 29
Mart 2015°te erigildi).

® Kuran, Tevbe suresi, 9/60.
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Nakvi’ye gore, sosyal giivenlik islam ekonomisinin bir pargasidir. Ona
gore, llkenin issiz, ihtiyar ya da hasta olan her yurttasi kazanma
yetenekleri g6z oniinde tutularak makul bir gelir diizeyiyle giivence altina
almmalidir. Nakvi’ye gore “Onlarin mallarindan muhtag ve yoksullar igin
bir hak vardr”’ ayeti kaynaklarm zenginden fakire transferi igin bir devlet
mekanizmasi kurulmasi yolunda bir ¢agridir (Nakvi 1985: 132). Yilmaz’a
gore, sosyal giivenligin finans kaynaklarini zekat, sadaka, akile, nafaka,
vakif, kefaret, kurban, nezir, ganimet ve fey olusturmaktadir (Yilmaz
1991:185).

Islam sisteminde sosyal giivenlik ve yardimlasma meselesi sadece devlet
tarafindan degil 0Ozel kuruluslar tarafindan da (vakif, dernek vs.)
yiiriitiilebilir. Vakif kiiltiirii Islam tarihi icerisinde onemli bir uygulama
olarak yerini almistir. Saglam’a gore islam hukuk doktrininde vakif, "bir
malin menfaatini insanlara tahsis edip ¢iplak miilkiyetini Allah'in miilkii
hilkkmiinde kabul etmek ve boylece temlik ve temelliikii ebediyen
engellemek ve yasaklamak" seklinde tanimlanir. Islam  hukuk
bilginlerinin, IslAm kiiltiir tarihinde, kaynagini Islami esaslardan alarak
gelistirdikleri sosyal miiesseselerden biri de vakiflardir. Ona gore bu
hukuk bilginleri, Miisliman toplumlarda, degisen sartlar ve gelismelerin
ortaya ¢ikarttig1 ihtiyaglara gore, toplumsal yapilar dikkate alinarak,
zamaniin en gelismis teknigi olan vakif miiessesini organize ederek
(hukuki diizenlemesini yaparak) asirlar boyu sosyal hizmet alanina
koymuslardir. Vakiflar1 sosyal giivenlik hizmeti vermeye yonelten en
onemli saik, insanlara faydali olan her hizmetin ibadet telakki edilmesi ile
aciklanir. Bunun sonucu olarak vakiflar da, bir bakima toplumun hayrina
olan her sahada saglam birer teminat ve sigorta vazifesi goriiyorlard:®.

Islam ekonomisinde sosyal giivenlik tartismasiz her diisiiniiriin mutabik
kaldig1 bir meseledir. Ciinkii diiskiinlere, yoksullara, yaslilara vb. yardim
etme, can ve mal gilivenligini saglama kuran ve silinnette apacik
belirtilmistir’. Ancak Islam sisteminde sigorta konusunda ihtilaflar soz
konusudur. Siddiki’ye gore, ulemadan bir¢cogu ¢esidi ne olursa olsun ilke
olarak sigortanin bir kumar oldugunu ileri siirmektedir. Bu ulemalar
sigortanin Islam hukuku ile bagdagmadigim belirtirken bazi ulemalar ise
sigortaya Islam olgiileri cercevesinde olumlu bakmuslardir. Ancak ticari
sigorta, genel olarak sigortaya olumlu bakan ulemalar tarafindan da
sakincali bulunmustur. Bu ulemalar kooperatif esasina dayal1 ve istismara

"Kuran, Zariyat suresi, 51/19.

® Saglam, http://www.e-akademi.org/makaleler/hsaglam-2.htm, 28Mart 2015°te

erisildi.

°Kuran, Tevbe Suresi 9/60, Bakara Suresi 2/266, Maide 5/2, Nisa 4/36 vb. ayetler
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mahal birakmayan miisterek sigortayr yeglemektedirler ve sigortanin
devlet tarafindan ele alinmasi halinde giivencenin saglanabilecegini
diistinmektedirler (Siddiki 1984: 86-90).

Ez-Zerka’ya gore Islam hukukgulari devletin tasarrufunda bulunan
sigortalara genel itibariyle olumlu bakarlar. Ancak sigorta iki kisi arasinda
ya da bir kisinin bir sirketle olmas1 halinde gergeklesirse o zaman sigorta
konusu dinen sakincali bir durum halini alir. Ciinkii Islam sisteminde
devlet yoksullarin, diigkiinlerin, afet vb. durumlarda zarara ugrayanlarin
giivencesidir. Dolayisiyla sigortanin devlet tarafindan yapilmasi ve takip
edilmesi Islam diisiiniirlerince olumlu karsilanmaktadir. Fakat sigortanin
Ozel sirket statiisinde ya da devlet dist kuruluslarla belli bir prim
karsiiginda olmas1 birgok Islam diisiiniiriince tartisitimistir (Ez-Zerka
2002).

Mannan’a gdre, modern ekonomi anlayisinda sigortanin Islam’a aykiri
bircok yonii vardir. Ancak bu sigortanin Islam tarafindan yasak oldugu
anlamma gelmez. Ona gore, Islam sisteminde sigorta vardir. Bu
sigortanin Kuran ve Siinnet emirleri igerisinde sinirlar1 bellidir. Toplumun
toplam refahini artirabilecek sekilde orgiitlenmistir. Ona gore Islam
sisteminde, yaglilik, igsizlik, hastalik ve kaza sigortas1 hiikiimet tarafindan
yuriitilir. Boylece biitiin ulus ortaklaga olarak hasta, yasli, a¢ ve igsize
bakmakla zorunlu tutulmus olur. Islam sisteminde sigortada prim ddemesi
yapilabilir. Devlet bu primleri ve de zekattan gelen gelirleri sigorta
harcamalarinda kullanabilir (Mannan 1980: 485).

Yilmaz Islam fikhindaki sigorta tartismalarim 6zetlemektedir. Yilmaz’a
gore, Islam hukukgular1 sigorta konusunda menfi ve miispet olarak bir
takim hiikiimler ortaya koymuslardir. Reddedenler, sigorta akdinin bir
akd-i garar (bilinmezlik) oldugunu, kumar gibi belirsiz bir akit oldugunu,
haram olan faizi i¢erdigini, baskasinin malim karsiliksiz almak gibi
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Buna karsilik kabul edenler ise, Hanefilerdeki
Vela' akdine benzedigini, Malikilerce bor¢lanmay1 lizumlu kilan vaat
tipine girdigini, bekgilik, emanetcilik akdi tipinde bir akit oldugunu
sOylemislerdir (Yilmaz 1991: 162-3).

AED, gerek devlet eliyle gerek dayanisma guruplar ve vakif kiiltiiriiyle
sosyal giivenlik agisindan her tirlii ihtiya¢ sahibini dikkate alacak
onlemleri aldigim iddia etmektedir. Bu &nlemler ile islam sisteminde
devletin yapmas1 gereken hizmetler arasinda bir benzerlik s6z konusudur.
Sigorta meselesinde ise AED, sigortay1 devlete mal etmis ve bireylere mal

%Vela, devletin bireyler iizerindeki tasarrufudur.
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ve can konularinda bir giivence teskil etmistir. Sigorta meselesi Islam
sisteminde tartisma getirse de, sigortanin devlet tarafindan yiiriitiilmesi
konusu Islam diisiiniirlerince olumlu karsilanmistir. Dolayistyla AED bu
dogrultuda sigorta konusunda Hanefi mezhebinin vela akdini dikkate
altyor gozitkmektedir.

AED’yi Islam ekonomisinden ayiran en onemli farklilik emeklilik
sistemiyle ilgilidir. AED’de emeklilerin alacaklar1 pay, bulunmus
olduklar1 mesleki kuruluslarca yas, derece ve hizmet siirelerine gore
hesaplanir ve isteyen birey erken emeklilige ayrilabilir. Kimseden sigorta
ve emeklilik ad1 altinda prim alinmaz. Ancak bu durumun ne kadar Islami
oldugu tartismalidir. Islam ekonomisinde devlet; zayif, giigsiiz,
calisgamayacak, ihtiyacim1 gideremeyecek insanlara yardim eder ve
harcama yapar; ancak AED’de ¢alisabilecek durumda olanlara da devletin
yardim etmesi gerekir. Oysa Islam c¢alismayr emreder ve tembellikten
nehyeder. Nitekim prim alinmayan bir sistemde hizmet siiresince ve
mesleki derece iizerinden hesaplanan emeklilik parasinin c¢alisacak
durumda olup ancak istegi dogrultusunda emekliye ayrilan insana
verilmesi Islami olarak degerlendirilemez.

Yaptigimiz konu konu degerlendirmelere ilave olarak bir biitiin olarak
AED ile Islam ekonomisinin uyusup uyusmadigina dair Zaim ve
Karaman’in goriisleri de onemlidir. Zaim’e gore, Adil Diizenin iktisadi
modeli, Islam ekonomisi calismalar1 acisindan faydali ve yapicidir. Bu
asamada, ne ideal teorik yapinin biitiinii, ne muhtelif boliimleri hususunda
Islam iktisat¢ilar1 ve fakihler arasinda bir ittifak olusmamistir. Ona gore
bu modeli hazirlayanlar, Islam diinyasiin bu sahada yapilmus
caligmalarindan, yayinlarindan ve fikirlerinden faydalanmamislardir.
Islam ekonomisi ile ilgili bibliyografik kaynaklar1 ihmal etmislerdir. Ona
gore, iktisadi konularda bir diinya goriigiinii ifade eden modelin genel ve
makro seviyedeki prensiplerini ortaya koymak yerine bir modelde yer
almamasi1 gereken teferruata ve spesifik konulara dalmmustir. Iktisadi
modelin iktisadi hayatin tedarik, iiretim, pazarlama, satig, tiikketim,
bolisiim gibi cesitli sathalarina hakim olan temel prensip aciklik
kazanmamigstir. Piyasa mekanizmasini ve pazar ekonomisini prensip
olarak esas alan, Miisliiman insan modeline dayali ferdi hiirriyet ile
merkezi planlamaya dayal1 bir ekonomi modeli arasinda kalan muallak bir
yap1 gelistirilmistir'.

Karaman’a gore, Adil Diizen kagit iizerinde dengeli ve tutarli goziikse de
bir ¢irpida uygulanmasi miimkiin degildir. Karaman’a gore AED’de,

1 Zaim, http:/ /www.akevler.org/# Kitaplar/74, 30 Mart 2015’te erisildi.
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ortakliklarda ticaret yapmak iizere olusturulacak ortakliklar ve ticaret
faaliyeti hakkinda ne diisiiniildiigii kapalidir. Ona gére AED’de, tek vergi
prensibinin olmasiyla olusabilecek vergi aciklart neticesinde Adil
Diizen’de farkli vergi almak mesru goriilmelidir. Bu Islam’a aykiri bir
durum degildir. Ona gore, zekat bir ibadet-vergidir. Zekat alacak mallar,
miktarlar ve sarf yerleri ilgili naslarla belirlenmistir. Devletin
miikelleflerden zekati toplamasi ve yerine sarf etmesi gerekir. Zekat
biitcesi ayr1 tutulmali, devlet zekatin sarf yerlerine diger gelirlerden
harcama yaparsa, bunun karsiligini zekat biitcesinden (veya fonundan)
genel biitceye aktarmalidir. Zekat konusu Adil Diizen brosiiriinde yer
almamistir. Ona gore, selem konusuna fazla agirlik verilmis ve ondan ¢ok
sey beklenmistir. Tarihte yapilan selem uygulamasinda, 6deme pesin
yapildigi icin fiyatlar durmadan kirilmis, {iretici zarar etmis ve ekonomiyi
menfi olarak etkilemistir. Fikih kitaplar1 bunlarla ilgili sikayetleri
aktarmaktadir. Dolayisiyla AED, selemden meydana gelebilecek
sakincalar1 engelleyecek bir durumlara yer vermemistir. Karaman’a gore
AD, Islam ekonomisin kendisi degil, ilkelerini dikkate alan bir beseri
sistemdir*,

4. Sonug ve Degerlendirme

Tiirk siyasi tarihinde ekonomik ve siyasal sdylemleri agisindan 6nemli bir
kisilik olan Necmettin Erbakan, ideolojisinin olusmasinda Islam dinini
referans almistir. Milli goriis hareketiyle siyaset sahnesine giren Erbakan,
Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Partisi, Refah Partisi, Fazilet Partisi ve
Saadet Partisiyle Tiirk siyasetinde yer edinmistir.

Tiirkiye ekonomisinin 1980 sonrasi serbest piyasa rejimini benimsemesi
donemin partilerini, se¢imlerde serbest piyasa kavramlarini kullanmaya
itmistir. Bu partilerden biri olan Refah Partisi, se¢im beyannamelerinde
Adil Diizen sloganimi kullanmistir. Adil Diizen, siyasi, ekonomik, dini ve
sosyal olmak {izere topyekiin bir idari diizen olarak tanimlanmigtir. Adil
Ekonomik Diizen, Erbakan tarafindan gercek serbest piyasa diizeni olarak
ifade edilmistir. RP’nin se¢im slogan1 Adil Ekonomik Diizen’i diger
partilerin propagandalarindan ayiran en 6nemli 6zellik, AED’nin Islami
hassasiyetler goz oniinde bulundurularak hazirlanmasidir.

Adil Ekonomik Diizen’in Hakka dayandirilmasi, peygamberler dénemine
atifta bulunulmas, faize yer vermemesi ve bir ortakhik ekonomisi olmasi
gibi sebepler bize AED’i Islam ekonomisi ¢ercevesinde degerlendirmeye

12 Karaman, http://www.akevler.org/# Kitaplar/74, 30 Mart 2015’te erisildi.
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yoneltmistir. Nitekim Islam ekonomisi, ortaklig1 tesvik eden ve Islam
kaideleri tlzerine kurulu bir sistemdir. AED, 31 temel esasa
dayandirilmustir. Bu 31 temel esasin 3 tanesi genel esaslar olmak fiizere, 7
tanesi parayla, 7 tanesi krediyle, 7 tanesi vergiyle, 7 tanesi de sosyal
giivenlikle agiklanmistir.

AED’de devlete bicilen rol ile Islam ekonomik sisteminde devletin
gorevleri Ortiismektedir. Islam sisteminde devlet, serbest piyasay1
koruyan, gerektigi yerde miidahale eden ve toplumun egitim, saglik ve
sosyal giivenlik ihtiyaglarini gideren bir gorev iistlenirken, AED de aym
misyonu paylagmaktadir. Bunlar1 AED’nin genel esaslarinda gérmek
miimkiindiir.

AED’nin para ile ilgili ilkeleri, piyasa sistemi ve fiyatlar meselesi Islam
ekonomisiyle benzerlik arz etmektedir. Soyle ki AED, faizi reddedip,
teorisini faizsiz bir yapi iizerine kurmaya ¢alismistir. Ayrica paray1 mala
endeksleyerek, mal=para prensibini 6n plana ¢ikarmistir. AED’de para,
mal1 temsil eder ve para bir mal olarak kabul edilmez. Dolayisiyla sistem
faize yer vermeyen, paray1 piyasadaki mala ve iiretime endeksleyen bir
finans yapisi olusturma gayreti icerisine girmistir. Faizi siddetle
yasaklayan Islam, parayr malin deger olgiisii olarak kabul eder. islam
sisteminde para, piyasadaki mal ve iiretim karsiliginda olmalidir. AED ile
Islam Ekonomisinde bu konudaki en &nemli fark, AED’de paranin kagit
olarak temsil edilmesi, islam ekonomisinde ise paranmn agirhikli olarak
glimiis ve altin iizerine endekslenmesi ve bu madenler tarafindan temsil
edilmesi s6z konusudur. Ciinkii kagit paranin oldugu bir sistemde
enflasyonist bir durum anlik olusabilir. Ancak madenlerin geg tretilmesi
ve piyasaya gec ¢ikmasi anlik bir enflasyonist durum meydana getirmez.
Bu aci1 itibariyle islam sistemi ile AED arasinda bir farklilik oldugu
sOylenebilir. Ancak AED’nin mala karsilik kagit para piyasaya ¢ikarmasi
da Islam sistemine aykir1 bir durum teskil etmemektedir.

AED’nin ekonomiyi canlandiracak ve {izerinde en Onemli meselesi
kredilesmedir. AED, faizsiz bir kredilesme ve finans dongiisiinii
benimsemektedir. Kredilesmede faiz noktasinda hassasiyet gosteren
sistemde, hakki miiktesep kredisi, emek kredisi, Selem senedi kredisi,
O6denmis vergi karsilign kredi, yatinm karsilign kredi ve rehin kredisi
o6nemli finans kaynaklaridir. Bu finans kaynaklarmin teorisini
inceledigimizde Islam’a aykirt bir durumun goziikkmemesi &nemli bir
meseledir. Ayrica Hakki miiktesep karsihgi kredisi ile Islam
ekonomisinde karz-1 hasen uygulamasimin tam ortiistiigtinii ve AED’deki
selem senedi ile Islam tarihinde uygulamaya sokulan selem senedinin ayni
oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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AED’nin vergi ile ilgili goriislerinin de Islam ekonomisiyle bagdastigim
soyleyebiliriz. SOyle ki, AED’nin vergide iiretimi esas almasi ve verginin
ayni olarak da verilebilecegini sdylemesi Islam sisteminde zekat
miiessesini animsatmaktadir. Islam’da helal olmak kosuluyla her tiirlii
gelir iizerinden devletin vergi almasina cevaz verilmistir. islam sisteminde
devletin en biiyiik gelir kaynag1 zekattir. Fakat zekat disinda da devletin
vergi vb. uygulamalarla (haksiz olmamak kaydiyla) gelir elde etme yetkisi
s0z konusudur. Dolayisiyla AED’nin iiretim iizerinden tek vergi
prensibiyle gelir elde etmesi ve {iiretime katki saglamasi kosuluyla is
girisimlerinde ortak roliine biiriinmesi (kar ortagi) Islam sistemiyle uyum
saglamaktadir. Yani Islam’a aykir1 bir durum sdz konusu degildir.
Buradaki en 6nemli mesele AED’nin gelirini zekat tizerinden degil zekat
miiessesesine benzeyen bir sistemle elde etmesidir.

AED’nin son esaslarini olusturan sosyal giivenlik ve sigorta meselesi
tartisilan bir husustur. Nitekim Islam diisiiniirleri bu hususla ilgili ihtilafta
kalmiglardir. Sosyal giivenlik konular1 olan egitim, saglik ve giivenlik
hizmetleri noktasinda benzer goriisler ortaya koyan Islam diisiiniirleri,
sigorta konusunda farkli goriisler paylasmislardir. Kimi Islam diisiindirii
sigortanin bir kumar oldugunu ve Islam’a uygun olmadigimi sdylerken,
kKimisi de sigortanin caiz olabilecegini ve Islam’a aykir1 bir durum teskil
etmedigini dile getirmistir. Bu goriisler 1s1ginda AED’nin sigorta
konusunda sigortanin caiz olabilecegi goriisiinii paylasan islam
diisiiniirlerini referans aldigimi sdylemek miimkiindiir. AED’nin bu
esaslardaki bir diger agmazi erken emeklilik konusudur. AED’nin isteyen
bireylerin erken emekli olabilecegi goriisii islam sisteminden farklilik arz
etmektedir.  Ciinkii Islam  sisteminde diiskiinlere, yoksullara,
calisamayacak durumda olanlara yardim yapilmasi s6z konusudur.
Calisabilecek durumda olup erken emeklilige ayrilan bir bireyin Islam
sisteminde yardim almasi veya maas almasi s6z konusu degildir.
Dolayisiyla bu hususta AED ile Islam sistemi arasinda farkhilik sz
konusudur.

Sonug olarak AED ile Islam’in ekonomik anlayisim karsilastirdigimzda
AED’nin Islami hassasiyetler cercevesinde hazirlandigim sdylemek
miimkiin gdziikmektedir. Bazi farkliliklar sebebiyle tam anlamiyla Islam
ekonomisidir diyemeyiz. Ciinkii Islam ekonomisi alaminda da farkl
goriisler vardir. Yukarida belirttigimiz gibi Islam ekonomisinde bazi
meselelerde Islam diisiiniirleri aym goriisii paylasirken, bazi konularda
farkli goriisii paylasmaktadir. AED’nin de bir Islam ekonomisi olmadig
ama Islam ilkelerini dikkate alan bir sistem oldugu bazi Islam
diisiiniirlerinin ortak goriigtdiir.
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