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Muhafazakir Diisiince / Ahldk
Giris

Cagda§ Tiirk diisiincesinin 6nemli simalarindan biri olan Nurettin Topcu

(1909-1975), hem karsitlarinin, hem de taraftarlarinin kendisine haksizlik et-
tigi bir diisiince adamidir. Esas olarak bir ahlak kuramcist olan Topgu'nun
Tiirk-Islam diisiince tarihine kazandirmis oldugu 6zgiin tezlerden birisi “is-
yan ahlaki” diisiincesidir. Ayni1 zamanda felsefesi sisteminin merkezi kav-
ramlarmdan birisi olan “isyan ahlak1”, diislince sistemindeki diger biitiin il-
kelerin kendisinden ¢ikarildig: bir ifade konumundadir.

Topgu'nun ilk eseri Isyan ahliki (Conformisme et Révolte) ismindedir. Bu
ayn1 zamanda Sorbonne Universitesi'nde yapmis oldugu doktora calismasi-
dir. Eser Fransa’da basildiktan (1934) tam altmis yil sonra diisiiniiriin ana di-
li olan Tiirkge'ye terciime edilebilmistir. Bu eserin disinda, Hareket Dergi-
si'nde yazmis oldugu “Isyan ahlaki” baglikl iki yaz1 (May1s 1949, 111/27; Ka-
sim 1969, 1V/47) ile Islam ve Insan, Mehmet Akif, Tiirkiye'nin Maarif Davast, Ira-
denin Davasi ve Kiiltiir ve Medeniyet gibi eserlerinde de diisiince sisteminin
o6nemli boyutlarindan birisi olan isyan ahlaki konusunu ele almustir.

Nurettin Topgu'nun farkli bir boyutta gelistirmis oldugu “isyan” anlayist
ile “isyan ahlaki” diislincesini tam ve dogru bir sekilde ortaya koyabilmek
i¢in, 6ncelikle, onun bakis agisiyla, diisiince tarihindeki ahlak nazariyeleriyle
“isyan” anlayislarina bakmak gerekmektedir. Ciinkii Topgu, kendi anlayisi-
n1, bu ahlak sistemleri ile isyan anlayislarindan hareketle, onlarla karsilasti-
rarak ortaya koymustur. Isyan ahldk: isimli eserinde bu durumu agik bir se-
kilde gormekteyiz. Eserin hemen basinda mubhtelif ahlak sistemlerinden
bahsetmektedir. Eserin ilerleyen sayfalarinda da, kendi isyan anlayisim or-
taya koymadan hemen 6nce, benimsemis oldugu isyan diisiincesinden farklh
oldugunu belirttigi isyan anlayislarindan bahsetmektedir. Dolayisiyla biz de
onun isyan ahlaki diisiincesini ortaya koyarken ayni metodu takip edecegiz.

AHLAK SiSTEMLERI

Topgu ahldk nazariyelerini genel anlamda; akilci (rationalist), deneyci
(emprist) ve sosyal dayamismaci (sosyolojiste) ahldk nazariyeleri olarak iig
guruba ayirmigtir. Rasyonalist filozoflar, fazilet ile bilgiyi aynilestirmiglerdir.
Ornegin ahlak felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Sokrates, “iyiligin
bilgisi zorunlu olarak onun uygulanmasini da birlikte getirir”, “kétiiliik bir
bilgisizliktir, hi¢ kimse bilerek kotiiliik etmez” diyordu. Insaru ahlakli hale
getirmek icin 6gretmeyi yeterli goren, bir baska ifadeyle bilgiyi meydana ge-
tiren akl1 ahlak icin de yeter sebep olarak kabul eden bu diisiince, Aristoteles
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ve Platon gibi sonra gelen rasyonalist filozoflar tarafindan da benimsenmis-
tir. Topgu, bu goriis sahiplerinin ahlaki ideal ile ahlaki olaylarin bilgisini
birbirine karistirdiklarini ve ahlakin gergek alanindan uzaklastiklarini be-
lirtmektedir (Topgu, 19983, s. 28; Kok, 1995, s. 82).

Deneyci veya tecriibeci ahlak anlayisina sahip filozoflara gore, bilgi hare-
ketin sebebi degil sonucudur ve ahlak, insanda iyinin degeri hakkinda tam
bir kanaat olusunca gergeklesir. Ancak bu kanaat sadece diisiinceden hare-
ketle olusan bir sey degildir. Ciinkii boyle bir kanaate sahip olabilmek igin
edinilmis bir tecriibe de gereklidir. Iyiligin gerceklesmesini saglayan sey, iyi-
lik diisiincesi degildir. Kuru bir vazife fikri, insan1 harekete ge¢irmek icin ye-
tersiz kalir. Dolayisiyla da ahlaki hareket bilginin {istiinde oldugu gibi ahla-
kin alan1 da bilgi alanmin {istiindedir. Topgu tecriibeci ahlak anlayisini be-
nimseyenlerin, ahlaki hakikatlerin deger hakikatleri olduklarimi unutarak
tecriibl bir unsurdan hareket etme yanilgisina diistiiklerini, hareketten mey-
dana gelen iradeyi incelemek yerine haz ve mutluluk gibi hareketin sonu-
cunda ortaya ¢ikan birtakim genel sonuglar1 incelemekle yetindiklerini be-
lirtmektedir.

Ugiincii gurupta ele aldig1 sosyal dayanisma doktrinleri ise, mutluluk ve
fayday1 sosyal dayanismaya baglamaktadirlar. Ayrica tecriibeyi akilla, iyiyi
de vazifeyle uzlastirmak suretiyle melez bir ilke ortaya ¢ikarmiglardir. An-
cak insanin hayatinda bu ilkelerden hangisinin baskin gelerek digerini pe-
sinden siiriikleyecegi tam olarak bilinemez. “Iyilik” ilkesi tercih edildiginde
faydaciligin hatasina diistilmiis olur, “vazife” tercih edildiginde de belirsiz
ve soyut bir durum ortaya ¢ikar. Ciinkii eger bir toplumdaki ahlaki ideal, o
toplumun istekleriyle sinirli hale getirilir, bu isteklere uymak da vazife ola-
rak kabul edilirse, 0 zaman s6z konusu toplumda ferdi suuru ve vicdan kor-
lestiren “uysallik ahlaki”, bagka bir deyisle “sosyal konformizm” meydana
gelir. Bu durumda is, “gozlerimi kaparim, vazifemi yaparim” haline doner
(Topgu, 19984, ss. 28-30; Kok, 1995, ss. 82-83).

Nurettin Topgu ise, bu ahlak anlayislarindan tamamen farkl bir sekilde
ahlak meselesinin temeline “sorumluluk” kavramini koymustur. Biitiin ah-
lak sistemleri sorumlulugu bir caydirma ve vazgecirme sebebi, kotii eylem-
lerden insani koruyan bir kuvvet olarak olumsuz agidan ele almisken o so-
rumlulugu, insanin i¢inden gelen bir itme kuvveti, harekete gegirici kuvvet
ve sonsuzluga atilmak isteyen bir irade seklinde ifade etmek suretiyle hare-
ketin sonucu degil de sebebi olarak kabul etmistir. Boylece sorumlulugu
miispet hale getirmis ve onu, sadece bir pasiflik olan, ahlaki davrans sahi-
binde herhangi bir etki meydana getirmeyen vicdan azabi1 duygusundan
ayrrmigtir. Sorumluluk, diisiinmeyi dogurur ve insan diisiindiik¢e yapacag:
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hareket karsisinda kendisini daha fazla sorumlu hisseder. Dolayisiyla da
kaynak acisindan manevi hayat ahlaki hayattan dogmaktadir (Topgu, 1998a,
s. 31; 1998b, ss. 71-72).

Topgu'nun, sorumluluk kavrami {izerine inga etmis oldugu “isyan ahla-
ki” anlayisini ortaya koymadan &nce, bizzat kendisinin Isyan ahldki isimli
eserinde ifade etmis oldugu cesitli isyan anlayislarindan bahsetmek gerek-
mektedir.

ISYAN ANLAYISLARI

Nurettin Topgu, iki tiir isyan anlayisindan bahsetmektedir: Birincisi, Allah-
siz ferdiyetcilik anlaminda Fransiz diisliniir Jean Jacques Rousseau (0.
1778)'nun toplum kaynakl her seyi inkar eden hasta ferdiyetciligi; Alman fi-
lozoflar Max Stirner (6. 1856)’'in Allah’siz ferdiyetgilik anlamindaki anarsiz-
mi ile Arthur Schopenhauer (6. 1860)un nihilizmle sonugclanan kotiimser
iradeciligidir. Ikincisi ise ferdi iradenin kendi yetersizlik ve eksikligini gi-
dermek i¢in ilahi iradeye katilmasi, bagka bir ifadeyle, Allah’in insandaki
hareketi, O'nun bizzat bize karsi isyanidir. Merhamet ile baslayip {imit ve
iman kaynaklarindan beslenen bu isyan anlayisinda menfaat, kin ve kibir
gibi ahlaki reziletler yoktur. Bu isyana sahip olanlar, ilahi merhametle biitiin
alemi birlikte kucaklayan agkin iradesine sahip olarak kurtulusa eren insan-
lardir. Ciinkii insanoglu mesuliyet imaninin eseri olan bu isyan anlayisiyla
ancak kurtulusa ulasabilir. Topgu, s6z konusu isyani kendine has varlik ve
diisiince goriisiiyle Islami bir yoruma ve Hallac-1 Mansur (6. 922) gibi bir
mutasavvifin sahsinda mistik bir temaya biiriindiirmiistiir (Topgu, 1998a, s.
173; 1998c, ss. 83-84; Kok, 1995, s. 73; 1998, s. 16).

Birinci gurupta ele almis oldugu isyan anlayislarindan Fransiz filozof
Rousseau, biitiin beseri kurumlara degil, sadece sosyal hayatin ortaya c¢ikar-
dig1 kurumlara isyan etmekte ve kurtulusu, somut ve yasanmis tecriibede
aramaktadir. Ona gore kotiiliigiin ilk sebebi insanlar arasindaki esitsizliktir.
Ancak insanlar arasinda baslangicta bulunan tabii esitsizlikte kotiiliik ve
esaret diye bir sey yoktu. Dolayisiyla da kétiiliigiin ortaya ¢ikmasina neden
olan esitsizlik, toplumdan kaynaklanan miiesseslesmis esitsizliktir. Insan iyi
dogar, toplum onun kalbindeki yiiksek duygular: yok ederek yerine menfaat
ve gururu koyar. Bundan dolay: da Rousseau, insanliktan vazgecerek tabiata
siginmayi tercih etmistir. Zira insan, tabiatin i¢inde iken iyi, samimi, mutlu
ve comertti. Tabiatin disina ¢ikmakla kendisinin mutsuzlugunu da hazirla-
mis oldu. Topgu'ya gore Rousseasu’nun isyan anlayisinda “ben”, tek basina
bulunan, kendi kendine yeterli olan bir gii¢ olmadig: i¢in anarsizm s6z ko-
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nusu degildir. Alemde benligin dayanacag ebedi bir diizen vardir, bu da ta-
biatin i¢indedir (Topgu, 1998a, ss. 1881-189; 1998, s. 83; 2005, ss. 152-153).

Ayni gurup igerisinde degerlendirmis oldugu bir diger isyan anlayisi,
Stirner’in higbir sinirlamay: kabul etmeyen isyanidir. Ona gore diinyada
benligin diginda korunacak her hangi bir sey olmadig i¢in insan kendi ben-
ligini her seyin merkezi yapmalidir. Insan icin kendi benliginin {istiinde hig-
bir sey mevcut degildir. Stirner, ferdi benligi engellemek ve onu kendilerine
kole yapmak amacinda olan devlet, insanlik, toplum, tabiat, ahlak, kanun,
vatan, nizam ve din gibi benligi engelleyen her seye kars: ¢ikmaktadir. Ciin-
kii insan ancak bu sartlarda hiir ve mutlu olabilir. Topgu, insanin sadece
kendisi i¢in yasadigini, ruhun yalniz beden igin ¢arptigini en iyi ortaya ko-
yan bu isyarn1 “anarsistle komdiinistin isyani1” olarak ifade etmektedir (Topgu,
1998a, ss. 174-179; 1998, s. 83).

Topgu'nun Rousseau ve Stirner ile ayni kategoride degerlendirmis oldu-
gu bir diger isyan anlayisi Schopenhauer’un var olusu hedef alan kotiimser-
ligidir. Scpopenhauer, var olmay: koétiiliigii istemekle esdeger kabul etmis
oldugu icin var olmay1 hedef almistir. Onun isyar bizzat hayata cevrilmis-
tir. Dolayisiyla da varliktan, devletten, hazdan, kisacasi hayatin bize sunabi-
lecek oldugu her seyden uzaklastiricidir. Bu isyan anlayisi iradenin bir nevi
intiharidir. Kurtulus, koétiiliigiin kaynag1 olan yasama iradesini, hayati ve
var olmay1 inkar edip Nirvana'ya siginmak suretiyle ancak miimkiin olur
(Topgu, 1998a, ss. 190-194; 1998, s. 83; 2005, s. 153).

Nurettin Topgu, s6z konusu isyan anlayislarini gesitli yonlerden elestir-
mektedir. Insan ruhunun telefiyle sonuglanan bu isyan anlayislarinin hepsi
“Allahsiz insanin isyami”dir. Bu {i¢ isyan anlayisindan birincisi biitiin beseri
kurumlarin, ikincisi sadece sosyal kurumlarin, {i¢iinciisii de bizatihi varligin
inkdrina gotiirmektedir. Dolayisiyla da onlarin higbirisi insani gergek an-
lamda kurtulusa ve mutluluga ulastiramazlar. Ciinkii bu diisiiniirlerden
Rousseau kurtulusu insanliktan vazgegerek tabiata siginmada, Stirner ferdi
benligin hi¢bir sinirlamaya tabi tutulmaksizin tatmin edilmesinde, yani ben-
ligin bencilliginde, Schopenhauer ise kotiiliigiin ve 1zdirabin kaynagi olan
iradenin kendi kendisini inkar ederek Nirvana'ya siginmada aramistir. Hal-
buki gercek kurtulus, akil ile baglayip ilimden felsefeye, felsefeden de dine
ylikselmek suretiyle ancak miimkiin olmaktadir. Baska bir ifadeyle kurtulus,
insanin kalbinin Allah'a a¢ilmasiyla ve insandan harekete baslayan iradenin
Allah'a ulagmasiyla gergeklesir. Yalniz eger insan en son geldigi noktada
durmayip, kendisine ve kendi disindakilere karsi baslatmis oldugu isyamn
devam ettirirse, 0 zaman siireg tersine doner, elde etmis oldugu mutlulugu
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yavas yavas kaybeder (Topgu, 1997, s. 26; 1998a, s. 195; 1998d, s. 132; Kara-
man, 2000, ss. 116-120).

Topgu'ya gore, s6z konusu isyan anlayislar1 gercekte bir isyan hareketi
degildir. Ciinkii onun hareket felsefesinde her isyan, iradenin kendi iginde
bulundugu sartlara boyun egmeyip bir baskaldirmasi olmak bakimindan
harekettir, ancak her hareket bir isyan degildir. Hareket i¢cimizden digimiza
dogru bir c¢ikis gayreti ve disa yayilmak {izere i¢cimizde aniden dogan bir
kuvvettir. Ayrica hareket saf bir kendiliginden olus da degildir. Engellenmis
bir kendiliginden olustur. Herhangi bir hareketin isyan hareketi olabilmesi
icin, kendi igerisinde, bas kaldirmis oldugu nizamdan daha iistiin bir diize-
nin iradesini tasimasi gerekir. Bundan dolayidir ki, isyan etmis olmak igin
isyan etmek veya kismi anargizm, sadece isyanin inkari anlamina geldigi
i¢in Rousseau, Stirner ve Schopenhauer gercek anlamda isyancilar degildir.
Zira hem onlarin ortaya koymus olduklar isyan hareketinde bdyle bir du-
rum yoktur, hem de onlar, inkar etmek istedikleri nizamla birlikte kendileri-
ni de reddetmislerdir (Topgu, 1998a, ss. 195-196; Kok, 1995, ss. 84-85).

Topcu Rousseau, Stirner ve Schopenhauer'in isyan anlayislarini, mesuli-
yet iradesinden kaynaklanan, iman kaynaklarindan beslenen ve ilahi varlik-
la birlesmek arzusunda olan isyan anlayisinin tam ziddi olarak gormektedir.
O insanlari, s6z konusu yikici isyan anlayislarindan kurtararak ictimai uy-
salligin, anarsist ferdiyetciligin, cemiyetin ve Allah’siz varligin iistiine ytik-
seltmeye calismaktadir (Topgu, 19984, s. 132).

“ISYAN” VE “iISYAN AHLAKI” KAVRAMI

Topgu, ilk bakigta paradoks gibi goriinen “isyan” ve “ahlak” kavramlarmi
diisiince sistemi igerisinde yeni bir boyutta birlestirmistir. Ahldkta iradeyi
“isyan” kavramu ile ifade etmistir. Bu iki kavram her dinin temelinde zorun-
lu olarak bulunmaktadirlar. “Isyan” kavrami, onun din ve ahlak felsefesinin
temelidir.

Nurettin Topcu “isyan” kavraminin muhatabi olarak Allah’t almamustir.
Ciinkil diisiiniir bu kavramla, ne Allah’a kars: bir bagkaldirtyi, ne de nizam
yikia bir hareket ve ihtildli veya anarsiyi kastetmigtir. Onun isyan1 anarsiz-
me, nihilizme ve bireysellige prim vermez. Alemi kirip geciren anarsist,
menfaatlerinin esiri olan bir kisi olup benimsemis oldugu ruh isyani kay-
betmistir. Aksine “isyan” kelimesiyle, iradenin, kendi iginde bulundugu
sartlara ve ferdiyetini, 6zgiirliigiinii ortadan kaldiran unsurlara boyun eg-
meyerek baskaldirmasi ile miitkemmellige giden yolda oniinii kesen her tiir-
lii engele karsi ¢ikmasini, bir bagka ifadeyle, iradenin sonsuza ulasmak ga-
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yesiyle her cesit menfaat ve tutkuya, nefsin sefaletleriyle ihtiraslarina, sonlu
olan iyilik ve mutluluga dahi bagkaldiran sorumluluk idealini ifade etmek-
tedir. Zaten o, daha once belirttigimiz {izere, ahlak meselesinin kaynagina
mesuliyeti koymustur. Dolayisiyla da onun diigiince sisteminde isyan, in-
sandaki evrensel nizami1 olusturan bir faktor ve evrensel merhamet nizamina
baglilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Merhamet duygusundan kaynakla-
nan, insan ile kdinatin Allah'in karsisindaki gii¢siizliigiinii ve acizligini orta-
ya koyan bu hareket alemsiimul merhamet nizamina baghliktir. Iste bundan
dolayidir ki, Topgu'nun diisiince sisteminde “isyan”, insanin kendisini 6z-
glirlestirmesi, adim adim kendisini gergeklestirmesi, daha ytiiksek bir irade-
ye doniistiirmesi ve daima daha {iistiin nizamlar yarata yarata Allah’a dogru
ilerleme hareketidir. Bu diislincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Bizim anlamak istedigimiz isyan, ne benligimize ve nefsimize ait arzu-
lara, ne igtimai gayelere, ne de merhametten baska duygulara bagli isyan-
dir. Bizim isyanimizin ancak sonsuzlukta gayesini arayict oldugunu ve
alemsiimul merhamet kaynagindan dogdugunu sdyledik. Nefsimizle hig
alakasi olmayan ve bizi mesuliyetle hareket gegiren merhamet, isyan ira-
demizin ilahi kuvvetidir. Bizim isyanimiz anarsi degildir; ebedi ve alemsii-
mul merhamet nizamina baglhiliktir. Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla
¢evrilmis bulundugu namdiitenahi kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en mii-
kemmel teslimiyettir...” (Topgu, 1998b, s. 73)

“Isyan, gerek fertte, gerek onun ihtirasinda, kainatin ve kendisinin higli-
gini ortaya koyan kii¢iimsemedir; isyan, ask iginde sonsuza atilarak bede-
nini ve ruhunu hige sayarcasina 1zdiraba adanan harekettir.

1syan, kurtaric1 mutlak’in esiginde bile, insari elleri havada Mutlak’in
hareketini diler vaziyette tutan duadir; isyan, bu uzanmais ellerde sembolle-
sen, Allah’t kendisine katilmaya ve kendi i¢inde isyana c¢agiran, ferdin tek
basina asla cesaret edemedigi kurtarici hitkmii O'na verdiren bu uysallik
iradesidir.

Isyan 1stktir; ruhtan ruha, miirsidden miiride, babadan ogula siiriip gi-
der; miirid ve ogul igin nasil 151k ve destek olursa miirsid ve baba igin de
ayni sekilde 151k ve destek olur.” (Topgu, 1998a, s. 203)

Isyan, insanin icindeki sonsuzluk iradesinin nefsin sefaletleriyle ihtiras-
larina ve bunlardan dogan zuliimlere kars1 ayaklanmasidir.” (Topcu, 1998d,
s. 46)

Topgu'nun felsefl sisteminde “isyan ahlaki”, hareket felsefesinin genel
kaidelerine bagli olarak gelismektedir. Zaten o bazi yazilarinda “isyan ahla-
ki"ndan “hareket ahlaki” olarak bahsetmektedir. “Isyan ahlak1”, hareket fel-
sefesi agisindan zamana uymanin ve toplumsal itaatkarligin, siyaset felsefesi
agisindan da tutuculugun ahlaki elestirisidir. Bu noktada sunu da ifade et-
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meliyim ki “isyan ahlaki” tezi, Topgu'nun, hayatinin bir déneminde sahip-
lenip sonra vazge¢mis oldugu bir diisiince degildir. O bu diisiinceye hayati-
nin sonuna kadar sahip ¢ikmistir (Kok, 1995, s. 19; Mollaer, 2007, s. 38, 47).

Nurettin Topgu, "isyan ahlaki"ni ahlaktaki iradenin karsiligi olarak kul-
lanmakta ve sonsuz olani sonluya tercih etme, sonsuza yonelme ve iradeyi
disaridan gevreleyip tutsak eden dis sartlara kars: bir bagkaldir olarak kabul
etmektedir. “Isyan ahlaki”ni, iradenin sonsuza ulagmak gayesiyle, her gesit
menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutluluga dahi bagkaldiran sorum-
luluk ideali seklinde tanimlamaktadir (Kok, 1998, s. 18).

ISYAN HAREKETI - AHLAK HAREKETI

Topgu'nun diisiince sisteminde isyan hareketi, iradeyi, sonsuza ulasmasin
engelleyen her tiirlii engelden kurtarici bir 6zellige sahiptir. Ancak her isyan
hareketi bu &zellikte degildir. Isyamn kurtarici olabilmesi igin, ferdi veya
toplumsal menfaat ve gayelerden degil de insanda ilahi bir cevher olan ev-
rensel merhamet duygusundan kaynaklanmis olmas1 gerekir. Bununla bir-
likte bu duygu insanin sahsiyetiyle kaynasmis ve onun ayrilmaz bir pargasi
haline gelmis olmalidir. Bir bagka ifadeyle isyan hareketi, ahlaki bir hareket
oldugunda kurtarici olma 6zelligine de sahip olur. Ancak nasil ki her hare-
ket bir isyan hareketi degildir, aynen onun gibi, her isyan hareketi de bir ah-
lak hareketi degildir. Aksine bazen de isyan hareketi zuliim olabilmektedir.
Ferdi ve ictimai menfaat ile gayelerden degil, insanda ilahi bir cevher olan
ve onu mesuliyet duygusuyla harekete geciren merhamet duygusundan
kaynaklanan, nefis ile mahkim edici kuvvetlere karsi olan, sonsuzluga
ulasmay1 engelleyen, biitiinii yok eden ferdi hirs ve iradenin karsisina diki-
len isyan hareketi bir ahlak hareketidir. Iste bu sekildeki bir hareket ancak
kurtarict olma 6zelligine sahip olarak insan1 daha 6nce bahsettigimiz bencil
arzu ve isteklerin, ihtiraslarin esaretinden kurtarabilir. Bu isyan iradesinin
ilahi kuvveti, nefsimizle hicbir ilgisi olmayan ve bizi mesuliyetle harekete
geciren merhamet duygusu olmaktadir. Bu duygunun insanda iman haline
gelmis olmasi gerekir. Bununla birlikte, ilahi merhamet duygusundan degil
de, nefsin arzu ve isteklerinden beslenen isyan hareketi ise ahlaki bir hareket
degildir (Topgu, 1998b, s. 73, 74; 1998d, s. 132). Bu diisiincelerini su sekilde
ifade etmektedir:

"... isyan, agk ile merhametimizi ezerek mahkum edici kuvvetlere kars
olursa ahlak hareketidir; nefsin sahlanmasina kars: gelmek sartiyla mesru
ve insanidir; sonsuzluk yolunu tikayan, biitiinii yok eden ferdi hirs ve ira-
delerin kargisina dikildigi ve hepsinde de ilahi merhamet kaynagindan ha-
yat aldig1 takdirde ahlaki harekettir. Nefsin arzularindan gidalanirsa ser ve
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zuliim olur. Ve isyan ahlaki vasfin1 kaybetmemek igin, hareketinin her
aninda ilahi merhamete baghiligi muhafaza etmelidir. Onunla baglar1 ko-
pardig1 bir an i¢inde bile zuliim halini alabilir." (Topgu, 1998e, ss. 95-96).

1syan hareketinin ahlaki bir hareket olmasinin sartim1 bu sekilde ifade
eden Nurettin Topcu, Hz. Peygamber’in Mekke'de baslayip Medine'de de-
vam eden miicadelesinin, aski ezmeye veya yok etmeye calisan nefislere
kars1 verilmis bir isyan ve ahlak hareketi oldugunu ifade etmektedir (Topgu,
1998e, s. 95).

ISYANDAKI ANARSIZM VE UYSALLIK

Topgu'nun yeni bir boyutta gelistirmis oldugu isyan anlayisinda hem bir
anarsizm veya anarsist tavir, hem de uysallik bulunmaktadir.

Insanin kendi yetersizligini kabul edip harekette bir degisiklik yapma
glicline sahip olana miiracaatta anarsizm vardir. Kendisinden yardim bekle-
nen bu gii¢ kargsisinda insanin takinmig oldugu tavir ise hakiki bir uysalligin
isaretidir. Isyandaki anargizm, insanda evrensel bir sorumluluk haline gelen
merhamet ile kendi mukadderatina tek basina hakim olan “Yegane Var-
lik”tan medet uman imanin sesidir. Bu tavir, hareketin her tiirlii esaretten
kurtularak hedefi olan ilahi iradeye ulasmak i¢in vermis oldugu miicadele-
nin igerisindedir. Isyandaki uysal tavir ise, esaretten kurtulan iradenin ilahi
iradeye teslim olmasidir. Dolayisiyla da ortaya koymus oldugumuz her hiir
hareketimiz veya ahlaki hareketimiz, bizim tarafimizdan bir anarsizm hare-
keti olurken, ilahi irade karsisinda ise, bir itaat ve uysallik olmaktadir. Zaten
miiminin imani, goriiniiste ilahi irade oniinde uysalliktan baska bir sey de-
gildir. Mistik de, mutlak irade 6niinde tam manasiyla bir uysal olarak ken-
disini gostermektedir. Ancak fert ve toplumda bu iki kisilikten (anarsist, uy-
sal) sadece birisi yasayabilir. Anarsizmle uysallik arasindaki ¢atisma isyana
sebep olur. Bunun sonucunda da ikisinden biri, zorunlu olarak ve daima uy-
sal olarak kalir (Topgu, 1998a, s. 197, 198).

Topgu bir bagka eserinde ise, isyan hareketindeki uysal ve anarsist tavri
su sekilde ifade etmektedir:

“... her isyan hareketinde sanki bir anarsist ve bir uysal bulunmaktadir.
1syandaki anarsist, insanda alemsiimul mesuliyet haline gelen merhametin
hareketinde bariniyor. Isyandaki uysal ise, bizdeki bin tiirlii esaretten styri-
larak mesuliyet seklinde goziiken ilahi iradeye siik{in ile teslim olan benli-
gin sevimli simasinda barmyor. Allah’a istirakimiz, bizdeki bu anarsistle
bu uysalin birlesmesiyle hakikat olmaktadir. Ahlaki vasfini tasiyan her ha-
reket, bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketidir, ilahi irade karsisinda ise
bir itaattir.” (Topgu, 1998b, s. 73).
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Topgu, merhamet duygusundan kaynaklanan igerisinde isyan ile uysal
birlikte barindiran bu sekildeki isyan hareketini Kiiltiir ve Medeniyet isimli
eserinde "Allah'm insanda isyam", Iradenin Davas: isimli eserinde ise “Al-
lah’in bizdeki hareketi” olarak isimlendirmektedir (Topgu, 1998d, s. 132;
1998b, s. 73).

S6z konusu isyan anlayisi en iyi ifadesini Miisliiman bir mistik olan Hal-
lac1 Manstr'un Allah'tan baska hakikat olmadigini vurgulamak icin soyle-
mis oldugu "Ene'l-Hakk" (ben hakikat'im) soziinde bulmustur (Topgu,
1998a, s. 201; 1998b, 74; 1998d, s. 132). Boylece o, Rousseau, Stirner ve
Schopenhauer'in kétiimser ve ferdiyetci goriislerinden Islam mistiklerinin
iyimserlik anlayisia ge¢mis olmaktadir.

Hallac, ilahi iradeye tam olarak teslim olmak ve Allah’m iradesine boyun
egmek icin bedenin, bencil ve hoyrat benligin isteklerine karg ilgisiz kala-
bilmeyi gerceklestirme amag ve ¢abasindadir. Bu insanda baslangigtan itiba-
ren var olan benligin arzu ve isteklerinden vazgecerek bizi bizden habersiz
olarak yaratan agkin varliga dénmeye yonelik hiir bir harekettir. Insan bu
sekilde kendi begeriyetini asarak tabiat-listii bir varlig1 isterken haddizatin-
da kendi kendisini istemis olmaktadir. Bu ¢abalarin bir sonucu olarak da in-
san Allah'la 6zdeslesmektedir. Hallac, biitiin beseri yetersizliklere kars: is-
yan etmis ve Allah'in varliginda yok olmak, ilahi varlikla birlesmek igin
"Ene'l-Hakk" demistir. Bu, insan i¢in, esaretten, hareketlerinin esiri olmaktan
ve bize yabanci olan fakat bizi igten ige bdlen her seye bagimli olmaktan bir
kurtulustur. Hallac'in hareketi Yegane Varlik’a dogru bir yiikselistir. Bu is-
yan hareketinin baska bir ifadeyle kurtulus iradesinin rehberi ise, ilahi agktir
(Topgu, 1998a, ss. 197-202).

Bu noktada sunu ifade etmeliyim ki Topgu, ortaya koymus oldugu isyan
anlayisina sadece Hallaci Mansiir'u 6rnek olarak vermemistir. Ayni zaman-
da o, Sokrates, Gandi, Hiiseyin Avni Ulas ve Mehmet Akif’i de bu sekilde bir
isyan anlayisina sahip diisiiniirler olarak ifade etmistir. Akif, vicdaninin Al-
lah’a istirak eden sesiyle “Cignerim, ¢ignenirim, hakki tutar kaldiririm” (Akif,
1990, s. 332) diye haykirtyordu. Ayrica Topgu, nebiler ve veliler de dahil ol-
mak {iizere ruh diinyasinin biitiin kahramanlarinin da ayni isyan anlayisina
sahip olduklarini belirtmektedir. Bu kisiler, ne kendi tabiatlarina, benlikleri-
ne, ne de disaridaki tabiata esir oldular. Onlar sorumluluk iradesiyle hareket
etmek suretiyle Hakk ve hakikatin en biiyiik temsilcileri olmuslardir (Topgu,
1998b, s. 74; 1998¢, ss. 109-117; 19984, s. 46).
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SoNuC

Nurettin Topgunun felsefi diisiincesinin 6zgiin tezlerinden birisi “isyan ah-
laki” diistincesidir. Onun diisiince sisteminde isyan, dinde dua, tasavvufta
ask, ahlakta kendini insanliga feda ve ultihiyette de fenadir. Ferdi iradenin
ozgurliigliniin habercisi ve gostergesi olan isyan, sonsuza ulasmak i¢in insa-
nin kendisini gergeklestirmesi olayidir.

Ahlak teorilerinde ahlakin merkezi kabul edilmis olan fayda, mutluluk,
iyilik, vazife, i¢giidii ve sempati gibi kavramlar isyan ahlakinda pasifligi ifa-
de eden kavramlar olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Aymi zamanda bu kavram-
lar, isyan ahlaki ag¢isindan insani esaret sekilleridirler. Dolayisiyla da bireyin
bunlar gibi sonsuzluga ulasmay1 engelleyen engellerden kurtulmas: gerekir.
Bu, insanin igerisinde yerlesik olan merhamet duygusundan baslayip timit
ve iman kaynaklarindan beslenen isyan anlayis: ¢ercevesinde miimkiin ola-
bilir. Allah’in insandaki hareketi olarak da ifade edilebilen bu sekildeki bir
isyan anlayis1 ancak bireyi kurtulusa ulastirabilir. Bu hareket, igerisinde
anarsizm ile uysallig1 barindiran bir ahlak hareketidir.

Stirner’den Rousseau’ya, oradan da Schopenhaur’e yiikselen isyan hare-
keti Nurettin Top¢u'nun diisiince diinyasinda ahlaki doruga ulasmistir. O,
kendi benlik ve kibirlerinin diinyasinda {imitsizlik ve higli§in girdabina dii-
sen filozoflarin aksine, toplumu, ferdi ve degerleri inkar etmeden, sadece on-
lar1 asip Allah’da fena bulan sonsuza acik bir isyan anlayis: gelistirmistir.
Onun ortaya koymus oldugu isyan ahlaki, muhafazakarlik tarafindan oneri-
len uysalliga ve determinist ahlak teorilerine karst yeni bir ahlak teorisi
kurma tegebbiisii olup Islam dininin 6zgiin bir yorumunu ortaya koymus-
tur. V
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