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13. Teblig | Paper

ZEYDIYYE MEZHEBI

Y. Dog. Dr. Isa DOGAN

A-ZEYD b. ALI'NIN HAYATI VE
YASADIGI SOSYO-KULTUREL ORTAM

Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi T4lib h. 79/ m. 698 yilinda dogdu.
Anasi1 Muhtar b. Ebi Ubeyd (6. 67/686)'in Ali b. el-Hiiseyin'e hediye ettigi
Cinli bir cariye idi. (1) Zeyd'in babas1 Ali (6. 94/712) fazileti, takvés: ve
zéhidligi ile meghurdu.

Ali Zeynel Abidin, kavminden ve ailesinden sevdiklerinin &ldiiriilme-
sinden sonra hayatta kaldig i¢cin daima hiiziinli oldu." Gerek atalammn
siyasetteki basarisizhifi ve gerekse Emevi iktidarinin giddete ve baskiya
dayal politikasi, onu bir kiseye ¢ekilmeye mecbur etmigti. Bu donemde Ali
Zeynel Abidin genelde Zeyd b. Eslem'in ilim meclislerine devam ediyordu.
(2)

Zeyd, babas: éldiigiinde ondort yasinda idi. Yetigsmesi ve bakimiyla
kardesi Muhammed el-Bakar ilgilendi. Hayatinin ilk yallarinda babasindan,
babasi dliince de kardesi Muhammed'den ilim 6grendi. (3)

Babasim1 kii¢iik yasta kaybetmesi ve gen¢ olusu Zeyd b. Ali'yi
kardeslerinden farkh bir yapiya soktu. Muhammed el-Bakir (6. 114/732) ve
Ca'fer es-Sadik (6. 148/765)'n aksine bagta Kiife olmak iizere cevre kasab-
alara seyahatler yapmaya ve insanlarla hasir-nesir olmaya basladi. (4) Bu
sekilde daha gen¢ yasinda iken cevresindeki fikir hareketlerini
degerlendirme imkéan1 buldu.

Zeyd b. Ali'ye gelinceye kadar Islam diinyasi, Islam fikir hayatina etki
eden birtakam siyasi olaylar yasadi.

Hz. Osman Dénemi'nde ortaya cikan hadiseler ve miitedkiben yaganan
Ali-Muaviye miicadelesi, siyasi sahada Hérici ve $Si'f fikirlerin cekirdegini
olusturdugu gibi, Islam toplumunda birbirini takip eden siyasi ve askeri
olaylar zincirini meydana getirdi.

Hz. Hasan'in, babasi Hz. Ali'nin 6liimiinden sonra (h.41/m.661)
Muéviye'ye karsi basarisiz bir harekete girigsmesi, Ali taraftarlarimin
Emevilere karg: ilk hareketi olarak kabul edilmelidir. Her ne kadar Hasan,
hilafet hakkindan vazgectiyse de Cemel ve Siffin savaglarinda yer alan
Kifeliler, Muaviye aleyhinde faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiler. Buna
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kargihk Muéviye'nin, Ali taraftarlarina yonelik baskiya dayah politikas: (5)
once Hucr b. Adiyy (6. 51/671), sonra Hiiseyin b. Ali (6. 60/680), Tevvabtin
Hareketlerine (h. 65/685) ve bu hareketlerde yiizlerce Miisliimanin
oldiiriilmesine sebep oldu. (6)

Hz. Hiiseyin'in sehaddetinden sonra Ali evlad: bir kenara ¢ekilmesine
ragmen, Kifelilerle Emeviler arasindaki hustmet yine devam etti.
Emevilerin devlet idaresinde Arap milliyet¢iligine dayanan siyaseti, sinir-
lar1 genisleyen Islam toplumundaki Mevali unsuru rahatsiz etti. Bu durum,
artik Ali evlad: i¢in hilafet miicadelesinden ziyade, Emevilere kars:
bagimsizlik miicadelesi vermeye baslayan (7) Kifelilerin, aym durumdaki
MevAall unsurla birlesmelerine yol agti. Nitekim Hz. Hiiseyin adina bir ha-
rekette rol aldig: icin Kerbeld hadisesinden kisa bir miiddet 6énce siirgiine
gitmek zorunda kalan Muhtar b. Ebi Ubeyde es-Sakafi (6.67/687) Kiife'ye
geri dondiigiinde orada Ali taraftarlarini yeniden organize ederken, politi-
kasimin Allah'in Kitdbi, Peygamber'in Siinneti, Ehl-i Beyt'in intikdm,
zayifin miidafaas: ve kotii igler yapanlara karsi cihad tizerine da-
yandirdigim sdyliiyordu. (8)

Bu sekilde zayifin miidafaas: teziyle Mevali'nin Araplarla esitligi gibi
birtakim esaslar ortaya atan Muhtar, Mevali'yi de kendisine cekerek Ali ta-
raftarlarini 6nemli bir dini ve sosyal potansiyele (9) gotiirdii. Ayrica Mu-
hammed b. el-Hanefiyye ile irtibat kurarak onun temsilcisi oldugunu iddia
etmesi dolayisiyla Kife'de halktan kolayca biat aldiysa da (10) Emevi ik-
tidarmin giicii karsisinda hichir sey elde edemedi. Ozellikle Abdiilmelik
(86/705) devrinde baglayan siyasi hakimiyet ve 4siyis-devam etmis olup,
Velid(s. 97/715,) Siilleyman (6. 99/717) II.-Omer (6. 101/720), II. Yezid (6.
105/724) ve Higam (6. 125/743) donemlerinde Islam Devleti i¢ problemleri-
ni biiyiik él¢iide halletmis; digta da en muhtesem dénemlerini yagamigtir.
Ancak bu dénemlerde Ali taraftarhg: faaliyet giiciinti tamamen kaybetmis
olsa da Alevilik rithunun bittigini séylemek miimkiin degildir. Aksine,
Muhtéarin éldiiriilmesinden sonra (h. 67/m.687) Beyan b. Sem'an ve Mugira
b. Sa'id el-Icli'nin Kife' de idam edildikleri zamana, yani h.119/m.737 tari-
hine kadar yarim yiizyil icerisinde Emevilere karsi1 bagar1 saglayamayan
Ali taraftarlarimin biiytik bir kismi Mesihi fikirlere doéndiiler. Mezhep ta-
rih¢ilerinin Keysaniyye olarak isimlendirdikleri bu insanlar, Irak'ta hala
meveidiyyetini muhafaza eden Yahudi ve Hristiyan Kaltarunin de tesiriyle
ibnu'l-Hanefiyye'nin dlmedigine, gaipte olduguna ve tekrar geri donerek
yerytiziinde adalet tesis edecegine inanir oldular. (1T)

—Diger taraftan 1tikadi fikirlerin, bir nevi bitmis ve yasanmis olan siyasi
olaylarin siiktinet déneminde bir degerlendirilmesi niteliginde oldugu
goriiliiyor. Asr-1 Saddet'te Kur'ani olaylari yasamig olan Miisliimanlar,
daha sonra meydana gelen bu farkh olaylar kargisinda Islam Dinini ve
Miisliimanlar: yeniden degerlendirmeye basladilar. Islam akidesini anla-
mak i¢in muhtelif gériisler ortaya atildi. Bazilar1 meydana gelen bu
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héadiselerin tamamen insan iradesinden kaynaklandigim ve Allah'in takdiri
ile olmadigim iddia ederken kitii igler yapan Emevilere kars: cihad ilan
etmisglerdir. Nitekim bu Kaderi fikirlerin ilk ortaya aticis: olarak kabul edi-
len Ma'bed el-Ciiheni (6. 80/699) Abdurrahman b. Eg'as ile birlikte
Emevilere kargi ayaklanmis ve Haccic tarafindan 6ldirilmiigtiir. (12)
Bazilar: da biitiin bu hadiselerin Allah'in kaza ve kaderiyle oldugunu savu-
narak Cebri ve Miircii fikirleri benimsemisglerdir. Nitekim Hasan b. Mu-
hammed b. el-Hanefiyye Allah'in takdirini inkér eden Kaderi ve Mu'tezili
goriiglerle siddetli miicAdeleler yapmisgtir. (13)

Bu dénemde medreselerde bir taraftan Kur'an, Hadis, Fikih ve Tefsir
ilmi tedris edilirken, diger taraftan i'tikddi alanda Cebri, Mu'tezili ve
Miirecii fikirler tartigihyordu. Iste Zeyd b. Ali, Islam toplumunda bir anda
ortaya cikan bu goriigleri tanima ve degerlendirme imkéami bulmustur.
Hayatinin ilk yillarinda babasindan ve kardegi Muhammed el-Bikir'dan
Kur'an, Hadis ve Fikih ilmi 6grenen Zeyd b. Ali'nin, Medine'nin digina
cikarak Ebidi Hanife (6. 150/767) ve Vasil b. Ata (6. 131/748) ile irtibat kur-
dugu bildirilmektedir. (14)

Tarihi kaynaklarda Zeyd b. Ali ile Ebd Hanife'nin irtibat:1 konusunda
fazla bilgi yoktur. Ancak, zaman zaman Kife'ye gidip gelen Zeyd'in Ebt
Hanife ile sik sik giriismesi miimkiindiir. Nitekim, Ebti Hanife, Zeyd hurtic
ettigi zaman kendisini para ve kuvvet yoniinden desteklemistir. (15) Buna
ragmen "Zeydiyye ustilde Mu'tezili, Furt'da Hanefidir." seklindeki tarihi
sbze kaynak olabilecek pek fazla bilgiye rastlayamadik. Ancak ozellikle
Fikhi sahada olmak tizere Hz. Ebat Bekir ve Hz. Omer'in imametlerinin
mesri' kabul edilmesinde ve "Miirtekib-i Kebire'den imén ve Islamin gitme-
digi hususunda Zeyd b. Ali ile Ebt Hanife ve Miircii fikrin temsilcisi olarak
kabul edilen Hasan b. Muhammed (6. 101/719) arasinda etkilegim olabi-
lecegi kabul edilmelidir. (16)

Yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gibi, Isldm toplumu Asr-
Saadet'te olmayan birtakam héadiseler yasamis ve Miislimanlar Kur'an'a
uygun olmayan bazi isler yapmiglardir. O bakimdan daha sonralari Ali,
Osman, Talhi ve Ziibeyr hakkinda insanlarin muhtelif toplantilarda yo-
rumlar yaptigini goriiyoruz. Iste béyle bir toplantiya rastlayan Hasan b.
Muhammed, onlara: "Sézlerinizi duydum. Ali, Osman, Talhi ve Ziibeyr
hakkindaki hiikmii Allah'a havile etmekten daha uygun bir gey gérmedim.
Onlan ne benimseyiniz ve ne de onlardan uzaklagimz." demistir. Bu sozleri
babasi Muhammedb. el-Hanefiyye'nin kulagina gittigi zaman: " Baban
Ali'yi benimsemiyor musun?" diyerek onu dévdiigii haber verilmektedir. (17)

Aym devirde yagsayan Viasil b. Atd'min bu konularla ilgili goriigleri de
agagl yukar1 Hasan b. Muhammed'in gorisleriyle benzerlik arzetmektedir.
O da Ali'nin Cemel ve Siffin savaginda hatah olabilecegini kabul ettigi,
hiikmii muallakta biraktig: icin Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik ta-
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rafindan giddetle protesto edilmesine ragmen ozellikle Zeyd b. Ali ve oglu
Yahyé Vasil ile sicak iligkileri stirdiirmiiglerdir.

Visil b. Ata'nin en onemli fikirlerinden birisi de "Emr-i bi'l-Ma'rif ve
Nehy-i ani'l-Miinker" -iyiligi emredip, kotiiliikten sakindirmak- prensibidir.
Vasil'in Ca'fer es-Sadik'a: "Seni diinya sevgisi mesggil etti; sen diinya ile
hasir-nesir oldun." demesi, Takiyye'yi benimseyen Ca'fer es-Sadik'in
hakkiyla Emr bi'l-Ma'raf ve Nehy ani'l-Miinker yapmadigimi gostermektedir.
Zeyd b. Ali ise, bu prensibin bir neticesi olan zulme ve zélim imamlara
kars: ayaklanmak (hurfic) gerektigini ve hurfic etmeyen imamlarin imam
olamayacagim soyliiyordu. (18)

Zeyd b. Ali, ilmen. ve sosyal yonden oldukc¢a hareketli bir hayat
yasamigtir. Defalarca Kife'ye gidip gelerek Kifelilerle sohbet etmesi;
Tevhid, Adl, Emr bi'l-Ma'rif ve Nehy-i ani'l- Munker gibi prensiplerle Islé.m
fikir hayatina canhilik getiren Vasil b. Até ile goriigmesi, onun diger Ehl-i
Beyt mensuplarindan farkl diigiinmesini saglamistir. Bir seferinde onun,
kardesi Muhammed el-Bakir'a: "Sen imamete herkesten daha layiksin;
hakkini dava et." dedigi séylenmektedir. (19)

Zeyd b. Ali ile Abdullah b. Hasan arasinda biyle bir fikir ayrihg: olma-
masina ragmen, onlar da Hz. Ali'den kalan mallarin bohisiilmesi hususun-
da anlagamiyorlardi.

Ibn Ebi'l-Hadid (6. 655/1257), bir giin Zeyd ile Abdullah b. Hasan'in (6.
145/762) Medine valisi Halid b. Abdilmelik b. el-Haris'in yaninda kavgaya
tutustuklarim ve birbirlerine ¢ok kaba davrandiklarim séyleyerek Hélid'in
buna ¢ok sevindigini ve onlarin birbirlerine sévmelerinden son derece mem-
nun oldugunu belirtmektedir. (20)_. S e

Yine et-Tabert (6. 310/922), Cﬁveynyye b Esma nin "Zeyd b. Ali ile
Ca'fer b. Hasan'in veldyet hususunda kavga yaptiklarim gordiim." (21)
dedigini rivayet etmektedir.

Buradan Zeyd b. Ali ile Hasanogullar arasindaki miicadelenin sadece
mal ve miilk yiiziinden olmadigini; aym zamanda hilafet ve imamet mese-
lesinin de bunda etkili oldugunu anliyoruz.

Miiellifi meg¢hul olan ve muhtemelen Hieri III. asirda yazilmis olan
Ahbaru'd-Devleti'l-Abbasiyye'de anlatildigina gore, Ali'nin Fatima'dan ol-
mayan diger oglu Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 81/700) de siyasi faaliyet-
ler y6niinden sessiz ve tarafsiz birisi olarak géziikmektedir. Hasan ve
Hiiseyin tarafindan diglanmasi Muhammed b. el-Hanefiyye'nin daha zi-
yade Abbésilerle ve 6zellikle Abdullah b. Abbéas'la (6. 68/687) birlikte hare-
ket etmesine sebep olmustur. Hatta, bir giin Muhammed'in Hasan ve
Hiiseyin'in yamina giderek "Siz beni hari¢ birakarak babama véris oldunuz.
Ben, Peygamber'in soyundan olmasam bile babamzin cocuguyum." (22)
dedigi rivayet edilmektedir.

Ibnu'l-Hanefiyye'nin vefatindan sonra oglu Eba Hasim Abdullah'm (6.
99/717) Abbasilerle birlikte hareket ettigi daha belirgin bir hal almigtir.
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Zira, EbG Hasim 6liimiine sebep olan hastaliga yakalandigi zaman, Hora-
sanllar'dan bir grup yanina gelerek "Senden sonra bize kimi emrediyor-
sun." dediklerinde Ali b. Abdillah b. Abbas'i géstererek "Bundan daha
hayirhsim bilmiyorum." demigtir. (23)

Ebt Hasim'in Hasan ve Hiiseyin ogullariyla irtibdtina gelince onlar ta-
rafindan ugradigs haksizha, babas: Ibnu'l-Hanefiyye'den daha fazla tepki
gosterdigi anlasihyor. Clinkd Hz. Ali'den veraset yoluyla kalan mallar,
Fatima'mn torunu olan Zeyd b. Hasan b. Ali'ye verilince, Ebt Hagim mese-
leyi Medine Kadisi'na intikél ettirmisg ve nesep yoniinden esit olduklarim
bildirerek Zeyd b. Hasan'a karg: ¢tkmigti. Daha sonra karar Eba Hagim le-
hinde sonu¢laninca Zeyd b. Hasan da meseleyi Halife I. Velid'e gotiirerek
onun Muhtar'in arkadaslarindan taraftarlari oldufunu ve onlarin da
zekatlarin Ebd Hagim'e verdiklerini bildirmigtir. (24)

Ali evladimin aralarindaki bu anlagmazliklar: dile getiren haberleri
cogaltmak miimkiindiir. Iste Irak ve Hic4z havalisindeki siyast ve fikri or-
tam bu merkezde iken Islam devletinin simirlar icerisine yeni katilmis bu-
lunan merkezl Asya'da -Horasan ve Maverainnehir- Emeviler aleyhine
gelisen, Alevi kaligina biiriinmiis olan Abbasi da'veti gittik¢e biiyiimekte ve
bir kivileim beklemektedir.

B-ZEYD b. ALININ ORTAYA GIKISI

Ali evladimin birbirleriyle ihtilaf halinde olusu, birbirlerini ihbar etmele-
rine, iclerinde besledikleri hilafet arzusunun agiga ¢ikmasina ve neticede
Emevilerin kendilerini daha siki kontrol etmelerine sebep oldu.

Nitekim, yine boyle bir anlagmazhktan 6tiri Abdullah b. Hasan'la Zeyd
b. Ali, Medine Véilisinin huzuruna ¢iktiklar zaman acgikca Zeyd'e "Sen
Cinli bir cariyeden oldugun halde veldyet -imamet- mi istiyorsun?" (25) diye-
bilmistir. Haliyle bu hadise bir Emevi vilisinin huzurunda oldugu igin
Halife HigAm"n (6. 125/742) Hasan ve Hiiseyin evladinin faaliyetlerinden
haberdar olmasi zor olmamigtir,

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Zeyd b. Ali'nin Ehl-i Beyt i¢erisinde
hustisi bir durumu vardi. Hasan ve Hiiseyin'in diger ¢ocuklar1 Emevi ikti-
darinin baskisiyla Medine'den disari cikamazken, Zeyd muhtelif sehirlere
giderek insanlarin Ali evladdina duyduklarn yakinlig: degerlendirmek iste-
mistir. Bu yiizdendir ki Zeyd b. Ali'nin, Horasan (26) Kife ve Med4in gibi
yerlerdeki faaliyetlerinden haberdar olan Halife Higdm b. Abdilmelik Irak
Valisi Yusuf b. Omer'e yazdig: bir mektubunda Zeyd'in -Medine'den- baska
bir yerde oturamayacagini belirtmistir. (27)

Tarihi kaynaklarin da belirttigi gibi Zeyd b. Ali ile Higdm"1 kars: kargiya
getiren birkac hadise. Zeyd'in hurucuna sebep olmustur. Bu sebeplerin en
onemlisi Zeyd'in siyasi faaliyetlerinin ciddi boyutlara varmasi, dolayisiyla
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bunu farkeden Emevi iktidarinin kendisini rahatsiz etmesi ve daha siki bir
sekilde takip etmesidir. Medine Valisi Halid b.Abdillah, firsat buldukea
basta Zeyd b.Ali olmak iizere Hasan ve Hiiseyin evladim halkin géziinden
diisiirmeye ¢aligiyor ve onlarin anlagmazliklarimi halka sergilemek istiyor-
du.

Nitekim Medine Valisi Halid, Zeyd'in Abdullah b. Hasan'la ilgili bir me-
selesinden otiirii ikisini ¢cagirip onlara "Yarin bana geliniz. Abdullah'in oglu
olmayayim ki yarin aramizda karar verecegim." dedi. Bunu duyan
Medine'liler o gece sadece Zeyd'le Abdullah1 konusarak yarim beklediler.
ibn Ebi'l-Hadid "O gece Medine kaynadi” (28) derken Hasan ve Hiiseyin
evladinin halkin diline diistiiklerini anlatmak istemistir.

Ancak ertesi giin gelip de Medine Valisi Halid ile birlikte kalabalik bir
cemaat mescide dolusunca vilinin maksadini anlayan Zeyd b. Ali
Abdullah'a "Acele etme Ey Eb4 Muhammed, Zeyd sana hakkin bagigladi."
diyerek valiye yoneldi, "Peygamber'in ziirriyyetini topladin; Ebci Bekir ve
Omer bdyle yapmamistr." dedi ve bu kizginlikla dogruca Hisdm b.
Abdilmelik'in yanina gitti. (29)

Ancak Higdm'in Zeyd'e kars: takindigh tavair, Medine Valisinin Zeyd'e
yaptiklarindan ve yapmak istediklerinden kendisinin haberdar oldugunu
gisterir. Hizmetgisi vasitasiyla ona "Yerine don!" diye emretmesine ragmen
Zeyd, goriisme isteginde 1srar edince sadece sesini duymak suretiyle
goriismeyi kabul etti.

Tarihi kaynaklarin yaklasik ifadelerle anlattiga bu had.lseyl Ibn Ebi'l-
Hadid 6zetle soyle anlatmaktadir:

Hisdm'in huzurunda Zeyd b. Ali séze yemmle basladi, Ancak Hisam,
"Sana deger vermiyorum, hem sen hilafet istiyormugsun. Sen halife ola-
mazsin. Ciinkii bir ciriyenin ¢ocugusun.” diyerek karg: koydu. Zeyd ise ce-
vap olarak "Nebi'den baska hi¢ kimse Allah'a daha evla degildir. O,
Ibrahim'in oglu Ismail'in soyundandir. Ismail'in anas1 da bir cariyedir."
deyince sinirlenen Higdm "Bu héini valisine gotiiriin." dedi. Zeyd: "Vallahi
sen beni ona génderirsen sen ve ben diri olarak bir daha bir araya geleme-
yiz." dediyse de on kisilik bir grup onu Sam hudtduna kadar gotiirdiiler.
Fakat, onlarin ayrilmasindan sonra Zeyd geri déniip Kiafe'ye girdi. (30)

ibnu'l-Murtaza (6. 840/1437) Zeyd'in Kadisiye'ye girdigi zaman bir grup
Si't tarafindan kargilandigimi; Kdfe, Basra ve Horasan'da kendisine biat
edecek yiiz bin asker oldugunu sdylediklerini ve bunun {izerine Zeyd'in on-
lardan biat aldigam belirtmektedir. (31)

et-Taberi ise Kife ehlinden Seleme b. Kuheyl'in Zeyd'e gelip O'nun Pey-
gamber'e yakinligindan bahsederek" hurica tesvik ettigini soyliiyor.

Biitiin bunlardan sonra Higdm'in, Seleme b. Kuheyl'i Kife digina
birakarak Zeyd ile goriismesine sebep oldugu igin Yusuf b. Omer'e hakaret
dolu bir mektup yazmasi, Kifelilerin ve ozellikle Seleme b. Kuheyl'in ne ka-
dar cok fitneci olduklarim géstermektedir. (32)
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Zeyd b. Ali'nin bastan beri hilafet miicadelesi verdigi aciktir (33) Bu
bakimdan onun hurtc edigini sadece Kife'lilerin tesviklerine baglamak
dogru degildir. Belki Zeyd'in daha erken ayaklanmasinda etkili olmus ola-
bilir. Ciinkii Emeviler tarafindan stirekli rahatsiz edilen Zeyd'in, 6zellikle
bundan sonra, yani Higdm b. Abdilmelik ile gizlegtikten sonra huric et-
mekten bagka ¢ikar yolu kalmadigim séylemek en dogrusudur. Nitekim et-
Taberi de onun hurficta acele edisini tutuklanma korkusuna
baglamaktadir. (34) Yoksa Zeyd Ehl-i Beyt'ten bazilar tarafindan samimi
bir sekilde uyarilmigtir. Hatta Muhammed b. Omer, "Onlar ceddin
Hiiseyin'e yaptiklarimi sana da yaparlar." dedigi zaman bunu kabul etmis
fakat donmemistir.

Nitekim Muhammed b. Omer'in dedigi yerine geldi. Biiyiik bir ihtimalle
Ca'fer es-Sadik'in taraftarlarindan biiyiik bir kism, muharebe aninda ¢ok
az bir siire kaldign sirada Zeyd'e gelip EbG Bekir ve Omer hakkinda
goriigiinii sordular. Zeyd, "Ehl-i Beytimden onlardan teberri edeni ve onlar
hakkinda hayirdan bagka bir sey sGyleyeni duymadim." deyince kendisini
terkettiler. (35)

Neticede 23 Muharrem (h. 122/m.740) de tarihi riviayetlerde soguk bir
gece olarak tasvir edilen Carsamba gecesi Muaviye b. Ishak'in evinden
ciktiklar: zaman biatlarinda duranlarin sayis1 sadece iki yiiz onsekiz kigi
idi. Zeyd bu kadar az bir say1 karsisinda hayretini gizleyemeyerek
"Siibhanallah!... Nerede bu insanlar?" diye sordigu zaman: "Mescidde
mahsur kaldilar. "denildi. O zaman Zeyd'in, "Vallahi, bize biat eden insan-
lar i¢in bu bir éziir degildir. " (36) dedigi rivayet ediliyor.

Bu ifadelerden Kife'de Rafizilerin diginda biat edenlerin de Zeyd'i ter-
kettikleri anlasiliyor. Nitekim Mansur b. el-Mu'temir, Zeyd ile birlikte
huriica davet etmesine ragmen savaga igtirdk etmemistir. Yine Zeyd, ken-
disine biat edenlerden Enes b. Amr'in kapisina geldigi zaman, "Ey Enes,
bana gel. Hak geldi batil zail oldu." diye seslenmesine ragmen evden digari
cikan olmadi. et-Taberi, Zeyd'in, "Ben size ihdnet etmedim ama siz bana
bunu yaptimz." (37) dedigini soyliyor.

Bu sekilde ¢ok az bir kisi ile savaga devam etmek zorunda kalan Zeyd,
savasin ii¢iincii giiniinde alnina isabet eden bir okla vefat etmistir. (38)

¥

C- ZEYD b. ALI'NIN GORUSLERI
L I'TIKADI GORUSLERI

a- et-Tevhid: .

Siyasi ve ekonomik istikrarsizlik ve kargasa, cesitli fikir akimlarim bir-
likte getirmektedir. Zeyd b. Ali, birtakim siyasi huzursuzluklar geciren
Islam Toplumunda Miisebbihi, Miicessimi, Hagevi, Cebri ve bunlara
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karsihik Hariel, Kaderi, Mu'tezili ve Miireii fikirlerin olustugu bir devirde
yasamigtir. Miigsebbihe ve Miicessime'nin fikirleri karsisinda Tevhid inan-
cimin tehlikeye girdigi bu dénemde Visil b. Atd'min fikirlerine kayntsiz kal-
mak miimkiin degildir.

Visil b. Ata, Tevhid'i muhafaza etmek maksadiyla Allah'in sifatlarim
zatiyla aym gormektedir. Dolayisiyla Allah, zatiyla 4lim ve zatiyla Kadir
olup, ilim ve kudret Zatina ildve edilmis sifatlar degildir. Boylece sifatlarn
kadim kabiil etmemek stiretiyle 11ahi Zat ortakliktan kurtarilmig olmak-
tadir. (39)

Muhammed Ebta Zehra ve Ali Sami en-Nessar gibi baz1 arastiricilar,
Zeyd'in Tevhid meselesinde Vasil b. At ile aym goriiste oldugunu
stylemektedirler. (40) Buna ragmen Zeyd'in Tevhid meselesinde Allah'in
sifatlarim nefyettigine ve Vasil'in dedigi gibi Allah'in, Zatiyla Alim, Semf’,
Basir ve Kadir oldugunu sdyledigine dair hi¢bir rivayete rastlayamadik.
Biiyiik bir ihtimalle Zeyd'in Vasil'in biitiin goriislerini aldigim séyleyen bu
kisilerin en énemli delilleri, Zeyd b. Ali'nin Vasil ile olan dostlugudur. Daha
once de belirttigimiz gibi Vasil b. Atd'min Ca'fer es-Sadik'la miindkasasinda
Zeyd'in Ca'fer'e kars1 Véasil1 miidafaa etmesidir. (41)

Bize gore bu, Zeyd'in biitiin fikirlerinde Vasil'la aym goriiste oldugu an-
lamina gelmemelidir. Ciinkii Zeyd'in Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in temsilcisi
olan Ebt Hanife ile de dostlugu vardir. EbG Hanife huriic esnasinda kendi-
sinden maddi ve manevi yardimi esirgememistir. Bu bakimdan bize gire
Zeyd'in Vasil b. Ata ile olan dostlugu daha ziyade Emr-i bil-Ma'raf ve
Nehy-i ani'l-Miinker meselesinde ve ozellikle bu prensibin bir neticesi olan
zdlim imamlara kars: hurfic konusunda ikisinin—ittifak etmesinden kay-
naklanmaktadir. Kald1 ki biriyle dost olmak i¢in onun biitiin goruglenm
kabul etmek de gerekmemektedir.

Ehl-i Siinnet nazarinda sifatlarin nefyinin bid'at kabul edildigi bir
gercektir. Cerh ve Ta'dil alimlerinin Zeyd b. Ali'ye sika dediklerini ve ona
bu bid'ati isnad etmediklerini biliyoruz. (42) el- -Bagdadi (6. (429/1037)
Zeyd'e Ehl-i Siinnet ve'l- Cemaat imamlarindan olarak itibar etmigtir. (43)
Ehl-i Siinnetin ise Kur'an'da ve Stinnet'te gecen ilim, kudret, niizdl, istiva
ve benzeri sifatlam kabul ettigi ve bunlar1 zatin aynisi kilmadig bﬂmmek-
tedir.Kur'anin mahlik oldugu meselesi Mu'tezilenin en c¢arpic
gorislerindendir. Kur'an'in yaratilmighg Mu'tezile'ye ve ekser Zeydiyye'ye
nisbet edilse bile, Zeyd b. Ali'nin Kur'an'in mahlik oldugunu kabul ettigi
bilinmemektedir. Dr. Ali Sdmi en-Negsar: "Zeyd b. Ali, Halid b. Abdillah el-
Kasri'nin Kur'dn mahliktur diyen Beyan b. Sem'an1 ve Ca'd b. Dirhem'i
6ldﬁrdﬁ§ﬁnﬁ gordi ve bu fikre dalmayr uygun bulmadi." diyerek onun
Kur'an'in mahltk oldugunu benimsemedigini soyliiyor. (44)

ibn ‘}le iyye (6. 728/1328) ise ¢ogu $i'l Alimlerin Kur'adn'in mahliik ol-
madigint kabul ettiklerini ve bunun da Ehl-i Beyt imamlarindan sabit
oldugunu soylemektedir. (45)
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Oyleyse Zeyd b. Ali, Mu'tezile'den ¢ok Ehl-i Siinnet cizgisindedir. Nasil ki
Ehl-i Siinnet temsil ve ta'dil olmaksizin {1ahi sifatlar1 kabul etmis ve
Allah'in mahliikatina benzemesini nefyetmisse, Zeyd b. Ali de: "Ben Allah'
mahlikatina benzeten Miigebbihe'den uzagim." diyerek Allah'in ne zatta
ve ne de sifatta mahlikatina benzemedigini séylemektedir. (46)

Daha sonra ele alacagimiz gibi, Zeydiyye, Allah'in tegbih edilmesini nefy
hustisunda Zeyd'e tabi olurken, goriiglerinin ¢cogunda Mu'tezile'ye meylet-
misgtir.

b- el-'Adl:

Bu konuda Imam Zeyd'in yasadifn dénemde iki goriis varda:

1- Cebriyye, 2-Kaderiyye ve Mu'tezile.

Cebriyye, insamn fiillerinde irddesi olmadigim ve kendi kendine hareket
edemedigini kabul eder. Dolayisiyla, fiillerin insana nisbeti hakiki degil;
mecézidir. Bu bakimdan onlara gére cezid ve miikafat amele yiiklenmez.
Cebri felsefe, Peygamber (s.a.v.)in, "Ancak Allah'in rahmeti, fazileti ve
bana yardimiyla Cennet'e girebilirim. (47) gseklindeki hadisinden kaynak-
lanmaktadir.

Cebriyye bunu Allah'tan bir zuliim olarak girmemektedir. Ciinkii onlara
gore zuliim, izinsiz olarak baskasimin miilkiinde tasarruftan ibarettir.
Allah miilkiin malikidir ve diledigi gibi miilkiinde tasarruf eder. Bu sekilde
zéalim de sayilmaz.

Ancak Mu'tezile, Cebriyye Mezhebi'ndeki bu anlayisin I1ahi adaleti ihlal
ettigini iddia etmektedir. Mu'tezile'ye gire Allah'in kulda ma'siyeti yarat-
mas1 ve bu ma'siyete gore onu cezalandirmasi, itaati kulda yaratip sonra
da buna gére ona sevap vermesi adélet degildir. Kul, fiillerinin iyisini de
kétiistini de yaratir ve onlara kadirdir. Ahiret giiniinde yaptigindan dolay:
sevaba ve cezdya hak sahibidir. Allah Teala kendisine gerr, zuliim, kiifiir
ve ma'siyet fiillerinin izéfe edilmesinden miinezzehtir. (48)

Mu'tezile, Allah'in kullarin fiillerini irdde etmedigini ve kudretiyle on-
larm iyi veya katii fiillerini yaratmadigini soylerken ilk Kaderiler Allah'in
iradesinin ve kudretinin insan fiillerine miidédhalesinin olmadigim kabul et-
tikleri gibi, meydana gelmeden 6nce onlar hakkinda bilgisi dahi olmadigim
iddia etmektedirler.(49)

Zeyd b. Ali'nin de, "Giinahlarim1 Allah'a yiikleyen Kaderiyye'den, Allah'in
" affi konusunda fasiklar: tegvik eden Miircie'dan uzagim, (50) diyerek Ceb-
riyye'ye kars1 ¢iktigh goriiliiyor. Ciinkii, Zeyd b. Ali'nin buradaki Kaderiy-
ye'den maksadinin ma'siyetleri Allah'a havale eden ve kader-i sibiki maze-
ret gosteren Cebriyye'den bagka bir gey degildir. Onun Mu'tezile'nin kars:
oldugu Cebriye'ye kars: olmasi, Mu'tezili tabakéat kitaplarinda yapilmak is-
tenildigi gibi (51) mutlaka Mu'tezile'den oldugunu géstermez. Ciinkii Ehl-i
Sinnet de kullarn fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasina ragmen, kul-
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larin hakiki fail, hakiki irade sahibi ve muhtar oldugunu savunmaktadir.
Ehl-i Siinnetin bu goriigii el-Fikhu'l-Ekber'de dile getirilmektedir. (52)

Yine Zeyd b. Ali'nin Miircie'den beri olmasi, sadece miirtekib-i kebireyi
ebedi Cehennem'de birakan ve Miircie'ye kars: olan Mu'tezile'yi benimsemis
anlamina gelmemelidir. el-Fikhu'l-Ekber'de Miircie kastedilerek, "Gtinahlar
mii'mine zarar vermez ve o Cehennem'e girmez de diyemeyiz."(63) denilme-
si, EbG Hanife'nin de bu manadaki Miircie'ye kars: ¢iktigim gostermektedir.
Dolayisiyla, buradaki Ehl-i Siinnet de Ehl-i Beyt de aym &l¢iide Cebriyye'ye,
Miircie'ye ve Kaderiyye'ye kars: gtckmiglardir. Oyleyse Mu'tezili tabakat ki-
taplarinda Zeyd b. Ali'ye yer verilmesi Mu'tezile'nin i'tizali Sahabeye ve
Ehl-i Beyt'e dayandirma gayretinden kaynaklandigini séylemek
miimkiindiir.

Zeyd'in Adl'e inandipy ve Vasilla irtibatimin oldugu bir ger¢ektir. Onun
Basra'da ma'siyetleri ve bu ma'siyetlerin kaza ve kader adina iglendigini
gordiigiinde ve bu yiizden Cebr fikrini reddettiginde siiphe yoktur. Ancak
Zeyd, insanmin hiirriyetini, ihtiyari fiillerindeki mesiesini, onlar: isledigini ve
onlardan mesul oldugunu kabul etse de; insanin, bu fiillerin yaraticisi
oldugunu sbtylemedigi miiddet¢e onun goriisi Mu'tezili olamaz.

Netice itibariyla kaderi ve Allah'in, kullarin fiillerinin yaraticisi
oldugunu kabul eden Zeyd'e gire insan itaatinda ve isyAninda muhtardir.
Emirle irdde arasinda bir gerektirme olmadig icin ma'siyet, Allah'in zorla-
masiyla degildir. Allah sevmese de ve razi olmasa da ma'siyeti irdde edebi-
lir. Halbuki Allah'in emriyle irAdesinin birbirini gerektirdigini kabul eden
Mu'tezile, asilerin fiillerini Allah'in irddesinin diginda gormektedir. (54)

Zeyd b. Ali'nin, miirtekib-i-kebirenin hiikmii konusanda Miirciilere,
Haricilere, ve Mu'tezililere kars: ciktigimi goriiyoruz. Bir taraftan, "Ben
Allah'in affi konusunda asileri tesvik eden Miircie'den uzagim." derken;
diger taraftan, "Ben Kaderiyye'den ve Mii'minlerin Emirini tekfir eden
Marika'dan da uzagim." (55) diyerek hem Miircie'ye ve hem de Haricilere
muhalefet etmistir. Oyleyse Zeyd b. Ali, Miircie'nin aksine miirtekib-i
kebire'nin ceza giérecegini kabul ettigi gibi, Mu'tezile ve Haricilerin aksine
kebire sahiplerinin ebediyyen Cehennem'de olduguna hitkmetmemistir.

Nitekim Ali SAmi en-Nessar, Zeyd b. Ali'nin Cumhfir'un gériistinii savun-
dugunu, dolayisiyla miirtekib-i kebire'den iman ve Islam ismini silmedigini;
aksine bir zaman azap edildikten sonra Cennet'e gonderilecegini kabul
ettigini yazmaktadir. (56)

(Zeyd b. Ali'nin "el-Menzile beyne'l-Menzileteyn"i kabul edip etmedigine
dair kesin bilgi olmamakla birlikte Ibnu'l-Murtaza (6. 840/1437), onun bu
prensiple miirtekib-i kebireyi ebediyyen Cehennem'de tutan Mu'tezile'ye
mubhalefet ettigini sdylemektedir. (57) Miirtekib-i kebireyi ebediyyen Cehen-
nem'de tutmak Hariciligin en ayiric1 vasfidir. Bu bakimdan Haricilige kars:
olan Ebd Hanife'nin Miircie'nin ve hattd ¢ogu gériigslerinde Mu'tezile'ye
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muvéfakat eden Imamiyye'nin bile miirtekib-i kebireyi ebediyyen Cehen-
nem'de tutmadigr diigiiniiliirse (58) "Mii'minlerin Emirini tekfir eden
Marika'dan uzagim."diyen Zeyd b. Ali'nin de miirtekib-i kebireyi ebediyyen
Cehennem'de tutmamasi gerekir.”)

c-el-Va'd ve'l-Vaid:

Mu'tezile'ye gire bu prensipten maksat, itaat edene sevap, isyan edene
azap vermenin aklen Allah'a vacip olmasidir. Onlara gire eger bir kisi
kebire iglemis ve ondan tevbe etmeden 6lmiigse Allah'in onu bagiglamas:
caiz degildir. (59) '

Zeyd b. Ali'nin el-Va'd ve'l-Va'id konusunda da gériisleri agikca bilinme-
mekle birlikte, onun bir dué esnasinda, "Ey Rabbim! Sen sevdigin ve raz1
oldugun seylerden hosnut olursun. Bu benim elim ve almim, giinahim ikrar
ve hatadm itiraf ediyor. Onu inkar edersem yalanci olurum. I'tiraf edersem
azaplanirim. Allah giinahlari affedebilir de affetmez de. Affederse
comertliginden; azap ederse ellerimin getirdigindendir. Allah 4bid olana
zulmetmez." (60) dedigi rivayet edilmektedir. Bu ifadeler, Mu'tezile'den ¢ok
Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaatin felsefesine yakin goziikmektedir. Ciinkii, Ehl-i
Siinnet'e gore de Allah itaat edene sevap verdigi ve onu Cennet'e koydugu
zaman bu onun fazlindan ve rahmetindendir. Asi'ye azap ederse de
adéaletindendir. Ciinkii Allah'in itaat edene miikafat ve isyAn edene ceza
vermesi kendisine vacip degildir. Bu bakimdan tevbeleri kabul etmesi de
sadece fazlindandir. Ancak Allah, fazhindan ve rahmetinden dolay: tevbe
edene azap etmemeyi kendisine vacip kilmigtir,

2- IMAMET GORUSU

Tarihi kaynaklarda Zeyd b. Ali'nin Imamet'in Ali'nin hakk olduguna
dair daha sonraki Zeydiler gibi acikca akli ve ser'i deliller getirdigi belirtil-
memistir. Ancak onun Ehl-i Beyt icinde diger amca ¢ocuklariyla Imamet ve
veldyet miicadelesi yaptig: ve Emevilere kars: orgiitlenme gayreti icerisinde
oldugu bilinmektedir.

en-Negvanu'l-Himyeri (6. 573/1178) O'nun " O Allah'tan gelen bir haktir.
Onu inkér edersem kéfir olurum." seklindeki sézlerini nakletmektedir. Yine
O'nun: "Rastlullah génderilmis bir peygamberdir. Hi¢ kimse O'nun mev-
kiinde degildir. Rasulullah vefat ettikten sonra Ali, Haram-Hel4l, Siinnet
ve Kitadb'in te'vili hustisunda Miisliimanlarin imami oldu." dedigi rivayet
edilmektedir. (61)

Bu ifadeler, O'nun Imameti Ali evlad: icerisinde dini bir hak olarak
gordigiinii im4 edebilir. Nitekim daha sonra aym ¢izgide olan Alevi isyan-
larda ve Zeydi diigiincede bu fikrin hdkim oldugu gériilecektir.

Zeyd b. Ali, her ne kadar Eba Bekir ve Omer'in hilafeti hakkinda olumlu
diisiincelere sahip olsa da bu, Ebi Bekir ve Omer'in Peygamber'e yakin
oluglarindan ileri gelebilecegi gibi; hurficu esnasinda Siinni kanadi yaminda
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bulundurma teméyiiliinden de kaynaklanmig olabilir. Zird, Zeyd'in
Seyhayn hakkindaki bu olumlu tavri, "mefdal"din imémeti" fikrini
dogurmus; ancak bu fikir, Zeydiyye'de Ehl-i Beyt iiyeleri arasinda bir
"mefddl" olarak uygulanmistir. (62)

D- ZEYD b. ALTDEN SONRA GELISEN ZEYDIYYE
1- ZEYDIYYE'NIN SiYASi FAALIYETLERI

Zeyd b. Ali'nin vefatindan sonra (h. 122/m. 740) oglu Yahya (6. 125/743)
Esed kabilesinden bir adamin tavsiyesiyle, Zeydiyye'den arta kalan bir
grupla Horasan'a gitmigtir. (63) Bunun tzerine Horasanhlarda bir
kipirdanma meydana geldiyse de (64) kendi idealleri i¢in Horasan'1 kontrol-
leri altinda tutmaya calisan Abbéasi da'vetciler, onlarin Zeyd b. Ali'ye
yardim etmelerine engel olduklar: gibi; oglu Yahya'ya bi'at etmelerine de
engel oldular. Abbési da'vet¢isi Bukeryr b. Mahédn'in Horasanhlara hita-
ben: "Yahya b. Zeyd aranizda gizlidir. Sanki siz de onunla birlikte
Emevilere hurfic etmis gibisiniz. Sizden hi¢ kimse O'nun hurticuna yardimex
olmasin. Ciinki O, dldiriilecek.” (65) dedigi rivayet edilmektedir. Daha
sonra Yahya, Muhakkime Héricileriyle huriic etmek istediyse de bu sefer de
kendi arkadaslar: "Ali ve Ehl-i Beyt'ten teberri eden kavimle birlikte mi
savagacaksin?" (66) diyerek engel oldular.

Ancak daha sonra bu Zeydiyye'yi yine Kufe'hlenn tahrikiyle (67)
Emevilere kars1 ayaklanan ve insanlar kendi Imametine davet eden
Abdullah b. Muaviye (6. 129/746)'nin isydninda goriiyoruz. Abdullah b.
Muéaviye'nin yaninda Hasimogullarindan bagka, Mans@r b: Cumhir, {smail
b. Abdillah el-Kasri, Siileyman b. Hasan b. Abdilmelik, Omer b. el-Kezbén
ve Omer b. Abdilaziz b. Mervin gibi iktidara kiismiig bazi Emevilerin
oldugu da bildirilmektedir. (68)

El-Isfehani, Emevi halifesi Mervan b. Muhammed (6. 132/749) 'in ku-
mandam A.tmr b. Ziibara ile karsilastiklan sirada, taraftarlarin kendisini
biraktigini séylerken, et-Taberi, "Abdullah b. Muéiviye'nin hurticunda
Zeydilerden bagka kimse &ldiiriilmedi." (69) diyerek bunu desteklemekte-
dir. Ayrica, Zeydiyye'nin elli kigilik bir grup halinde Ibnu'l-Muaviye ile bir-
likte Sam Ehline kars: savastigam séyleyen et-Taberi'nin, "Rebi'a -kabilesi-
kendileri, Zeydiyye ve Abdullah b. Muéiviye i¢in eméan aldi." seklindeki
sozleri, sanki Zeydiyye'den bash basina bir grup olarak bahsettigini
gosteriyor. (70) Ayrica el-Isfehani, Zeyd'in yakinlarindan olan Manstr b. el-
Mu'temir'in Zeyd'e da'vet ederken daha sonra ondan ayrildigim ve bu geri
kalisim telafi edecegini umarak bir sene orug¢ tuttugunu, sonra da Abdullah
b. Muéviye'nin isyanina katildigini séyliiyor. (71) Bu, Abdullah b.
Muéviye'nin isyadninda, son anda Zeyd'den ayrildiklar: igin vicdan azab:
¢eken bagka Zeydilerin de clabilecegini diigiindiirmektedir. Dolayisiyla
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Abdullah b, Muéviye'nin isydninda bulunan Zeydiyye hakkindaki bu ha-
berler, Zeyd b. Ali'den sonra onlarin kesin olarak bilmedigimiz baz1 ayinc
ozellikleriyle miistakil bir grup olarak kendilerini muhafaza ettikleri ka-
naatim1 uyandirmaktadir.

Emevi iktidar, Abdullah b. MuAviye'nin hareketinden kisa bir siire son-
ra biiyiik bir siyasi hadise yasayacaktir. Ciinkt Ibnu'l-Muéviye'nin hareke-
ti, Muhammed b. el-Hanefiyye'yi ve oglu Ebfi Hasim'i vasita yaparak
yillardir érgiitlenen ve Aleviler adina Emevileri devirmeye hazirlanan
Abbaésiler i¢in bir devrim provasi oldu. (h.129/ m.746)

Abbasilerin ve Ibrahim b. Muhammed (6. 131/748)'in gergek niyetini an-
layan Talibinler ve 6zellikle Abdullah b. Hasan (6.145/762) onlarin hurftic
icin son agsamaya gelmis olduklarin farkedince Halife Mervan b. Mu-
hammed'e Ibrahim el-Abbasi'nin faaliyetlerini ihbar eden bir mektup
yazdi. Mervan, Abdullah b. Hasan'dan gelen, "Ey Mi'minlerin Emiri, Sen
Talibinlerden basgka sizin miilkiintizle miicddele eden yok mudur
saniyorsun? Sam'da senin komsgun olan bu Ibrdhim b. Muhammed, Hora-
san'daki taraftarlarini sana kargi hazirlamaktadir." seklindeki mektubu
Ibrahim'e gésterince; Ibrahim, "Ey Mii'minlerin Emiri, Abdullah b. Hasan
yalan soylemis. Oglu Muhammed hakkinda 'O bu Ummetin Mehdisidir.'
dedigini sana séylemez. O senden, Velid b. Yezid'den ve Hisam b.
Abdilmelik'ten nefret eder." dediyse de Mervan'in hapishanesine girmekten
kurtulamadi. Oliinceye kadar orada kaldi. Ibrahim b. Muhammed'in ha-
piste 6ldiigi haberi (72) Alevi yanhs: EbG seleme Hafs b. Siilleyman'a
ulaginca imameti Talibinlere kaydirmak istedi. Onun i¢in Ebu'l-Abbés es-
Saffah (6. 136/753)"1 ve ailesini Kife've ¢cagirip onlan Kife'de Velid b.
Sa'din evinde kirk gece gizledi. (73) Bu arada Télibogullarindan Ca'fer b.
Muhammed'e ve Abdullah b. Hasan'a mektup yazdi. (74)

Ancak Eb@ Seleme el-Hallal, el¢ilerin getirecegi haberi beklerken basta
EbG Humeyd Muhammed b. Ibrdhim olmak iizere Misa b. Ka'b, Ebu'l-
Cehm Abdulhumeyd b.Rib'i, Seleme b. Muhammed ve Siileyman b. el-
Esved, Ebu'l-Abbas es-Seffah'in gizlendigi evi bulup O'na bi'at ettiler. Bu-
nun tizerine Ebd Seleme el-Hallal da bi'at etmek zorunda kald. (75)

"Vezir-u Al-i Muhammed" lakabiyla taninan EbG Seleme'nin hilafeti
Talibinlere kaydirma cabalar1 Ebu'l-Abbés'a ulasinca O'nu Fatima
ogullarim1 sevmekle ithdm etti. Ebti Seleme her ne kadar inkér ettiyse de
Ebti Miislim'in génderdigi Murad b. Enes ed-Dabiyy tarafindan éldiirtildd.
Aym sene Mervan b. Muhammed'i Zab'da hezimete ugratan Abbasiler, bu
sekilde hilafet koltuguna oturdular. (h. 132/ m. 750) (76)

Goriiniiste Talibogullarinin Imameti i¢in ¢aligtiklar: halde, Hilafete
yerlesen Abbasiler kargisinda Abdullah b. Hasan'm cocuklar harekete
gecti. Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye Ebi Ca'fer Abdullah b. Muhammed'e
yazdig cevabi mektubunda séyle diyordu:
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"Hak bizimdir. Siz Imameti sadece bizim i¢in iddia etmistiniz. Bizim ta-
raftarlanimizla ayaklamp bizim faziletimizden faydalandinmiz. Babam Ali
Vasiy ve imam idi. O'nun ¢cocugu hayatta iken siz O'na nasil véris olabilir-
siniz?" (77)

el-Isfehani de daha énce Eba Ca'fer el-Mansir (6. 158/775)un Mu-
hammed en-Nefsii'z-Zekiyye'ye biri Medine'de, digeri Mekke'de Mescid-i
Haram'da olmak tiizere iki sefer bi'at ettigini stéylemektedir. (78)

Neticede, Abbasogullarimin en-Nefsii'z-Zekiyye'ye yaptiklar: bi'at bozu-
lunca Hasimogullar, siyasi sahada Télibinler ve Abbasiler olmak iizere ke-
sin cizgilerle ikiye ayrilmis oldu.

Hurtc i¢in gizlendigi esnada Ebt Ca'fer'e birtakim mektuplar génderen
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye, Hilafete daha layik oldugunu iddia eder-
ken bu iddidsim1 daha ¢ok Peygamber (s.a.v.)'in kizi Fatima'nin neslinden
olusuna ve neseb bakimindan daha faziletli olusuna dayandiriyordu. (79)

Ebi Ca'fer el-Mansfir, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ve onun kardesi
ibrahim'in hurictan vazgecmeyeceklerini anlayinca Medine Valisi Rayyah
b. Osman'a (80) bu ikisinin giddetle aranmasini emretti. Hurtc
hazirhklarimi tamamlamak icin belde belde dolasarak gizlenen Muhammed
ve Ibrahim'i bulmak miimkiin olmayinca Abdullah b. Hasan ve
kardeslerini toplayip Irak'a gotiirdiiler. Orada babasimin ve diger Hasa-
nogullarimn Ebd Ca'fer tarafindan &ldiiriilmesinden sonra (81) Medine'de
bir sabah namazinda insanlara hitdb eden Muhammed, kalabalik bir top-
lulukla hurfc etti. (h. 145/ m. 762)

Halen Basra'da bulunan Ibrahim'den korktugu i¢in Irak terkedemeyen
Eba Ca'fer el-Mansir, amcas: Isa b. Masa el-Hasimi'yi ve Humeyd b. Kah-
taba'yx biiyiik bir ordu ile Medine'ye gonderdi. Bu biyiik Abbasi ordusu
karsisinda kendisine bi'at edenlerin biiyiik bir kuasm bi'atten vazgegince
Muhammed siddetli bir muhirebeden sonra 6ldiiriildii. (h. 145/ m.762)
(82)

Téarihgiler insanlarin Muhammed'e biatten vazgecmesini Ca'fer es-Sadik
ve ogullarinin Muhammed'in éldiiriilecegini diigiinerek O'na bi'at etmemele-
rine ve Medine Valisinin ortaya saldigi korku ve dehsete dayali propagan-
dasimin insanlar tizerinde dogurdugu psikolojik tedirginlige baghyorlar.
Yahya b. Hiiseyin (6. 1100/1689)'in de dedigi gibi zaten ister istemez bi'at
etmis olan bu insanlarn (83) EbtG Ca'fer'in biiyiik ordusu kargisinda
bi'atten vazgeg¢meleri kolay olmugtur.

Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye, Medine ve Mekke'yi ele gecirince,
kardegi Ibrahim'i Basra'ya géndermigti. H. 145/ m.762 senesi Ramazan
aymnin ilk giinii Basra'ya giren Ibrdhim'e fukah4 ve ilim ehlinden kalabalik
bir cemaat bi'at etti. Ramazan ve Sevval ayim Basra'da geciren Ibrahim,
kardesi Muhammed'in oldirildiigini duyunca Kife'de bulunan Ebd
Ca'fer'in iizerine yiiriimek igin yola ¢ikti. (84) Isa b. Masa ve Humeyd b.
Kahtaba komutasindaki Abbasi ordusuyla Kife'ye onalt: fersah uzakhkta
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bulunan Bahmeri denilen yerde karsilagsan Ibrahim'in ordusu hezimete
ugradi. (85) Ibrahim'in yaminda sadece dortyiiz kisi kalmigti.

El-Ya'kabi (6. 292/905) Ibrahim'in yaninda kalan dértyiiz kisinin Zeydi
oldugunu ve siddetli muharebeler yaptiklarimi séylemektedir. (86) Ancak et-
Taberi rastgele atilan bir okun Ibrahim'e isabet ettigini ve Ebt Sa'lebe'nin,
"O'na gagkin bir ok geldi ve gdgsiine isabet etti; onun; atimin boynuna
sarilarak geri déndiigiinii ve Zeydiyyenin etrafinda toplandigim gérdiim."
(87) dedigini nakletmektedir.

Béylece basarisizlikla sonu¢lanmig olan Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye
ve Ibrdhim'in hareketlerinde yerlesmis Zeydiyye'nin izlerini gérmek
miimkiindiir. en-Nefsii'z-Zekiyye ve Ibrahim'in hilafeti miicadelesi "Abbasi"
ve "Talibi" kelimelerini hustsi birer terim haline getirmistir. Bu safhada
en-Nefsii'z-Zekiyye'nin, hilafet iddiasinda bulunurken Peygamber (s.a.v.)'in
kizi FAtima'ya dayandig (88) goriilmektedir. Bu bakimdan Imametin Ha-
san ve Hiiseyin evlidi icerisinde oldugunu iddia eden Zeydi goriisiin bu saf-
hada yerlesmeye bagladig: soylenebilir.

Yine Muhammed ve Ibrahim'in hareketlerinde Zeydiyye'den "miistakil
bir grup" olarak bahsedilmistir. Basra'da Ibrahim'in kildirdig bir cenaze
namazinda Isd b. Zeyd'in dért tekbir alinmasina muhalefet etmesi,
ibrahim'le muhéilefetinden ¢ok, Siinni Fikhi'yla muhé&lefeti olarak
diigiintilmelidir. Ciinkii Ibrahim, "Ehlinin yaptigim bildigin halde birini
noksan yaptin." diyerek kendisine kizan Isa b. Zeyd (6. 166/7883)'e,
"Ingallah terkettigim tekbir i¢in bir zarar yoktur." (89) demistir. Bu ifade-
lerden onun istemeyerek dirt tekbir aldigi ve bunu da daha ziyade Siinni
olan Basralilan1 kendisine ¢ekmek icin yaptig1 anlasiliyor. Nitekim Bas-
rahlar genelde Zeydi grubun baginda olarak tamnan isé b. Zeyd'i degil de
Ibrahim'i emir olarak kabul etmiglerdir. "(90)

Biitiin bunlar gésteriyor ki Zeydiyye'nin birka¢ fikhi mesele ile de olsa,
ayiricl ozellikleriyle sosyal hayatta yerini almaya basladigim séylemek
miimkiindiir. Kaynaklarin meylinden de anlagildigy gibi, Butri Zeydiyyesi
olarak bildirilen (91) Zeydi grubun sadece Zeyd b. Ali'nin ¢ocuklarinin ve on-
larin arkadaglarimin etrafinda toplandiklar gériiliiyor. Ancak buradan ha-
reketle Hasan evladinin Zeydi fikri benimsemediklerini ¢ikarmak dogru
degildir. Zira Zeydiyye'nin devami, Hasan evlddiyla saglanmigtir.

Abdullah b. Hasan'in iki oglu Muhammed ve Ibrahim'in
oldiiriilmesinden sonra Kafe'de Zeydilerin, Isa b. Zeyd'in etrafinda topla-
narak faaliyetlerini gizli bir gekilde stirdiirdiikleri haber verilmektedir.
Nitekim Zeydilerin yaptigr gizli bir toplant1 esnasinda her zaman Zeyd b.
Ali'nin ¢ocuklarimin yaninda yer almig olan Hasan b. Salih, "Bizi ne zaman
hurfica ¢cagiracaksin?" Divan on bin kisiye ulast1."deyince, Isa, "Yaziklar ol-
sun sana! Sayiy1 ¢ogaltiyor musun? Ben onlar biliyorum. Valldhi onlardan
ii¢ yiliz adam bulsam ve bilsem ki Allah yolunda kendilerini feda edecekler;
sabahtan 6nce hurfic ederim.” (92) demistir.
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Eba Ca'fer el-Manstir'dan sonra yerine gecen el-Mehdi (6. 169/785) za-
maninda énemli bir géreve getirilen Ya'ktib b. David'un Zeydi goriisii be-
nimsedigi ve birtakim Zeydilere 6nemli gérevler verdigi rivayet edilmekte-
dir.( 93)

Genelde Zeydilere kars: miisdmahakér olan el-Mehdi zamaninda Ali b.
Abbés b. Hasan b. Ali, Bagdat'ta insanlar1 kendine davet ederek ayak-
landi. el-Mehdi tarafindan hapsedildiyse de Fah séhibi Hiiseyin b. Ali'nin
araya girmesiyle bagislandi el-Isfehéani'nin, Zeydiyye'den bir cemaatin Ali b.
Abbis'a uydugunu siylemesi, Bagdat'ta da Zeydilerin oldugunu gésteriyor.

Fah sdhibi olarak bilinen Hiiseyin b. Ali el-Mehdi ile iyi geginiyordu.
Ancak el-Mehdi'nin dliimiinden sonra yerine gecen Mus el- Hadi (6. 170/
786)'nin Medine'ye atadigi Omer b. el-Hattdb'in neslinde Abdiilaziz b.
Abdillah, Téalibogullari'na ¢ok kotii davramyordu. Bunun iizerine Abdullah
b. Hasan'in ogullari, Ibrahim b. Ismail Tabéataba ve Talibogullarindan pek
cok kisi Hiiseyn b. Ali'ye gelerek kendi koleleri ve Mevali'den bir grupla bir-
likte mescide girdiler. Sabah ezaninda miiezzine zorla, "Hayye 'ala hayri'l-
amel" dedirttiler. (94)

Sabah namazindan sonra minbere ¢ikarak insanlara hitdbeden Hiiseyin

ozetle goyle diyordu, "Ben Rastilullah'in ogluyum. Su anda Rasiilullah'in
hareminde, mescidinde ve O'nun minberi iizerindeyim. Sizi Allah'in
Kitabina ve Rasiliiniin Siinnetine davet ediyorum. (95)

O siralarda Medine'de ikiyiiz askere komutan olan HA&lid el-Berberi
adamlariyla birlikte mescide geldiyse de Hiiseyin b. Ali'nin arkadaslar: ta-
rafindan hezimete ugratildi. (96)

Hiiseyin daha sonra éilesi, koleleri ve arkadaglanndan olusan tgyiiz
kisi ile birlikte Mekke'ye dog’ru yola ¢ikt1. Yolda Fah denilen yerde Misa b.
Asa ve Abbas b. Muhammed komutasindaki Abbasi ordulariyla karsilagti.
Verilen emén kabul etmedi ve ii¢ yiiz arkadasiyla birlikte 8ldiiriildi. Bu
savasta sadece Abdullah b. Hasan'mn iki oglu Yahya ve Idris kurtuldu. (97)
Ebu'l-Hasan el-Eg'ari, Hiiseyin'le birlikte tlenleri defnetmeye kimsenin ce-
saret edemedigini ve bir kisminin yirtici hayvanlar tarafindan yenildigini
bildirmektedir. (98)

H. 175/ m. 791'de Horasan'a, oradan da Deylem'e giren Yahya b.
Abdilldh b. Hasan (99) ileride 6nce Taberistan'da, sonra da Yemen'de ku-
rulacak olan Zeydi devleti i¢in ilk adim1 atan kisi olarak kabul edilmelidir.

Fah Savagi'ndan kurtulan Abdullah b. Hasan'in diger oglu Idris ise,
Afrika'ya gecerek Fas ve Tanca'da Berberilerden bi'at aldiysa da Halife
Hardn er-Resid (6. 194/809)'in daha once Butri Zeydiyye'sinin
kelamecilarindan olan Siileyman b. Cerir'e birtakim vaadlerde bulunarak
Idris'i sldiirttiigii rivayet edilmektedir. (100)

Bu hadise belki baz1 Zeydiyye ile Abdullah b. Hasan''n ¢ocuklar
arasmda tam bir ittifakin olmadigim gosterebilir. Yine, el-Isfehani'nin an-
lattifina gore Yahya b. Abdillah''n mest iizerine mesh yapan Hasan b.
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Salih'in ogluyla birlikte namaz kilmamasi ve bunun iizerine Hasan b. Salih
(6. 169/875)'in, "Bizimle birlikte namaz dahi kilmayan bu adama ne diye
kendimizi fed4 edelim." demesi (101) bu tavr destekler mahiyettedir.

Simdiye kadar anlatilanlardan da anlagildig: gibi, Zeydiyye artik gerek
fikri ve gerekse siyési sahada belirli bir potansiyele ulagmigtir.

H. 198/ m. 813'de Halife olan el-Me'mfin'un yapmis oldugu birtakim
idari degisiklikler, Talibinleri rahatsiz etti. Bu durum, basta Kiife olmak
iizere baz sehirlerde birtakim fitne hareketlerine yol agt1. (102)

Oteden beri Kiife'de insanlarla yakindan ilgilenip (103) siyasi bir gaye
ile onlarla gériisen Muhammed b. Ibrahim er-Ressi (6. 199/814)'nin zuhtiru
Mekke, Medine, Yemen, Basra ve Vasit'ta meydana gelen baz hareketlerin
baslangici oldu.

Muhammed b. Ibrahim, Hicaz'da Ali evladina meyli olan Ebu's-Seraya
es-Sirri b. Manstr (6. 200/815) ile karsilasti ve askeri iglerle onu
gorevlendirdi. (104)

Abbasi Halifesinin adamlarindan oldugu halde, Halife ile aras1 agilarak
gorevinden alinan (105) iyi bir komutan olan ve askeri tecriibesi olan Ebu's-
Seraya'min Muhammed b. Ibrahim'e bidt etmesi, hareketin giiclenmesine
sebep oldu. _

Ebu's-Seraya ile vaatlestikleri giin (10 Cemadi'l-Ahir 199/814) ayakla-
nan ve insanlara hitabederken bir zamanlar Abbésilere ait parolay: kulla-
nan Muhammed b.Ibrahim, onlar:1 "er-Rizd min Al-i Muhammed -
Muhammed Ailesi'nden ridzi olmak-'e, Allah'in Kitabina, Nebisinin
Siinnetine, Emr bi'l-Ma'rtf ve Nehy ani'l-Miinker'e ve Kit4db'in hiikmiiyle
yasamaya" da'vet etti. (106) Neticede ¢ok biiyiik bir kalabalik kendisine
bi'at etti. Artik "Téalibinler her tarafa yayilmisti." Kife'yi merkez yaparak
para bastiran Ebu's-Serdya, Basra, Mekke, Faris, Ehvaz, Med4in ve
Medine'ye valiler atada.

Ebu's-Seraya karsisinda caresiz kalan Abbésiler, hileye bas vurarak
Ebu's-Serdya'nin ordusunu dagittilar. Neticede énce Ebu's-Seraya'yi, bir
miiddet sonra da, bu harekét esndsinda 6lmiis bulunan Muhammed b.
Ibrahim'in yerine gecen Muhammed b. Zeyd'i zehirleyerek éldiirdiiler. (107)

Muhammed b. Ibrahim er-Ressi'nin hurticuna gelinceye kadar gerek
Zeyd b. Ali ile Abdullah b. Muéviye ve gerekse Muhammed en-Nefsii'z-
Zekiyye ile ibrahim'in hurtclarinda taraftarlar genelde Havaric, Mu'tezile,
Zeydiyye ve diger insanlardan olusan farkh gruplardan meydana gelmistir.
Taraftarlardaki bu farkliik Muhammed b. ITbrahim'le Ebu's-Seraya'nin hu-
rucunda pek goriilmemektedir. Ebu's -Serdya'min Muhammed b. Ibrahim'le
birlegsmek tizere Kufe'ye gelirken Hiiseyin'in kabrine ugramas: ve etrafinda
toplanan insanlara, "Burada bulunan Zeydiler bana gelsin." demesi, daha
baslangicta hareketi sadece Zeydilerden olugturma diisiincesinde oldugunu
gosteriyor. Yine onun arkadag: Hasan b. el-Hiizeyl'in askerlere hitabeder-
ken, "Ya Ma'sere'z-Zeydiyye -Ey Zeydiler-" diye stze baslamasi, bu fikri
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kuvvetlendirmektedir. Nitekim Ebu's-Seraya'nin askerlerine, "Si'driniz Ya
Fatima, YA Mansar'dur.” (108) demesi, imimeti sadece Fatima evlad
arasinda kabiil eden yerlesmig Zeydi goriigii yansitmaktadir.

Muhammed b. Ibrdhim'in hurcuyla siyasi sahada tam méanésiyla
hiiviyetini bulan ve sosyal hayata yerlegsen Zeydiyye, bundan sonra da
Abbasilere karg: pek cok hareketlerde bulunmustur. Ancak Horasan'da
Hurfc edip Taberistan'a giden ve orada devlet kuran el-Utrus (Hasan b.
Ali) (6. 304/917)'a gelinceye kadar hi¢ birisi siyasi tarihte devamli ol-
mamigtir. (109)

2- ZEYDI FIRKALAR

Huriclarla siyast alanda hiiviyetini bulan ve dolayisiyla firkalarim daha
baslangicta Imamet meselesinde olusturan (110) Zeydiyye, gelisip
goriiglerini sistemlestirdikten sonra firkalara ayrilmig bir fikir degildir. Bu
bakimdan Zeydiyye'yi firkalariyla dogan fakat daha sonra birtakim kelami
fikirleriyle gelisen ve biiyiiyen bir fikir akumi olarak gérmek miimkiindiir.

Tarihi ve kelami kaynaklar, Zeydi firkalarin sayisini sinirlama-
maktadir. en-Nevbahti (6.300/912) Zeydiyye'yi Zu'afa Akviya ve Hiiseyniyye
diye aymirken (111), El-Eg'ari (6. 324/936) Cartidiyye, Siileyméaniyye, Bu-
triyye, Na'i:_r_1_i_z_ye ismini zikretmedigi besinci firka ve Ya'kibiyye seklinde
alt1 firkaya ayirmastir. (112) El-Bagdadi (6.429/1037) Cardadiyye,
Siileymaniyye ve Butriyye'den baska Zeydi firka zikretmemektedir. (113)
Hartn el-Varrak'tan rivayet eden el-Mes'adi (6.346/957) ise Zeydiyye'nin
Caradiyye, Mer'iyye, Ebraiyye, Ya'kabiyye, Akbiyye, Ebteriyye, Ceririyye ve
Muhammed b. el-Yemén'in arkadaglarindan miitegekkil-bir firka ile bir-
likte sekiz firkasinin oldugunu soyliiyor. (114)

Bu firkalarin sayilar, isimleri ve niteliklerinin farkl bildirilmesi, ilk
Zeydi firkalar hakkinda biiyiik bir belirsizligin oldugunu gostermektedir. el-
Mes'adi'nin de belirttigi gibi, bunlarin Cartdiyye, Butriyye ve Siileyméaniyye
gibi temel firkalarin gériislerine bazi ildveler yapan gruplar (115) olarak
goriilebilecegini soylemek miimkiindiir. _

Bu bakimdan Zeydiyye'nin ilk ti¢ temel firkas: olan Cartdiyye, Salihiyye
ve Siileyméniyye'yi kisa; bugiin yasayan tek firkas: olan Kasumyye yi ise,
biraz daha mufassal olarak ele alacagiz.

a- Caradiyye:

Ebu'l-Cartad Ziyad b. el-Miinzir el-Hemedéni (6. 150/767)'ye nisbetle
Cartdiyye adim almistir. Ebu'l-Card'un Zeyd b. Ali'nin isyAninda bulun-
dugu rivayet edilmektedir. (116)

Sadece Hiiseyin'in 6liimiinden sonra Imametin Hasan ve Hiiseyin'in
cocuklar: arasinda oldugunu, imam olacak kiginin da'vet ve hurfic etmesi
gerektigini séylemesiyle Zeydi sayilan Ebu'l-Cartd ve Cardiyye diger fikir-
lerinde Réfizilerle veya Imamiyye Si'asiyla tamamen ittifak halindedir.
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¢ Cartdiyye, Ali'nin imamete nassla veya ismen ta'yin edildigini Ali'ye
bi'at1 terkettikleri i¢in ilk ii¢ Halifenin ve Sahabenin kéafir oldugunu (117)
kabul ettikleri gibi, imamlarin ma'siim olduklarini ve kiigiikliikte de
biiyiikliikte de ilimlerinin esit oldugunu iddia ediyorlard:.'jl 18)
Cartdiyye'nin beklenen Mehdi konusundaki fikriyle de Imamiyye
Si'dsinin yolunda oldugu anlasilmaktadir. Zira, onlardan bazilar1 Mu-
hammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin, bazilar1 T4likan sahibi olarak bilinen Mu-
hammed b. el-Kasim (6. 219/834)'1n ve bazilar1 da Yahya b. Omer b.
Yahya b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali (6. 250/864)'nin 6lmedigine, 6lmeyecegine
ve beklenen Mehdi olup yeryiiziinii adiletle dolduracagina inamyorlar.
(119)

Biitiin bu &zellikleriyle, Cartidiyye Zeydi olarak meshir olmasina
ragmen, Réfizi firkalardan sayilir.

b- Salihiyye veya Butriyye:

Bunlar Hasan b. Silih (6. 169/875), Kesiru'n-Neva (6. 169/875) ve
Harun b. Sa'id el-Icli'nin taraftarlaridirlar. (120) Aym goriisleri paylagan bu
iki farkli isim Hasan b. Silih'e nisbetle Salihiyye, 1dkdb1 Ebter olan
Kesiru'n-Neva'ya nisbetle Butriyye olarak taninmaktadir. (121)

Hasan b. Salih ve aile fertleri Zeyd b. Ali'nin hurficuna katilmis olup
Zeyd'den sonra oglu Isa b. Zeyd'le birlikte faaliyetlerine devam etmislerdir.
Bunlar hep Zeyd b. Ali'nin ¢ocuklarina bagh kalmiglardir. (122)

( Genelde Hadis ve Fikih ehli kisilerden ibaret olan ve Zeyd b. Ali'nin
biitiin goriislerini benimseyen Salihiyye, Ebt Bekir ve Omer'in hilafetlerinin
bir hata olmadigim; Ali'nin hilafeti onlara teslim etmesiyle hilafetlerinin
mesru' oldugunu kabul ediyorlar JK123)

Bunlar genel olarak Ali'nin neslinden gelenlenn huricunu tecviz ettikleri
gibi hurtic etmedigi miiddetce onlardan hi¢birinin imametini kabul etmez-
ler. (124) Osman konusunda da lehte veya aleyhte konusmamalar: ve
tekfirden kaginmalar: (125) dolayisiyla onlarda devrin Miircii egilimini far-
ketmek mimkiindiir. Ancak Hasan b. Salih b. Hayy, yaptifa
haksizliklardan 6tiirti Osman'dan teberri etmistir.

Emr bi'l-Ma'rtf ve Nehy ani'l-Miinker, bu firkanin temel goriigiidiir. Bu
prensiple Imamiyye Si'dsinin énemli goriisii Takiyye'yi ortadan kaldirarak
Imam fikren ve bedenen aktif birisi olarak kabul ettikleri gibi, dolayisiyla
Imamiyye Si'asinin ve Carddiyye'nin beklenen Mehdi ve "Oliilerin Ric'ati"
fikrine kars: ¢ikiyorlar. (126)

Zeydi firkalar isim vermeksizin bese ayirdiklan el-Malati (6. 377/987)
vasiflar1 Salihiyye ve Butriyye'nin vasiflarina uyan bir tigiincii firkadan soz
ederken onlarn iyiligi emredip kétiiliikten nehyettiklerini; 'Adl, Tevhid ve
Va'id goriigiinii benimsediklerini séylemektedir. (127)
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¢ Siileyméaniyye

Zeydiyye'nin ilk firkalarindan olan Siilleyméniyye, Ebd Bekir'in halife
secilmesinin bir hata oldugunu kabul etmig; fakat bir ictihad hatas: oldugu
icin bu konuda kimseyi tekfir etmemistir. Ictihadi bir ibadet olarak kabul
eden (128) Siileyman b. Cerir'in Salihiyye'de oldugu gibi Imameti dini degll
de siy4si bir esas olarak giordiigiinii soylemek miimkiindiir.

"Si'f imamlarn uydurdugu iki goriis sebebiyle taraftarlar onlarm yalan-
larin1 ebediyyen farketmezler. Birisi Bed4a, digeri Takiyye'dir." diyen
Siileyman b. Cerir, énceleri Ca'fer es-Sadik'in adamlarindan oldugu halde
bu diigiincelerle sonradan onlardan ayrilmistir. Imamlarin ismet ve gizli
ilim sahibi olduklarini, Takiyye'yi ve Bedi'yr kabul etmeyen Salihi
Zeydilere meylettigi rivayet edilmektedir. (129) Ancak Siileyman b. Cerir ve
arkadaslar yaptig1 baz islerden otiirii Halife Osman'1 tekfir ettikleri gibi,
Ali'ye karg: savastiklan i¢in de Cemel Ashabi'mi tekfir etmislerdir. (130)

Zeydiyye'nin Salihiyye firkasinda goriilen Mu'tezili egilim, Siileyméniyye
Firkasi'nda da vardir. (131) el-Malati, Zeydiyye'nin dérdiincii firkas: olarak
Bagdat Mu'tezile'sini saymakta ve onlarin Zeydi olup mefdﬁl -daha az
faziletli- in fadila imam olabilecegini kabul ettiklerini soylemlghr (132) )

Oyleyse baz1 Zeydi firkalarla baz1 Mu'tezili firkalarin birbirine
kanigtigini ve t4 Zeyd b. Ali'den itibaren baglayan Zeydiyye-Mu'tezile
iligkisinin igice devam ettigini séylemek miimkiindiir. Buna ragmen biitiin
Zeydi firkalarin Mu'tezile'yi tamamen benimsediklerin séylemek miimkiin
degildir. Ciinkii onlardan baz firkalar Mu'tezile'ye yaklagirken, bazilar: da
Ehl-i Stinnet'e yakin goriigler benimsemislerdir. (133)

Nitekim insan fiilleri-méselesinde onlardan bazilarr fiillerin mahlak
oldugunu iddia ederken, bir kismi da mahlik ve muhdes olmadifini;
bilakis kullarin kendi iktisaplar oldugunu iddia etmiglerdir. (134)

d-Kasimiyye:

Bunlar Yemen Zeydileri olarak bilinen ve Yemen'de yasayan tek Zeydi
firka olup (135) h. 298/ m. 911 yilinda 6len Yahy4 b. Hiiseyin b. Kasim er-
Ressi'ye tabi olanlardir. KAsimiyye mense' itibariyla el-Késim b. Ibrahim
er-Ressi'ye nisbet edilmektedir. (136) ;

el-Kasim'in babasi Ibrahim b. Ismail et-Tabataba, Fah sahibi Hiiseyin
b. Ali'nin h. 169/m. 786 yihindaki isyanina katilmigtir. (137) el-Kasim'in h.
246/ m.860 da 77 yasindayken 6ldiigii haberi dogruysa, onun h. 169/ m.
785 yilinda dogmusg olmasi muhtemeldir. (138)

Muhtemelen Medine'de yetisen ve genelde ilimle mesgil olan el-Kasim,
Hadis, Fikih ve Arap Edebiyat: iizerinde tahsil yapmigtir. Kardesi Mu-
hammed'in 6ldiiriilmesinden (1 Recep 199/815) tnce onun i¢in bi'at almak
tizere Misir'a gitmig (139) ve orada tedris faaliyetlerini yanisira bir de
huric hareketinde bulunmustur. (h. 202/ m. 817)
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Ancak etrafinda toplanip bi'dt eden ve kendisine Ebti Bekir ile Omer
hakkindaki goériisiinii soran insanlara, "Biz Rastilullah'in, ' Allah,
Fatima'nin giicendigi seye giicenir, O'nun hosuna gidenden ise hognut olur.’
hadisinden hareketle Fatima'nin kini dolayisiyla onlara kiziyoruz." deyince
kendisinden yiiz ¢evirdiler. (140) Hem bu yiizden ve hem de Misir valisi
Abdullah b. Tahir'in kendisini siddetle aramas: yiiziinden gizlice Hicaz'a
gitmis (h. 211/ m. 826) ve orada goriislerini anlatmaya devam etmistir.
(141)

Si't kaynaklar, Zeydiligin Giiney Hazar bolgesine ilk giriginin Hasan b.
Zeyd'den once diinyamin dort bir yamindan pek ¢ok insanin kendisini ziya-
rete geldigi (142) el-Kasim b. Ibrahim'le oldugunu kaydetmektedir. el-
Kasim'in Rey, Ahvaz, Kazvin ve Deylem'de bulunan taraftarlarinin daha
kendisi hayattayken goriislerini bu biélgeye yaymis olmalari (143) do-
layisiyla Hasan b. Zeyd (6. 250/864)'in yar1 hazir bir ortam bulmus olmas:
muhtemel giziikmektedir.

 Kaynaklar, Giiney Hazar bélgesinde kurulan Zeydi devletin reisi Imam

en-Nasir li'l-Hakk el-Utrug diye bilinen Hasan b. Ali el-Hiiseyni (6. 304/
917) ile Yemen'deki Zeydi devletin kurucusu Yahya b. Hiiseyin b. el-Kdsim
b. Tbrahim er-Ressi (6.298/911)'nin birbirlerine yardime: olduklarin kaydet-
mektedir. (144) (Bu Nasir el-Utrus'un mezhebi olan Nasiriyye ile
Kasimiyye'nin cogu goriislerinde benzerlik oldugunu gbosterebilir. Nitekim,
el-Kasim er-Ressi gibi el-Utrus'un da imamet konusunda Imamiyye'nin
diger konularda Mu'tezile'nin gériiglerini benimsedigi bilinmektedir. (145)
el-Utrug, cenéze, miras ve boganma ile ilgili baz1 noktalarda farkh
diigtinmesine ragmen, kendisinden sonra Nasmyye Kasimiyye'ye karigip
kaybolmug ve Yemen'de tek Zeydi firka olarak Kasmmiyye kalmigtir )(146)

el-Himyeri'nin Yemen'de Carfidiyye'den baska Zeydi firka olmadigim
kaydetmesi (147) muhtemelen firkalara Imamet nokta-i nazariyla bak-
masindan ileri gelmektedir. Ciinkii daha tnce de ifade ettigimiz gibi,
Kasmmiyye, Imamet konusunda Carddiyye disindaki biitiin Zeydi firkalara
© kars: ¢ikarak Imamiyye ve Cartadiyye'nin goriiglerini benimsemistir. Onlara
gore Imamet Ali'nin hakki olup Ebt Bekir ve Omer'in takdimi caiz degildir.
Ciinkii Imameti daha faziletli olana teslim etmek vaciptir. (148)

es-Sehristani (6. 548/1158)'nin ¢ogu Zeydiyye'nin mefdiliin Imdmetinden
vazgectigini ve Imamiyye gibi, Sahabe'ye ta'n ettiklerini soylemesi bunu
destekler méahiyettedir. (149)

Oyleyse Zeydiyye'de Imamet meselesine tarafsiz ve ilmi agdan bakan
Butriyye ve Salihiyye'nin etkisini kaybettigini ve Imami gériisiin hakim ol-
maya bagladigim sdyleyebiliriz.

Diger taraftan Zeyd b. Ali'nin, Vasil b. At3 ile irtibatindan yol bulup
Tevhid ve 'Adl prensipleriyle Mu'tezile'ye ilk adimi atan Zeydiyye, el-KAsim
b. Ibrahim'le Mu'tezile'ye daha da yaklagarak ikinci adimi atmig ve Zeydi
esaslarin sayisini Mu'tezile ile egit hale getirmigtir. (150)
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el-Kasim'in bilinmesinin her miikellefe farz, bilmeyenin sapik ve cahil
oldugunu kabul ettigi bes esés1 sunlardir:

1-Allah bir'dir ve hicbir sey O'na benzer degildir. O, her seyin ya-
raticisidir. Gozleri idrak eder fakat gozler O'nu idrak edemez. O, 14tif ve
her seyden haberdardir.

2- Allah adildir ve zulmetmez. Nefse ancak giiciiniin yettigini yiikler ve
kisiye sadece giinahindan dolay1 azap eder. Hic kimseyi itaatinden men et-
mez; aksine herkese itaati emreder. Hi¢ kimseyi maésiyetine sokmaz;
bildkis kul'u méasiyetten men eder.

3-Allah Teal4d va'd ve va'idine sddiktir. Zerre miktar: hayrin ve zerre
miktar serrin karsiligini verir. Azabina ugrattifl kimse ebedi olarak o azap
icindedir. Sevibina néil olan kimse ise daima sevap tizeredir.

4- Kur'an kesin, muhkem ve en dogru yoldur. O'nda hichir degisme ve ih-
tilaf yoktur. Siinnetin Kur'dn'da zikri ve manés: vardir.

5- Kur'an hiikiimlerinin gegerli olmadigh ve Allah'in zayiflara vermis
oldugu haklarin gasbedildigi bir devirde mallar, aligverigler ve kazanclar
helél degildir. (151)

Mu'tezile'ye yaklasmakta tigiincii adim Imamu'l-Hadi Yahya b. Hiiseyin
b. el-Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6. 298/911) tarafindan atildi. Yahya b.
Hiiseyin, Imamiyye Si'dsina yaklastifn kadar Mu'tezile'ye de yaklagt. Zey-
diyye'nin usiliinii aynen Mu'tezile'ninki gibi yapan Yahya b. Hiiseyin, sa-
dece Mu'tezile'deki "el-Menzile beyne'l-Menzileteyn" prensibini iptal ederek
yerine Iméamet prensibini getirmistir. Netice itibariyle Zeydiyye'de et-
Tevhid, el-'Adl, el-Va'd ve'l-Va'id, Imamet ve el-Emr bi'l-Ma'raf ve'n-Nehy
ani'l-Miinker (152) prensiplerinin yerlestigini goriiyoruz. ___

3- ZEYDIYYE'NIN KELAM" GORUSLERI

Zeydiyye'nin kelami giriigleri yabanc: din ve kiiltiirlerin tesiriyle (153)
tehlikeye ma'riiz kalan Tevhid inancimin savunucusu olan Mu'tezili bir sis-
tem icerisinde gelismigtir. Mu'tezile'yi etkileyen sosyo-kiiltiirel ortam, Zey-
diyye icin de séz konusu olmas: hasebiyle belki Zeyd b. Ali ve Vasil b. Ata
ile basglayan Zevdiyye-Mu'tezile iligkisi icice diyebilecegimiz bir yakinlikla
devam ederek Zeydiyye'nin Mu'tezili esaslari benimsemesine yol a¢gmigtir.

Bu bakimdan Zeydiyye'nin goriiglerini et-Tevhid, el-'Adl, el-Va'd ve'l-
Va'id, el-Emr bi'l-Ma'rGf ve'n-Nehy ani'l-Miinker, el-Menzile beyne'l;
Menzileteyn ve son olarak da Imamet meselesi olmak tizere yine Mu'tezili
bir plan icerisinde inceleyecegiz.

a- Et-Tevhid: ,

Tevhid, Allah1 tek kilmak demektir. Allah'in zdtim her tiirlii gtipheden
uzak tutmaktir. (154) Zeydiyye'nin bu konuda birtakim prensipleri vardir.
Onlara gire Allah bu 4lemi en giizel gekilde diizenlemis ve takdir etmistir.
Goziin ve vehmin idrak ettigi, hislere gelen, evveli ve dhiri bilinen her gey
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muhdes ve mahliktur. Insan goziiniin gordiigii sey mahdat, zayif, ihata
edilen, biitiinii ve parcasi olan, alti-iistii, dnii-arkas1 ve safi-solu olan
seylerdir. Allah bu gibi seylerle tavsif edilemez. Allahin "sey" olmasi,
varhigin isbat edip yoklugunu nefyetmek icindir. (155)

Zeydiyye'ye gore "Gozler O'nu gérmez, O biitiin gozleri gorir. O latiftir."
(156), "Allah bir'dir. Allah her seyden miistagni ve her sey O'na muhtactir.
0, dogurmamis ve dogmamistir. Hicbir sey O'na denk degildir." (157)
"Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir." (158) ve "Ug kiginin bulun-
dugu yerde dordiinciisii mutlaka O'dur." (159) gibi ayetler Allah'in
Tevhid'ini isbat eden Ayetlerdir. (160)

Bilhassa Tevhid meselesindeki énemi dolayisiyla Mu'tezile gibi akla
biiyiik ehemmiyet veren Zeydiyye, Allah'a ibadetlerin yapilabilmesi konu-
sunda insanlar icin akil, Kitdb ve Rasil olmak tizere ti¢ asli delil kabal
etmistir. Hatta onlara gére Kitap ve Rasil akilla bilindigi icin akil daha da
onemlidir. (161) Humeydan b. Yahya (6. 656/1258) (162) akil i¢in
"Hiiccetlerin en se¢kini" tébirini kullanmistir. (163) Zeydiyye'de Zeydi
imamlarin ve Cumhfrun icmé1 delil oldugu gibi akhin faaliyet alanlar: olan
Kiyas ve ictihad da delil olarak kabul edilmistir.

Genellikle Zeydi Kelami'na yon veren el-Kasim b. Ibrahim er-Resst (6.
246/860), el-Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620) ve Humeydan b. Yahya
gibi alimlerin eserlerine akl tarif ederek baslamalar Zeydiyye Mezhebinde
akla verilen énemi ortaya koymaktadir. (164)

Onlara gore akil, lezzetler ve elemler gibi insan tabiatina uygun olan ve
olmayan seylere gore fiillerdeki iyi ve kotii vasfi tek basina anlayabilir.
(165) Bu sekilde Zeydiyye, kemal sifatlarla noksan sifatlari mukayese
imkam oldugu ic¢in seriatler gelmeden once de insanlar1 miikellef kabiil
etmistir. Ciinkii onlara gére esyadaki iyi ve kot vasif sabit olmasaydi in-
sanlar onlardaki iyi ve kétii vasfi anlayamaz; Peygamberler da'vet edip de-
lil getiremezlerdi. (166)

"Biz bir el¢i ginderinceye kadar azap etmedik.” (167) ayetini delil alarak
seri'at gelmeden iyi ve kétiiniin idrak edilemeyecegini soyleyen Eg'ariyye'ye
karsi, Zeydiyye de bu ayetin "Allah'a kars: i'tirdz etmesinler diye elgi
gonderinceye kadar azap etmedik." (168) seklinde aciklandif goriiliyor.

Seri'at gelmeden de kullar: miikellef kabiil eden Zeydiyye, Yaraticimin bi-
linebilmesi i¢in O'nun zatim degil de yaratilani aklen tefekkiir etmek gerek-
tigini ve boyle bir aragtirmanin da véicip oldugunu iddia etmistir. Nitekim
el-Kasim b. Muhammed, "Artik develere bakmazlar mi1 ki, nasil ya-
ratilmig.” (169) ayetini nazar -arastirma- 1n viictibiyetine delil getirirken,
Allah1 ve birligini tamimada taklidin c4iz olmadigini, ilmin ancak bizatihi
hakks tamimakla olabilecegini ileri stirmektedir. (170)

Biitiin bunlardan anlagildig: gibi Zeydiyye, hakikat: kigilerle taniyan ve
korii koriine bir mezhebe baglanan taassupcu zihniyete kars: cikmigtir.
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Ancak bu arastirier ve akiler zihniyetin sadece Zeydi alimlere ve
miictehidlere miinhasir kalisi ve Zeydi halka yansitilmamasi, bu bilimsel
ekoliin kisa siirede taassuba déntigen bir mezhep olmasimi saglamistir.
171)

"Goklerin ve Yer'in yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde, insanlara yararh seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah'in
gokten indirip yeri éliimden sonra dirilttigi suda, her tiirlii canliy1 orada
yaymasinda, riizgarlar: ve yerle gik arasinda emre 4méade duran bulutlar
dondiirmesinde diigiinen kimseler i¢in deliller vardir." (172) Ayetini delil
alarak yaraticinin zatim degil de mahlikunu tefekkiir prensibinden yola
cikan Zeydiyye, Allah'in tevhidini isbat i¢in Alemden hareket etmenin
geregine inanarak Hudds veya imkéan delilini kullanmigtir. (173)

Allah" bir cisim ve bir insan sidretinde kabdl eden Miigsebbihe ve
Miicessime'nin tevhidi bozacak nitelikteki goriigleri, Mu'tezile'nin ve Zeydiy-
ye'nin sifatlar meselesindeki goriislerini etkiledigi kanaatindeyiz.
Miigebbihe ve Miicessime'ye kargsilik, Allah'in hicbir seye benzemedigine ve
bu yiizden mahltkun sifatlarini Allah'a izdfe etmenin kesinlikle c4iz ol-
madifina inanan Zeydiyye, Allah'in zatiyla sifatlari arasinda ayirim yap-
mayarak Allah'm ilim olmadan 'Alim, kudret olmadan Kadir, sem' olma-
dan Semi’, basar olmadan Basir ve hayat olmadan Hayy -diri- oldugunu
kabul etmigtir. (174) Allah'in yiiziinii kendisi; elini de kudreti olarak te'vil
etmek stiretiyle tesbihten sakinmaya ¢alismiglardir. (175)

Zeydiyye'ye gore Kur'an ve diger I1ahi Kitaplar, Allah'in kelami olup,
Allah onlar mahlikatindan diger seyleri yarattig: gibi yaratmigtir. Ancak,
Kur'an'la yaratilmiglarin keldmi arasinda Kur'dn'in daha fasih ve daha
miciz olmasindan bagka higbir fark yoktur. (176) Zeydiyye "Allah Msa ile
konustu." (177) ayetiyle Allah1 miitekellim olmakla vasfederken, kelamin
Allah'in fiili oldugunu iddia etmisgtir. (178) Onlara giore Allah diledigi gibi
bir kelam yaratmg ve Misa (a.s.) da bu keldmi duymustur. Allah'tan du-
yulan her sey mahliktur.

Netice itibariyla Zeydiyye, Allah'in z&tim her tiirlii diigiinceden uzak tu-
tabilmek maksadiyla Allahin sifatlarinin insan sifatlarina benzetilmeme-
sine biiyiik dzen gostererek Allah'in sifatlariyla ilgili manalar: O'nun zatina
hamletmek stiretiyle bu sifatlarin Allah'in zatindan ayr diigiiniilmesine
maéni olmus; bu gekilde sirke ve tesbihe gidecek her tiirlii yolu kapamigtar.

b- EI'AdI:

'Adl ligatte insaf, 1stilahta ise Allah"i ithAm etmemek anlamina gelir.
(179) Zeydiyye'ye gire kul, Allah'tan hem iimit etmeli ve hem de kork-
malidir. Kul Allah'in mahldkatina karg: 4dil oldugunu; insanlara giiclerinin
tizerinde bir sey yiiklemedigini ve onlar1 sadece yaptiklar: seylerden sor-
guya cekerek ancak kesbettiklerinin karsiligimi verecegini bilmelidir. Allah
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Teala, Kur'an-1 Kerim'de Bakara 286. ve Nisa 40. ayetleriyle adil oldugunu
ve adaleti yerine getirecegini agikca va'detmigtir.

Zeydiyye ve Mu'tezile 'Adl prensibinde ittifak halindedirler . Onlara gire
kulun fiili kulda yaratilmig degildir. "Dilediginizi yapimz." (180) iyeti fiilin
insamn istek ve irddesine gore olmasim zarfri kilmaktadar.

Zeydiyye'nin kullarin fiilleri konusunda insana hiirriyet vermesi, insan-
lar tarafindan yapilan kéti igleri Allah'a yiikleyen Cebriyye'nin goriiglerini
ve delillerini reddetmek gayesini tagimaktadir.

el-Kasim b. Muhammed, "Allah sizi ve yaptiklarimzi yaratandir." (181)
dyetini ileri siirerek kulda irdde hiirriyetini kabul etmeyen Cebriyye'ye
karg: "Eger onlarin dedigi gibi olsaydi, Allah'm kiifrii yaratmakla kafir; kiz-
bi yaratmakla da k&zib -yalanci- olmasi gerekirdi." diyerek &yetin
manasimin, "Allah sizi ve tapmak icin yaptiginiz taslar1 da yaratti.”
geklinde oldugunu séylemisgtir. (182)

Zeydiyye'ye gore Allah'in kullarina kars1 adil sayilabilmesi i¢cin kullarin,
fiillerinde hiir bir irddeye sahip olmalari ve Allah'in onlara gii¢clerinin
tizerinde bir geyi yiiklememesi gerekir.

el-Kasim er-Ressi, "Sayet Allah, kullarimin fiillerinin f4ili ve yaraticisi ol-
sayd: onlarla muhatap olmaz, nasihat etmez ve yaptiklar: hatalardan do-
lay1 onlan ayiplamadig1 gibi, yaptiklar: giizel iglerden dolayi da onlari
6vmezdi." (183) diyerek itaat ve ma'siyetin kullarin kendi fiilleri oldugunu
stylemisgtir.

Onlara gére "takdir" Allah'in bilmesi anlaminda olup (184), "Cin ve in-
sanlar1 ancak bana ibadet etmeleri icin yarattim." (185) 4yeti, Cebriyye'nin
anladigi manada Allah'in kullarina ma'siyet takdir efmediginin en agik
delilidir. :

Zeydiyye'ye gore Allah'in fiillleri, kudretin fiilleridir. Ister a'raz, ister ci-
sim olsun, O'nun fiilleri mefiiliin kendisidir.Insanin fiilleri ise hareket ve
siikiindan ibarettir. Allah'in fiillerinin sebebe ihtiyacit yoktur. O, f&il-i
muhtar oldugu icin fiile daha baglangicta , yani sebebi yaratmadan énce
kadirdir. (186)

Allah, kullar icin fiilleri yapabilecek kudret yaratmistir.Bu kudret,
ta'biri caiz ise, bir potansiyel enerjiden ibarettir. Kul bunu kinetik enerjiye
yani fiile doniistiirmekte veya doniistiirmemekte tamamen serbesttir. Kul-
larin mes'dl olabilmesi i¢in béyle bir serbestlik gerekli oldugu gibi, Allah'in
adéletine en uygun olan da budur. Zeydiyye'ye gore burada Allah'in fiili ola-
rak mevzi-u bahis olan sddece O'nun kullarina miistakil bir kudret hediye
etmesidir.

Zeydiyye'nin Allah'in kudretindeki bu anlayigim1 Allah'in irddesi mesele-
sinde de gormek miimkiindiir. Ciinkii onlara gire kullarin fiillerine Allah'in
kudreti tesir etmedigi gibi iradesi de tesir etmemekte ve onlar1 serbest
birakmaktadir. el-Kasim b. Muhammed "Eger Rabb'in istemis olsayd: onu
yapamazlardi. Artik sen onlan iftirdlariyla bagbaga birak." (187) ayetini



-~

582 / Tarihte ve Giintimiizde Siilik

"Sayet Allah isteseydi onlar1 ma'siyet fiilinden énce ¢ldiiriirdii. Fakat Allah
onlar1 durumlaryla bagbasa ve serbest birakti." gseklinde tefsir etmektedir.
(188) ’

Allah'in bir fiili irdde etmesi -istemesi- ni, kaza ve kaderini Allah'in bil-
mesi anlamina alan Zeydiyye, kudret ve irdde konusundaki goriiglerinin bir
neticesi olarak hidayet ve daldleti tamamen kullarin fiilleri olarak
gormektedir. Bu bakimdan onlara gire "Allah onlarin kalplerini ve kulak-
larimi miihiirledi." (189) &yetinin anlami, "Kiifiirleri sebebiyle Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarimi miihiirledi.” seklindedir. Allah Teala, Seytan'in,
cin ve insanlardan olugan askerlerinin saptirici olduklarim haber vermigtir.
Onlarn kulu saptirmasi kibir, gurur, yalan, hile ve kétiiyi siisleme yoluyla
itaatten vaz gecilmesidir. Allah ise, yolundan vaz ge¢irmekten ve
cirkinlestirdigi ma'siyetleri siislemekten miinezzehtir. (190) Onlara gore
Allah'in kullarim saptirmasimin ménés: onlar sapiklikla isimlendirmesi ve
sapikhiklarina gahitlik etmesidir. Dalidlette ve igvAda cebr olmadigr gibi
hidayette de cebr stz konusu degildir. Nitekim, "Allah zalimleri hidayet et-
mez." (191) ayetini "Allah zalimleri hidayetle isimlendirmez veya hidiyetle
hitkmetmez." (192) seklinde tefsir ettikleri goriilmektedir.

Zeydiyye'ye gore teklif yiikklemek anlamina geldigi i¢in hig¢ bir sey Allah'a
vacip degildir. Bu bakimdan onlara gére kullarin yaptiklari ibadet
kargilifinda Allah'in vermis oldugu sevap bir ticret degil, liituf olarak kabil
edilmigtir. Ciinkd ibadetler, Allah'in kullarina verdigi nimetlerin bir
stikriidiir. Dolayisiyla ibadetler kargisinda verilen sevaplar bir liituf oldugu
icin, litfun Allah'a vacip olmas:i s6z konusu degildir:” Basra Mutezilesi
litfun ve sevabin Allah'a vacip oldugunu iddia ederken Zeydiyye, sevabi,
hidayeti, peygamber gondermeyi ve tevbe edenlerin tevbesini kabul etmeyi
viicibiyyet olarak degil de bir liituf olarak kabul etmigtir. (193)

c- el-Va'd ve'l-Va'id:

el-Va'd sevap haberleri, el-Va'id ise cezd haberleridir. Dolayisiyla el-Va'd
ve'l-Va'id iyi isler yapamin Ahirette sevaplandirilmas: ve kotii isler yapamn
ise ceza gormesi anlamindadir. Bu prensip daha once ele aldigimz 'Adl
prensibinin bir sonucu olarak tamamen Ahiretle ilgilidir.

Onlara gire Allah'in va'd ve va'idinin hakk oldugunu; itaat edenin Cen-
net'e, isydn edenin Cehennem'e girecegini bilmek vaciptir.

Zeydiyye, Allah'in va'dinden dénmesinin ciiz olmadigim kabul ederken
giinahindan dénmiis olan 4siye va'idinden dénmesinin caiz oldugunu iddia
etmigtir. Ancak h4l4 giinahinda israr eden 4si'ye va'idinden dénmesi caiz
degildir. Ciinkii onlara gire ma'siyet sebebiyle Cehennem'de ebedi kalmak
ancak o ma'siyete 1srarla miimkiindiir. Yoksa Allah diinyada giinah isleyip
de o giinahinda 1srar etmeyen bir kisiyi Cehennem'e koyup orada ebediyyen
birakmaz. (194)

Bu bakimdan Zeydiyye ve Mu'tezile'nin Peygamber (s.a.v.)'in sefaatinin
sadece Cennet ehli i¢in oldugunu ve bu sefaatle Allah'in Cennet ehlinin
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mertebelerini yiikseltecegini kabul ettikleri goriliiyor. Bu konuda
"Zalimlerin ne dostu ne de s6zii dinlenecek gefaatcisi olur." (195) ayetini de-
lil alan el-Kdsim b. Muhammed, Cehennem ehlinin Cehennem'den
cikmasimin va'id dyetlerine aykir oldugunu ileri siirerek Cehennem ehlinin
sefaatten yoksun olacag fikrini benimsemigtir. (196)

Kabir azdbim ve iki melegin kabre girigini tecviz eden (197) Zeydiyye'nin
Ahiretle ilgili meselelerde de akh ve bilimsel diigiinceyi bir élgii olarak ka-
bul ettigi. akil ve nasslar1 dengeli bir bi¢imde yogurdugu gériilmektedir.
Nitekim Zeydiyye ve Mu'tezile "Vezin o giinde bir haktir." (198) ayetine da-
yanmak siretiyle hareket ve arazlardan ibéret olan amellerin tartilmasini
miimkiin gérmedikleri icin Kiydmet giiniinde hakiki anlamda bir mizam
kabul etmeyerek onu "adiletin yerine getirilmesinden ortaya ¢ikan bir
hakk" diye tarif etmiglerdir. (199)

Yine baz1 Zeydiler, Cehennem iizerinde hakiki anlamda bir képriiniin
varh@m kabul ederek Ehl-i Siinnete uyum saglarken Humeydan b. Yahya
ve el-Kasim b. Muhammed gibi Zeydi imamlar bu konuda "Su emrettigim
yol benim dosdogru yolumdur; hep ona uyunuz." (200) dyetine ittiba ederek
"sirdt"in din oldugunu ve Cehennem itizerinde képrii olmadigini iddia
etmisglerdir. Ayrica "koprii tizerinde yiiriimek" mii'minlerin Ahirette teklifle
yiikiimlii olmalarim gerektirir. Halbuki Ahirette hicbir teklifin olmadigina
dair icma vardir."(201) diyen el-Kdsim b. Muhammed, bu sekilde Cehen-
nem tizerinde kopriiniin olmadigina akli bir delil getirmistir.

el-Imam Yahya b. Hamza (6. 749/1834) ise "Havada u¢gmanin ve suda
yiiriimenin imkéansiz olmadig: diigiiniiliirse kildan ince olan Sirat iizerinde
yiriimek aklen muhél degildir." diyerek Hesap, Sirdt ve Mizdnin aklen
miimkiin oldugunu; Peygamber (s.a.v.)'in mu'cizelerine inanan kiginin bu
hususlara inanmamasinin uygun olmayacagim soylemistir. (202)

d- el-Menzile beyne'l-Menzileteyn:

Iki méanevi yer arasinda orta bir yer anlamina gelen el-Menzile beyne'l-
Menzileteyn, Mu'tezile'nin dogusuna énemli dlciide tesir etmis bir prensip-
tir. Mu'tezile'nin bes esadsindan dérdiiniin Zeydiyye tarafindan genel olarak
benimsenmesine ragmen bu prensip zaman zaman benimsenmis ve zaman
zaman da terkedilmisgtir.

Zeyd b. Ali'nin bu prensibi kabul edip etmedigine dair kesin bir bilgi ol-
mamakla birlikte, Ibnu'l-Murtaza Zeyd b. Ali'nin sadece el-Menzile beyne'l-
. Menzileteyn konusunda Mu'tezile'ye muhdélefet ettigini stylemektedir. (203)

Daha 6nce de belirttigimiz gibi el-Kasim b. Ibrahim, Mu'tezile'ye biiyiik
bir yaklagim gostererek el-Menzile beyne'l-Menzileteyn prensibini kabul
etmistir. (204) Daha sonra Yahya b. Hiiseyin'in bu prensibi iptél ederek ye-
rine "Imametin Ehl-i Beyt'ten olmas1." prensibini getirdigi goriiliiyor. (205)
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Kebire -biiyiik giinah- igleyenin fasik oldugu hususunda ittifak eden Zey-
diyye, fasikin mii'min vasfin1 kaybedip etmeyecegi konusunda ihtilaf
etmigtir. Bir kismi, kebire sdhibinin ne mii'mine, ne de kéafire veya
miinéfiga tam olarak benzemedigini ileri siirerek onun kéfir ve mii'min ola-
rak isimlendirilemeyecegini siéylerken; bazi Zeydiler de Peygamber
(s.a.v.)'in kebire sdhibine diger miisliimanlara davrandig: gibi davrandigim
delil getirerek onun iméan ve Isldm'dan ¢ikmadigini; Kafir-i Ni'met veya
fasik Miisliiman oldugunu iddia etmiglerdir. (206)

Buna gire Zeydiyye'nin gerek kendi aralarinda ve gerekse Mu'tezile ile
Kafir-i Ni'met ve fasik Miisliiman ifadeleriyle ayrildiklarini; neticede
miirtekib-i kebireyi ebediyyen Cehennem'de tutmalar1 ve cezésimin da
kafirinkinden daha az oldugunu kabul etmeleri sebebiyle onlarin el-Menzile
beyne'l-Menzileteyn't prensip olarak kabul ettiklerini séylemek
miimkiindiir.

e- el-Emr bi'l-Ma'riif ve'n-Nehy ani'l-Miinker:

Zeydiyye Allah'n iyiligi emredip kotiiligi yasakladig diisiincesinden
hareketle bu prensibin vacip oldugu hususunda icmé etmistir. (207)
"Onlan Biz yeryiiziine yerlestirirsek namaz kilarlar, zekat verirler, iyi olam
emrederler ve kotii olam yasak ederler. Islerin sonucu Allah'a &ittir." (208)
dyetine dayanarak bu prensiple iktidar mevkiindekileri gorevlendiren Zey-
diyye, iktidar mevkiinde olanlarin da Ehl-i Beyt'in secilmig kisgileri
oldugunu iddia etmektedir. (209)

Zeydiyye'de devlet idaresi el-Emr bi'l-Ma'riaf ve'n-Nehy ani'l-Miinker
prensibinin uygulanmasiyla saglanmaktadir. Bir Zeydi devlette bu prensi-
bin uygulayicisi olarak Imam ve Muhtesipten olusan iki-unsur vardir. (210)

Birtakim sartlar: haiz olarak segilen Imam (211), Muhtesibin &miri du-
rumunda olup Cuméd namazi kildirmak, haklar1 kerhen almak ve had
cezdlarim uygulamak gibi husisi gérevleri yerine getirmektedir. (212)

Miisliimanlar tizerinde Islami emirleri uygulamakla gérevli olup dini
bilgi hususunda Imam derecesine ulasamamig alimlerden atanan muhte-
sipler sehir, kasaba ve kiylerde imadm adina el-Emr bi'l-Ma'rif ve'n-Nehy
ani'l-Miinker yapan devlet memurlaridir. Harici saldirilara kars: toplumu
miidafaa ederek, zayiflarin haklarini koruyarak iyiligi emreden ve
kotiililkten nehyeden bu kisiler, Miisliimanlarin canimi, malimi, ndmusunu,
dinini, mezhebini ve saghginmi korumakla giérevlidirler. Her sabah sokaklar:
kontrol edip tiiccarlar denetlemek, satilan ve kesilen mallarin saglhikh olup
olmadiklarina bakmak ve kissacilarin cAmilere girmelerini engelleyerek
sapik fikirlerin yayilmasim énlemek muhtesiplerin belli bash gorevleri
arasindadir. (213)

Zeydiyye'de el-Emr bi'l-Ma'rtf ve'n-Nehy ani'l-Miinker prensibinin uygu-
lanmasinda bir devlet otoritesinin stz konusu olmasina ragmen ayni pren-
sibi benimsemis olan Mu'tezile'de ferdi bir anlayisin hakim oldugu

- goriilmektedir. (214)
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AiMA

Gerek Kur'dn'da ve gerekse Peygamber (s.a.v.)in sozlerinde imametle il-
gili acik bir delil olmamasina ragmen, Peygamber (s.a.v.)in vefitindan son-
ra Imémet meselesi yiiziinden ortaya cikan ihtilaflarin Islamin ve
Miisliimanlarin kaderini etkilemesi, bu meselenin kisa zamanda dinf bir
cehreye biiriinerek Zeydiyye'de Ustilii'd-Din'in 6nemli prensiplerinden biri
haline geldigini gériiyoruz. (215)

Zeydiyye'ye giore Peygamber'den sonra onun makamina en layik olan
kigi Ali'dir. Bu konuda Zeyd b. Ali'nin "Rastlullah génderilmig bir Peygam-
berdir. Hickimse onun mevkiinde degildir. Rastlullah vefat edince Ali
Helal, Haram, Kitdb ve Siinnet'in te'vili konusunda Miisliimanlarin imami
oldu. (216) dedigi rivayet edilmistir.

Ali'nin Peygamber (s.a.v.)'den sonra imam oldugu hususunda Zeydiy-
ye'nin birtakim delilleri vardir. Bu delillerden birisi Maide 55'de "Sizin dos-
tunuz -veliniz- Allah, Rasdlii ve iman etmis olanlardir ki onlar namaza de-
vam ederler, zekat1 verirler ve hep riikd' ederler." dyetidir. Onlara gore
buradaki veli tasarrufa hak sahibi demek olup, timmeti idare etmeye hak
sahibi olan da Ali'dir. (217)

Bu konuda Zeydilerin en 6nemli delillerinden birisi de Peygamber
(s.a.v.)in Gadir Hum mevkiinde soyledigi sozlerdir. Rivayet edildigine gore
Allah Teala burada Peygamberine, "Ey Rastiliim, Rabbindan sana indirile-
ni teblig et. Eger boyle yapmazsan, O'nun risaletini teblig etmemis olursun.
(218) ayetini indirmistir. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.)'in golgelik bir
agacin altinda durdugu ve etrafinda toplanan insanlara, "Ben kimin
mevlds: isem Ali de onun mevlisidir. Allahim, O'na dost olana dost,
diigman olana diisman ol. O'na yardim edene yardim et, terkedeni de ter-
ket." (219) dedigi rivayet edilmektedir.

Zeydiyye'ye gore bu hadis miitevatir olup sahih oldugu konusunda icma'
vardir. Hadisteki "mevla" kelimesi tasarrufa hak sahibi anlaminda oldugu
icin imamet ménas: ifade etmektedir. (220) el-Kiasim b. Muhammed, "Sen
bana Misa'min Hartn'u yerindesin; su kadar ki benden sonra nebi yoktur."
seklindeki hadisin miigterek anlaml "mevl4" kelimesine karine oldugunu
styleyerek bu kelimenin imdmet ménéisi ifade ettigini teyid etmektedir.
(221)

Hardn, Misé'dan dnce vefat ebmistir, diyerek byle bir benzetmeye kars:
cikanlara, el-Késim b. Muhammed, "Hartn yasasaydi, Misa'dan sonra
hilafet onun olurdu. 'Onu igimde ortak kil.' (222) dyetinden de anlasildig:
gibi Hardn, Msd'nin ortagi olup, ortagin hakkini almaya kalkismas:
bagkasimin onu almasindan daha hayirhdir." (223) demistir.

Genelde Zeydi imamlar, Peygamber (s.a.v.) ile Ali arasindaki irtibat:
Misa ile Hartn arasindaki irtibat gibi gérmektedirler. Hattd Humeydan b.
Yahya, Peygamber (s.a.v.) in Ali'ye gelip, "Ey Ali! Benden sonra imamet se-
nindir." (224) dedigini riviayet etmektedir.
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Genelde ilk Zeydilere gire Ali, Rastlullah'in ilmine ve Kur'dn'a varis ol-
mada O'nun vasisidir. (225) Ancak daha sonralari §zellikle Yahya b.
Hiiseyin (6. 298/911) ile birlikte vasiyyet, imimet konusuna da
yansitilarak (226) Imamet meselesine tamamen dini bir hiiviyet verilmek
stretiyle, Ali, Hasan ve Hiiseyin'e itaatin vacip oldugu iddia edilmigtir. Bu
konuda Rasiilullah''m Hasan ve Hiiseyin hakkindaki siézleriyle Kur'dn'in
gecmis peygamberlerle ilgili haberleri delil olarak gisterilmigtir.

Nitekim Zeydiyye, Hasan ve Hiiseyin hakkinda Rastlullah'in, "Bir
kadinin biitiin ¢ocuklar1 babalarina nisbet edilir. Ancak Fatima'nin
cocuklarimin babalar ve asabeleri benim." dedigini rivayet ederek Hasan ve
Hiiseyin'i, hatti onlarin ¢ocuklarini Rastilullah'a nisbet etmiglerdir. (227)
Zeyd b. Ali ve Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye gibi Ehl-i Beyt'ten daha sonra
gelenlere de "Rastilullah'in oglu" diye hitdbedilmesinin sebebini buna
baglamak miimkiindiir.

Diger taraftan Zeydiyye, Rastdlullah'tan sonra ziirriyyetinin yerine
ge¢mesi konusunda Allah Teald'min Ibrahim (a.s.) hakkinda buyurdugu
dyetlere dayamyorlar.

Onlara goére Allah, Ibrahim hakkinda ". . . Onun neslinden Davad ve
Siileyméan'i, Eyyiib'ti, Yasuf'u, Msa'y1 ve Harfin'u hidayete erdirmistik. iste
biz, giizel hareket edenleri boyle miikafatlandirimz. Zekeriyya'yi, Yahya'yi,
Isa'y1 ve Ilyash da hidayete erdirdik. Hepsi de salih zatlardan idi." (228)
buyurmak suretiyle Meryem (as)1in dogurmasina ragmen Isa (as) 'y
Ibrahim (as)'in soyundan ve ziirriyetinden kilmistir. Aym sekilde Hasan ve
Hiiseyin ile babalar1 ve analari hakkinda da "De ki, haydi geliniz;
cocuklarimizi, cocuklarimizi; kadinlarimizi; nefislerimizi ¥e nefislerinizi
cagiralim. Sonra da Allah'a tazarru' ve niydzda bulunalim. Allah'in lanetini
yalancilar iizerine kilalim." (229) buyurarak, Peygamber (s.a.v.)'e miibdhele
ile emrettigi zaman, O da Ali'yi, Fatima'y1, Hasan ve Hiiseyin'i getirmistir,
(230)

Biittin bunlar: nazar-1 i'tibara alan Zeydiyye, Ehl-i Beyt'i imtiyazh bir
sinif kabul etmekte ve imametin Hasan ve Hiiseyin evladi icerisinde
olusunu ilahi bir hak olarak gérmektedir. Nitekim, el-Himyeri (6. 573/
1178), Zeyd b. Ali'nin, "O, Allah'tan gelen bir haktir; onu inkar edersem
kafir olurum." (231) dedigini riviyet etmek siiretiyle bunu teyid etmektedir.

Genellikle ilk Zeydiler Ali'nin daha faziletli oldugunu iddia etmelerine
ragmen Eba Bekir ve Omer'in hilafetini de mesrii kabul etmislerdir. Bura-
dan hareketle mefdil -daha az faziletli- iin imametini kabul etmek bir gele-
nek héline gelmisti. Ancak daha sonralari bu goriiglerinden vaz
gecmiglerdir. Bugiin Yemen'de yasayan tek firka durumundaki
Kasimiyye'nin imameti daha faziletli olana teslim etmenin vacip oldugunu
ve dolayisiyla Ebd Bekir ve Omer'in Ali'ye takdiminin cdiz olmadigim
soyledikleri goriilmektedir. (232)
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Zeydiyye Imamiyye Si'asimin imameti sadece Hiiseyinogullarina hasret-
mesine (233) ve onlarn gizli imam fikrine kars1 gckmaktadir. Bu konuda
"Stiphesiz sen inzar edicisin." (234) ayetine dayanarak anargiyi énlemek,
ordular1 diizenlemek ve savaglamn idare etmek, imdmin asil gérevleri
arasinda oldugu igin onun gizli olmasimin miimkiin olmadig gériisiinii be-
nimsemiglerdir. (235) Bu yoniiyle Zeydiyye'de Mehdi fikri, Imamiyye'de
oldugu gibi beklenen ve gizli bir imdm geklinde degil de; aksine insanlar
arasinda yagayan, ser'f hiikiimleri ytirtitmesi i¢in kendisine ihtiya¢ duyulan
ve yol gosterici olan anlamina gelmektedir.

Her ne kadar Muhammed b. Abdilldh"'t ve Muhammed b. el-Kasim (&.
219/814)1 bekleyen ve onlarin 6lmedigine inanan Zeydiler olsa da, bunlar
Keyséniyye ve Vakifiyye gibi muhtelif Si'f gruplarin etkisinde kalan ve
Zeydi goriisi temsil edemeyecek kadar azinhkta kalan firkalardir. (236)

Imamet konusunda Zeydiyye ile Imamiyye Si'ds1 arasindaki en énemli
anlagmazhklardan birisi de, imdmda ma'simiyet meselesidir. Imamiyye,
imami Allah'in sectigini soylemekle ona bir takim karizmatik ozellikler
vererek onun girke diismemesi i¢in ma'stim ve dogustan alim olmas: gerek-
tigini iddia ederken; Zeydiyye, "Kitab ve iman nedir bilmiyordun." (237)
dyetini delil getirerek Nebilerin bile 4lim dogmadiklarimi; imamlarin alim
dogmalarina gerek olmadigini ve adil olduklar1 siirece sirke
diigmeyeceklerini séylemistir. Yine de Zeydiyye de imadmin 4lim olmas:
tercihe gsdyan iken, baz1 durumlarda alimlere miirdcaat edebilecek kadar
bilgin olmas kafi gériilmiistiir. (238)

Bunlara ilaveten Zeydiyye, imam olacak kiside mevki sahibi olmak, ser'i
hiikiimlerle fetva verebilecek kadar geri'atin asillarim bilmek, harp ve sulh
siyasetini bilmek, cesur olmak ve haramlara diigmekten korkmak gibi bir-
takim gartlar ileri siirmiistiir. .

Iste Hasan ve Hiiseyin evladindan bu sartlara haiz olan bir kisinin
imam olabilmesi i¢in kendine da'vet ederek huriic etmesi ve bunun igin de
halen aym sartlar1 héiz olan gorevli bir imdmin bulunmamas: gerekir.
(239)

Buna gire Mu'tezile ve Héricilerde bi'at, imam seciminde en énemli bir
unsur oldugu halde, Zeydiyye'de imam gerekli sartlar: tagidigi miiddetce
iimmet bi'at etmese de mesri imam sayilmaktadir. (240)

Her ne kadar Zeydiyye'den Siileyman b. Cerir imam se¢iminin stra ile
oldugunu soyleyerek Mu'tezile'nin akd ve ihtiyar sistemini kabul etse de
(241) bu se¢im iktiddrin megrdluguna konulan birtakim sartlarla
kisitlanmigtir. Nitekim, imamet hakki sadece Fatima evladina ait
goriildiigi gibi ayrica ortaya konulan kisitlayic: sartlar, zaman zaman baz
Fatima evladim da imametten safdisi birakmigtir. Zira Zeydiyye'de Ali b.
Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed el-Bakir ve oglu Ca'fer es-Sadik ortaya
¢ikip hurtic etmedikleri i¢in imam olarak kabil edilmemislerdir.
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SONUC :

Hurftclarla siyasi alanda kimligini bulan Zeydiyye'nin Mu'tezile ile igice
yasamasi, Zeydi fikrin genislemesine ve biiyiikk bir fikir kiilliyatinin
olugsmasina sebep oldu.

Zeydiyye'nin kelami eserlerini okuyan kisi, onlarin biiyiik bir fikir
hiirriyetine, derin bir diislince ve aragtirma iislibuna sahip olduklarim an-
lar. Bu nitelikler sayesinde daha baslangicta Zeydiyye'de pek cok Alim
yetismis ve mezhepler ¢ogalmigtir. Genelde Zeydiyye'de tekfir hidisesine
yer verilmemis ve dolayisiyla hata eden miictehidle isdbet eden miictehid
aym olciide saygi bulmustur. Bunun neticesinde kisa zamanda Zeydiyye'de
pek cok goriig ve genis bir fikri saha olugmustur. O bakumdan Zeydiyye'de
et-Tevhid, el-Va'd ve'l-Va'id gibi temel prensipler de dahil, pek cok farkl:
goriige rastlamak miimkiindiir.

et-Tevhid, el-'Ad], el-Va'd ve'l-Va'id, el-Emr bII Ma'rif ve'n-Nehy ani'l-
Miinker meselelerinde genellikle Mu'tezile gibi diisiinen Zeydiyye'nin, el-
Menzile beyne'l-Menzileteyn prensibi hustisunda Mu'tezile ile aralarinda
onemli bir fark olmamasina ragmen, bu prensibi zaman zaman din esas-
larindan c¢ikardiklar gériillmektedir. Biitiin prensiplerinde insanlari daima
iyi ve hayirh seyler yapmaya tegvik etmek gayesini tasiyan ve baslangicta
tekfir ve tefsikten kaginan Zeydiyye'nin insanlar hakkindaki hiikmii Allah'a
havéle ettigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan Miislimanlar: im4n hususun-
da kisimlara ayiran biyle bir prensibe Zeyd1yye nin fazla 6nem vermemesi
tabii goriilmelidir.

Ancak tarihi gercekler gésteriyor ki ilim ve taassup ters orantih olarak
birbirleriyle daima paralel yiiriimistiir. Yani her-zaman ilim ilerlediginde
taassup gerilemis; ilim gerilediginde de taassup ﬂerlem1§t1r

Nitekim, goriislerinde biiyiik bir taassubun hikim oldugu $i'1 zihniyetin
karsisinda baslangicta oldukca bilimsel ve objektif tavirlariyla biiyiik bir fi-
kir kalliyatina ulagan Zeydiyye'nin ilimde gerilemesi, rey ve ictihadi terke-
derek Ustl'de Mu'tezile'ye, Imdmet konusunda da Iméamiyye Si'asina
taassup derecesinde yaklagmasim saglamigtir.
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237- Sara, 52.

238- el-Kasim b. Muhammed, el-Esas, 37a-b. .

239- el-Kasim b. Muhammed a.g.e., 36b-41b; Yahya b. Hamza, a.g.e.,
144; el-Kadi Abdulcebbar, Serh, 757.

240- Humeydéan b. Yahy4,a.g.e., 124a; E. Rihi Figlah, Ibadiyye, 115.

241- en-Nasi, el-Ekber, a.g.e., 44 vd.





