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Bergsonculugun Tiirkiye'ye Girisi ve Tiirk
Felsefesine Etkisi

Yakup YILDIZ'

Giris

BERGSONCULUGUN Tiirkiye'ye girisi, 20. yiizyllin hemen basinda, Osmanh
Devleti’'nin toplumsal ve siyasal krizlerle bogustugu bir déneme denk gelir.
19. yiizyillda Bat1 felsefesine hakim olan pozitivist diisiincelerin karsisinda yer
alan bu sistem, pozitivizm, scientisizm ve relativizm gibi geleneksel felsefe
anlayislarinin elestirisi ¢ercevesinde siire-sezgiye dayanan yeni bir felsefe
anlayis1 ikame etmeye ¢alisir. Bergsonculuk Bati diisiincesine kendi i¢cinden
bir elestiri getirerek yeni bir bakis acis1 ortaya koyarken, Tiirk fikir hayatin-
da da materyalist ve pozitivist felsefelere kars: alternatif bir diisiince imkani
sunar.

Bergsonculugun Tiurk fikir hayatina girisini, tipki pozitivizm, materyalizm
vb. diger felsefe akimlar1 gibi, bir yoniiyle Osmanh modernlesme siirecinin bir
parcasi, diger yoniiyle de materyalizm ve pozitivizm yoniinde gelisme gos-
teren felsefelesme siirecine erken bir reaksiyon olarak gormek miimkiindiir.
Tanzimat'tan beri stiregelen Batililasma hareketleri ve bunun telif-terciime
boyutu, 6zellikle II. Mesrutiyet’in dogurdugu gorece serbestlik ortaminda en
ileri seviyesine ulasmis, bu siirecte Batinin biitiin felsefe akimlar1 memle-
ketimizde temsilciler bulmustur. Bu baglamda Tiirk fikir adamlarinin erken
fark ettigi, materyalist ve pozitivist felsefelere karsi alternatif bir sistem olarak
gordiikleri bir akimdir Bergsonculuk. Erken bir elestiri ve sosyal problemlerin
¢6zUimii icin bir timit felsefesi olarak Tiirk fikir hayatina girmeye baslayan bu
akam, 20. ytizyilin ilk ceyreginden baslayarak {i¢lincii ¢eyregine kadar basta
felsefe olmak tizere sanat, edebiyat, ahlak ve toplumsal konularda her bakim-
dan etkili olmustur.

Bu makalede Bergsonculugun hangi ilgi ve ihtiyaclarla Tiirk fikir hayatina
intikal ettigi, kimler vasitasiyla ve hangi diizeyde temsil edildigi, Tiirkiye’'ye
giris kosullar1 ve algilanis bicimleri ele alinacaktir.

*Yrd. Dog. Dr., Mug Alparslan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii
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Tiirk Fikir Hayatinda Bergsonculuga ilk Yonelisler

Bergson felsefesi bircok iilkede oldugu gibi memleketimizde de heniiz
ortaya ciktig1 yillarda taninmaya baslanmais, baslangicta bazen tanitma, bazen
etkilenme, bazen de tenkit yoluyla bu akimdan s6z edilmistir. Ilk etkilerinden
baslayarak Bergsonculuktan -Ziya Gokalp dahil- etkilenmeyen diistiniir nere-
deyse yok denecek kadar azdir. H. Ziya Ulken’in belirttigine gore, iilkemizde
Bergson’dan ilk defa Ahmet Suayb (6. 1910) ve Riza Tevfik (6. 1949) s6z etmis,
Hiiseyinzade'nin (6. 1940) tavsiyesiyle daha erkenden Gokalp okumus, fakat
A. Fouillée (6. 1912), Gabriel Tarde (6. 1904), Emile Durkheim (6. 1917) tesir-
leri yaninda bu felsefe Gokalp’te kendisine uzun siire yer bulamamaistir.! Bu
disiiniirlerin yani sira Kopriilizade Mehmet Fuad (6. 1966) ve Mehmet Ali
Ayni gibi isimler de bu akimla kisa siire ilgilenmis, fakat bu ilgi uzun siireli bir
felsefi tercihe dontismemistir.

Z. Fahri Findikoglu, “Bergsonizm hareketi ve tesiri ne zaman basladi?”
sorusu etrafinda Bergson’la ilgilenen ilk disiiniiriin Gékalp oldugunu, onun
ilk yazilarinda Bergsonizmden izler bulundugunu, hatta onda kendi seci-
yesi ile anlasan bir Bergsonist cephenin daima yasadigini, bununla birlikte
Durkheim’i tetkik ettikten sonra Bergson'un ikinci planda kaldigini ifade
eder.? 1909’da Diyarbakir'dan Selanik’e gelen Gdokalp, sosyal meselelerin
¢Oziimili noktasinda Avrupali diisiiniirleri kitaplar1 vasitasiyla tanimaya
baslarken Bergson’a da tesadiif etmistir. Gékalp bu tarihlerde etrafindaki
arkadaslarina o zaman Fransa’da en parlak ve en sohretli devrini yasayan
Bergson’dan sik sik s6z etmektedir.® M. E. Erisirgil ise onun {iniversitede hoca

1 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Ulken Yayinlari, 2001, s. 375.

2 Ziyaettin Fahri Findikoglu, “Tiirkiye’de Bergsonizm 1”, Cumhuriyet, 13 Ikinci Kanun/Ocak 1941.
Benzer bir goriisti Ziya Somar da paylasir. Buna gore Gokalp daha Selanik’te iken Fouillé ile
sonra Bergson’la temas etmistir. Fakat bu temasin onu Bergson’un hakiki sistemi ile kaynagtir-
dig1 stiphelidir. Ona gore, Gokalp Yeni Mecmua'daki yazilarinda Durkheim, Fouillé, Nietzche
ve Bergson arasinda bir kompromizm yapmaya calismis ve nihayet Durheim sisteminde karar
kilmustir. Bkz. Ziya Somar, Bergson: Hayati, Felsefesi, Ilk eserleri, Istanbul: Semih Liitfi Kitabevi,
1939, s. 189.

3 Gokalp’in arkadaslarindan biri olan Ali Canib (Yontem), Ziya Gokalp’in Bergson’a olan ilgisini
su sozlerle anlatmaktadir:

Ziya Gokalp nasil Bergsoniste olmustu simdi onu anlatayim. Sonradan Hukuk Fakiiltesi'nde
profesorliik eden Veli, o zaman Paris’te talebeydi. Tatil miinasebetile Selanige geldi. Ziya, o, ben,
Omer Seyfeddin Olimpos-Palas’ta oturuyorduk. Ziya bermutad, Fouillée’den bahis agti. Veli
tasdik etti, “Fouillée genis maltimath bir miitefekkirdir” dedi ve minimini ellerini ugusturarak
ilave etti “Ancak simdi Fransa’da tefekkiir lemini kendisile en ¢ok mesgul eden bir baska filo-
zof var: Bergson” diye mirildandi. Bergson, Ziya'nin biisbiitiin mechulii degildi. Fakat tamamile
okumamusti. Iste Veli'nin bu ikazi onu harekete getirdi. Bergson’un biitiin eserlerini siparis etti.
Yavas yavas Fouillée ikinci plana diistii. Birinci plana Bergson gecti. Ziya gece giindiiz Bergson'u
okuyordu. Etrafina toplananlara her yerde, Cemiyet merkezinde, ittihad ve Terakki mektebinde,
Beyaz Kule bahgesinde, Olimpos- Palas’ta ondan, onun “intuition” nazariyesinden bahsediyor- ¢
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olduktan sonra Bergson’'un kitaplarini daha dikkatle okudugunu, Bergson'un
sezgi'ye (intuition) verdigi anlam ve yaratici tekamiil fikrini ve dehaya verdigi
degeri cok begendigini belirtir.* Bu degerlendirmelerden hareketle Gokalp’in,
temel goriisleri agisindan biiyiik 6l¢ciide Durkheim’e bagh kalmakla birlikte
Bergson felsefesinden etkilendigini, hatta bu sistemi ilk defa Turk fikir hayati-
na onun tanitmis oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Onun bu sisteme ilgisi, bu
alkimin Tiirk fikir hayatinda taninmasinin yolunu a¢gmuistir.

Tiirkiye’de Bergson’a gosterilen ilgi, onun metafiziginin spekiilatif karak-
terinden ¢gok memleketin icinde bulundugu durum ve Bergsonculugun biitiin
diinyada popiiler olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sistemin temelini olus-
turan hayat hamlesi, yaratict tekamiil, olus gibi kavramlar memleketin i¢inde
bulundugu 6zel sartlardan dolay1 6zel bir ilgiyle karsilanir; bu kavramlar kendi
felsefi anlamlar1 yaninda manevi birer karsilik bulur. Tiirk fikir adamlar1 bu
felsefede bir tiir varolus ve kurtulus dinamizmi bulmus, bu sistemin temel

du. (...) Ziya -sonradan da devam etmekle beraber- Bergson’la bir, bir bucuk sene kadar ugrasti,
sonra birdenbire ictimaiyat¢1 Durkheim’e gecti, ve artik 6liinciye kadar Durkheim’e sadik kald:.
Ciinki, ancak Durkheim’in meslegidir ki onun milli gayretlerini izah i¢in tam kudreti haizdi.
Bkz. Ali Canib Yonetm, “Bergson ve Ziya Gokalp”, Cumhuriyet, 23 Ikinci Kanun/Ocak 1941, s. 3.
4 M. Emin Erisirgil, Gokalp’in Bergson’a olan ilgisini ve bu donemde Bergsonculugun fikir muhit-
lerinde nasil karsilandigini su sozlerle ifade etmektedir:
Ziya Universite’ye hoca olduktan sonra, Bergson’un kitaplarini daha dikkatle okudu, sezis
“intuition”e verdigi mana, yaratici tekamiil hakkindaki anlayis1 dehaya verdigi deger ¢ok hosu-
na gidiyordu. Isin gii¢ ciheti, Durkheim’in sosyal olaylar anlayisiyla bunlari telif etmekti. Giin-
lerce ugrasti, baz telif sekillerini etrafindakilere sdyliyordu. Kimse dikkatle dinlemiyordu ama,
herkes simdi: “Iki imam belirdi, biri Durkheim, digeri Bergson” diyorlardi. Bir giin bir felsefe
dogentine her iki Fransiz fikir adaminin farkinda olmiyarak ayni yolun yolcular1 olduklarini
soyleyince, docent Mustafa Sekip:
— A Ziya Bey, sen Bergson’u manken gibi kullaniyorsun, adamin séylediklerine onun hatirina
gelmemis manalar veriyorsun, bununla da kalmiyorsun, kitaplarinda olmayan sozleri de ona
atfediyorsun, dedi.
O bu sozlere hi¢ kizmadu:
- Filozoflar bize istikamet gosterirler. Benim soyledigim fikirler eger onlarin gosterdikleri istika-
mete uygun diistiyorsa, demek ki onlarin da fikirleri budur, dedi.
Bu sirada igeriye bir profesor girmisti. Ona Bergson’un Yaratici1 Tekamiil hakkindaki nazari-
yesinden bahsetti. Bergson ile Islam mutasavviflarini mukayese etmeye basladi, Durkheim’in
bazi fikirlerini Bergson felsefesi ile teyide ugrasti. Ziya daha soziinii bitirmeden, profesor:
— Ne o Ziya Bey, dedi, simdi Bergson mu moda oldu? Selanik’te iken Fouilleé ile Muhiddin-i
Arabi ne iyi uyusmuslardi. Durkheim geldi, Muhiddin-i Arabi’yi kovdu, korkarim ki Bergson da
Durkheim’i kovmasin?... Giilustiiler.
Bkz. M. Emin Erisirgil, Bir Fikir Adamunin Romani: Ziya Gékalp, Istanbul: Inkilap Kitabevi,
1951, s.127-127.
Ziyaeddin Fahri'ye gore son ifade karsisinda Gokalp kararl bir ses tonuyla ve vurgulu olarak
“Asla!” demistir. Bkz. Z. Fahri Findikoglu, Ziya Gokalp Hakkinda Yazdiklarim ve Soylediklerim,
Tiirkiye Muallimler Birligi Nesriyat, Ist. 1955, s. 21.
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kavramlarini toplumsal meselelerin ¢6ziimii bakimindan aracsallagtirmis-
lardir. Ornegin, erken tarihlerde Bergson felsefesinden s6z eden Kopriilii
Mehmet Fuad “Umit ve Azim”> adli yazisinda, Catalca 6niinde bekleyen bar-
bar Slav ordularina karsi, Tiirk genglerine her seyden énce timitli ve azimli
olmalar gerektigini, Tiirk gencliginin icine diistiigii mes'm fatalizm-kadere
teslimiyet anlayisini yikmak ve kalplere {imit ve azim vermek icin kullanilacak
tek silahin ilim oldugunu soyler.® Burada diistiniirtin fatalizm-kadere tesli-
miyet olarak niteledigi anlayis determinist ve materyalist yaklasimlara, ilim
kavrami ise evrim teorilerine ruh planinda son seklini veren Bergson felsefe-
sine karsilik gelir. Bu tarihlerde 6zellikle gencler arasinda materyalist goriisiin
yayginlasmaya basladigini ve genclerin olaylar1 degerlendirirken determinist
anlayisa ve evrim teorilerine dayandiklarini diisiinecek olursak, Kopriilii'niin
biitiin bu anlayislara karsi Bergson felsefesini alternatif bir diisiince olarak
takdim ettigi goriiliir. Kopriilii ayrica evrim teorilerinin gelisimi hakkinda
detayl bilgiler verir, Bergson'un elan vital anlayisiyla énceki evrim teorilerini
temelinden yiktigini, evrime yeni bir form kazandirdigini belirtir. Ona gore
bu yeni akima yo6neltilen biitiin itirazlara ragmen Bat1 diislincesi her giin
biraz daha Bergson’un niifuz alanina girmekte, eski tekamiil nazariyesinin ti¢
biiyiik tistad1 Darvin, Spencer ve Marx yerine De Vries, Bergson, A. Sorel’in (6.
1922) gortisleri kuvvet kazanmaktadir.”

Diger taraftan Kopriilii, Bergson felsefesinin felsefi bir hareket olarak da
limit vaat ettigini belirterek 6nceki evrim teorilerinin insana bir tembellik
hissi verdigini, bu hisle Anadolu Tiirklerinin yeniden biiyiik bir imparatorluk
kuramayacagini ifade eder.® Oysa Bergson “yaratici olus” fikriyle insan ira-
desine vurgu yaparak, o giine kadar eski evrim teorileriyle uyuyan timitsiz ve
tembel insanlar ile toplumlar: hayata ve faaliyete cagirmaktadir. Kopriilii Tiirk
gencligini Bergson felsefesine su sozlerle davet eder:

Ey Tiirk gengleri! Bu davete herkesten evvel siz icabet ediniz, Sogumus kal-
binizde iman atesleri yansin, miitehaccir dimaglardan {imit stileleri parlasin!
Sahsi menfaat diistinceleriyle kararan bedbaht vicdaninizda timidin, azmin
biiyiik firtinalardan daha hadid ve gazapl sesi tanin-dar olsun!®

5 Kopriiliizade Mehmet Fuad, “Umit ve Azim”, Tiirk Yurdu, 11/32 (24 Kanunusani 1328/1913), s.
139.

6 Koprilg, s. 139.

7 Koprilg, s. 140-141.

8 Kopriily, s. 141.

9 Kopriili, s. 142. Kopriili'niin bu ifadeleri daha sonra A. Cerrahoglu (Kerim Sadi) tarafindan eles-
tirilmistir. Kerim Sadi, Tarih Anlayist Olmayan Tarihgi: Fuad Kopriiliiadl kitabinda giiniin ihti-
yaclarini karsilayacak bir teori arayan ve aradigini Bergson’da bulan Képriilii'yii ‘cihan hadise-
lerini kavrayamamak’ ve ‘ilmi arastirma metodundan yoksun oldugu icin Osmanl Devleti'nin
¢okiis sebeplerini gorememek’ ile suglar. Bkz. A. Cerrahoglu, Tarih Anlayisi Olmayan Tarihgi:
Fuad Képriilii, istanbul, 1964, s. 17-19.
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Bu s6zlerden de anlasilacagi gibi Bergson felsefesi bu donem icin oldukca
yeni ve {imit vaat eden bir felsefe olarak Tiirk diistincesine girerken, memle-
ketin ancak Bergson’un hayat hamlesine (élan vital) dayanan bir dinamizmle
kurtulacagina inanilmaktadir. Bu anlayis daha sonra Dergdh yazarlar tarafin-
dan benzer ifadelerle tekrar dillendirilecektir.

Bergson felsefesi ile erken tarihlerde ilgilenen diisiiniirlerden biri de Riza
Tevfik'tir. Fakat o Bergson’la yalnizca cagdas Bat1 filozoflarindan biri ve bu
tarihlerde Avrupa’da popiiler bir filozof olusu yoniiyle ilgilenmektedir. Bu cer-
cevede Riza Tevfik'in 1913’te kaleme aldig1 “Henri Bergson ve Felsefesi”!* adli
yazisi, Bergsonculuga gosterilen ilgiyi biraz daha ileri bir noktaya tasir. Riza
Tevfik burada Bergson felsefesini temel kavramlar1 cercevesinde tanitarak
Bergson'un felsefe tarihindeki yerini belirlemeye calisir. Ona gére Bergson'un
cagdas Bat1 felsefesi acisindan degeri, sezgiciligi yeniden canlandirmasi, ona
yeni ve sahsi bir sekil vermesidir.

Riza Tevfik’in bu sistemi tanitirken yer yer Bergson’'un fikirlerine istirak
ettigi goriiliir. Ornegin, naturalist felsefelerin mekanizm ve determinizme
iltifat ederek insan iradesini ortadan kaldirdigini, maneviyati mekanizme irca
ederek ruhu inkar ettigini belirten diistintir, bu bakimdan Bergson felsefesini
“naturalizme karsi bir reaksiyon ve bir isyan” olarak nitelendirir. Ona gore
naturalist felsefeler “hayat”1 aciklayamadig1 gibi, incelemelerinde analitik bir
yontem kullandig1 icin onu gergek mahiyetinden uzaklastirmaktadir. Bu yon-
tem bize hayatin anlamini veremeyecegi gibi insan1 umutsuzluga sevk ede-
cektir. Bu bakimdan Bergson’un aklin erisemeyecegi konularda sezgiyi teklif
etmesi bir ¢ikis yolu olabilir.!!

Felsefi yontemi yaninda Bergson'un 6zellikle sanat goriislerini 6ne ¢ikaran
Riza Tevfik, bu yeni felsefi hareketin din ve giizel sanatlara uygun diistiigiini
belirtir. Bergson’un hakikatin bilgisine sezgi vasitasi ile ulasilacag: fikri sanat
icin de gecerlidir. Clinkii dinde vahiy, sanatta ilham, felsefede intuition ayni
psikolojik hali ifade icin yiiceltilmis es anlamli kelimelerdir. Bergson’'un sezgi-
ci felsefesi sanat ve dini de yanina alarak bunlarn telif etmistir; ki bu telif ona
gore az bir sey degildir. Riza Tevfik buradan hareketle Bergson felsefesinin
diger akimlara gore daha felsefi, daha kapsamli ve saglam bir sistem oldu-

10 Riza Tevfik, “Henri Bergson ve Felsefesi”, I¢ctihad, sy. 291 (30 Kanunu sani 1329/1913), s. 2038.
Riza Tevfik daha sonra kaleme aldi1g11337/1921 tarihli yazisinda ise tabii ve tecriibi ilimlerdeki
gelismelerden dolay: spiritiializmin canliigini kaybettigini, ancak Bergson'un bu anlayisi yeni-
den canlandirdigini ifade etmektedir. Ona gore Bergson bu yoniiyle “kendi meslegini miidafaa
eden bir miicahit”tir. Bkz. Riza Tevfik, Felsefe Miiderrisi Riza Tevfik Beyefendi'nin Darulfiinun
Dersleri-Mabadettabiiye 1: Bergson Hakkinda, Istanbul: Darulfiinun Matbaasi, 1337/1921, s.
19. Yeni harflerle basimi icin bkz. Riza Tevfik, Bergson Hakkinda: Henri Bergson ve Felsefesi, Ali
Utku, Erdogan Erbay (haz.), Konya: Cizgi Yayinlari, 2005.

11 Riza Tevfik, s. 15.
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gunu belirtir.’? Riza Tevfik ayrica bu yazinin devaminda Bergson’un Suurun
Dogrudan Dogruya Verileri adl eserinin ilk béliimlerini 6zetleyerek verir. Bu
bilgiler kismi de olsa, Tiirkiye’de Bergsonculuk literatiiriine dair ilk metinler
olarak goriilebilir.

Bergson felsefesiyle ilgili olumlu goriisleri ve verdigi bilgilere ragmen Riza
Tevfik’in Bergsoncu bir diisiiniir oldugunu séylemek giictiir. Ciinkii o bircok
felsefi gortisii ¢esitli yonleriyle takdir etse bile, genel olarak biitiin felsefelere
mesafeli durmayi tercih etmektedir.”® Riza Tevfik’in Darulfiinun 6grencilerine
felsefe dersleri veren bir hoca oldugu ve Bergson yaninda diger diisiiniirlere
de derslerinde ve yazilarinda yer verdigi diisiiniiliirse, Bergson’la ilgili deger-
lendirmelerinin birer tanitimdan ileri gitmedigi goriiliir. Bununla birlikte
Bergson felsefesine dair verdigi bilgiler Tiirkiye’de Bergsonculugun taninma-
sinda 6nemli katkilar saglamistir.

Bergson’a gosterilen bu sinirh ilgilerden sonra bu akima felsefi diizeyde
ilk ciddi alaka Suphi Ethem tarafindan gosterilir. Subhi Ethem Bergson ve
Felsefesi** adl1 ettidiinde biiyiik Fransiz metafizikcisinden ilk defa etraflica
bahseder. Mekanik evrimci ve materyalist goriislere sahip olan Subhi Ethem,
Lamarck ve Darwin’ci bir evrim anlayisin1 yaymaya calismaktadir. Bu nedenle
“hayat” ve “hayatiyet”ten bahseden, “tekamiil” hakkinda yeni seyler soyle-
yen ve “tekamdiil teorisi’ni savunan Bergson felsefesi dikkatini ceker, fakat
Bergson'un hayat hakkindaki fikirleriyle karsilastiginda Bergsoncu fikirlerden
vazgecerek Bergson'u Lamarck¢l ve Darwinci bir acidan elestirir. Ona gore
Bergson’un felsefesi toplama/derleme (telfiki) bir felsefe; Bergson'un kendisi
de bir metafizikcidir. Onun biitiin yaptig1 Shelling, Kant, Fichte, Goethe ve
ozellikle Shopenhauer gibi Alman filozoflarinin fikirlerini derlemekten ibaret-
tir. Subhi Ethem Bergson’a dair elestirilerini su sozlerle dile getirir:

Bergson zamaninin efkar-1 fenniyesini iyi takip ettigi halde bunlardan kendi-
sine asli bir kanaat edinememistir. Beserin tekevviinii ve iradesi hakkindaki
tasavvurlari fennin esaslarindan pek uzaktadir. Serd ettigi felsefi miitalalar
pek miinferid ve pek ciplaktir. Hepsi bir araya toplansa arada derin bir
tendkuz goze carpar. Tetebbuu pek genis ve etrafli oldugu halde bunlar ara-

12 Riza Tevfik, s. 27-28.

13 Riza Tevfik’in felsefi tercihleri konusunda su s6zler aciklayici olabilir:
Bana gelince: Hig bir felsefenin nazariyatindan kat’iyen memnun olamadigim gibi, hig bir siste-
min kemaline de inanamadigim i¢in, dogustan filozoflarda husulii tabii olan gayret-tarafdaran-1
hasetten bittabi olamam. Bence biitiin mabadettabiiyat -az cok makul- bir mecmua-i faraziyat-
tir. Lakin faraziyat zar(ri ve lazimdir; dalalet degildir. Ciinkii en miisbet ve sahih ilmin hududu
dahi faraziyat ile muhattir. Nitekim mebadisi ve esasat1 da -tecriibe ile isbati miimkiin olama-
yan- bir takim mevzuat veyahut mu’tayattir.

Bkz. Riza Tevfik, s. 14.

14 Subhi Ethem, Bergson ve Felsefesi, Kader Matbaasi, Dersaadet, 1919, 59 s.
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sinda buldugu irtibatlar pek soniik ve pek zayiftir. Binnetice teesstis ettigi
meslek de pek miitereddittir.'s

Subhi Ethem, Bergson’un her seyden 6nce bilimsel gelismelerden (efkdr-1
fenniye) haberdar oldugunu, fakat bunlar dikkate almadigini, bunun yanin-
da felsefi goriislerinin de miinferit ve birbiri ile irtibatsiz oldugunu belirtir.
Burada onun “beserin tekevviinii ve iradesi” konusundaki “fen”den kasti
Lamark’in transformasyona dair fikirleridir. Subhi Ethem’e gére Bergson
organik cisimlerin (zerrdt-1 uzviye) tasnifinde transformizmin varligin ilkel
halinde (halet-i ibtidaiye) bulundugunu ileri siirmektedir. Oysa disiiniire
gore Bergson’un boyle bir iddiada bulunmasi “biiyiik bir gaflet”tir. Bu teori-
ye gore elde ¢ok az malzeme (vesdik) bulunmasina ragmen yine de tiirlerin
ve cinslerin evrimi (istihdle) gerceklesmis, hayvanlar silsilesi bastan asagiya
kadar miikemmel bir sekilde tasnif edilmistir. Diger taraftan Bergson hayat
hamlesini (élan vital) bir ihtiyac gibi kabul etmektedir. Oysa Subhi Ethem’e
gore hayat hamlesi mutlak bir sekilde meydana gelemez. Cilinkii bu islem
sirasinda maddeye, yani kendisinin aksi olan harekete tesadiif eder. Ustelik
Bergson bu siireci diger evrim teorileri gibi fizik esaslarina gore degil, psikolo-
jik olgularla izah eder.'®

Subhi Ethem’in Bergson’a yonelttigi bu elestiriler Bergson’a gosterilen
ilgiyi olumsuz etkilemedigi gibi, bu sistemin daha da taninmasina neden olur.
Ciinkii bu elestirilerle birlikte bu felsefe kendi sistemi ¢ercevesinde Tiirk fikir
hayatinda ilk defa tartismaya acilarak'” diger diistincelerle mukayese edilmis,
bir bakima bu sistem antitezleriyle ortaya konulmustur. Diger taraftan hayat
hamlesi, yaratici tekamiil, olus gibi kavramlar énceki diisiiniirlerden farkl
olarak, Subhi Ethem tarafindan felsefi boyutlariyla, evrim fikri ¢ercevesinde
ele ahnmistir.

15 Subhi Ethem, s. 32.

16 Subhi Ethem, s. 46-48.

17 Subhi Ethem’in Bergson hakkindaki kitab1 ve Bergson'’la ilgili tenkitleri Mehmet Ali Ayni tara-
findan elestirilmistir. Ona gore Ethem, Bergson’un sistemini anlamadan, kitaplarini okuma-
dan bu eseri kaleme almistir ve felsefi terminolojiyi bilmemektedir. Ayni su sozlerle kitab1 ve
yazarini elestirir:

Bu son giinlerin nesriyati icinde doktor Subhi Edhem Bey’in Bergson ve felsefesi hakkinda
bir kitap yazip nesrettigini gazetelerde okuyunca sevinmistim. Ciinkii kiitiiphane-i milliye-
mizde zamanimizin bu biiylik feylesofu hakkinda hentiz muhtasar bile olsa, ciddi bir eser
yoktu. Nihayet erbab-1kalemden Ali Canib Bey’in Tiirk Diinyasi'nda nesr ettigi takdirname-
yi de goriince gidip kitabr aldim. Siddet-i sevk ve hevesle daha yolda kitab1 okumaya basla-
dim. Fakat ne saklayayim, her sahifeyi ¢evirdikce miiteessir oldum ve Subhi Edhem Bey’e
kizdim. Zira boyle agir mesail-i ilmiyenin enzar-1ammeye vaz'indan evvel bihakkin tetebbu
edilmesi icap ederdi. Subhi Bey boyle yapmadiktan baska bir ¢ok hatalara diigm{istiir.

Mehmet Ali Ayni, Intikad ve Miilahazalar, {stanbul: Kiitiiphane-i Sudi, 1339/1923, s. 66.
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Bergson felsefesine gosterilen bu ilgi Bergson'un Dergdh cevresine gelin-
ceye kadar Tiirk diisiince hayatinda kismen taninan, sempati duyulan ve az
¢ok takdir edilen bir filozof oldugunu gosterir. Bu sistem erken tarihlerden iti-
baren Bati'nin materyalist ve pozitivist akimlarina kars: alternatif bir diisiince
olarak goriilmiis, bu sistemin ana kavramlari, sinirli da olsa Tiirk fikir muhit-
lerine intikal etmis, biitiin bunlara paralel olarak kismi de olsa tenkit diizeyine
ulasmistir. Bergson Tiirk fikir hayatinda asil temsilcilerini Dergdh cevresinde
bulacak, bu mecmua etrafinda sistemli bir sekilde ve dénemin psikolojisine
uygun olarak Mustafa Sekip Tun¢'un kalemi ve siirekli alakasi ile ilk defa Ttirk
felsefesinde temsil edilen bir akim haline gelecektir.

Bergsoncu Bir Muhitin Tesekkiilii

Bergsonculuk tilkemizde sistemli olarak ve 1905’ten 1918’e kadar kuvvet-
le hiikiim siirmiis olan pozitivizm ve mekanik evrimcilik cereyanina tepki
halinde ilk defa Dergdh mecmuasi etrafinda toplanan bazi Darulfiinun hoca-
lar1 ve talebeleri tarafindan benimsenmis ve savunulmustur.'® Felsefi diizey-
de Bergsonculugu, edebi anlamda ise saf sanat anlayisini benimseyen bu
mecmuanin “edebi sefligini” sair Yahya Kemal, “felsefi sefligini” ise Mustafa
Sekip (Tunc) tistlenmektedir. Milli Miicadele’nin bazen {imit bazen de karam-
sarlik veren ortaminda, Osmanl Devleti'nin uzun zamandan beri devam eden
¢okiisiine “mevcut ideoloji ve politikalar araciligiyla bir ¢care bulamayan”
genc aydinlar Bergson felsefesinden hareketle maneviyat¢i ve ruhgu bir anla-
yis1 savunarak Milli Miicadele’ye istanbul’dan destek vermislerdir.'® Dergdh
mecumasinin olusturdugu bu Bergsoncu atmosfer biitiin fikir cevrelerine
yayllmistir. Miitareke déneminde Darulfiinun’da 6grenci olan Findikoglu bu
havay1 su sozlerle tasvir eder:

Simdi 1922 senesine ait talebelik hatiralarimi, zamaninin kadrosu i¢inde can-
landiriyorum: Bergson felsefesi acayip kiyafetli yabanci askerlerin dolastigi
Beyazit meydaninda baslar1 egik gezen {iniversitelilerin ruhunda yakin ve iyi
bir istikbalin miijdecisi tesirini yapryor! (...) hayat hamlesi formiilii esrarengiz
bir kurtulus vecizesi gibi geliyor!*

O yillarda Darulfiinun’da okuyan ve muhtemelen Felsefe boliimiiniin

18 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 375.

19 Metin Cinar, “Dergah Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, V, Istanbul: Tletisim Yayin-
lar1, 2006, s. 85.

20 Sevr Antlagsmasi'nda imzasi olan tiniversite kprofesorii, o zaman Dariilfiinun’da felsefe ho-
cast olan Riza Tevfik’tir. Milli Miicadele sirasinda Anadolu’daki hareketlere siipheyle bakan
Tevfik'in bu davramsi Dariilfiinun 6grencilerinin tepkisini ¢ekmis, Sevr Antlasmasi’ndaki
imza torenini abartili bir sekilde 6grencilerine anlatmasi nedeniyle hos karsilanmamaistir. Bu-
radaki nesri harp ve nesri sulh kavramlan Tevfik'in siyasi tutumunu anlatmaktadir. Bkz. Z.
Fahri Findikoglu, “Bergsonizm II”, Cumhuriyet, 15 Ikinci Kanun 1941, s. 2.
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derslerini takip eden A. H. Tanpinar ise Dergdh etrafinda sekillenen Bergsoncu
mubhiti su sozlerle anlatir:

Ben Yiiksek Muallim’e girdigim zaman daha eski arkadaslarimizi, Durkheim
ve Ziya Gokalp adina yemin eder halde bulmustum. Sonra Riza Tevfik’in ve
bilhassa Dergah’ta Sekip’in ¢aligmalar ile Durkheim, Bergson’un karsisinda
geriledi. Her cins sanatkar gibi miicerret fikirden pek hoslanmayan, realite
tizerinde kendi sezisiyle diisiinmegi tercih eden Yahya Kemal bir giin Sekip
Bey’e ‘Sekip biz hepimiz artik Bergsoncuyuz’ demisti. Bu biraz da yar1 saka ola-
rak sdylenmis bir sézdii. Fakat bir hakikati ifade ediyordu. Bergson bize sadece
felsefesini nakledenlerle gelmiyordu. Her biiyiik filozofun etrafinda yetisen
muharrirlerin edebiyatimiza yaptiklari tesirle de edebiyatimiza girmisti.*!

Kuvvetli sosyal ve psikolojik nedenlere dayanan bu tesir Dergdh’in ilk
sayisindan itibaren kendini gésterir. Yahya Kemal’in “U¢ Tepe” muhase-
besi, ismayil Hakki'nin “Kerbelaya Giden Dervis”i, Mustafa Sekip’in “Ha-
kiki Hiirriyet”, “Sanat’in I¢yiizii” vd. yazilari, Yakup Kadri'nin “Erenlerin
Bagindan”1 Batr’an gelen metafizik cereyanin dogurdugu bu mistik havayi
ifade etmektedir.?? Ahmet Hasim ise gerek “Siirde Mdana” adli yazisi, gerekse
Bergson’un sanat mistisizmine yakin siirleriyle bu mistik havayi beslemek-
tedir. Manevi bir ruh hamlesi fikri etrafinda ortaya konan goriisler genellikle
Milli Miicadele ile iliskilendirilir.

Derginin felsefi yonelislerini ve diislince istikametini gdstermesi baki-
mindan Yahya Kemal’'in “U¢ Tepe”siyle ismayil Hakki'nin “Kerbelaya Giden
Dervis” adli yazis1 derginin manifestosu niteligini tasir. S6z konusu yazisinda
Tiirk edebiyatina yeni bir bakis acis1 getirmeyi hedefleyen Yahya Kemal, aym
zamanda kendisine dahil olunacak medeniyeti de isaret eder. Ona gore ken-
disiyle temas edilecek medeniyet pozitivist, relativist veya maddeci akimlarin
sekillendirdigi bir medeniyet olmayacaktir. Kendisiyle temas edilecek yeni
medeniyetle 6nceki neslin eksikleri telafi edilecek, bu medeniyetle baska tiirli
bir irtibat kurulacak ve bu temasta “milli gayeler” énplanda tutulacaktir.?® Bu
bakimdan Dergdh’in misyonu “modern felsefe agisindan Dogu’yu aydinlat-
mak ve onun degerlerini yeni metafizige gore” meydana c¢ikarmaktir.?*

Derginin Bergsoncu karakteri, derginin diger yazarlar1 gibi Yahya Kemal’i
de sarmistir. Onun diisiince diinyasinin arkaplaninda Bergson’un zaman
anlayisi ve estetik goriislerinden izler bulmak miimkiindiir. B. Ayvazoglu'nun
belirttigine gore Yahya Kemal felsefi meselelerle ugrasmamakla birlikte sanat

21 Tanpinar, “Hasan Ali Yiicel’e Dair Hatiralar ve Diistinceler”, Yeni Ufuklar, Haziran 1961, X/109,
S. 4-5.

22 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 376.

23 Yahya Kemal, “Ug Tepe”, Dergdh, 15 Nisan 1337/1921,1/1, s. 1-2.

24 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 377.
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anlayisinda ve “imtidad ve durée” fikri etrafinda kurdugu tarih goriisiinde
Bergson’un hayat hamlesi ve 6zellikle zaman konusundaki fikirlerinden etki-
lenmistir. Buna gore imtidad s6zciigli Yahya Kemal’in dilinde “siirekli bir
degisme icinde degismeyenin, yani asil hiiviyetimizin muhafazasi” anlamina
gelir. Onun biitiin siirlerinde bu anlamda bir imtidad mevcuttur. Bergson
felsefesinde durée gecmisin bugtine uzamasidir. Bu kavrama karsilik gelen
imtidad fikri de durée’nin tabii bir sonucu olan devamliligi, Bergson'un ter-
minolojisiyle, gelecege dogru hayat hamleleriyle uzanan “yaratict tekamiil’t
ifade eder.® Bu bakimdan Yahya Kemal’in siirleri Bergson felsefesiyle iligki-
lidir. Sairin Mustafa Sekip’e yar1 saka yar1 ciddi sdyledigi “Sekip biz hepimiz
artik Bergsoncuyuz” sézii ve “Son neslin feylesofu Mustafa Sekip Bey, ki biz
bu mecmuada usul-ii felsefesinin peyreviyiz”?® sozleri de bu gercgegi ve mec-
muanin fikri istikametini gosterir.

Dergdh’m Bergsoncu havasindan diger sair ve yazalar da etkilenmis goriin-
mektedir. Bergson'un biiytik bir filozof oldugunu belirten A.S . Hisar, farkinda
olmadan ¢ogunun Bergson felsefesiyle dolu oldugunu, Dergdh cevresinin ilk
fikirlerinin tamamen Bergsoncu oldugunu ifade eder. Ona gore Ismail Hakki,
Ahmet Hasim belki de bilmeyerek mitkemmel Bergsonculardir. Bergson bu
donemin “vicdan-1 fikrisine bir sekil, bir mana, vazih bir suur” vermistir.?” A.
S. Hisar’in bu tespitleri bu muhitin tesekkiil etme bicimini ve yazarlar arasin-
daki etkilesimi gosterir.

Dergdh yazarlar arasinda bu sistemi biitiin ruhuyla benimseyen ve mec-
muaya Bergsoncu havasini veren siiphesiz Mustafa Sekip Tun¢’tur. Onun
Dergdh’taki biitlin yazilar1 Bergson’dan izler tasir. Kendisinin ifadesine gore,
Bergson’la temas etmeden 6nce bircok Batili filozofu okumus, fakat bunlar-
dan hicbiri ona “iradesini bulduracak bir telkin” yapamamistir. Bunlardan
hangisini okuduysa “bunlardan ya bir ilim miifettisligi veya bir sistem mi-
marlig1 hissini” almis, fakat hicbirinde “iradesini kdklerinden kavrayacak
bir kudret” bulamamuistir. Alti-yedi yil boyunca ¢agdas ruhiyatcilarin eser-
lerini okuyan Tung, ayni zamanda miisbet ruhiyatin imkan ve sinirlarini
arastirmistir. Nihayet hayatin ve ruhun bilgisinin icgiidiilerle hislerde
oldugu sonucuna varmistir. Bergson’a gelinceye kadar filozoflarin biiyiik
bir kism1 bu konu ile hic¢ ilgilenmemis, ilgilenenler ise ruhun kabuk taba-

25 Ayvazoglu'nun degerlendirmeleri icin bkz. Besir Ayvazoglu, Yahya Kemal: Eve Donen Adam,
Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995, s. 101-103. Ayr. bkz. B. Ayvazoglu, “Imtidad”, Yahya Kemal-
Ansiklopedik Biyografi, istanbul: Korpus Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2007, s. 204.

26 Yahya Kemal, “Vezinler”, Dergdh, 20 Mart 1338/1922, 11/23, s. 1.

27 A. Sinasi Hisar, “Mustafa Sekip ve Bergson-Giilmek Nedir ve Kime Giiliiyoruz?”, Ileri, 17 Tesri-
nisani 1337/1921. Metnin yeni harflerle basimi i¢in bkz. A. Sinasi Hisar, Kitaplar ve Muharrir-
ler, I, Istanbul: YKY, 2008, s. 246-251.
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kas1 olan zekaya takilip kalmislardir. Gercek benlige, icgiidii ve hislere kadar
inenler ise ya tamamen mistisizme, yahut soyut bir diinyaya varmislardair.
Tunc Bergson’la temas etmeden onceki felsefi arayislarini ve felsefeye dair
beklentilerini su s6zlerle ifade eder:

Gotiirtildiigiim yol hep akil ve mantik usullerile acilmis birtakim sun’i cad-
delerdi. Felsefenin gayesi kainatin, ruh ve hayatin hakiki seciyesini, tabii
iradelerini bulmak ve hic olmazsa telkin etmek olacakken dinledigim ve oku-
dugum tefelstiiflerin ekseriyetle iradeyi kiran ve zekay: yiiksek, fakat mevhum
bir “miicerredi ala”ya cikarttiktan sonra biitiin alemi tek ve miicerret bir
diisturdan bir hendese davasi gibi ispat ve istihra¢ etmek istiyen bir zihniyet-
leri vardi. Beni sevk-i tabiilerimden, his ve heyecanlarimdan, ihtiras ve irade-
lerimden uzaklastirarak teleskoplar1 miinhasiran akil ve zekddan yapilmis
bir rasathaneye birakan ve burada da goziime yalniz tefekkiirii sirfe veya
mihanikiyet adesesini dayayarak temasaya davet eden bir felsefe ile bir
tiirlit kaynasamamistim.?

Tung, akil ve mantig1 6nplana cikaran ve insanin i¢ diinyasina hitap
etmeyen bir felsefe ile barisamamistir. O tipki Bergson gibi akil ve zekanin
mutlak’in bilgisini veremeyecegini, bunun icin bagska bir bilgi vasitasina
ihtiya¢ oldugunu, gercek bilgiye yalnizca sezgi ile ulasilacagini savunur.
Dergah’taki “Sanatin I¢ yiizii” adli yazisinda sanat1 psikolojik ve felsefi acidan
tahlil eden diistiniir filozoflarin sanati ihmal ettiklerini, ¢linkii onlarin sanati
ya oyunun en yiiksek sekli ya da tabiatin adi bir kopyasi olarak gordiiklerini
belirtir. Oysa, sanat kisisel bir 6zellige sahip oldugu icin hi¢cbir zaman diger
bilimler gibi canli ve somut olarak diisiiniilemez. Ciinki icsel bir goriis olan
sanat {ist seviyede din ve ahlakla birleserek evrenin ruhunu olusturur.?
Dolayisiyla sanati ve sanatciyl anlamak icin bagka bir yontem gerekir. Bu yon-
tem Bergson’un felsefedeki icebakis yontemidir.

Tunc “Hakiki Hiirriyet” adl yazisinda ise Bergson metafiziginden yola
cikarak Milli Miicadele’ye destek verir. Buna gore gercek hiirriyet kendi haya-
timiz1 biitiin mazisiyle duyup yasamaktir; 1zdirap ve 6liim getiren tehlikelere
kars1 daima mukavemetli ve canli olmak gerekir. Maneviyatimiza dayandig-
miz 6l¢iide maddiyat dize gelecektir. insanin gercek hiirriyeti ruh kuvvetinde-
dir. Bu nedenle taklit degil tekevviin etmeli, canli ve imanh yasamalidir.*

Tung Dergdh mecmuasinda bir yandan Bergson felsefesini sosyal, siyasi
ve kiiltiirel meselelere uygularken, diger taraftan Bergson’un 1901-1911 yillar

28 Tung, Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, stanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1934,
s. 3.

29 Tung, “Sanatin I¢ Yiizi”, Dergadh, 1337/1921, sy. 1, s. 3.

30 Tunc, “Hakiki Hiirriyet”, Dergdh, 16 Mayis 1337/1921, 1/3, s. 39.
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arasinda verdigi konferanslari tercime ederek aynt mecmuada nesreder. Bu
yazilar daha sonra Bergson ve Kudret-i Ruhiyeye Dair Birka¢ Konferansi®! adiy-
la kitaplasir.

Dergdah’in Bergsonizminde Tung’'un yani sira ismayil Hakki’'nin (Balta-
cioglu) da etkili oldugu goriiliir. Yazilarindan anlasildigina gore Bergson felse-
fesiyle daha 6nceki dénemlerde tanisan ve Bergson'u bazi dostlar ile Tuncg’a
oneren I. Hakki Dergah’tan énce Bergsonculuga dair bazi yazilar kaleme alir,
hatta bu yiizden bazi arkadaslarindan mistisizme gidildigine dair uyarilar alir.
I. Hakki bunlara Bergsonculugun ilim aleyhtari veya mistik bir felsefe olma-
digimi soyleyerek Bergson'un eserlerini okumalarini tavsiye eder.’> Dergdh
mecmuasindaki ilk yazisinda Milli Miicadele’yi Bergson metafiziginden hare-
ketle destekler. Yazida madde ve ruh diinyasini karsilastirir, madde karsisinda
ruhun daima {istiin gelecegini ifade eder. Ayni yazida bir hikayeden yola c¢ikan
[.Hakki, hikaye etme bigimi ve ¢ikarimlar: bakimindan tam bir Bergsoncudur.
Hikayeye gore, cebinde altmis kurusu olan bir dervis carik usulii liile yaptir-
mak ic¢in liileciye gelir. Paray1 az bulan usta, dervise kizarak onu diikkandan
kovar. Dervis ¢ok iiziiliir ve boguk bir sesle su beyti okur:

Mala miilke magrur olma, yok deme ben gibi
Bir muhalif riizgar eser savurur harman gibi

31 Henri Bergson, Bergson ve Kudret-i Ruhiyeye Dair Birkag¢ Konferansi, gev. Mustafa Sekip, Istan-
bul: Maarif Vekaleti Nesriyati, 1339/1923.
32 I. Hakki Baltacioglu manevi kuvvetlere dair yazilarinin dogurdugu endiseleri ve kendisine yo-
neltilen tenkitleri su sozlerle ifade etmektedir:
Milli Harekatin hentiiz basladig tarihte idi. Aksanm’da manevi kuvvetlerin hakikatinden ve
yaraticihigindan bahseden bir iki makalem ¢ikmusti. Birgiin, arkadaslarimdan biri: “Nedir
bu yaptiginiz? mistisisme gidiyorsunuz!.. Memlekette ilim aleyhine cereyan olacak” dedi. Ve
kendisinin mistisisme aleyhinde yazacagin soyledi. Ben sadece Bergsonculuk cereyanini
kasdediyorsa bu felsefe ne zannettigi gibi ilim aleyhtar1 ne de mystik bir felsefe olmadigi-
n1 soyledim. Ve bizzat Bergson'un eserlerini okumasini tavsiye ettim. Arkadasim o zamana
kadar Bergson'u okumadigini itiraf etti. Bu tesadiif, bu muhavere tekrar gosterdi ki bir fel-
sefenin bir memlekette, anlasilmas icin dogru olmasi, hatta acik bir lisanla yazilmasi kafi
degildir. Her halde dogru telakki edilmiye miisait bir mubhitte intisar etmesi, dogru telakkiye
miisait dimaglara ekilmesi lazimdir. Nitekim fikri terbiyesi olmiyan bir memlekette ilmin
telakkisi, ilmin kiymeti ne olabilir?
Bkz. 1. H. Baltacioglu, Miirebbilere, Istanbul: Suhulet Kiitiiphanesi, 1932, s. 271. Metinde gecen
“Nedir bu yaptiginiz? Mistisisme gidiyorsunuz!.. Memlekette ilim aleyhine cereyan olacak”
ifadeleri bu dénemde manevi dinamiklere yapilan her vurgunun ilim aleyhine anlasildigini,
mistisizmin miiphem bir korku ile karsilandigini agikca gostermektedir. Bu korku ise tama-
men bu dénemde etkili olan materyalist ve pozitivist zihin aligkanliklarindan kaynaklanmak-
tadir. Burada dikkati ¢eken diger bir husus da Ismayil Hakki'nin “fikri terbiyesi olmiyan bir
memlekette ilmin telakkisi, ilmin kiymeti ne olabilir?” s6zleridir. Diistiniir bu s6zlerle ilim kav-
rami ile maneviyat karsithginin anlasildigini, bu anlayisin ise fikri bir terbiyenin eksikliginden
kaynaklandigini ifade etmektedir.
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Dervis “Hii eyvallah!” diyerek gézden kaybolur. Kisa bir siire sonra usta
her seyini kaybeder ve kahrindan 6liir. Hikayenin karakteri su sozlerle tasvir
edilir:

(...) Fakat bu cahil liilecinin dogruyla egriyi, giizelle ¢irkini, fani ile baki’yi 6yle
bir duyusu, hayat1 6yle bir sezisi, sonra dyle bir anlatis1 vard1 ki (...) Onun his-
sini, onun ifadesini hi¢ bir dlimde, hi¢ bir kitapta bulamadim. Sanki bu adam,
cahil kisvesine girmis bir alim, liileci seklinde bir sairdi!..*

Hikaye, madde karsisinda ruhun tstiin oldugunu, akil ile hakikatin her
zaman ortiismeyecegini géstermek tizere kurgulanmistir. Bu yiizden hikaye-
de akli unsurlar karsisinda sezgi, duyus, his, ifade gibi i¢c aleme ait unsurlar
onplana c¢ikar. Dervis’'in okudugu siirde gecen mal, miilk yani, maddi seyler
siirekliligi olan ve giivenilecek seyler degildir. Her zaman “mubhalif bir rtizgar”
esme ihtimali vardir. Bu riizgarin ise ne zaman ve nereden esecegi belli degil-
dir. Demek oluyor ki, hayat 6lcii ve hesaplarin dtesinde kontrol edilemeyen
bazi unsurlar ihtiva etmektedir. I. Hakki hikayeyi Bati'nin teknik tistiinliigiine
kars1 yalnizca manevi bir ruh giiciiyle miicadele eden Anadolu ile irtibatlan-
dirarak bu miicadelede madde karsisinda ruh cephesinin kazanacagini ima
eder. Hikayenin sonu ise, yukarida Képriilii'niin Catalca 6nlerine kadar gelen
Slav ordular1 6rnegini amimsatir:

Hayatin bu ezeli kanunu bu giin Eskisehir ovalarinda yeni bir mucize daha
gosteriyor: Iste biitiin servet ve samani, hazirliklari, vasitalariyla yakmaya,
yikmaya, dldiirmeye gelen madde kuvveti, silah namina elinde yalniz bir asa
tutan, servet namina cebinde yalniz altmighk tasiyan ve nereden ¢iktig: belli
olmayan fakir bir dervisin nefesi 6niinde bakiniz nasil eriyor!...3

Dergal’in Bergsoncu havasina bir siire katilan M. E. Erisirgil ise mecmua-
nin Bergsoncu yayinlar karsisinda endiseye kapilan ve bu hareketin merkezi
olarak Darulfiinun’u gordiikleri icin miinevverleri bu akimi protesto etmeleri
hususunda tesvik eden bazi cevrelere “Felsefe Miidavimleriyle Hasbihal”*
adli yazisiyla cevap verir ve Bergson felsefesini savunan bazi agiklamalar
yapar.*® S6zkonusu yazida Bergson felsefesine mistik denilip gecilmesinin ger-

33 Bkz. Ismayil Hakki, “Kerbelaya Giden Dervis”, Dergah, Eyliil 2007, XIII/211, s. 2-3.

34 Ismayil Hakki (Baltacioglu), “Kerbelaya Giden Dervis”, Dergdh, s. 2-3. 1. Hakki'nin séz konu-
su yazisl ve bu yazinin edebi-felsefi bir tahlili icin bkz. Sabahattin Cagin, “Kerbelaya Giden
Dervis”, Dergah, s. 22. Ayn1 konuda baska bir degerlendirme i¢in bkz. Besir Ayvazoglu, Yahya
Kemal: Eve Dénen Adam, s. 99-100.

35 Mehmet Emin (Erisirgil), “Felsefe Miidavimleriyle Hasbihal”, Dergdh, 1 Haziran 1337/1921,
1/4,s.52.

36 M. E. Erisirgil, Dergah’in Bergsonculuguna yoneltilen tepkilerden bir kismini su sozlerle ifade
ediyor:

Arkadaslarinizdan biri sikayet ediyordu: Ne icin mistik oluyoruz?; ne i¢in havassimizin verdi-
gi, aklimizin terkip eyledigi malumat haricinde, bir kelime ile, ulum-u miisbete maverasinda ¢
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¢egi yansitmadigini, esasen bu sistemin saglam temellere dayandigini, hatta
ilmi gelismelerin bizi bu felsefeye daha ¢ok yaklastiracagini ifade eder. Ona
gore bu felsefenin temelinde maddenin hayata ve ruha hakim olmadigi, ilim
mantiginin yani mekanizmin hayat ve ruhun mahiyetini tamamen gostereme-
yecegi fikri vardir. Bu nedenle suur ve hayatin mahiyetini anlamak icin baska
bir vasitaya ihtiyac vardir. Bu vasita ise “sezgi”dir.>”

Erisirgil ayrica Bergson'un diger baz fikirlerini de kabullenmis gériiniir.
Bergson’un beyin ve ruh iliskisi konusundaki ¢ivi ve ¢iviye asili ceket benzet-
mesi Erisirgil'in aciklamalarina aynen yansir. Buna gore ruh ile beyin arasin-
daki iligkiyi ilmi tecriibelerle ortaya koymak miimkiin degildir. Ozellikle ruhu
beynin fiillerinden ibaret saymak suretiyle ortaya atilan fikirler hayata dair
inanclarn yiktig1 icin felsefe ile ugrasan herkes bu yanls faraziye yerine dogru
ve feyizli bir sistemi tercih etmelidir. Bergsonculuk da esasen bdoyle bir ihti-
yactan dogmustur. Bu sistemin temeli gercegin arastirilmasi ve hayatimiz i¢in
feyizli bir dayanak bulma arzusudur. Bu bakimdan ilmin verilerine dayanarak
hayat i¢in lazim olan iman ihlal edilmeden beyin ve suur iliskisini izah etmek
miimkiindiir.*

Dergdh mecmuasi yazarlar1 Bergsonculuk konusunda hemen hemen goriis
birligi icindedir. Bergson’un “yaratic: tekamiil” ve “hayat hamlesi” ve “olus”
fikrinin bu ¢evreye yeni bir diistiniis ve felsefi dil olusturma imkani sundugu
aciktir.® Fakat yeni olusturulan bu dilin Bergson’dan hareketle, ayni zaman-
da aragsallastirilan bir dil oldugunu belirtmek gerekir. Dergdh cevresinde bir
moda seklinde baslayan bu sozbirligi ve etkilesim kisa siire sonra yerini farkli
arayiglara ve yeni egilimlere birakacaktir. Ulken’in de belirttigi gibi, bir siire
sonra Dergdh'ta giderek iki egilim belirmeye baslayacak, bir tarafta M. S. Tung
ve I. H. Baltacioglu’'nun temsil ettikleri Bergsonizm, biir tarafta ise M. E.
Erisirgil’in temsil ettigi pragmatizm kendini gosterecek, bu ayrilik Dergdh’tan
biraz sonra yayin hayatina atilan Mihrab’'da daha da belirginlesecektir.** Bu

istinadgah arryoruz? Bu yavas yavas daldigimiz ucu bulunmaz yol aradigimiz nur yerine bizi
zulmete gotiirmez mi? Diger bir arkadasiniz ilave etti: “Su son senelerden evvel istikamet-i fik-
riyemiz bilctimle ruhi ve ictimai vekayii miimkiin oldugu kadar bir mevzu-u harici (objective)
addederek tedkikatta bulunmaya miitemayil idi. Onun icin i¢timai hadiselerin illetini tarihin-
de, ruhi vekayiin sebebini mihanikiyette goriiyorduk. Bu tarzda tahlil ile miisbet neticeler elde
edilebiliyordu. $imdi onun yerine bir terkip kaim oldu. Vazih ifadeler yerine sembollerin ika-
mesine dogru kuvvetli bir meyil var... Ruh ve suur dedigimiz ctimle-i hadisattaki tekamiilii birer
tesir-i harici ile izah ederek hakikati bulmak kolay iken simdi aksi bir istikamet tavsiye ediliyor.
Bkz. Erisirgil, “Felsefe Miidavimleriyle Hasbihal”, s. 52. Bu ifadelerden de anlasiliyor ki, Meh-
met Emin’e yoneltilen ikaz ve hatirlatmalar daha 6nce ismayil Hakki’ya yoneltilenlerden farkli
degildir.
37 Erisirgil, “Felsefe Miidavimleriyle Hasbihal”, s. 52.
38 Erisirgil, “Felsefe Miidavimleriyle Hasbihal”, s. 52-53.
39 Metin Cinar, “Dergéah Dergisi”, s. 85.
40 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 377.
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grup icerisinde Bergsonculuga sonuna kadar yalnizca Mustafa Sekip Tuncg
baglh kalacaktir.”!

Tiirk Fikir Hareketleri ve Bergsonculuk

Tiirkiye’de farkl fikir akimlarinin ortaya cikisi konusunda II. Mesrutiyet’in
ilan1 (1908) milat kabul edilebilir. Bu tarihten baslayarak 1918’e kadar Bati’'nin
biitiin yeni felsefi ve sosyolojik egilimleri Tiirk diistiniirleri tarafindan ilgi
goriir, hayata ve kainata ait goriislerinde biyoloji ve kimya ilimlerine dayanan
ve bir tlir maddecilikten baslayarak fizik¢i materyalizme kadar giden bir-
¢ok maddeci ve pozitivist akim Tiirk fikir hayatinda kendisine kuvvetli veya
zayif temsilciler bulur. Ne var ki bu akimlar ve farkl egilimlerin ¢cogu 6nce
Durkheimci sosyoloji, sonra da Bergsonculugun kuvvetli tesirleri yaninda
uzun siire varhigini siirdiiremez.*?

Bergsonculuk ve Gokalp-Durkheim sosyolojisi erken Cumhuriyet done-
mi fikir hayatinda en ¢ok etkili olan iki akimdir. Bu dénemde yetisen fikir
adamlarinin ¢ogu fikir gidalarini bu iki sistemden almislardir. Bunlara bir
de pragmatizm eklenebilir. Fakat bu sonuncusu temsil edilisi ve iddialar1
bakimindan digerlerinin karsisinda yer almadig: gibi bunlara hizmet de eder.
Bergsonculuk ve Gékalp sosyolojisi ise birbirinin karsisinda yer alir. Ozellikle
Bergsoncular Gokalp sosyolojizmini fert ve toplum iliskileri konusunda kiya-
stya elestirir.

41 Tung’'tan sonra Ziya Somar ve Nurettin Topcu da Bergson'la ilgilenmis ve Bergson hakkinda
birer kitap nesretmislerdir. Somar’in kitabr ana hatlariyla Bergson’un hayati, felsefesi ve ilk
eserini tanitmaya yonelik bir calismadir. Topcu’nun kitabr ise I.U. Edebiyat Fakiiltesi'ne ver-
digi docentlik tezidir. Bununla birlikte her iki diisiiniir de Bergson’a ilgili bu sistemin takipgisi
olma diizeyine erismemistir. Kitaplarin kiinyeleri icin bkz. Ziya Somar, Bergson: Hayati, Fel-
sefesi, Ilk Eseri, Istanbul: Suhulet Kitabevi, 1939; Nurettin Topgu, Bergson, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1998.

42 Materyalist temaytillerin, Durkheimciligin ve daha sonra Bergsonculugun kuvvetli tesirleri ya-
ninda kismen zayiflayacak olsa da varliginm siirdiirdiigiinti belirtmek gerekir. Ziya Gokalp’in
ictimaiyatc¢iligl uzun bir stire maddeciligi saha disina ¢ikardiktan sonra maddeci yaklasim mii-
tareke yillarinda tekrar ve bu defa bagka bir bicimde canlanmis, tarihi materyalizm seklinde
kendisini gostermistir. Mesrutiyet yillarinda kendini gosteren sosyalizm ve sosyal demokrasi
hareketleri tek tiik ve soniik kalmistir. Fakat bu akim savas yillarinda Avrupa’dan dénen genc-
lerin kuvvetle sarildig: bir kanaat olarak yeniden esasl bir sekilde ortaya ¢ikmus ve Kurtulus
dergisi etrafinda bir genglik grubu olusmustur. Daha radikal olan diyalektik materyalistler ise
Aydinlik dergisini ¢ikarmuslar, fakat yiiksek seviyede ilmi yayinlar yapmaktan ziyade popiiler
yayinlarla halk: etkilemeyi amacladiklar i¢in kisa siirede “bir siyaset aleti, bir firka ideolojisi”
haline doéniismiis ve kuvvetli bir cereyan haline gelemeden kaybolmustur. Mehmet Servet, “Fi-
kir Hayatimiz XI: Tarihi Maddecilik”, Hayat, 23 May1s 1929, V/130, s. 506-507; Ulken, Tiirkiye'de
Cagdas Diistince Tarihi, s. 382-383. 1930’1u yillarda Kadro dergisi etrafinda yeniden canlanan
bu hareket Ismet Inénii'niin iktisadi devletgilik tesebbiisiinii destekleyecek ve bu vesile ile dev-
letin felsefi istikametlerini ve ideolojisini belirleme veya destekleme gorevini {istlenecektir.
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Gokalp, Bergsonculugu fikir muhitlerine ilk tanitanlardan biri olmasina
ragmen kisa siire sonra Durkheim’in sosyolojisini benimser, Durkheim’in
Comte’tan devralip sistemlestirdigi ve bir dizi kurala bagladig1 pozitivist sos-
yolojiyi Ttirk fikir hayatina tasir ve onu 20. ylizyillin basinda Tiirkiye'nin yerel
sartlarina uygular.®® Artik fikir muhitlerinde Gokalp-Durkheim sosyolojisi
hakim olmaya baslamustir. Iste Bergsonculuk fikir hayatina atildiginda kargi-
sinda, kendine has sosyolojizmi ve toplum goriisii ile Gékalp’in ictimaiyatini
bulur. Dergdh yazarlar1 Milli Miicadele’ye destek vermede ve Gokalp sosyolo-
jizmine kars1 olmada birlesirler.*

Gokalp, Durkheim sosyolojisinden hareketle toplumu manevi bir varlik,
fertlerin tizerinde onlar1 birbirine baglayan toplumsal suurdan 6riilii bir yap1
tasarlar ve bunu “igtimai vicdan” olarak isimlendirir. Ona gore igtimai vicdan
yalniz sosyal olaylarin toplanip biriktigi bir yer degil, belki biitiin olaylar1 orta-
ya ¢ikaran bir giictiir; maddi hayat da bu manevi varligin kanunlarina uyar.*
Gokalp fert karsisinda toplumu 6ne ¢ikaran ve toplumu masgeri bir suur olarak
gelistirdigi fikrini, neredeyse vecize haline gelmis olan “Fert yok cemiyet var;
Hak yok vazife var”*® sozleriyle ifade eder. Bergsonculara gore bu fikir, ferdi
toplum icinde eriten mekanik bir anlayistir; ruhu hiirriyet yerine tesadiife,
sahsilik ve yaratis yerine determinizme gotiiriir. Ayrica Bergsonculuk Gokalp
sosyolojisinin aksine toplum karsisinda ferdi ve ferdin kisisel 6zelliklerini 6ne
¢ikarir. Bu bakimdan Durkheimci sosyolojiye en biiyiik tepki Bergsoncu cep-
heden gelir ve Tiirkce metinlere de intikal eden bu tenkitlerin biiyiik bir kismi
bu akimi temsil eden Gokalp’i ve fikirlerini hedef alir.

Gokalp-Durkheim sosyolojisi ilk kuvvetli tenkitleri Dergdh cevresi ve 6zel-
likle Mustafa Sekip Tunc’tan alir. Ona gore sosyolojinin istatistiki bilgileri
genis kitleler i¢cin dogru olsa bile, fertler i¢cin dogru degildir; toplum hakkinda
fikir sahibi olabilmek i¢in ferdi incelemek ve onun psikolojisini anlamak gere-
kir. Hayat aklin siurh bilgileriyle anlasilamayacak kadar karmasik bir yaprya
sahiptir. Hayati1 anlamak i¢in faal ve sezgisel ruhlara ihtiya¢ vardir. Bu yiizden
hayat1 akil ve mantik ¢cercevesinde yiiriitmeye ¢alisanlar ideallerinin gercek-
lestigini goremeyeceklerdir. Ciinkii aklin mantigi ile hissiyatin mantig1 birbi-
rinden farklidir. Ahlak, siyaset, din ve sanat gibi en karmasik hayati ve deruni
konulara ancak hissiyat mantig ile erisilebilir ve bunlarla ancak bu mantik
araciligryla iliski kurulabilir.*”

43 Comte-Durkheim c¢izgisinin Gokalp yorumu hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Enes Kabak-
c1, “Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi”, Tiirkiye Arastirmalar Litera-
tiir Dergisi: Ttirk Sosyoloji Tarihi, 2008, c. VI, sy. 11, s. 52-56.

44 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 377.

45 Mehmet Servet, “Fikir Hayatimiz III: Ziya Gokalp’'ta Spiritualisme”, Hayat, 28 $ubat 1929,
V/118, s. 267.

46 Ziya Gokalp, “Ahlak”, Yeni Hayat, 1918.

47 Tunc, “Hislerimizin Mantig1”, Dergah, 1337/1921,1/7, s. 97-98.
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Tunc, Gokalp’in toplumsal olaylar1 ve toplumsal vicdani metafizik bir se-
kilde ele aldigini, sonra bunu pozitif bir veri kabul ederek sonucu belirleyen
birtakim yargilarla sistemini kurmaktan ¢ekinmedigini ileri siirer. Ona gore
toplumun kisiler {izerinde baskici ve zorlayici bir karaktere sahip oldugunu
ileri stiren bu gorts kisisel ahlaki, giizel sanatlar, siyaset, din ve ilim gibi 6zel-
likleri ihmal etmektedir. Ustelik bu anlayis biitiin bu 6zellikleri toplumun
verdigini ileri siirerek, toplum olmadig: takdirde kisilerin hiddet ve korku gibi
en basit heyecanlardan ibaret basit bir varlik olacagini diistinmektedir.*® Oysa
insan toplumun esiri degil ferdi olma noktasinda, 6zgiirliige sahip bir varliktir.
Insanin gercgek giicii ruhi giiciinde, 6zgiirliigii de “tekevviin” halinde “canh ve
imanh yasama”sindadir.*

Gokalp sosyolojisi, diger taraftan toplumsal zorunluluklar nedeniyle “hiir-
riyetten baska zevki ve gayesi olmayan ruhu” sinirlamaya ¢alismakta, yeni
oluslar1 benimsemeyerek toplumu ilerlemeden, ferdi de hiirriyetten mahrum
birakmaktadir. Oysa ruhun, her giin, her dakika, yeni yeni olus ve siireclerle
devaml degisen bir yapisi vardir. Toplum sik sik ihtilal ve kargasalarla sarsil-
mak istemiyorsa fertlere kars1 kulagini dért agmak zorundadir. Kald: ki,bilim
bile yalnizca akil ile yapilmamaktadir. Bilimsel konularda determinizm ilkesi
gecerli olsa da insan ruhu konusunda bu ilkenin kabul edilecek bir tarafi yok-
tur. Ciinkii bilim dis diinya ile iligkilerimizin bir sonucudur ve ruhun katilas-
mis, 6lmiis tabakasiyla iligkilidir.>

Sonug olarak, Tunc’a gore “Fert yok, cemiyet var” sozii fiiliyatta anlamsiz
bir s6z veya bir siireligine kabul edilebilecek bir sozdiir. Milli Miicadele sart-
larinda oldugu gibi, belki fertlerin gozlerini kaparcasina vazifelerini yapacagi
bazi tehlikeli zamanlar olabilir. Fakat bu sartlarda da hayat: icgiidiilerin emri-
ne birakmak daha dogru olacaktir. Ciinkii bu sartlarda bilin¢ kapanmayip
aksine daha da dikkatli bir sekilde acilmaktadir. Nitekim biling tehlikeyle yiiz
ylize geldigi dlciide derinlestigi icin Milli Miicadele doneminde Anadolu bir
mucize gerceklestirmistir. Zaten bu tiirden tehlikeler hi¢cbir zaman kuru ve
soguk bir muhakeme, soyut bir zeka ile karsilanamaz. Anadolu'nun basarisi-
nin sirr1 her seyden dnce biitiin ruhuyla kendi seciye ve iradesini tam olarak
gostermesi ile miimkiin olmustur.”

Tung, akil ve zeka karsisinda icgiidiileri 6ne ¢ikararak, ruhun 6zgiirliigiini
her tiirlii idealin iistiinde tutmaktadir. Ozellikle akil ve zekanin yalnizca bilim
alaninda gegerli oldugunu, hayat s6z konusu oldugunda asil belirleyici olanin
ruh oldugunu séylemektedir. G6kalp sosyolojisine yonelttigi elestirilerinde de
aklin hayati anlamaya yetmeyecegini, ruhun 6zgiirliigiiniin her seyden 6nce

48 Tunc, “Cevap”, Dergah, 5 Agustos 1337/1921,1/8, s. 116.

49 Tunc, “Hakiki Hiirriyet”, s. 39.

50 Tung, “Ruha Bir Dikkat”, Dergdh, 1 Haziran 1337/1921, 1/4, s. 52.
51 Tung, “Ruha Bir Dikkat”, s. 52.
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geldigini, icglidiilerin hesaba katilmasi gerektigini savunurken Bergson’un
metafiziginden yola ¢ikmaktadir. Biitiin bu tepkileri insan, hayat ve ruh
kavramlarindan hareketle insani yeniden tanimlama gayreti olarak gérmek
miimkindiir.

Dergdh mecmuasinda Tun¢'un yani sira Erisirgil de Gokalp’i tenkit eder.
Fakat onun tenkitleri daha ziyade esasa degil, iisluba ve yonteme yonelik ten-
kitlerdir. Erisirgil, Gokalp’i felsefi meseleleri birer “nas”, birer diistur sekline
sokarak telkine ¢alistig1 ve talebelerinin de ¢cogu zaman bu goriislerin disina
cikmadig gerekgesiyle elestirir. Diger taraftan, Gokalp’in oldukca yiiksek olan
tasnif kabiliyeti nedeniyle fikri meseleleri parca parca ele alarak bu sekilde
meselenin tiimiine hakim oldugunu ileri siirer. Nihayet onun materyalizm ve
pozivizm hakkindaki goriislerini de eksik bulur.*

Baslangicta Bergson felsefesini benimsemis goriinen Erisirgil pragmatist
bir anlayisa dogru yol alir ve bir siire sonra pragmatizm, Bergsonculuk ve
Gokalp sosyolojizmi arasinda bir senteze varir. Bu tutum Dergdh’in Bergsoncu
yazarlar arasinda yer alan Baltacioglu icin de gecerlidir. O da ilerleyen yillar-
da Bergsonculuk ve Goékalp-Durkheim sosyolojisini birlestirerek bir tiir sente-
ze ulasir.”®

Tirk fikir hayatinda Bergsonculugun popiiler oldugu yillarda, 6zellikle
yeni kurulan rejimin beklentilerini de karsilayacak sekilde pragmatizmin or-
taya ciktig1 goriiliir. Bergsonculuk ile uyumlu bir sekilde fikir hayatina soku-
lan bu anlayis daha ziyade iddiasiz bir temayiil olarak kendini gosterir.>
Bergsoncu diislintirlerin pragmatizme ilgisini her seyden 6nce Bergson felse-
fesi ve James’in pragmatizminin benzerliklerinde aramalidir. Her iki akim ara-
sindaki benzerliklere bakilacak olursa, ikisi de ruh hayatini, yani “i¢ tecriibe’yi

52 M. E. Erisirgil'in Z. Gokalp’e yonelik tenkitleri i¢in bkz. M. Emin Erisirgil, “Diyarbekir’de Ziya
Gokalp Bey Efendiye”, Dergdh, 20 Agustos 1338/1922, 111/33, s. 134.

53 Baltacioglu’'nun Bergson felsefesi ve Gokalp-Durkheim i¢timaiyatini terkip ederek tigtincii bir
yol arayisi icinde oldugunu soéyleyen Kagmazoglu’'nun ¢alismasi i¢in bkz. Bayram Kagmazog-
lu, Tiirk Sosyoloji Tarihi Uzerine Arastirmalar, Istanbul: Birey Yayinlari, 2002, s. 194-196. Ayni
konu etrafinda yapilan bir degerlendirmede de Baltacioglu'nun felsefe ve metafizik konula-
rinda Bergson’un goriislerini benimsedigi, milli ve toplumsal meselelelerde ise Durkheim-
Gokalp ekoliinii tercih ettigi ifade edilmektedir. Bkz. Levent Bayraktar, “Ismayil Hakk: Bal-
tacioglu”, Tiirkiye'de Sosyoloji: Isimler, Eserler, M. Cagatay Ozdemir (der.), Ankara: Phoenix
Yayinlari, 2008, s. 433.

54 Mehmet Servet'in belirttigine gére bu anlayis “nebiiloz halinde veya bir sis gibi” fikir haya-
t1 icine dagilmustir. Tiirk fikir hayatinda bu anlayisa ilk tenkitler Z. Gokalp’ten gelmistir. M.
Servet’in belirttigine gore Gokalp Yeni Mecmua'da yazdig bir makalede, pragmatizmin en
esasli vasfin1 “seniyet hiikiimleri ile kiymet hiikiimlerini birbirine karistirmak ve birincileri
ikincilerin hakimiyeti altina almak” olarak nitelendirmis, bu bakis agis1 Gokalp’te uzun stire
varligini korumustur. Bkz. Mehmet Servet, “Fikir Hayatimiz VII: Pragmatizm”, Hayat, 18 Nisan
1929, V/125, s. 404.
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dikkate alir. Ornegin James'in Terbiye Muhasebeler® adh kitabini terciime
eden Tuncg, Bergson’un sezgi kavraminin W. James’de deruni tefahhus kav-
ramu ile karsilik buldugunu ifade eder.>® Dolayisiyla bu iki akim arasinda bir
metot birligi vardir. Diger taraftan her iki akim da zihinciligin karsisindadir.
Nihayet bunlar ferdin 6ne c¢ikarilmas: bakimindan da miisterektir.*” Biitiin
bu 6zelliklerinden dolay1 pragmatizm Bergsoncu diisiiniirlerin ilgisini ¢cekmis
olmalidir. Bergsoncu diisiiniirler fikirlerini temellendirmede bu sistemden
destek alirlar. M. Servet’in belirttigine goére bu akim Gokalp’in dogmatik ve
mekanik toplumculuguna karsi reaksiyon gosteren hareketlere suurun mahi-
yetine dair getirdigi yeni goriislerle oldukca fazla ve kuvvetli malzeme sagla-
migtir.®

Bergsonculuga Yoneltilen Tenkitler

Bergsonculuk kuvvetli temsilcilerine ve bu felsefeden beklentile-
rin biiyiikliigiine ragmen c¢ogu zaman tenkit edilmekten kurtulamamistir.
Bergsonculuga yoneltilen tenkitlere bakacak olursak bu akima ideolojik ve
felsefi diyebilecegimiz iki tiirlii tenkidin yapilmis oldugunu goriiriiz. ideolojik
tenkitler bu akimin metafizik ve mistik karakterine, felsefi tenkitler ise bilgi
vasitalarina yoneliktir. Bergsonculugun Tiirk fikir hayatina hentiz girmeye
basladig1 yillarda ona esash bir tenkidin getirilmis olmadigini séyleyebiliriz.
Fakat daha sonraki yillarda bu akima yonelik tenkitler eksik olmamuistir.

Bergsonculuga yoneltilen ideolojik tenkitlerin basinda Kadro dergisi gelir.
Inkilapgi, maddeci ve terakkici bir yolu segen ve iktisadi bakimdan devlet-
¢iligi savunan bu dergi siyasi rejimin ideolojisini yapma iddiasiyla 1932’de
yayin hayatina atilir. Kendisini “Inkilabin sézciisii” olarak sunan bu dergi,
Kemalizmin temellendirilmesi noktasinda karsisinda Bergson’'un ve Gokalp’in
fikirleriyle donanmis bir muhiti bulur. Bu dénemde Bergsoncu ve Goékalpci
diyebilecegimiz fikir adamlar1 daha ziyade Istanbul Dariilfiinunu etrafinda
toplanmuistir. Bu ytizden Kadrocular dogrudan Dartilfiinun’u hedef alirlar.

flk yazilarindan itibaren Dariilfiinun’a ¢atan Kadro dergisi, Kadro'nun
cikisini iddiali bulan ve inkilapc¢iligini, bir bakima, hafife alan bu g¢evreleri
“yar1 miinevver”likle suclar, bunlarin her bakimdan inkilabin 6niinde bir

55 William James, Terbiye Musahabeleri, cev. M. Sekip Tunc, Istanbul: Ahmet Halit Kitaphanesi,
1931, s. 5-6.

56 James, s. 12.

57 Bergson’un kendisi bizzat W. James'in felsefesiyle ilgilendigi gibi James’de Bergson hakkin-
da oviicii sozler soylemistir. Ayrica Bergson, W. James'in felsefesi hakkinda bir yazi kaleme
almis, bu yaz1 dilimize terctime edilmistir. Bkz. Henri Bergson, “Hakikat ve Gergeklik”, cev.
M. Sekip Tung, William James, Pragmacilik, gev. Muzaffer Askin, Istanbul: M.E.B. Yayinlari,
1986, s. I-XIIL

58 Mehmet Servet, “Fikir Hayatimiz VII: Pragmatizm”, s. 404-405.
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engel teskil ettigini ifade ederler. Burhan Asaf “Arkada Kalan Darulfiinun”*
adl yazisiyla tartismanin fitili atesler, Sevket Siireyya da “Yar1 Miinevverler
Kuliibii”® baghkl yazisinda “bazi zevat, bir miiddet Diirkhaym’in bir miid-
det de Bergson’un kuyrugundan cekerler. Yar1 miinevverler kuliibii, devrine
gore, bazen su ismin, bazen bu ismin pesinden siiriiklenir durur” sozleriyle
Dariilfiinun’a yonelik bir polemigi baslatir. Tun¢’un acgik bir mektupla® katil-
dig1 bu polemik kisa siirede siyasi rejimin kurucu felsefesi, Bergsonculuk ve
tarihi materyalizm tartismasina doniistir.

Tung, Kadro dergisinin inkilabin ideolojisini yapma misyonuna karsilik
yeni kurulan rejimin kurulus felsefesini Bergson'un durée kavramindan aldi-
gini ileri siirer. Bunun yaninda ideolojilerin bir felsefi anlayis ¢cercevesinde
hayat buldugunu, inkilap fikrinin yalniz ideoloji tizerine degil, yeni bir varlik
ve bilgi teorisi temelleri {izerine kurulmasi gerektigini soyleyerek Kadrocularin
geleneksel zihincilik anlayigini elestirir, ayrica Ttirk inkilabinin asil Bergson’un
“olug” ve “yaratis” fikrinden hareketle siyasi iktidarini tesis ettigini belirtir.®
Biitiin bunlara paralel olarak her iki akim arasinda ortak noktalarin olabile-
cegini sOylemeyi de ihmal etmez.® Sevket Siireyya ise “Bergsonizm Yahut Bir
Korkunun Felsefi Ifadesi”®* adli yazisi ile Kadro'nun Bergsonculukla hicbir
ortak noktas1 olmadigini, Kadro'nun bu sistemin tam zidd bir felsefeyi temsil
ettigini, inkilabin “cemiyetci”, “maddeci” ve “dinamik” bir felsefeye ihtiyaci
oldugunu kesin bir dille ifade eder. Ona gore bir cemiyet hareketi olan Kadro
harp sonunun biitiin cemiyet hareketleri icinde, ictimailigi, kanuniyeti ve tari-
hi zarureti, yani Bergsonculugun pesinen kabul ettigi biitiin vasiflar1 en ziyade
temsil eden hareketlerden biridir. Tiirk miinevveri de “ancak inkilapci, cemi-
yetci, maddeci, dinamik, determinist ve milli kurtuluscu” bir diinyay1 telakki

etmelidir.®®

59 Burhan Asaf, “Arkada Kalan Darulfiinun”, Kadro, Agustos 1932, sy. 8, s. 47-48.

60 . Stireyya Aydemir, “Yar1 Miinevverler Kulubii”, Kadro, Agustos 1932, sy. 8, s. 41.

61 Tung, “Kadro’ya Acik Mektup”, Yeni Tiirk Mecmuast, Tesrinievvel 1932,1/1, s. 70-74.

62 Bergsoncu diistintirler yeni kurulan rejimin Bergsoncu ilkelerden hiz aldigina samimiyetle
inanirlar. Ornegin 19 Agustos 1937’de Paris’te IX. Milletlerarasi Felsefe Kongresi'ne katilan
Mustafa Sekip Tung kongrede Descartes hakkinda Fransizca bir teblig sunmus, kendisine yeni
kurulan rejimin felsefi istikameti noktasinda yoneltilen bir soruyu, “Tiirkiye M. Bergson'un
formiiliine gore kendi kendini yaratmaktadir” diyerek cevaplamistir. Tun¢’'un bu kongrede
yaptig1 konugsma daha sonra Is mecmuasinda Fransizca olarak nesredilmistir. Bkz. Tung,
“Apel nu Congres Descartes”, [s, 1937, IV/1, s. 5-7. Ayn1 metnin Tiirkge terciimesi i¢in bkz.
Tung, “Descartes Kongresine Hitap”, [s, 1949, X11/54-56, s. 61-63.

63 Tung, “Kadro’ya A¢ik Mektup”, s. 78.

64 Aydemir, S. Siireyya, “Bergsonizm Yahut Bir Korkunun Felsefi ifadesi”, Kadro, Kasim 1932, sy.
11, s. 44.

65 Aydemir, “Bergsonizm Yahut Bir Korkunun Felsefi ifadesi”, s. 44.
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Her iki tarafin da Tiirk devrimlerini sahiplendigi ve inkilaplar1 kendi felsefi
goriisiine gore yorumladigl bu tartisma, Ahmet Agaoglu ve Peyami Safa’'nin da
katilmasryla Tiirk devrimlerinin karakteri ve istikameti noktasinda, felsefi ve
siyasi bir cephelesmeye doniisiir. Gerek bu tartismalar gerekse 1930’1u yillarin
basindan itibaren ulus-devlet projesi kapsaminda gerceklestirilen uygulama-
lar giderek muhafazakar bir ¢izginin ayrismasina yol agar.

Kadroculara paralel olarak, diyalektik materyalizm acisindan Bergson-
culugu elestiren biri daha vardir: Hikmet Kivilcimli. O da, 1936’da yazdig:
Bergsonizm adli kitabinda Bergsonizmin Tiirkiye’ye miitareke yillarinda
Dariilfiinun salonlarindan gecerek galip itilaf donanmasinin Bogazlardan
Istanbul’a girisi gibi, emperyalist Fransa'nin kiiltiirii sifatiyla girdigini ifade
eder. Ona gore bu akimin geldigi yer gibi girdigi yer de normal degildir.
Bati’da, yikilan, ¢iirtimiis Fransiz kapitalizmi Bergsonizmi yaratmis, Doguda
ise ¢coken ve teslim olan Osmanl Devleti adeta dogal bir ilgi ile emperyaliz-
min bu ‘6liim felsefesi'ne kucak agmistir.® Kivilectmli bu ideolojik tenkitlerden
sonra tenkitlerini daha ziyade Bergsonculugun temelini olusturan siire, hayat
hamlesi, determinizm-indeterminizm, irade, hiirriyet ve komik kavramlari
tizerinde yogunlastirir. 1936’da yazilmakla birlikte ancak son yillarda ortaya
¢ikan bu kitabin, yazildig: tarihlerde Bergsonculuk etrafinda yapilan tartisma-
lara herhangi bir etkisinin olmadig1 anlasilmaktadir.

Bergson felsefesini tamamen reddetmemekle birlikte, bu etkiye bazi
yonleriyle acgik olan diisiiniirler de Bergson felsefesini tenkit etmekten geri
kalmamustir. Bunlardan biri olan H. Z. Ulken bu felsefeyi miispet ve menfi
olmak {iizere iki bakimdan ele alir. Buna gore, s6z konusu sistemin mekanist
yaklasimin neden oldugu ciddi agmazlara karsi tistlendigi rolii takdir eden
Ulken onun mekanizme karsi gikmasini, Spencer’in mozaik tekamiilciiliigiine
en biiyiik darbeyi indirmesini, biyoloji ve psikolojide dnceki yiizyilin kusurla-
rin1 tashih etmesini oldukca dnemli bulur. Ne var ki ona goére, Bergson felse-
fede miispet bir sey kurmamus, yaptig1 hiticumlarla bu yiizyillin basindan beri
deneysel psikolojideki dinamik anlayisin cesitli yonlerden kuvvetlenmesine
hizmet etmistir. Bergson’un miispet yonii ise yeni kavramlarla geleneksel mis-
tik felsefeyi canlandirmaktan ibarettir. Dahas1 Bergson'un suurun dogrudan
dogruya verileri konusundaki goriisleri de Ibn Sina ve Descartes’in goriisleri-
nin bir devamidir. Descartes’tan beri Fransiz spiritiializminde hakim olan iki
ayr1 toz anlayis1 Bergson’da nicelik-nitelik diializmi seklini almistir. Nihayet
Bergson’un, olaylar1 bilmeden 6nce bilincimizi aracisiz olarak kavradigimiz
fikri de ayrica tartismaya aciktir.%”

66 Kivilciml'nin degerlendirmeleri i¢in bkz. Hikmet Kivilcimli, Bergsonizm, Istanbul: Sosyal in-
san Yayinlari, 2008.
67 Ulken, “Bergson’a Dair Yeni Bir Kitap”, Insan, 8 Mayis 1939, 11/12, s. 1004-1007.
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Bergson felsefesi 1930’1u yillardan itibaren eski canliligini kaybeder ve
Bergsonculuk akademik, fikri ve siyasi mahfillerde popiilerligini yitirir. Bunda
her ne kadar Bergsonculuga yoneltilen tenkitlerin pay: olsa da, sistemin kendi
icinde barindirdig1 metafizik karakteri ve muhafazakarliga giic veren boyutlari
nedeniyle siyasi rejimin destegini alamamasinin da pay1 biiyiiktiir. Bununla
birlikte Bergsonculuk bir siire daha, 6zellikle sanat ve edebiyat alaninda varl-
g1 siirdiirecektir. Bu akimdan beslenen pek ¢ok sair, yazar ve diisiiniir eser-
lerini bu felsefe 15181nda bicimlendirmistir. Zihincilik diismanlhgi, his ve sevk-i
tabil apolojizmi 6zellikle Yakup Kadri'nin romanlarinda Bergsoncu bir havay1
hissettirir. Yahya Kemal, Ahmet Hasim, A.Sinasi Hisar, A. H. Tanpinar, N. F.
Kisakiirek, Peyami Safa, S. K. Yetkin gibi sair ve yazarlar eserlerinin biiyiik bir
kismini Bergsonculuktan aldiklan ilhamlarla yazmislardir. Ozellikle Necip
Fazil'in piyeslerinde goriilen suuralt1 hayaty, icgilidiiler ve akilcilik karsithg bu
fikrin en canl 6rneklerindendir.®

Sonuc

Bergsonculuk bir yoniiyle Osmanli-Tiirk modernlesmesi, bir yoniiyle de
Batililasmanin materyalist ve pozitivist yonde gelisen istikametine karsi erken
bir tepki olarak goriilebilir. Erken fark edilen ve Ziya Gokalp’ten baslayarak
pek cok diistiniiriin ilgisini ceken bu sistem neredeyse Avrupa ile eszamanh
bir sekilde Tiirk fikir muhitlerinde taninmaya baslamais, felsefi-epistemolojik
kaygilardan ziyade memleketin icinde bulundugu kosullarla da paralel olarak
sosyal ve siyasi sartlarla iliskilendirilmis, problemlerin ¢6ziimii icin bir kurta-
ric1 gibi goriilmiistiir. Bu bakimdan sistemin yaratic: tekamiil, hayat hamlesi,
olus gibi ana kavramlari yerel sartlara gore yeniden yorumlanmis ve kimi
zaman aragsallastirilmistir.

Baslangicta Ahmet Suayb, Hiiseyinzade Ali, Ziya Gokalp, Riza Tevfik gibi
diistintirler Bergson’la kisa stire ilgilenmisler, fakat bu ilgi hi¢biri acisindan
uzun siireli bir felsefi tercihe dontismemistir. Bergsonculuk basta Yahya
Kemal olmak {izere I.Hakki Baltacioglu, M. S. Tung, M. E. Erisirgil, Ahmet Ha-
sim, Yakup Kadri, A. $. Hisar gibi yazarlarin etrafinda toplandig1 Dergdh mec-
muas! ve Mustafa Sekip Tunc’un siirekli ilgisiyle, Tiirk felsefesinde temsil
edilen bir akim haline gelmistir. Bu dergi etrafinda toplanan sair ve yazarlar,
Bergson felsefesinden ilham alarak yazilar yazmis, Bergson felsefesinden
hareketle Milli Miicadele’yi desteklemistir. Bu ¢evre ayrica bu tarihlerde

68 Somar, s. 192-193. Necip Fazil'm Bergson felsefesinden etkilendigine deginen Orhan Okay,
siirlerindeki esya-ruh birlikteliginin kaynaginin bu adres oldugunu belirtir. Necip Fazil'm
Bergson’un sezgi felsefesinden yararlandigini ifade eden Okay, “Necip Fazil’da esyaya, objeye
karsi, kaynagini muhtemelen bu sezgi felsefesinden alan bir zihni sempati hissedilir” sozle-
riyle bu etkiye isaret eder. Bkz. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Ankara: Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1987, s. 36.
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oldukga etkili olan Gokalp-Durkheim sosyoloji kars1 olmakta birlesmis, bu
anlayisa en etkili tenkitler yine bu ¢evreden gelmistir. Dergdh mecmuasinda
Bergsoncu temayiiller gosteren bazi fikir adamlar1 daha sonra ¢esitli felsefe
sistemleri arasinda senteze gitmisler, bu sisteme yalnizca M. S. Tung sonuna
kadar bagh kalmistir.

Bergsonculuk 1930’lu yillarin basindan itibaren yavas yavas popiiler-
ligini yitirmis, siyasi rejimin beklentileri ve uygulamalarinin da etkisiyle
muhafazakar bir muhalefete stiriiklenmistir. Bununla birlikte bu akim bir
slire daha, ozellikle sanat ve edebiyat alaninda varligini stirdiirmuistiir.
Tunc’tan sonra Bergson’la ilgilenen diisiiniirler olmakla birlikte, onun gele-
neksellestirmeye calistig1 bu sistemle fikri bir irtibat kurulamamais, dolayisiyla
Bergsonculuk Tiirk fikir hayatinda uzun soluklu bir felsefe gelenegi yaratmay1
basaramamustir.

Bergsonculugun Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Felsefesine Etkisi

Yakup YILDIZ

Ozet

Bu makale Bergsonculugun Tiirk fikir hayatina girisini ve Tiirk felsefesine etkilerini
incelemeyi amaglamaktadir. 20. yiizyllin basindan itibaren Tiirk fikir hayatina gir-
meye baslayan bu akim Osmanli-Tiirk modernlesmesi cergevesinde materyalizm ve
pozitivizm istikametinde gelisme gosteren felsefelesme siirecine erken bir reaksiyon
olarak dogmus, bu sistemin ana kavramlar: kimi zaman sosyal, siyasi ve kiiltiirel
problemlerin ¢6ziimii icin aragsallastirilmistir. Bergsonculuk Dergdh cevresi ve
Mustafa Sekip Tung vasitasiyla Tiirk fikir hayatinda temsil edilen bir akim haline
gelmistir. Bergsonculuk bu siirecte yalnizca ithal edilmemis, yeniden yorumlanarak
yerel sartlara uyumlu bir diislince sistemi haline getirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bergsonculuk, Dergdh, Tiirk felsefe akimlari, Mustafa Sekip Tuncg

Introduction to Turkey of Bergsonism and Its Affects on
Turkish Philosophy

Yakup YILDIZ

Abstract
This paper aims to contribute to the understanding of the conditions in which the
Bergsonist idea was introduced into Turkish thought with a particularly focus on the
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influence of Bergsonism on Turkish philosophy. Dating from the early 20th century,
Bergsonism emerged as an early reaction to the foundation of philosophy, which was
developed with the influence of materialism and positivism, and began to enter into
Turkish intellectual life. Bergonism'’s basic concepts were sometimes instrumen-tal-
ized for the sake of finding solutions to social and cultural problems. Bergsonism
became represented in Turkish intellectual life by means of the Dergdh society and
Mustafa Sekip Tung. Consequently, Bergsonism was not only imported, but through
means of re-interpretation, it was established as a system of thought in accordance
with the local conditions.

Keywords: Bergsonism, Dergah, Turkish philosophy, Mustafa Sekip Tunc¢
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