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66 SUAT CELIKKOL

FARABI’'NIN AHLAK FELSEFESI: EN YUKSEK iYi VE ONU
GERCEKLESTIiRMENIN ARACLARI

The Ethics of Al-Farabi: The Highest Good and The Means of Realizing It

Oz

En yiiksek iyinin ne oldugu sorusu, Sokrates ve halefleri Platon ve Aristoteles’e kadar uzanan kadim bir tartismaya
isaret eder. Farabi de basta siyasete iliskin olanlar gelmek iizere cogu eserinde bu temel sorunu irdelemistir. insan
icin en yiice iyinin hem bu diinyada hem de 6teki diinyada ger¢cek mutluluga ulasmak olduguna isaret etmistir. Gergek
mutluluga ancak hakiki felsefeyle, iyiligin ve giizelligin kaynagi olan Tanr1'y1 bilmekle ve erdeme uygun bir yasamla
ulasilabilecegini belirtmistir. Farabl bu gorisleriyle gercek mutlulugun hikmet sahibi, bilgi-eylem iliskisini kuran
gercek filozof, peygamber, hakiki yénetici ve bilge kisilerce kazanilabilecegini géstermektedir. Ote yandan Farab?'de
mutluluk Tanr’'y1 bilmekle ve erdemli eylemleri yapmakla miimkiin oldugu gibi insan i¢in 6limsiizliik de yine
metafizik bilgide saklidir. Dolayisiyla maddeye bagl ruhlarin kaderi maddenin kaderi gibidir. Onlar 6liimsiiz ve mutlu
olmayacaklardir. Sonug¢ olarak Farabinin ahldk kuraminin 6zii akli ve ahldki alanda kisinin tam olarak kendini
gerceklestirmesi, biitiin gii¢c ve yeteneklerini miikemmellestirmesi esasina dayanir. Farabi'nin ahlakta ortaya koydugu
gorisler farkl acilardan degerlendirilip elestirilebilir. Buna karsin Farabi'nin ahlak felsefesi mutlu olmak icin akla ve
iradeye dikkat cekmekte ve bunlari temellendirmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Farabi, Ahlak Felsefesi, Mutluluk, lyilik.

Abstract

The question of what are the highest good points to an ancient debate that goes back to Socrates and his successors,
Plato and Aristotle. Farabi also has examined this basic problem in most of his works, especially those related to
politics. He pointed out that the highest good for man is to reach real happiness in this world and the afterlife. True
happiness can be attained only with true philosophy, knowing God- who is the source of goodness, beauty-, and virtue.
With these views, Farabi shows that real happiness can be gained by real philosophers, prophets, true rulers, and wise
people who have wisdom and establish the knowledge-action relationship. On the other hand, in Farabi, happiness is
possible by knowing God and doing holy actions, and the mystery of immortality for man is also hidden in
metaphysical knowledge. Therefore, the fate of spirits attached to matter is like the fate of matter. They will not be
immortal and happy. It should be stated that Farabi is an important philosopher for medieval Islamic philosophy. As a
result, the essence of his moral theory is based on a person's full self-realisation in the mental and moral field,
perfecting all his powers and abilities. Farabi's views on morality can be evaluated and criticised from different
perspectives. On the other hand, Farabi's philosophy draws attention to reason and will, showing that truth and virtue
are the basic conditions of a good life, and grounds all these with a solid philosophy. Correspondingly, his philosophy
deserves more afford and work.

Keywords: Islamic Philosophy, Farabi, Moral Philosophy, Happiness, Goodness.
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GIRIS

Felsefenin en 6nemli disiplinlerinden biri ahlak felsefesidir. Ahlak felsefesi ya da etik,
ahlak! {izerine sistemli ve tutarh bir sekilde diisiinme, sorusturma, ahlaki yasantiya dair bir
arastirma ve tartismaya isaret etmektedir.2 “Insan icin iyi nedir?” sorusu ile “Hangi seyler
kendiliginden iyidir?” ve “lyiyi gerceklestirmek icin dogru yasam nedir?” sorular1 ahlak
felsefesinin cevaplamasi gereken temel sorulari olarak goriilmektedir.3 Ahlak felsefesinin islevi,
tartisilan bu sorulari, ahlaki kavramlarin tanimini, ahlaki yargilarin gerekcesini veya degerini
rasyonel, nesnel, genis bir acidan ve tutarli bir sekilde analiz etmek, irdelemek, sorgulamak,
bunlar lizerinde diistinmek ve ifade etmeye ¢alismaktir.4

Felsefe tarihgilerine gore, diisiince tarihinde ahlak {izerine tartismayi1 baslatan
Sokrates’tir (469-399).5 Sokrates’le birlikte ahlak sorunu, filozoflarin eserlerinde merkezi bir
yer isgal etmeye baslamistir. Onun 6g8retisine gore bir tek iyi vardir: bilgi.6 Yine bir tek kot
vardir: bilgisizlik.? Platon (428-348) ahlak tartismasini, Deviet'in on kitabinda, Yasalar
kitabinda, Politikos’da ve Protagoras, Menon, Gorgias, Phaidros ve Philebos’ta hocasi gibi ahlak
felsefesinin ana problemi olan “iyi” kavraminin ne oldugu sorusu lizerinden yapmaktadir. Platon,
ozgiir eylemlerin en yiliksek gayesinin, “iyi idea”sin1 bilme etkinligi oldugunu diisiinmekte ve
“idea”y1 biitiin iyiliklerin kaynag1 olarak gostermektedir.8 Aristoteles (374-322) Nikomakhos’a
Etik’'in baslangicinda “iyi”yi, “her seyin arzuladigi sey” diye tanimlar.? Epikuros (341-270), “iyi”
icin bir 6lciit ortaya koymaktadir: Ama soylendigi gibi bu 6lciit “idea” degildir; “iyi’nin terazisi
hazdir.10 Roma Stoast’'nin temsilcilerinden Seneca (3-65) ise “iyi” ve “kotii”"niin tanimini dogaya
uygunluguna gore yapmaktadir: Eylem dogaya uygunsa iyi, degilse kottidiir.11

[slam diinyas: hakkinda konusmak gerekirse, bu cografyada ahlak sorununu felsefi
yontemle ele alan ilk filozof Eb{i Ya’'kiib Kind{'dir (795-870).12 Yine Eb{i Bekir Razl (865-926)13,
Farabi (6. 950)14, Yahya b. Adi (6. 974)15, Ibn Sina (980-1037)1¢ ve ibn Miskeveyh (6. 1030)17

1 Farabi'nin 6grencisi olan Yahya b. Adi (895-974) “Ahldk Egitimi” adli eserinde ahlaki, insanin diisliniip arastirmadan
kendisiyle eylemlerini ortaya koydugu, nefsin durumu” seklinde tanimlamaktadir. Bu durum ikiye ayrilir: Birincisi
mizactan kaynaklanan dogal ahlaktir. En ufak bir seye kizan, heyecanlanan, duydugu bir ses veya haberden iirken,
kiiciik hos seye kahkahalarla giilen kimsenin durumu béyledir. ikincisi, ahiskanlik ve egitim yoluyla edinilen ahlaktir.
Baslangi¢ta bu derinlemesine diisiinerek gerceklesir ve zamanla bir aliskanlik ve huy haline gelir. Tanimda yer alan
ve nefiste kokli bir sekilde yerlesen bu durumdan akla ve dine uygun eylemler c¢ikarsa buna “iyi ahlak”, eger akla ve
dine aykir1 eylemler cikarsa buna da “kétii ahlak” denir. Yahya b. Adi tarafindan kaydedilen bu tanimlar ayrica ibn
Miskeveyh ve bircok ahlak diisiintirii tarafindan da benimsenmistir. Bkz. Yahya b. Adi, Tehzibti'l-Ahldk, ¢ev. Harun
Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), XXXIII; ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, gev.
Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Kataoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1983), 36.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2013) “Etik” maddesi, 600; Takiyettin Mengiisoglu,

Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2000), 262.

Etigin temel sorusu hakkinda bkz. Macit Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, ¢ev. Atilla Arkan, Muammer iskenderoglu (

istanbul: Litera Yayincihik, 2016), 24.

4 Macit Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, 21.

5 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasam Ogretileri, cev. Candan Sentuna (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2013), 87.

6 Sokrates’in erdem saydig1 bilgi, “insanin kendini bilmesidir.” Bkz. Sokrates, Kharmides, cev. Furkan Akderin (istanbul,
Say Yayinlari, 2014), 63.

7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar ve Ogretileri, 81.

8 Platon, Devlet, cev. Neval Akbiyik-Serdar Tasci (Istanbul: Metropol Yayinlari, 2002), 81.

9 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Bablir (Ankara: Aytac¢ Yayinevi, 1997), 1094a1-5.

10 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 522.

11 L. Annaeus Seneca, Ahldki Mektuplar, ¢ev. Tiirkan Uzel (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 315.

12 Kife’li Eba Ya'’kdb Kindi, 795-870 yillar1 arasinda yasamistir. Filozofun ahlak felsefesini, ahlaki bir problem olan
Uzlntiiniin tanimi, nedenleri ve c¢areleri hususundaki yaklasimlarindan 6grenmekteyiz. Bilgi icin bkz. Kindi, Felseff
Risdleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2014), 295-312.

13 Tahran yakinlarindaki Rey Sehri'nde dogmus olan Ebli Bekr Muhammed b. Zekeriya b. Yahya er-Razi, 865-926
yillar1 arasinda yasamistir. Filozofun ahlak anlayisini ortaya koydugu en 6nemli eseri et-Tibbu'r-rithdni adli eseridir.
Bilgi icin bkz. Ebii Bekr er-Razi, et-Tibbu’r-riihdni, cev. Hiiseyin Karaman (Istanbul, iz Yayincilik, 2019)

14 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 12/145-162.

15 Tikrit'li (Irak), Eb(i Zekeriya Yahya b. Adi b. Hamid b. Zekeriya, 974 de Bagdat'ta 6ldii. Farabi’nin en segkin
ogrencilerindendir. Filozofun, hayati, kisiligi ve ahlak felsefesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Yahya b. Adi, Tehzibii’l-
Ahldk, cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013).
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gibi filozoflar, felsefi ahldkin Islim cografyasindaki onciileri sayilir. Bu diisiiniirlerin
calismalarini degerlendirirsek, 6rnegin el-Farabi, hakikat merkezli bir yaklasimla!® dnciilerden
devraldig1 sorunu felsefi zeminde tartismakta ve kendisine intikal eden 6gretiyi Islami ilkelerle
uzlastirarak 6zgiin bir ahlak teorisi gelistirmeye calismaktadir. Farabi de insan igin en yiice
hayrin ne oldugu bilgisinin pesindedir. Ona gore bu bilgi insanin yaratilis gayesinde ve kendi
0zlinli/dogasini gerceklestirme ¢abasinda saklidir. Bu anlayisin Yunan diisiincesinde paralelleri
olabilir. Fakat Farabil bu anlayisa yeni bir unsur ekleme ¢abasi icindedir: Faal Akil (el-Akli’l-
Fa’al).19 Bu manevi ilkenin yardimi olmadan insanin 6ziini gerceklestirmesi ve bdylece en
ylksek iyiye ulasmasi mimkiin degildir. Diisliniir insani aklin bilkuvveden (potansiyel akil)
bilfiil akla (aktiiel akil) gecisi olarak tanimlanabilecek bu miikemmellik siirecinde Faal Aklin
gorevini 151k 0rnegi lizerinden agiklamaktadir.20 Metaforik sunumda anlatilmak istenen ana fikir,
Faal Aklin insanin maddi zihninde bir degisime neden olmasi ve onu islek hale dontistiirmesidir.
Insan akl, Faal Aklin 15181 altinda mitkemmeliyetinin bir sonucu olarak seylerin hakikatini idrak
edebilir. Onun yardimindan yoksun kaldiginda ise var olus amacinin ne oldugunu bilemeyecegi
gibi en ylice iyiye de ulasamaz.

Farabi’'nin ahlak sorununu ele aldig1 eserlere gelince, onlardan ilk zikredilmesi
gerekenler Fusilii'l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gorlsler), Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde
(Mutluluk Yoluna Yoneltme) ve Tahsilu’s-Sa’dde’dir (Mutlulugun Kazanilmasi). Mabddiii Arai
Ehli’l-Medineti’l-Fadila (En Miikemmel Devletin Yurttaglarimin Gériislerinin ilkeleri) ve es-
Siyasetu’l-Medeniyye (Kamu Yonetimi) adli eserlerinde yine ahlak ve ahlakla baglantili konular:
tartismistir. Ayrica Aristoteles’in ve Platon’un felsefelerini 6zetledigi ve goriislerini uzlastirmayi
denedigi eserlerinde ahlakla ilintili konulara yer vermistir. Bahsi gecen eserler arasinda 6zellikle
Fusilii'l-Medeni, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde ve Tahsilu’s-Sa’dde onun ahldk sorununa nasil
baktigini, hangi sorunlar1 merkeze aldigini gozler 6niine sermektedir. Biz bu c¢alismamizda
filozofun s6z konusu eserlerine odaklanarak onun ahlak teorisinin temelini olusturan en yiice
iyinin ne oldugu problemini ve bunu gerceklestirmenin yollarinin neler oldugunu incelemeyi ve
teorisinin felsefi temellerini arastirmay1 amaglamaktayiz.2! Son zamanlarda Farabinin ahlak

16 Buhara'ya yakin kéylerinden Esleneli Eb{i Ali Hiiseyin b. Abdullah ibn Sind 980-1037 yillar1 arasinda yasamustir.
Filozofun ahlak gériisii i¢in bkz. Macit Fahri, Isldm Ahldk Teorileri,139-143.

17 Ahmed b. Muhammed b. Miskeveyh, 1030 tarihinde isfahan’da élmiistiir. Unlii Filozof Farabi ekoliine bagh olan
Miskevyh, en biiyiik islam ahlak filozofu olarak kabul edilir. Filozofun ahlak felsefesi hakkinda genis bilgi icin bkz.
ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Kayaoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1983).

18 Miisliiman filozoflarin felsefe karsisindaki tutumlarini Kindi lizerinden soyle acgiklayabiliriz. Filozof konuyla ilgili
olarak su ctimleleri kuruyor : “Nereden gelirse gelsin, bize uzak ve zit milletlerden gelsin, ger¢egin giizelligini
kucaklamaktan ve sahiplenmekten utanmamaliyiz. Clinkii hakikati arayan i¢in “hakikat”ten daha degerli bir sey
yoktur.” Bkz. Kindi, Felseff Risdleler, 128.

19 Farabi'nin varlik felsefesinde kozmik akillarin sonuncusu olan akildir. Gordigi is, diisiinen canliyr gézetmek ve
insan i¢in ulasilmasi gereken yetkinlik derecelerinin en yiiksegine (el-kemalii’l-aksa) ulastirmaktir. Farabi, Siyasetii’l-
Medeniyye, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1994), 23.

20 Farabi, Siyasetii’'l-Medeniyye, 28.

21 Farabi'nin ahlak teorisiyle ilgili calismalardan bazilar1 séyledir: Miibahat Tiirker Kiiyel, “Deger ve Farabi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 71-84; Mehmet Aydin, “The Ethics of Self-Realization With a Special
Reference to al-Farabi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981), 129-138; Mehmet Aydin, “Farabi’nin
Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet Kavram1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 303-315; Mehmet
Aydin, “Farab?’de Pratik Akl Yiiriitme”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2005), 149-174; Martin
A . Bertman,. “Farabi ve Orta Cag islam Felsefesinde Mutluluk Kavrami”, cev. Fatih Toktas, Tabula Rasa: Felsefe-
Teoloji 2/5 (2002), 221-224; Nejdet Durak-Cengiz Alaca, “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik
Boyutu”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43 (2019), 5-23; Nejdet Durak, “Aritoteles ve
Farabi'nin Siyaset Anlayislarinda Ahlak”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 5/13 (2005), 125-135; Enver Uysal, “Kindi ve
Farabt'de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki icerigi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 141-
156; Latif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmasi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3
(2006), 133-157; Eyiip Sahin, “Farabi’de Bazi Temel Kavramlar Uzerine”, Felsefe Diinyasi 48 (2008), 136-145; Hanifi
Ozcan, “Farabi’de Mutluluk”, Kubbealti Akademi Mecmuasi 30/2 (2001), 71-73; Hiimeyra Ozturan, “Farabi'nin Kayip
Nikomakhos Ahlaki Serhi’'nden Kalan Parcalari: Terctime ve Tahlil”, Kutadgubilig: Felsefe ve Bilim Arastirmalari 28
(2015), 73-94; Omer Tiirker - ibrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 2/4
(2018), 25-51; Nurefsan Bulut Uslu, “Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlak1”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 7/2 (2018), 469-480; Nuriye Merkit, “Farab’de Mutluluk ve Mantik iliskisi”, Theosophia: Felsefe, llahiyat,
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diisiincesinde nefs, akil, haz, olciiliilik, kemal, sa’adet, aliskanlik, adalet vb. gibi kavramlar
arastirma konusu olmustur. Ancak ahladkta merkezi bir kavram olmasina ragmen “iyi” konusuna
odaklanan makale sayisinin gorece az olmasi bizi bu konuyu incelemeye yoneltmistir.

1. FARABI’'DE FELSEFENIN TANIMI VE BOLUMLERI

Farabi’'nin ahldk felsefesini arastirmak isteyen birinin, filozofun felsefe anlayisini
yansitan tanim ve tasniflerinden habersiz olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle Farabi'nin ahlak
felsefesini incelerken arastirmamiza filozofun felsefe tanimlamalarindan ve felsefi ilimlere
iliskin siniflandirmalarindan baslamay: gerekli goriiyoruz.

Eserleri incelendiginde Farabi'nin felsefeyi cesitli sekillerde tanimladigi goriliir. Nitekim
Mutlulugun Kazanilmasi adin tasiyan eserinde felsefe, en yliksek hikmeti (bilgelik) sevmek ve
onu tercih etmektir.22 Felsefenin yoneldigi bilgelik, en miikemmel varlifin en miikemmel bir
bilgiyle bilinmesidir.23 Onu kazanmaya ilim, zihnin meleke durumuna felsefe denir. Bu zihin
durumuna sahip olan kisi filozoftur. Mutluluk Yoluna Yoneltme adli eserinde felsefe, “iyi”yi elde
etmenin sanati,24 [ki Filozofun Uzlastirilmasi adli eserinde, var olanlarin ilmidir ve bu ilmi
kazandigimizda Allah’a benzemeye baslariz.25 Eflatun Felsefesi adin1 tasiyan eserinde ise
“varligin hakikatini bilmeyi saglayan sanat”26, diye tanimlanir. Felsefe diger ilimlerin nedeni
olmasi bakimindan tarif edildiginde, ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti ve
sanatlarin sanatidir. Zira felsefe, tim sanatlar1 kullanan sanattir, tim erdemleri kullanan
erdemdir, tiim hikmetleri kullanan hikmettir.2” Felsefe biitiinsel bir bakis acisiyla tanimlaninca,
biitiin ilimleri icine alan bir ilimdir. Bu ilmin i¢cinde metafizik de vardir, fizik de; yine bu ilim
mantik ilmini de icine almaktadir, siyaseti de... Felsefenin incelemedigi bir varliktan s6z etmek
miimkiin degildir.28 Bu tariflerden Farabi'de felsefenin bilgi, varlik ve ahlaki davranis olarak
algilandig1 anlasilmaktadir.

Felsefi arastirmanin amaci, her seyden iistiin olan, bir, asla bilkuvve olmayan, her seyin
yeter sebebi ve comertlik, bilgelik, hikmet ve adaletiyle biitlin bir evreni diizenleyen Yiice
Yaraticiy1 bilmektir. Tanri bilgisi, teorik erdemlerin en degerlisidir. Bu yola giren kisinin gorevi,
yaraticiy1 kendi yeteneklerine gore taklit etmektir.29 Tanriya benzemek felsefenin bir édulidiir.
Farabl'de felsefe ulasilmak istenen amaca gore iki ana kisma ayrilir: Yapimlari insana ait
olmayan varliklarin teorik bilgisine ulasmayi amaglayan boéliimii ile elde edilen bilgilere uygun
olarak pratik etkinligi, insan davranislarini, eylemlerini diizenlemeyi amac¢ edinen ve
davranislarla ilgili kurallar koymak isteyen boéliimiidiir. Bu iki b6liimiin birinci sekline teorik
felsefe, ikincisine pratik felsefe veya medeni felsefe denir. Teorik felsefe kendi icinde birincisi

Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 2 (2021), 1-12; Hasan Hiiseyin Bircan, “Farabi'nin _ilimler Tasnifi Baglaminda
Siyaset ve Ahlakin Neligi”, _Isldmiydt 6/4 (Ekim-Aralik 2003), 139-150; Mehmet Kasim Ozgen, “Farabi'nin Adalet
Anlayis1 (Hak, Liyakat ve Pay Teorisi)”, Temaga: Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 8 (2018), 43-63; Mehmet
Kasim Ozgen, Fardbi'de Mutluluk-Ahlak Iliskisi (Tahsilus-Se’ade adli Kitab1 esas alinarak) (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994); Nejdet Durak, Aristoteles ve Fardbt'de Etik
Mukayeseli Bir Calisma (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003); Hasan Ocak,
Islam Felsefesinde Insanin Ozgiirliigii Problemi (Féardabi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore) (Konya : Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009); Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve Fardabt’de Ahldkin Kaynagi Problemi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); Mehmet Kasim Ozgen, Fardbt'nin Mutluluk
Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Suat Celikkol, Farabi’de Ahlak
ve Ahlak Egitimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010); Ozkan Kerimoglu,
Farabi ve Thvan-1 Safa’da Siyaset ve Siyaset Ahldki (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2020).

22 Farabi, Tahsilu’s-Seade, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’'l-Hilal, 1994), 28.

23 Farabi, Mabadii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1995), 37.

24 Farabi, Tenbth Ald Sebili’s-Sa’dde, cev. Hanifi Ozcan (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2005), 185.

25 Farabi, Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yey el-Hakimeyn Eflatun el-llahi ve Aristutalis, haz. Ali Bii Miilhim (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1996), 28.

26 Farabi, Eflatun Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 80.

27 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 28.

28 Farabi, Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yey el-Hakimeyn Eflatun el-Ilahi ve Aristutalis, 29.

29 Cafer Al-i Yasin, el-Fardbi fi hududihi ve rusumihi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 392.
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matematik; ikincisi fizik; Gi¢linclisii metafizik olmak {izere li¢ bdéliime ayrilirken, pratik felsefe
kendi icinde iki béliime ayrilir: bunlardan ilki ahlak3o, ikincisi siyaset felsefesidir.31

Farabi felsefeyi sadece amacina gore degil ele aldigi konulara goére de
smiflandirmaktadir. fhsdu’l-Uliim (ilimlerin Sayimi) adl eserinde yer alan siniflandirmada felsefi
ilimler bes ana baglik altinda siralanir. Bunlar: bir ulusun dilinin kurallarini inceleyen dilbilim
(ilmu’l-lisdn)32, diistinme kurallarini inceleyen mantik ilmi33, sayilar ve biiytkliiklerin genel
olarak calisildig1 ve aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, dinamik ve mekanigi iceren
matematik ilimleri (ilmi’t-tealim)34, dogay:1 inceleyen fizik (ilmu’t-tabii)3> ve mutlak varlig
arastiran metafizik (el-ilmii’l-ilah1).36 Farabi besinci bashkta ii¢ ilmi tanitmaktadir: Bu ilimler,
medeni ilim, fikih 37 ve kelam ilmidir.38

ST

Filozofun son baslikta inceledigi “medeni ilim”den kast1 ahlak ve siyasettir. Medeni ilim,
insanin fiillerini, yetilerini, ahlakini, seciye ve huylarini, ahlaki fiillerin amaclarini, bunlarin
(egitim yoluyla) en uygun nasil meydana getirilmesi gerektigini, bunun icin en uygun yéntemi ve
bunlar insanda olustuktan sonra nasil korunacagini ve orneklerinin toplumda nasil varlhiga
getirilecegini inceler. 39

Farabi'de felsefi ilimler konular1 ve gayeleri bakimindan farklilik gosterseler de iyiye
ulasmada birbirleriyle iliskilidirler.4¢ S6yle, Farabi'nin felsefesinde amag, mutlu olmaktir. Ancak
mutlu olmak, varligin hakikatini bilmeye baghdir. Hakikati bilmek, duru bir zihin ve dogruyu
yanlistan ayirt etmemizi saglayacak gili¢lii bir muhakeme giicii gerektirir.4! Ancak biliyoruz ki
Farabl mutluluk sorununu ¢ézerken hakikatin bilgisini ve onu elde etmenin yolu olan derin
diistinme ile iyi muhakeme etmeyi yeterli gormemektedir. Aksine onun felsefesinde “eylem,
ilmin kemali”42 oldugundan, hakikati bilmenin yaninda onu gerceklestirmek, yani iyi ve erdemli
davranislara yonelmek, yasamak, birer “meleke” olarak kazanmak gerekir. Bu nedenle metafizik,
mantik ve ahlak mutlu olmak icin gerekli bilimlerdir. Bilindigi gibi bu konu, yani en yiiksek iyinin
gerceklesmesi icin iyi isler yapmak ahlak felsefesinin alanina giren konular arasindadir.

1.1. Farabfi’ye Gore Ahlak Felsefesinin Tanimi, Alan1 ve Amaci

Farabi, ahlak felsefesi ile ilgili olarak “es-sind’atii’l-hulkiyye” ifadesini kullanir.43
Buradaki “hulk” terimi, fiillerin ve nefisle ilgili seylerin iyi ya da kotii olmasina neden olan nefsin
mahiyetini/dogasin1 ifade eder.#4 “es-Sinad’a” terimi ise filozof tarafindan tanimlanmamakla
birlikte bilimle yakin bagi bulunan isler ve uygulamali bilimler anlaminda kullanilmaktadir.45 Bu
durumda her bilim, salt bilim olarak diisiiniiliirse, bilimdir; pratik bir fayda ile birlikte

diisiiniildiiglinde sanattir. Bundan dolay1 ahlak sanati, mantik sanati, mimarlik sanati, tip sanati

30 Aristoteles etigi bilimler siniflandirmasinda pratik bir bilim olan siyasetin bir pargasi sayar ve ondan ‘karakter
incelemesi’ diye bahseder. Bkz. David Rose, Aristoteles, cev Ahmet Arslan (istanbul: Kabala Yayincilik, 2011), 293.

31 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, 183.

32 Farabi, [hsd el-Uliim, haz. Ali B Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1996), 17.

33 Farabi, [hsd el-Uliim, 27; a.mlf,, Harfler Kitabi, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 137.

34 FArabi, [hsa el-Uliim, 49.

35 FArabi, [hsd el-Uliim, 68.

36 Felsefenin bu temel disiplini, varliklarin varligini inceleme, diger tiim teorik bilimlerin ilkelerini verme ve son olarak
cisimle ilgisi olmayan soyut varliklar alanini inceleyen bir bilim dali olmasi bakimindan {i¢ kisma ayrilir. Bkz. Farabi,
Ihsa el-Uliim, 75.

37 Fikih ilmi, kisaca Kitab’in mevcut temel ilkelerinden hareketle $ari’ (Allah)’nin hakkinda hiikiim beyan etmedigi
dogru (sahih) dini inang ve amelleri belirleme sanat1 olarak tanimlanir. Bkz. Farabi, Thsdu’l-Uliim, 85.

38 Kelam Ilmi, dogru dini inan¢ ve amelleri savunma, ayrica onlara karsi olan goriisleri ciiriitme sanati olarak
tanimlanir. Bkz. FArabi, Ihsd el-Uliim, 86.

39 Farabi, Thsd el-Uliim, 79; a.mlf,, Kitabu’l-Mille, nsr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), 52.

40 Felsefi disiplinlerin birbiriyle iliskisi hakkinda bkz. Farabi, Tahsilu’s-Seade, 66; Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi,
104,110-111.

41 Farabi’de mantik-mutluluk iliskisi hakkinda bkz. Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde,184.

42 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, 95.

43 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 183.

44 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 164.

45 Farabi, “Aristo Felsefesi”, 109.
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vs. denilmektedir. Buna gore “es-sind'atii’l-hulkiyye” deyimi, her iki terimin anlami dikkate
alinarak kullanildiginda, iyi eylemler, iyi eylemlerin (kendisinden) meydana geldigi ahlak ve
onlar1 elde etme giicii hakkinda bilgi edinmemizi ve nefsi egitmek suretiyle iyi ahlakin (huylarin)
ve iyi eylemlerin (erdemlerin) bizim olmasini saglayan bilim, diye anlasilabilir.

Farabi, [limlerin Sayim (Ihsdu’l-Ulim) adl yapitinda medeni ilmi tanimlarken aslinda
ahlak felsefesinin kapsamina da 151k tutmaktadir.4¢ Farabi ayni konuyu diger eserlerinde de ele
alir.4” Farab?'nin ahlak felsefesi alanina iligkin tiim sézleri, insanin amaci olan “en yiiksek iyi”nin
ne oldugu sorununa ve bunu gerceklestirmenin yolu olan faaliyetleri diizenleme, diisiinme ve
felsefe yapma lizerine kurulur. Ahlak felsefesi erdem tiirlerini de arastirir ve bu baglamda teorik,
pratik ve ahlaki erdemler de dahil olmak tlizere tiim insan yasamini ve eylemlerini igerir ve
inceler. Ahlak felsefesi yalnizca bireyin mizacinin diizeltilmesi sorunu iizerine felsefe yapmaz;
ayni zamanda ister ev, ister sehir, ister millet olsun toplumu iyilestirmeyi ve erdemli bir hayat
yasamanin sonucu olarak sonsuz mutluluga ulasmay1 da amaglar. Bu noktada, Farabi’ye gore
ahlak felsefesi ile siyaset felsefesi arasinda zorunlu bir baglanti1 vardir.48

Ote yandan filozofun ahlak felsefesi teleolojik etiktir ve bu da insan eylemini arag ve
amag (erek) kategorileri ile yorumlamasi anlamina gelmektedir.

1.2. Ahlak Felsefesinin Temel Sorunlari

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacagi gibi Farabi'nin ahlak felsefesinde iki noktanin
ayr1 bir 6nemi vardir: 1. Ahlaki eylemlerimizin son amaci ya da en yiiksek iyi; 2. En ytlksek iyiyi
elde etmenin araglar1 ya da erdemler. Farabi ozellikle ahlak ve siyaset tlizerine yazdigl
kitaplarinda, dncelikle iyi ve erdem kavramlarini tanimlamaya ve insanlara iyi yasamin yolunu
o0gretmeye calismistir. Bu yoniiyle Farabi, felsefi ahlakin kadim o6nciillerinin anlayisini miras
almis ve siirdiirmis bir filozoftur. Bilindigi gibi Sokrates, Platon ve Aristoteles de ahlaki
eylemlerimizin son amaci olarak en yiiksek iyiyi géstermisler ve bunu “rasyonel/akilci bilgi”
tarzinda ifade etmislerdir. Farabi, sorunun ¢éziimii noktasinda bir yandan dinle uyum ve uzlasi
icinde olmaya 6zen gosterirken diger yandan genellikle onciilerini takip etmekte ve insan
merkezli bir temelden yola ¢ikarak ¢ozlime ulasmaya calismaktadir. Farabi'nin dayandigi teoriye
gore nasil yasamamiz gerektigi sorusunun cevabi, dogamizin ve fonksiyonumuzun ne oldugunu
bilmek ve ardindan var olus amacimizin gerceklesmesi icin hangi eylemlerin dogru oldugunu
belirlemekle bulunabilir. Bu nedenle Farabi de tipk: Aristoteles4® gibi, yasamay1 bilmeden 6nce
0zlmiiziin, var olus amacimizin ve nihai yetkinligimizin ne oldugunu bilmekte 1srarcidir.5¢ Bu
bilgi, bahsi gecen temel ahlaki sorunlarin ¢6ziimiiniin yani sira nefsin giiclerini/yetilerini
gelistirmenin diger bir anlatimla nefsi egitip terbiye etmenin baslangicinin da 6n sartidir.
Nitekim Farabi bu anlayisa bagh kalarak ahlak arastirmalarina nefsin bilgisi, glicleri ve
ozellikleriyle baslar.5!

Farabi'ye gore insan, iki cevherden olusan bilesik bir varliktir.52 Onu olusturan bilegenler
beden ve nefstir. Bedenle iligkisi bakimindan diistiniildii§iinde nefs, bedenin formu yani sureti
ve yetkinligidir; mahiyeti bakimindan diisiiniildiigiinde ise latif ve ruhani bir cevherdir.53 Farabi
nefsi glicleri acisindan ele almistir. Buna gore nefsin, besleyici, duyucu, hayal eden, yararlyi

46 FArabi, [hsati’l-Uliim, 79; Macit Fahri, Islim Ahldk Teorileri, 131.

47 Nitekim Fusulii'l-Medeni oncelikle nefsin ayrintihi bir incelenmesiyle baslamakta, daha sonra saghiginin nasil
kazanilacagl —yani nefsin- ve hastaliginin listesinden nasil gelinecegi agiklanmaktadir. Eser en yliksek iyinin, insan
icin en son mitkemmelligin ne oldugunu aciklamakla sona ermektedir. Bkz. Farabi, Fusiilii'I-Medeni, cev. Hanifi Ozcan
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2005) Ayrica Bkz. a.mlf,, Tahsilu’s-Seade, 12, 46.

48 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
21(1976), 305.

49 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1102a.

50 Farabi, “Aristo Felsefesi”, 102; a.mlf., Tenbih ald sebili’sa’dde, 159-160.

51 {bn Miskeveyh, Thvani Safa, Gazali gibi diisiiniirler de ahlaka dair bir arastirmanin nefsin giiclerinden baslamasi
konusunda israrcidirlar. Bkz. ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, 22; Macit Fahri, [slam Ahldk Teorileri, 297

52 Farabi, Harfler Kitabi, 20.

53 Farabi, “Kitabu’l Makalati’l Rafi‘iyyeti fi Usul-i ‘ilmi’l-tabi‘iyyeti” (Tabiat ilminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler
Kitabi). cev. Sayili, Aydin, Belleten, S.57, C.15. Tiirkgesi: 82-102, Arapgasi: 103-22.
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isteyen ve zararlidan kacinan ve diislinen gii¢leri vardir.5¢ Nefsin giicleri arasinda asamali bir
diizen vardirss ve deger bakimindan en iistiin olani diisiinme giicli yani akildir.56 Zira akil, nefsin
yetkinliginin nedeni, insanin 6zii ve hakikatidir. Akil, insanin tiirsel ayirimi ve insani insan yapan
glictiir.57 Insan bu gii¢ sayesinde iyiyi ve kotiiyii, dogruyu ve yanlhsi ayirt eder.58 Felsefe, ilim,
ahlak ve sanat1 onunla elde eder.5® Akil giicii, pratik akil ve teorik akil olmak iizere iki kisma
ayrilir. Pratik akil, dogal seylerde fiilen var olabilecek varliklar1 kavrayan giictiir.60 Pratik akil,
yapmak istediklerimizi yapmanin miimkiin olup olmadigin1 ve miimkiinse nasil yapmamiz
gerektigini deneyime dayali olarak bize gosterir. Aymi sekilde zararh seylerden kagcinmak igin
yapilmasi gereken yararli isleri isaret eder.6! Bu sekilde hayat diizene girer. Aklin pratik olani da
beceriyle ilgili (mehni) ve diisiinceyle ilgili (fikrl) olmak iizere yine iki cesittir.62 Ilkinden bireyin
ve toplumun ihtiyaglarin1 karsilayacak cesitli beceriler, sanatlar, ikincisinden ise istek giicliyle
bir iliski icerisine girerek iradi fiiller: iyilik, fazilet ve giizel davranislar ortaya ¢ikar.63 Teorik akil,
nefsin tamamlanmasini ve onun bilfiil bir cevhere doéniismesini saglayan giictiir. Teorik akil,
fiilinin yetkinligine gore derecelere sahiptir. O bazen gii¢ halindeki, bazen aktiiel /fiil halindeki ya
da Farabi'nin bazen kullandig1 baska bir isimle, meleke halindeki akildir ve bazen de miistefad
akildir.64 Miistefad akil, insan aklinin ulasabilecegi en miikemmel mertebedir. Akil yetkinlesip
miistefad diizeye ciktiginda Faal Akil ile ittisal kurar.65 Ittisal kurdugunda ontolojik hiyerarside
varliklarin en faziletlisinin bilgisini (hikmet) 6grenebilecegi gibi, insan i¢in neyin en iyi
oldugunu, beseri miikemmelligin ne oldugunu ve bu konudaki her tiirlii hakikati de 6grenebilir.¢¢

Ozetlemek gerekirse, Farabi’'de insan, beden ve nefsten olusan bilesik bir varliktir. Akil,
nefsin en Ustiin melekesidir ve insana 6zgiidiir. Bu gii¢ sayesinde insan diisiinmeyi, ilim ve sanat
elde etmeyi basarir. Onunla evrenin sonsuz sirlarini anlar. Eylemlerinden iyi ve kétii olanini da
yine onun sayesinde ayirt eder. Bu gli¢ sayesinde insan diger canlilarin lizerinde bir konuma
sahiptir. Ancak tek basina aklin insani tanimlamada yeterli olmadig1 da bir gercektir. Ciinkii
insan sadece bilen bir varlik degil, ayn1 zamanda yapan bir varliktir. Akil giiciiniin, 6zellikle
irademizi olusturan irade giiciimiiz iizerindeki hakimiyeti, ahladki yasamin gelismesinin temelini
teskil eder. Sozilin 6zii su ki, insan akli ve iradesi, gli¢leri ve yetenekleriyle bilesik bir varliktir.
Insan bilesik bir varlik olarak tanimlaninca, bu durumda ona uygun olan hayat, giiclerinin kemal
ve yetkinligiyle, teorik ve pratik yonlerin gorevlerini en iyi sekilde yerine getirmesiyle hayat
bulan yasam seklidir. Insanin var olus amacina uygun olan budur.

1.2.1 En Yiiksek lyi

En yiiksek iyinin ne oldugu sorusu, ahldk felsefesinin en eski ve en merkezi
sorunlarindan biridir. Terim, tiim insan yasaminin nihai amacini tanimlaré? ve 6ziinde iyi olan ve
baska hi¢ bir seye bagli olmayan iyiyi ifade eder. Ahlak felsefesi tarihinde en yiiksek iyi, haz,

54 Farabi, Mabddii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, 82-86.

55 Farabi, Insani nefsin giicleri arasinda gordiigii hiyerarsik diizeni kusursuz bir sosyo-politik érgiitlenmede ve tiim
evrende gormektedir. Bkz. Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 94.

56 Asag1 derecedeki glic daha iist derecedeki icin madde gorevi goriir ve bu tekrar birincisi icin Form’dur. Hepsinin en
istiinl olan gii¢ yani diistinme giici maddi degildir ve baska bir gii¢c icin Madde gorevi gérmez ve kendinin
asagisinda bulunan biitiin Formlarin Formu’dur. Bkz. T.]. de Boer, Isldmda Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay (Ankara:
Balkanoglu Matbaacilik Ltd, 1960), 84.

57 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 185.

58 FArabi, “Fusulii’l-Medeni” Fardbi’nin iki Eseri, 51.

59 Insan akl maddi unsurlarla iliski icinde oldugundan, hakikati bilmesi ve iyiyi eylemesi ve bu sekilde kendisine 6zgii
miikemmellige ulagabilmesi i¢in akil giiciiniin ayr1 (mufarik) akillarin sonuncusu olan Faal Akil tarafindan aktif hale
getirilmesi gerekir. Bkz. Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 27.

60 Farabi, “Aristo Felsefesi” Fardbi’'nin Ug Eseri, ¢ev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 150.

61 Farabi, Tahsilu’s-Seade,57.

62 Farabi, Fusulii’l-Medeni, 52.

63 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 78.

64 Farabi, Fusulii’l-Medeni, 73.

65 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 88.

66 Farabi, Siyasetii’'l-Medeniyye, 80.

67 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094a 1-5.
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mutluluk, erdem, Tanr1’ya benzerlik, kendini gerceklestirme, gii¢, 6devi yerine getirme, iyi irade
ve yetkinlik, dogruluk, sevgi vb., insan davranislarinin en son gayesi olarak tanimlanmistir.8

Iyinin tanimin yaparken filozoflar farkh gerekgelere dayanirlar.s9 Ornegin Aristoteles’in
felsefesinde neyin iyi oldugu sorunu, genel olarak varligin 6zelde ise insanin 6ziiniin ne olarak
goriindiigline dayanir. Bu felsefi diisiinceye gore, eger bir seyin bir fonksiyonu/isi varsa, o seyin
iyiligi fonksiyonunu en iyi sekilde gerceklestirmesine baghdir.70 Bir seyin fonksiyonu ise
genellikle o sey ne ise onu o kilan seydir. Aristoteles siklikla bu fonksiyonun belli bir gorevi
yerine getiren akil oldugunu belirtir.7t Buna gére insanin iyiligi, 6zlinii olusturan aklinin islevini
en iyi sekilde gerceklestirmesine baghdir.’2 Akil da kendini biri eylem digeri diisiinme olmak
lizere iki farkli davranisla gosterir: bir yanda ahlaki tutumun (ethos) ve diger yanda diisiinmenin
(dianaoia) yetkinligi olarak. Diisiinen tarafin yetkinligi Hakk’i bilmek iken, diger yanin yetkinligi
hayri, ahlaki iyiyi bilmektir.”3 Aristoteles’e gore her varlik en yiiksek iyiye ancak kendine 6zgii
yaninin gelismesi ve yetkinligi ile ulasabilir, diger bir deyisle mutlu olur.7+

Farabi de Aristoteles gibi insanin asli konumunu dikkate alarak, kendisi icin belirlenen
yaratilis gayesi ve onu bu gayeye ulastiracak bazi fiillerle baglantili olarak “iyi” ve “kotii” tanimi
yapar. Dolayisiyla bu 6gretide insani iyi, degerini yaratilis gayesinden ve gayeye uygun olan
ozsel eylemlerden alir. Insanin yaratilis gayesi olan sey “bizatihi hayr” veya “en yiiksek iyi”
olarak degerlendirilirken, gayeye uygun olan ara¢ ve eylemler “ligayrihi hayr” veya “iyi” diye
tanimlanir.”> Bu durumda “en yiliksek iyi"nin temel 6zellikleri, en son gaye olmasidir, yani
herhangi baska bir seye erismek i¢in ara¢ degil kendisi icin secilmis olmasidir; ikincisi kendi
kendine yeterli olmasidir.7¢

Farabi'nin yukaridaki goriislerinden, filozofun teleolojik bir varlik anlayisina dayal
olarak, en yiiksek iyiyi insanin yaratilis gayesinden ve 6zsel isinden ¢ikarma gayreti icerisinde
oldugu goriilmektedir. Farab?’nin ahlak felsefesinde kilit 6nem tasiyan ve bazi Onemli
kavramlarin 6lciisii olan “ereklilik” anlayisinda ontolojik bir yaklasim vardir. Bu felsefi
yaklasima gore var olan her nesnenin bir gayesi vardir insan bunun disinda degildir, dolayisiyla
onun da gayesi vardir. Insanin temel gayesi, varlik diizenindeki 6zel mevkiine uygun olarak
gerceklestirmek imkanina sahip oldugu en yiiksek olgunluga (el-kemalu’l-aksa) ulasmaktir. Bu
mertebe, insan nefsi icin ilim ve faziletteki kemalin zirvesidir ve bunun 6tesinde arzu edilecek
bir hayir yoktur. O, ayn1 zamanda insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluktur (es-sa’adetii’l-
kusva).”? Dolayisiyla insan aklinin gelismesi ve her zaman ve etkin bir sekilde akil yiiriitme
anlamina gelen bu gelisme diizeyi, “en yiiksek iyi” olarak degerlendirilirken, onun basarilmasi ve
elde edilmesinde yararli olan seyler “iyi” olarak anlam kazanir.”8 Ancak bu iyilik onlarin 6zlinden
degil, en yiiksek hayra tekabiil eden mutluluga ulasmaya vesile olmalar1 nedeniyledir. Yine,
herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu tikayan seyler saf kotiiliik olarak kabul edilir. 79

68 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 10.

69 Ahlaki davranisin giidiilerini dogrudan dogruya toplum icinde arayanlar oldugu gibi, bu davranisin giidiilerini insan
psikolojisinde arayanlar da vardir. Ahlaki degerlerin bash basina bir varlik alani oldugunu kabul edenler oldugu gibi,
bir toplum tarafindan iyi olarak kabul edilen seylerin “iyi” oldugunu savunanlar, “toplumun iyi buldugu sey iyidir”
diyenler de vardir. bkz. Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 13.

70 Aristoteles’in etik ogretisinde “fonksiyon” kanitinin “iyi”yi temellendirmedeki kullanimi i¢in bkz., Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik, 1097b20-1098a20.

71 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1097b-1098a20.

72 Oliver Leaman, Ortacag Isldm Felsefesine Giris, cev. Turan Koc (Kayseri: Rey Yayincihik: 1992), 230.

73 Aristoteles’te pratik akil olarak isimlendirilen bu yetinin islevi yalnizca iyiyi bilmekle simirh degildir. Pratik akil
ahlak alaninda hem bilen, hem eyleme geciren, hem nasil eylemde bulunmamizi belirleyen kurallar koyan, hem de
kurallara gére bizi eylemde bulunmaya sevk eden yetidir. Bkz. David Rose, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (istanbul:
Kabalci, 2011), 338.

74 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1139b12.

75 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 159-160.

76 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 91; Farabi'nin iyinin 6zelliklerine dair goriislerinde Aristotelesgi perspektiften oldukca
etkilenmis goziikiiyor. Bkz., Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094a15-25.

77 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 75.

78 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 46.

79 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 79.
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Farabi’de insanin yaratilis gayesi olan ve “en yiiksek iyi” diye tanimlanan bu olgunluk
diizeyine bazen “kazanilmis akil” (el-aklu’l-miistefad) denilir ve bu 6zellik, “bir kimsenin aklini
tim disiintlirlerle miikemmellestirdigi zaman” kazanilir.8® Ancak s6z konusu olgunlasma
sadece insanin ¢aba ve eylemleriyle degil, derece bakimindan insan aklindan {istiin olan Faal
Aklin yardim ve yonlendirmesiyle gerceklesebilir. Erisilen seviye ile bireysel akil, Faal Akla yakin
bir konum elde eder.8! Sonug olarak, insanin kazanilmis akli ayni zamanda nihai bilgi nesnesi
olarak Faal Akilla bir olma, yani bilen ve bilinenin birligi seklinde onunla ittisalsz giiciine de
sahiptir.83 Bu yetkinlige ulasan akil, Faal Aklin kendisine yansitti1 suretleri algilayabilir.84 Insan
aklinin Faal akil ile ittisali85 ve boylece manevi dlemin hakikatlerini kavramasi aklin gayesi ve en
yliksek mutlulugun sebebidir.8¢ Diisliniire gore s6z konusu makam, insanlifin en iist
mertebesidir ve sahibi de dogru tarzda felsefe yapan filozoflar ziimresi ve metafizik hakikatleri
olduklar1 sekilde algilayip insanlara en uygun sekilde teblig eden peygamberlerdir.8? Onlarin
mutlulugu en yiiksek metafizik hakikatlerle aydinlanmaktan ibarettir.s8

Bu yetkinlesmenin sonunda askin akillara adanmis yiice bir hayat yasanir. Ancak bu
hayat ruh ve beden 6liimle kesin olarak ayrilmadikc¢a kalic1 degildir. Oliimle gelen asil mutluluk,
insan ruhunun hi¢bir maddeye ihtiya¢ duymadigi bir miikemmellik mertebesine ulasmasidir.8° O
bu noktada cismani olmayan varliklar grubuna katilir ve sonsuza kadar da bu durumda kalir.90

80 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

81 Farabi, kazanilmis aklin konumuyla ilgili olarak soyle der: “ Bu akla “kazanilmis akil” denir ve o edilgin akilla Faal
Akil arasinda orta bir noktadadir. Onunla Faal Akil arasinda baska bir sey yoktur. O halde edilgin akil kazanilmis
aklin maddesi ve tasiyicisi gibidir. Tabii bir istidat olan akilsal kuvvet (yeti) de bilfiil (fiil halinde) akil olan edilgin
akla, onu tasiyan madde gorevi goriir.” Bkz., Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

82 fttisal, insan aklimin, Faal Akilla kurdugu iliski anlaminda felsefi terimdir. Bkz. ilhan Kutluer, “Ittisal”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/484.

83 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

84 Yansitilan bilgiler kisaca su esaslari igerir: Allah, ruhani varliklar, evrenin yaratilisi ve her bir parcasi arasindaki
iliski, peygamberligin 6zii ve mahiyeti, 6liim ve dtesi, mutluluk ve mutluluga ulastiran ortak inang ve eylemler. Bkz.
Farabi, Kitabu’'l-Mille, 43-44.

85 Farabi'nin ittisal hakkindaki gorisleri dikkat cekicidir. Clinkii iyinin 6zelliklerine dair goriislerinde Aristoteles’e ¢ok
sey bor¢lu olan Farabi, ittisdl hakkindaki goriislerinde milli/dini anlayisla uyumlu yeni yaklasimlara yonelir.
Siyasetii'l-Medeniyye ‘de Ruhu’l-Emin (Giivenilir Ruh), Ruhu’l-Kuds (Kutlu Ruh) ya da benzeri isimlerle anilan Faal
Akil 6yle goriliniiyor ki yaptigi is itibariyle bir o6lciide vahiy melegi Cebrail’e benzetilir. Bkz., Farabi, Siyasetii’l-
Medeniyye, 23); ayrica Bkz. Yasar Aydinh, “Farabi'nin Niibiivvet Ogretisi”, Isldmi Arastirmalar 2/8 (1988), 38.

86 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 23.

87 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120; Filozof ile Peygamber arasinda veya felsefe ile din arasinda kurulan
paralellik, Farabi’nin son tahlilde her iki ahldk kaynaginin birbiriyle ¢elismeyecegine olan inancin1 da
gostermektedir. Nitekim o, bozulmamis felsefe ve dinin birbiriyle ¢elisemeyecegini ima etmektedir. Bkz., Farabi,
Tahsilu’s-Seade, 89.

88 Platon, en yliksek iyi ile iligkilendirilen mutlulugun ancak dogru sekilde felsefe yapan filozoflar tarafindan elde
edilecegini ileri strilmiistiir. Farabi de felsefeye karsi Platonun inancini paylagsmakta ve bu nedenle en yiiksek
mutlulugu filozof -peygambere tahsis etmektedir. Platonun goriisii i¢cin bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev. H.
Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1988), 65,

89 Erdemli insan i¢in 6limiin en yliksek mutlulugu getirmesinin nedenleri vardir. Birincisi, insanoglu diinyada basina
gelen her seyden é6liimle kurtulur. insan yasarken bir bedene sahip oldugu icin, cismi etkileyen her tiirlii sey insam
diinya hayat1 boyunca etkiler. Oliimle birlikte bedenden kurtulan ruh, artik ona ihtiyac duymayacak ve bedenin
getirdigi her tiirlii yiikten kurtulacaktir. insan1 mutlu eden seylerden bir budur. Erdemli insana 8liimiin en yiiksek
mutlulugu getirmesinin ikinci nedeni, insanin bu sekilde en yiiksek mutlulugu verecek bir birlige kavusmasidir.
Soyle ki bir topluluk icinde erdemli sekilde yasayan insanlar, éldiikleri zaman bedenlerinin yiikiinden kurtulur ve
mutlu olurlar. Bu kimselerden sonra ayni mertebeden baskalari gelince, onlarin yerini alirlar ve onlarin islerini
yaparlar. Bu insanlar 6ldiiklerinde kendileri gibi diinyada erdemli bir sekilde yasayip dlenlerle birlesirler ve boylece
orada bir birlik olustururlar. Birbirine benzeyen ruhlar ¢ogaldik¢ca ve birbiriyle birlestik¢e, her birinin duydugu
mutluluk da o kadar artar. Farabi'ye gore bu, diinyada elde edemeyecegimiz ama ahirette elde edebilecegimiz en
bliyiik mutluluk budur. Bkz., Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 131-132.

90 Farab1'nin Antik Yunan eserlerinden yararlansa da ahlaki diisiince bakimindan kendine has pek ¢ok yonii oldugunu
ifade etmek gerekir. Genel olarak Aristotelesci bir sistemi benimsemekle birlikte, ahlaki bilgi de dahil olmak tlizere
hakikat bilgisini Faal Akil yoluyla Tanri'ya bagladig1 icin neticede farkli bir yapi insa etmistir. Aristoteles gibi
mutluluk kavramini ahlak felsefesinin idealine yerlestirse de, bu dlemdeki mutlulugun yani sira 6teki diinya
mutlulugunu da eklemis ve bu calismanin giris béliimiinde de vurgulandig gibi ahlak idealini islami ilkelerle
uzlastirarak 6zgiin bir ahlak teorisi gelistirmeye calismistir. Dolayisiyla kimi oryantalistlerin islam felsefesinin 6zgiin
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Bunun o6tesinde, istenebilecek daha biiyiik bir sey yoktur.9! Cahillerin akibeti, iyilerden farkl
olarak oldiiklerinde maddeden kurtulamazlar ve bu nedenle yokluga ve hiclige mahkiim
edilirler.92 Fakat dogruyu bildigi halde hata yapan ve baskalarini da pesinden siiriikleyen insan
icin durum farkhdir. O siiphesiz bozuk bir insan olarak anilir. Ancak maddeye bagimli olmadan
diistinebilecek kadar aklini gelistirdigi i¢cin ruhu bedenden ayrildiktan sonra da yasamaya devam
edecektir. Ama onun 6liimsiizliigl sefil bir 6liimsiizliik olacak ve sonsuza dek aci ¢cekecektir.93
Dolayisiyla bu yeni hayat ya bir sonsuz saadet, ya sonsuz bir 1stirap hayati olacak veya hayat
olmayacaktir, sadece yokluk olacaktir.

Goriinen o ki, Farabi’de, en yiiksek iyinin ne oldugu arastirmasi, insani yoni
miilkemmellestirmeyi amaclayan var olussal bir gaye ile ilgilidir. Yetkinlesme yolunda genellikle
arzu edilen nihai hedef, Faal Akilla ittisal ve ylice varligin bilgisini kazanmaktir.%4 Bu bilgi bir kez
elde edildiginde, en yiiksek mutluluga ulasilmis olur. Ancak bu miikemmellige ve mutluluga
ulasmak icin yapilacak seyler vardir. Bunlar, yaratilis gayesine uygun olan eylemleri saglayan
erdemlerdir.95 Farabi, Tahsilu’s-Saade ve Fusulu’l-Medeni’de bahsettigimiz erdemleri inceleyerek
bunlar hakkinda tanitic1 ve agiklayici bilgiler vermektedir. Simdi onun erdem 6gretisi iizerinde
durmak istiyoruz.

1.2.2 En Yiiksek lyiyi Ger¢eklestirmenin Araglar1 Olarak Erdemler

Farabi, Tahsilii’s-sa’dde’nin basinda mutlulugun gercgeklesmesi icin dort cesit erdeme
sahip olunmasi gerektigini belirtir. Bunlar, teorik erdemler (el-fedailu'n-nazariyye), entelektiiel
erdemler (el-fedailu’l-fikriyye), ahlaki erdemler (el-fedailu’l-hulkiyye) ve pratik sanatlardir (es-

A A

sind’atu’l-‘ameliyye).96

En yliksek iyiye ulasabilmek icin 6nce en iistiin varliklar1 en saglam ilimlerle bilmek
gerekir. Teorik erdemler, s6z konusu varliklar1 en saglam bilgiyle tanimayr amaglayan
bilimlerdir. Bu ilimlerin bir kismi, edinildigi sekliyle, insanlarin baslangictan beri farkinda
olmadan, nereden ve nasil geldigini bilmeden sahip olduklar: bilgilerdir. Bunlar ilk bilgilerdir
(el-ma’kdlati’l-0l13, evail)97. Bir kismi ise diislinmek, arastirmak, sonug ¢ikarmak ile 6gretmek ve
ogrenmek yoluyla edinilenlerdir (el-ma’kiillatii’s-saniye)9. Ilk bilgilerden bilinenler ilk
onciillerdir ve arastirma yoluyla elde edilen bilgilere ancak bu ilk bilgilerden hareketle
ulasilabilir.?? Teorik bilimlerin konusu, asla degismeyen makullerdir. Arastirma yoluyla bilgisi
talep edilen varliklara gelince, bunlar, Tanri, semavi akillar, semavi cisimler, maddi diinya ve
icindeki varliklar, insan ruhu ve insan akl ile say, biiytikliik gibi soyut seylerdir. Bunlara karsilik
gelen bilimler matematik (ilmu’tealim), doga bilimi (el-ilmu’t-tabii), metafiziktir (el-ilmu’l-ilahi).
Biitiin bu arastirma konularinin dogru anlasilmasi, 6zellikle gercek varlik olan Tanrr’'nin bilgisi,
en yiiksek hayrin temel sarti olan teorik miikemmelligi (el-kemalii’n-nazar?) olusturur.100

En yiiksek iyiyi gerceklestirmek icin, 6nce en yiice varligin en miikemmel bir bilgiyle
bilinmesi gerekir. Bu konu aklin teorik kisminin yetkinligini gerektirir. Sonra en yiiksek iyiyi
gerceklestirme yolunda ne yapmak istedigini, bunu yapmay secip se¢gmedigini, bunu yapmanin
miimkiin olup olmadigini, yapilabilirse nasil yapilmasi gerektigini diisinmeli ve Kkarar
vermelidir.191 Ancak teorik, asla degismeyen makulleri kavrar.102 Bu nedenle diisiinceye dayali

olmadig1 yoniindeki iddialar gerceklerden uzaktir. Bu konudaki iddialar icin bkz. T. . De Boer, Isldimda Felsefe Tarihi,
cev. Yasar Kutluay (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960), 23.

91 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 101-102.

92 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 138.

93 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 139.

94 Farabi'nin Tanri tasavvuru i¢in bkz. Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 30-44.

95 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 46.

96 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 25.

97 Farabi, Fusiilii'l-Medeni,733.

98 Farabi, Harfler Kitabi, 32.

99 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 26.

100 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 47.

101 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,52.

102 F3rabi, Tahsilu’s-Seade, 55.
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eylemleri, secimli ve 6zgiir davraniglari (el-ma’kalatii’'l-iradiyye), yani erdemleri ve onlara bitisik
olan araz ve halleri kavrayabilen bir giice ihtiya¢c vardir ve bu giic, fikir giiciidiir (el-kuvvetii’l-
fikriyye).103

Farabi'nin felsefesinde, aklin pratik boliimiiniin diisiince ile ilgili kismi olarak
siniflandirilan fikir giicii, belirli bir zaman, yer, kisi ve toplumda iradi makulleri kesfetmeyi
saglayan, onlara eslik eden araz ve hallerini ayirt ettigimiz gii¢ diye tanimlanir. Bu makuller, 6zel
bireysel ornekleri irade ile meydana getirilen seylerdir ve onlarin fikir giicii tarafindan
diistiniiliir olmasi, degisken sartlara sahip olmalari bakimindandir. Fikir giiciiniin yetkinligi,
yaratilisin gayesi olarak goriilen en iyiye ulasmak i¢in en yararli ve en uygun olan vasitanin
kesfedilmesi ve belirlenmesinde yatar.194 Pratik akil, pratik bilgelik, zihin, entelektiiel
milkemmellik ve goriis dogrulugu fikri giiclin yetkinliginin 6rnekleridir.105 Bu yetkinligin
gerceklesmesi ise egitim ve deneyim kazanmakla miimkiindtir.106

Fikir gliciinliin ahlaki 6nemi, gayeye ulastiracak araclarin kesfi ile ilgilidir. Dikkatli
inceleme, cikarim yapma, iyi ayirt etme gibi akil yiiriitme islemleri iceren bu siire¢ soyle
gerceklesir: Diisiinme gliciiyle kavranabilecek bir seyin bilinmesi arzu edildiginde, kesfeden
once gayeyi belirler; sonra bu gayeye ulasmanin yollarini arastirir. Fikir glicii bu gayeye ulasmak
icin en yararl olan araglar1 kesfettiginde en yetkin bicimini alir. Bu gaye iyi, kotl veya goriiniiste
iyi olabilir. Belirlenen araclar, erdemli bir gaye icin en yararh seylerse iyi ve glizeldirler. Eger
gaye kotii ise, fikir giicii tarafindan belirlenen araclar da koétiidir. Gayeler, iyi oldugu sanilan
seyler ise, onlarin elde edilmelerinde yararli olan aracglar da sadece iyi olduklar1 sanilan
seylerdir. Farabi'ye gore fikir giicii, sadece iyilik elde etmek icin ¢ikarimda bulundugunda
‘erdemli fikri gii¢’ olarak adlandirmay1 hak eder. Kétiiliik icin kullanilan fikri giice gelince, o fikri
bir erdem degildir ve Farabi, onun baska bir adla adlandirilmasini 6nerir.107

Su halde insani amacina ulastiracak yolda teorik erdemler, insan i¢in en yliksek iyi olarak
kabul edilen gercek mutlulugu, fikri erdemler ise mutlulugu elde etmek i¢in yapilmasi gerekli
olan hususlari bildirir. Bu durumda her ikisi de en son yetkinligi elde etmede temel unsurdur.108
Ancak iyiyi sadece teoride bilmek veya iyiye ulasmanin en iyi araclarini ortaya ¢ikarmak iyi
olmak icin yeterli degildir. Bu nedenle aracglarin belirlenmesinden sonra iyinin zihin disina
¢ikmasi, irade ile bulusmasi ve eyleme doniismesi ve defalarca tekrarlanarak nefse yerlesmesi,
koklesmesi ve iyi mizaca doniismesi gerekir. Iste soz konusu olan nefsin ozellikleri ahlaki
erdemlerdir.

Ifade etmek gerekir ki Farabt'de ahlakilik konusu teorik erdemlerde oldugu gibi nefsin
yetileri acisindan ele alinmakta ve “irade” ve “ihtiyar” arasindaki ayrima isaret edilerek
aciklanmaktadir. Bu yaklasima gore nefsin dogasi geregi egilimleri vardir. Duyum ve hayal etme
kudretinden dolay1 da diger hayvanlarda oldugu gibi bir iradeye sahiptir. Yalniz insan iradesinde
hayvanlardan farkl olarak bir “ihtiyar”, yani secme giicii vardir; zira secme giicii akla ve derin
diisiinmeye dayanir. Akilla ilgili olan bu se¢me giicii, alternatif eylemler arasinda karar verme ve
diisiinme siirecinde birisinin se¢imini esas alma giiciidiir. insan, bu giicii sayesinde erdemli veya
erdemsiz davranislar1 yapmaya giic yetirebilmektedir. Kisi s6z konusu erdemli eylemleri secip
yaptig1 6l¢lide erdemli, bunu basaramadig élciide ise erdemsiz ve bayagi olur.109

Secime konu olan erdemli eylemlerin temel niteligini bilmek 6nemli bir sorundur ve
Farabi, konu ile ilgili goruslerini aciklarken insanin fiziksel yetkinligi ile ahlaki yetkinligi
arasinda kurdugu benzerlikten yararlanir. Buna gore nasil ki bedene saglik kazandiran seyler
(yeme, icme, yorulma), ancak “orta” bir durumda bulunduklarinda onlarla saghk elde

103 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 56.

104 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,77.

105 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,72.

106 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,76.

107 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 56-57.

108 FArabi, Fusiilii’l-Medeni, 82.

109 Ahlaki ve ahlaki olmayan niteliklerin aliskanlik (i'tiyad) kazanarak elde edilmesi hakkinda, bkz. Farabi, Fusilii'l-

Medeni, 53.
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edilebiliyorsa bunun gibi eylemler de ancak “orta” bir durumda bulunduklarinda iyi ahlak
meydana getirebilirler. Yine nasil ki, sagligi meydana getiren seylerde orta olma durumu,
bunlarin niceligi, yogunlugu ve siireleriyle ilgili goriiniiyorsa, eylemlerde 6lciilii olma durumu da
bunlarin ne kadar ¢ok veya az; ne kadar yogun veya zayif; siirelerinin ne kadar uzun veya kisa
olmalaryla ilgilidir. Oyleyse “fiillerde orta élgiiyii bilmek istedigimizde 6nce fiilin zamanini,
yerini, fiilin kim tarafindan yapildigini, kime yapildigini, ne yapildigini, ne ile yapildigini, yapilis
sebebini bilmekle baslar ve fiili bunlardan her birinin él¢iisiine gore yapariz. Iste o zaman orta
fiili elde etmis oluruz.”11° Ote yandan, eylemdeki “orta” élgiiyii bilmek ahlaki yapimiz iizerinde
diisiinmeyi gerektirir. Olciiye uygun olmayan huylarimiz varsa, ahlAkimiz: diizeltinceye kadar iyi
isler yapmak gerekir. Iyiligi goniillii yapmak, erdemli eylemin sartlarindan biridir. lyilikten haz
aliyorsak, ahlaki miikemmellige dogru ilerledigimizden emin olabiliriz.111

Ahlaki melekelerden sonra, sanatsal yatkinliklarin da meleke haline getirilip nefse
yerlestirilmesi gerekir. Ciinkii birincisi ile iradi fiiller: iyilikler, erdemler ve giizel davranislar
meydana gelirken, ikincisi (mehni) ile fert ve toplumun ihtiyacglarin1 karsilayacak cesitli
beceriler, sanatlar, meydana gelir.112 Farabi’'de pratik sanatlar sadece politik acidan ele alinmaz;
etik acidan bakildiginda, ahldki bir amag¢ olarak mutlulugun temel unsurlarindan birini
olusturmaktadir.113 Ciinkii Farabi'nin géziinde insanin ulasmak istedigi tek hedef mutluluktur.
Mutluluk ise nazari ve ahlaki yetkinligin yani sira mesleki bir beceri de gerektirir.

Bu goriisleriyle Farabi en yiiksek iyiye ulasmak icin teorik, fikri, ahlaki ve pratik sanatlar
olmak lizere dort tiir erdemin gerekli oldugunu gostermektedir. Varligin hakikatini bilen ve
hakikate uygun yasayanlar erdemli yasamin bir 6diilii olarak en yiice mutluluga erisirler.

SONUC

Farabi, metafizik Ogretisinden hareketle ahlak sorununu ¢6zmeyi denemektedir.
Farabl’nin ahlak teorisinin ayirt edici 6zelligi, varlikta bir gaye gérme baglaminda ortaya
cikmaktadir. Insanin gayesi, en yiiksek olgunluga ulasmaktir. Bu mertebe, insan nefsi icin ilim ve
irfandaki yetkinligin zirvesidir. O, ayn1 zamanda insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluktur.
Insan aklinin gelismesi anlamma gelen bu gelisme diizeyi, en yiiksek iyi olarak
degerlendirilirken, onun elde edilmesinde yararli olan seyler iyi olarak anlam kazanir.
Dolayisiyla en yiiksek iyinin ve iyinin degeri, insanin yaratilis gayesine baghdir. Sonuc¢ olarak
ve en yliksek iyinin belirlenmesinin insanin yaratilis gayesinin gerceklestirmesine bagh oldugu
anlayisini ortaya koymustur.

Farabi’'nin ahlak felsefesinde ©One c¢ikan ikinci sorun en yiiksek iyinin nasil
gerceklestirilecegidir. Ifade etmek gerekir ki Farabi’de erdem konusu mutlulukta oldugu gibi
nefsin yetileri agisindan ele alinmakta ve son yetkinlik icin hem teorik hem de pratik
miikemmelliklerin gerekliligine isaret edilerek aciklanmaktadir: insanin biri bilme giicii, digeri
ise yapma gilicili olmak iizere iki temel giicli vardir. Bu iki giicten biri ile insan ilim ve marifetlere
yonelir. Digeri ile de isleri bir diizene sokar. insan bu iki miikemmellige ulastifinda tam bir
mutluluga erisir. Insanin bilme giiciiniin miikemmelligi goriisiiniin isabetli, diisiincesinin dogru
olmasidir. Diger glicle miikemmellik ahlaki ve becerileriyle ilgili bir miikemmelliktir. Sonucta
Farabl’nin erdem konusu ile ilgili diisiincelerine baktigimizda iyinin, yetilerin yetkinlesmeyle
sekillendigini gormekteyiz.

Farabi, en yiiksek iyiyi ile metafizik gerceklik arasindaki gii¢lii bir bag kurmustur. Ona
gore akil sahibi olmak insami tabiat-6tesi seylere yonlendirir. insanin yaratilis amaci olan en
ylksek iyinin ne oldugu arastirmasi, onu varlik lizerinde diisiinmeye ve evrensel bir varlik
bilgisine yoneltmistir. Burada Tanr1 ya da ilk ilke hakkinda séylenebilecek ilk sey, O'nun varligin
0zl, kaynagi, sebebi, ilk ilkesi oldugudur. “Bir” veya “fIk”, biitiin varliklarin ilk Sebebi olarak

110 Farabi, Tenbih ald sebili’ sa’dde 169.
111 F3rabi, Tenbih ald sebili’ sa’dde, 173.
112 Farabt, Siyasetii’l-Medeniyye, 78.

113 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 25.
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kabul edilir, kemal sahibidir, zorunlu, kendi kendine yeter, ezeli, sebepsiz, gayri maddidir, ortag:
ve zidd1 yoktur ve tarif edilemez. Bu sifatlara ilave olarak, Ik (Tanr1) birlik, hikmet ve hayat
sahibidir. Insan, Hakk’i, Hayr’i, Giizel'i bildigi ve giicii nispetinde Tanrr'ya benzedigi zaman
gercek insan olur. Bu husus ruhun 6zlemidir ve bunun yolu Faal akilla ittisaldir. Béyle bir
yetkinlige ulastiginda mutlulugu tamamlanir. Béylece Farabi'de en yiiksek deger olan mutluluk,
metafizik bilgiyle 6zdeslestirilmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

According to Farabf, philosophy is to love and prefer the highest wisdom. Philosophy is
directed to know the perfect being with the perfect knowledge. Gaining it is called science, and
the state of mind is called philosophy. The person who has this state of mind is a philosopher.
For Farabi, the main aim of philosophy is to discern God. Knowledge about God and his nature is
the most valuable of the theoretical virtues. The task of anyone who enters this path is to imitate
the creator according to his abilities. Resembling God is a reward for philosophy. Philosophy in
Farabl’s understanding is divided into theoretical and practical. Ethics are parts of practical
philosophy along with politics. The basis of Farabi's moral philosophy is to know what the
highest good is for human beings and to realise it. Farabi has examined this basic problem in
most of his works, especially those related to politics. He pointed out that the highest good for
man is to reach real happiness in this World and the afterlife. True happiness can be attained
only with true philosophy, knowing God- who is the source of goodness, beauty-, and virtue.
These competencies, formed by training all the powers of the soul, are embodied as four virtues
in Tahsil. Accordingly, these are theoretical virtues, intellectual virtues, moral virtues, and
practical arts. To reach the highest good, first of all, it is necessary to know the highest beings
with the highest knowledge and to have the self-knowledge of existence. Theoretical virtues are
the sciences that aim to make the said beings known with the soundest knowledge. As they were
acquired, some of these sciences are knowledge that people have from the beginning without
knowing how and where they came from. These are initial information. Some are developed
through thinking, research, inference, teaching, and learning. Intellectual virtues indicate what
needs to be done to achieve happiness. The moral importance of intellectual power is related to
discovering the means to reach the end. Happiness encompasses the whole of life, including both
theoretical and intellectual competence and moral competence. Therefore, after the means are
determined, the good must go out of the mind, meet with the will power and become an action,
and by being repeated many times, it must settle in the soul, take root and turn into a good
(moderate) temperament. These soul qualities are moral virtues. Farabi dealt with moral virtues
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issue in terms of the faculties of the soul, as in the theoretical virtues, and explained it by
pointing to the distinction between the will and the elder. Farabi stated that after moral faculties
for happiness, artistic tendencies must also be made into faculties and settled in the soul.
Because good morals produce goodness, virtues and good behaviour, while practical arts create
various skills and crafts that meet the needs of the individual and society. In short, Farabi states
that the highest good for people is happiness, and to realise it, it is necessary to embody the four
kinds of virtues that occur with the perfection of all the powers of the soul. With these views,
Farabi shows that real happiness can be gained by real philosophers, prophets, true rulers, and
wise people who have wisdom and establish the knowledge-action relationship. Therefore, he
thinks that people who do not have wisdom and virtue and cannot establish a knowledge-action
relationship will not be happy; they will be unhappy in both worlds. On the other hand, in Farabf,
happiness is possible by knowing God and doing holy actions, and the mystery of immortality for
man is also hidden in metaphysical knowledge. Therefore, the fate of spirits attached to matter is
like the fate of matter. They will not be immortal and happy. It should be stated that Farabi is an
important philosopher for medieval Islamic philosophy. The essence of his moral theory is based
on a person's full self-realisation in the mental and moral field, perfecting all his powers and
abilities. First, the highest beings must be known with the highest knowledge, and their
existence must be grasped correctly. This knowledge is defined as wisdom and requires the
perfection of the theoretical part of the mind. Then comes the understanding and identification
of the most useful tools for achieving the best that can be done when the power of ideas is
perfected. Next, power perfection can only come through the training of willpower. In short,
theoretical and practical competencies are required to achieve happiness, which is the highest
good. Here, it should have become clear how Farabi successfully fused psychology and morality,
that is, how the doctrine of the nafs necessarily led to the moral teaching. At the same time, we
must know that he made great efforts to reconcile the prophet’s teaching with religion and
philosophy. What is visible in Farabi's moral philosophy is that he has knowledge of the main
problems of his moral philosophy and makes an intense effort to solve his problems. Farabi's
views on morality are related to the opinions of his Greek teachers. This teaching regards
knowledge as the highest virtue and connects happiness to a rational life. It seems that the
happiness that Farabi talks about is not an easily attained value. Farabi's views on morality can
be evaluated and criticised from different perspectives. On the other hand, Farabi's philosophy
draws attention to reason and will, shows that truth and virtue are the basic conditions of a good
life, and grounds all these with a solid philosophy. Correspondingly, his philosophy deserves
more afford and work.
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