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BiR DINI TECRUBENIN IFADE SiMGESI: RUKD
Abdurrahiman KASAPOGLU"

Ozet

Dinler simgesel eylemleri ilk caglardan bu giine kadar kullanmislardir.
islam dini de miiminlerden belli sembolleri kullanmalarsm istemistir. Bunlardan
birisi, namaz ibadetinin par¢alanindan “ritku” dur. Kur'an’a gore ritku, ilahi
buyruklara saygi gdstermeyi sembolize eder. Bu sembol anlammnin yanmda
Kur’an’da ritku kavram ilahi degerlere uyma anlamm; da igerir.

Anahtar Kelimeler: Riiku, ibadet, Dini Sembol, Dini Tecriibe.
Summary '
Riikd as a Symbol of Religious Experience

Symbolic actions were used since old ages in religions. Islam wants to use
certain symbols from believers. One of them is riilkl from parts of ritual worship.
According Qur’an riikit symbolizes showing respect to divine commands. In
addition to meaning of it’s symbol, in Qur’an the concept of ritkll includes the
meaning of obeying to divine commands.

Key Words: Riiki, Ritual, Religious Symbol, Religious Experience.

Giris

Rﬁkﬁ, bir ibadet formudur. Ibadet formlan tannli/tannsiz biitiin

dinlerde Ikullanilan dini davramslardir. Kur’an’daki  “rik(i” semboliinii
anlatmaya ge¢meden 6nce, insanligin dini kiiltiiriinde, dini davraniglanin yerini,
dnemini ve neyi ifade ettigini degerlendirmek laztmdir, Yine bir Kur’an kavramm
olan “ritk(”yu iyi algilayabilmek igin, kavramin Arapca’daki kullanim alanini,
kelimenin kék anlamini, bu anlam ile Kur’an’da kullanildig1 anlam arasmdaki
uyumu belirlemek gerekir, Insan-insana iliskide kullanilan, ritkkiiya benzer beden
dili simgeleri de, bu tiir simgeler aracihgiyla ifade edilmek istenen anlamlar
hakkinda insana fikir verirler. Dini sembo! olarak kullamian riik( davramsiyla,
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insan-insana iliskide kullanilan ritkGiya benzer beden dili sembolleri arasinda,
iletilmek istenen mesajlar agisindan bir ortaklifgm bulunup bulunmadigim tespit
etmeye calsacagiz. “Rilkd” kavramnin  Kur’an'da gectifi metinleri
degerlendirerek riikt semboliiniin sekil ve ruh boyutunu ortaya koymaya gayret
edecegiz.

Arastirmamizda sirasiyla, Kur’an’da gegen Arapga bir kavram olan
“ritk(”nun etimolojik yapisini ve terim anlammy, Isldm dininde bir ibadet formu
olarak ritkinun islevini, dinlerde ritiielin yerini, sembol kullanmamn $nemini,
riikli ve benzer tavirlarm insan-insana iliskide kullamihsint ve ifade ettigi
anlamlan, “rilkd”nun Kur’an’da nasil anlamlandirildigini ele alacagiz. Senug
boliimiinde, “dinlerde ritiielin yeri”ni ve “riikitya benzer tavirlarin insan insana
iletisimde kullanihsi”m, “rilkinun Kur'an’da ele aliisi”yla birlikte karsilastirip
degerlendirecegiz.

Bir Kavram Olarak Rikd

Arapga’da rikll, tevazu, boyun efme, itaat etme, sénme manalarma
gelir. Riikd, acizlik ve benzer durumlan ifade etmek igin bazen boyun egme
manasinda kullanilir. Bas egme, bir kimsenin zenginlikten fakirlige diigmesi,
durumunun kotillesmesi, maddi acidan ¢okiintii yagamasi, yash kimsenin belinin
biikiilmesi gibi eylemler ifade edilirken “rakea” fiili kullamlir.’

Riikd, algak goniillilitk ve kendini kil¢iik diistirme manasina gelir.
Kendini kiigiik diigiirme ve al¢ak gonillitlitk ibadet sirasinda olabilecefi gibi,
bunun disinda insanin diger durumlariyla ilgili de olabilir. Riik{i, son derece
alcak goniillii olma, itaat etme anlaminda, zikir ve tesbih’e (Allah't anmaya)
Ozgii bir durum ve tecriibeyi anlatir. Rilkli ayrica, namaza ozel bir bedensel
goriintiyii belirtmek igin kullanilir.*

Riik(l ile aynt kokten gelen “er-Rek’atii” kelimesi, verdeki ¢ukurluk
demektir. Riikdl, istiare olarak, kisinin statiisiiniin diisitk olmasim dile getirir.”

Ritk(y kavraminin Arapga’da ifade ettigi ¢esitli manalan tespit eftikten
sora, simdi stz konusu bu anlamlarin ortak dzelliklerinden hareketle bir ibadet
formu olarak “ritkii”ya sekil ve icerik yoniinden agiklik getirmeye ¢aligacafiz:

Riikd, varhi dikkat ¢eken, goze batan bir goriintiiniin kaybolmasi,
kendi kabuguna ¢ekilmesi demektir. Allah’in huzurunda ritkiiya varan kimse,
varhigin mutlak kaynagi karsisinda kendi varlifm séndiirtir, O’nun varhgs
karsisinda kendini algaltir, adeta yok savar. Maddi durumu kétiilesen kimseler
hakkinda riik(i kelimesi kullanilir. Zenginlik insana toplum iginde pek cok

! Bbw’l-Fadt CemAluddin Muhammed fbn Miikrem ibn Manzir, Zisdnu l-Arah, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1997, VIi1/133; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Ibn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi Garibi'l-Kur ‘an, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., s. 202; Ahmed Ibn Yisuf es-Semin
el-Halebi, Umdetii I-Huffiz fi Tefsiri Esreft l-Elfiz, Alemuw’-Kiitiib, Beyrut, 1993, 11/123;
fsmail Tbn Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, Kéhire, 1982, HI/1222.

* [bn Manz(r, a.g.e., VIIU/133; el-Isfehant, a.g.e., 5. 202; el-Halebi, a.g.e., 11/123.

* Ebi Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtiibi, el-Cémiu li Ahkdmi '-Kur ‘dn, Daru’l-
Kﬁiﬁbi’l—]lmiyye, Beyrut, 1993, I/235.
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yonden yiiksek bir konum saglar. Zengin iken zenginligin elden gitmesi,
kazamlan statiilerin kaybedilmesi, sosyal tabakalar icindeki iist diizey kenumun
yitirilmesi, daha diigiik bir konuma inme anlamina gelir. Riik(i ederek Allah’in
huzuruna ¢ikan kul, biitiin benliginden, kibir ve gururundan, hatta toplumun
kendine verdigi statiilerden siyrilarak, makamlarin, statilerin en yiicesi, en
simrsiz: karsisinda, adeta bir diisiisii, al¢almayi, tevazuyu yasar. Insan genglik
caginda, saghkh oldugu donemlerde bedeni dik bir vaziyette durabilir ve
yirliyebilir. Yaghligin getirdigi zayiflik, fiziksel yipranma, kamburlasmayt,
belde biikiilmeyi ortaya ¢ikanr. Biitiin bu gelismeler “riiki” kelimesiyle anlatihr.

insanin yashlk dolayisiyla belinin bikiilmesi, giiclii, saghkh bir
konumdan, zayif, giicsiiz, aciz, muhtac, smnirh, geri doniisi olmayan bir
noksanhgi, kusuru anlatir. Rukilya varan insan, sonsuz giic ve kudret sahibi
Mutlak varh@n biiyilikliigii karsisinda, fiziksel yetkinligini kaybeden yash bir
insan gibi, aciz, sirly, yetersiz, alcakgoniillii, caresiz, muhtag biri oldugunu
sergiler ve hisseder. “er-Rek’ati” kelimesinin, yerdeki ¢ukurluk manasma
gelmesi ile, rikki eyleminde, varlik sferinin en yiikseginde bulunan Allah
karsisinda, kulun kendi seviyesinin diigiikliigiinii ifade etmesi arasinda temel bir
anlam iliskisi oldugu rahatlikla sezilebilir. Istiare olarak, “ritkii”nun kisinin
konumunun diisiik, asagi olmasi anlaminda kuilaniimas: ile, riikliya vararak
insarun Allah’m konumunun  yiiceligi ve yiikseklig: tecriibesini yagarnasi
arasinda agik bir iliski vardir. Riikiiya varan kimse, Allah’in makam kargisinda
kendi kenumunun derecesini tecriibe eder.

“Riikh” kelimesi Tiirkce’de de hem insan iliskilerinde hem de bir ritiiel
alanda kullamilmaktadir. Bu yiizden kelimenin Tiirkge’deki kullanihigina da yer
vermek istivoruz, Tiirkge’de rilkdi, en genel anlamyla efilmek, éne dogru
egilmektir. Yine sayg: gostermek manasma geldigi de soylenir.' Daha ozel
anlamuiyla ise, namaz kilarken elleri dizlere dayayip, {(ellerle diz kapaklarm
tutarak) vucudun belden yukarisi yere paralel olacak bir sekilde (bas ve sirt1 diiz
hale getirerek) egilme, belli sozleri s6yledikten sonra dogrulma hareketidir.’

Dini bir terim olarak riik{l, namazimn her rekatinda ayakta kiraat bittikten
sonra parmaklan az acarak, elleri dizlere koyup 6ne egilme, bedenin belden
yukarisinin yere kogut gelecek bigimde (bag dik durumda, vucudur belden
yukan olan kisnmmm, gévdenin/sirtin yere paralel gelecek gekilde) durmasidir.
Riikida ayaklar dik tutulur. Rilk(, namazin farzlanndan biridir.®

4 Al Piskiilliiogly, Tirkge Sozlik, Dogan Kitapgilik, Istanbul, 1999, s. 1286; ; Komisyon,
Ornekleriyle Tiirkce Soztik, M.E.B., [stanbul, 2000, W1/2383; Heyet, Temel Tiirkge Sozlik,
Karakusak Basin Yaymn, [stanbul, 1986, HI/1118.

3 Heyet, Tiirke Sdzliik, Dergah Yaymlari, Istanbud, 1982, s. 423; Pars Tuglaci, Okyanus
Ansiklopedik Sozlik, Cem Yaynevi, VII1/2441; Ismail Parlatir ve Digerleri, Tiirkce Sozliik,
Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara, 1998, [I/1871.

¢ ibn Manzir, a.pg.e., VilI/133; Elmalith Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur 'an Dili, Eser
Nesriyat, [stanbul, tsz., 1/337; islam Ansiklopedisi, M.E.B., 1997; X/115; Orhan
Hangerlioglu, fsidm Inanclar Sézliigi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 487, Sinasi
Giindiiz, Din ve fnan¢ Sozligi, Vadi Yayinlan, Ankara, 1998, 8.324; Hasan Akay, [slami
Terimler Séizliigi, Isaret Yayinlan, Istanbul, 1995, 5. 397.
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Ritk kelimesi Kur’an’da, namazda ritkliya varmak, secdeye
kapanmak®, hem namazda riikii etmek hem de namaz diginda Allah’a boyun
egmek’ anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da, bazen “ritkii”ya vurgu yapilarak
namaz'* Kastedilir, bazen de “riik(” kelimesi ile, ritkfiya varmak veya secde
etmek ya da namaz manalarndan birinin'' kastedilmis olabilecegi ihtimali

tizerinde durulur.
islam Dininde Bir ibadet Formu Olarak Riikiinun fslevi

Riikd Allah’m biiytikltgii, ululugu ve yiiceligi karsisinda, kulun kendi
acizligini, giigsiizligiini, zayifhgm: itiraf etmek icin, namaz kilarken
gerceklestirdigi bir bedensel vaziyet aligtir. Tapinma eyleminin ilk asamasi
ayakta durmanm (kiyamin) ardindan ikinci asamaya ge¢ilir. Kul, Allah’a karg:
duydugu saygiyr kiyamdakinden daha ileri derecede gostermek istiyorsa,
egilerek rikiiya varir. “Rikidi”, yalmzca Allah™1 yiiceltmek igin yapilan bir
bedensel vaziyet alistir. Yalmz Allah’m huzurunda e@ilmek, rikki etmek
mit’minlerin ayirt edici 6zelligidir. Namaz kilmakta olan bir mii’'minin ritkliya
gitmesi, Allah’a suursiz bir sevgi ve bagliik gostererek O’nu ylceltmesi
anlamma gelir."”

{nsan ve hayvanlarin beden dilinde basin yukar: dikilmesi, kafa tutma
ve biivitklenme belirtisi, boynun biikiilmes] ise hush ve teslimiyet isaretidir. Kul,
namazda Allah’in izzetini biitiin benliginde hissederek, bunun gostergesi olarak
bagini eper.”” Yaratam karsisinda biiyiiklenme ve kibirden armur. Bir yandan
kendi eksikligini, noksanini, kusurlarin itiraf ederken, diger yandan Allah’in
azamet sifatim, O’nun noksan sifatlardan miimezzeh oldugunu itiraf eder. Saygi
igin efilmis olmamm iyice belirginlesebilmesi i¢in, parmak uglanyla diz
kapaklarma ulasacak sekilde tam olarak egilmek gerekir. Ancak riikl vaziyeti,
siradan bir vucut hareketi olmayip, ilahi huzurda duyulan ta’zim hissinin beden
diliyle ifade edilis bigimidir. Riik{i, mii’'minin kendini, Mutlak varlik i¢inde yok
mesabesinde oldugunu hissetmesini temsil eder.'*

Riikinun da iginde bulundugu namazdaki beden hareketleri, evrendeki
varliklarin —cansiz varliklar, hayvanlar, bitkiler- yapmakta olduklan ibadetin bir

z Tevbe, 9/111-112; Fetih, 48/29; Bakara, 2/125; Hac, 22/26,77.

¥ sad, 38/24.

® Miirseldt, 77/47-48; Méide, 5/55.

'* Bakara, 2/43.

'L Al mran, 3/43.

e Zekeriya Pak, Kur ‘an'da Kulluk, Kayihan Yayinlar, Istanbul, 1999, s, 255; Abdullah
Yildiz, Namaz, Pinar Yaymlar, Istanbul, 1991, s. 50, 111-112;

" Burada sozii edilen bag eftme, mecézi anlamdadir. Yoksa namazda bas egme seklinde bir
ibadet formu mevcut degildir. Bag egmek ifadesiyle, itaat etmek, saygt géstermek gibi
manalar anlatifir.

" Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi I-Baliga, Gev. Mehmet Erdogan, Iz Yaymnctlik,
Istanbul, 1990, [/268, [1/8-9; Eva de Vitray-Meyerovitch, Duann Ruhy, Cev. Cemal Aydin,
Sule Yaymlary, istanbul, 1999, s. 45; Hilseyin Certel, Dini Havatta Ibadetin Yeri ve Oneni,
Dini Arastirmalar, Say1: 4, 1999, s. 217; Hidayet Akdz, Kur'an 'da Allah-Kul Highisi, Seriyye
Yayinevi, [stanbul, 2000, s. 249,
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sentezi gibi diigliniiliir. Namazdaki kiyam hareketi daglarin, secde 'hareké:ti'
bitkilerin, ritkii eylemi hayvanlarin durumlaniyla benzegtirilir. Hayvanlar her
zaman riikd halinde bulunurlar. Namaz kilan mii’min riki halinde Allah’i
yiiceltmek niyetiyle tipki hayvanlarin duruslar1 gibi bedenine sekil verir. Allah
insanin durugunu, boynunun normal durus bigimini hayvandan daha farkl
yaratmistir. Insan ritkilya giderek boynunu zelil bir tarzda eger, iki biiklim olur,
sanki ~ Allah’a olan itaatuun  yilklemis oldugu agrh@  vucudu
tagtyamamaktadir.'”

Allah-insan iletisiminde kullamlmas: dolayisiyla riikil siradan beden dili
sembollerinden aynlr, Rkl yalmz Allah’t yiceltmek, O’nun karsisinda
bityiiklenme ve kibirden aninmak diigiincesiyle yapilir. Ritkkida, Allah’a kars1
duyulan sevgi, sayg, korku, tmit, siiklir, algak goénillilik, yardim isteme gibi
cok yonlii duygular yogun bir sekilde tecriibe edilebilir. “Ritkd” formunu bir
sembol olarak segen ve onun Allah-insan iletisiminde kullantimasini isteyen,
ritkQya tevhit inanct dogrultusunda bicim ve 6z kazandiran Yiice Allah’tir.
Miisliimanin ibadetlerinin merkezi durumunda olan Kébe sembolii, riik{ ederken
de insanlann yiéneldigi bir merkezdir. Rik{i, miisliman kimliginin tamamlay:c:
bir unsuruy olup, onu baskalarmdan aywrir. Cemaatle kilinan namazlarda
gergeklestirilen ritkiiya varma eylemi, rikGyu bireysel bir tavir olmaktan
¢ikararak, kollektif suurun en iist seviyede yasandig1 bir etkinlige cevirir.

RitkGnun gekli ve igeriginin nasil olmasi gerektigi yoniindeki bilgilerin
kaynagi Kur’an ve Hz. Peygamberin Ogretileridir, Isléam’in bir ibadet formu
olarak riikii hakkinda en saglikhi bilgi edinmenin yolu Kur’an’a bagvurmakdtir.

Riikfiyla Baglantih Olarak Ritiiellerin Islevleri

Ritkinun iglevlerini daha iyi ortaya koyabilmek icin genel anlamda
ritiiellerin  (ibadet formlanimin) = dinlerdeki yerini, ozelliklerini ele almak
‘istiyoruz. Ritiiellerin ozelliklerini tamimak, bir ritiiel olan riikiinun {slam
dinindeki wve miisliimanlarm hayatindaki  verini  agiklamamza katk:
saglayacaktir.

Ritiiel, simgesel olan tlim bigimsel eylemlerdir. Daha dar anlamiyla ise,
dinle ilgili simgesel eylemlerdir. Ritiiel, kendine eslik eden duygular admna
tekrarlanir, Ritiiel, insanlarm duygularim harekete gecirdikleri, uvyandirdiklan
dnemli bir bulustur. Harcketlerin anlamlandiriet yinelemesi, ritiiel sembollerin
sintfim olusturur. Cesitli sekillerde rititelleri sergileyen kimseler, hareketleri
aracihigiyla bedenlerine veya dokunduklan esyaya anlamh bir durug verirler.
Hareket ve tavir dili, tarihin ilk ¢aglarmdan bu giine kadar dinde dnemli bir
vasita olarak kullanilmistir. Ritiielin tarihi itk ¢aglara kadar uzanir. e

' Sadik Kalig, fsidm 'da Sembolik Dil, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 223-224; Hasan
Turabi, Namaz, Cev. Saim Eminoglu, Risale Yaymnlar, {stanbul, 1987, s. 87.

'8 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, Cev. Ayse Meral, Insan Yayinlar, istanbul, 1998, s.
11-12; Alfred N. Whitehead, Dinin Qlugumy, Cev. Mevliit Albayrak, Alfa Yaynlari, stanbul,
2001, 5. 55-56; Mehmet Kaplar, Kiiltir ve Dil, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1998, s. 126; Seyit
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Bir Dini Tecriibenin {tade Smmges1: Ruku

Biitiin dinler sembol kullanmistir. Din, semboller ve pratiklerle
(ritiiellerle) ilgilidir. Din, bir dizi simge igerir; saygiyla kansik bir korku
duygusu uyandiran bu simgeler ayin baglantihdir. Kutsal varliga duyulan biiyiik
saygi cesitli ritiellerle ifade edilir. Baz1 sosyologlar, dini “kutsal seylerle iligkili
bir birlesik inanglar ve pratikler sistemi” olarak tamimlar. Ayinler, bir dine
inananlarin kutsal varhikla ilgili olarak yerine getirdikleri rol davramglandir.
Avyinler dinden dine farklilik gosterirler. Dinlerin kullandig1 semboller birinden
digerine bazen kilik degistirerek gecerler. Sozii edilen dini davramsglar, norm
halini ahrlar ve belirli zamanlarda, belirli bigimlerde yerine getirilirler.'”

Ayinler belli noktalarda diger davrams bigimlerinden ayrilirlar, tekrar
edilen, kliselesmis, bigimsel etkinliklerdir. Litiirjik diizenleri yani birtakim
sozcikk ve eylem dizinlerini igerirler. Sozciik/keldm, en yiksek seviyede
semboldiir. El baglamak, egilmek gibi bazi hareketler de itikat sembolleridir.
Caglar ve nesiller boyu tekrarlanan ayinler, kalici mesajlari, degerleri ve
duygulari eyleme g¢evirirler. Dinsel ayinler, cogunlukla yalmz basma
gerceklestirilirler, ortaklasa gerceklestirilenler de vardir.'®

Ayin, bigimsel ve ritmik bir tarzdir. Aym amaclara yonelmis ve veri
geldiginde higbir degisiklik ohmadan tekrarlanan eylemdir. Ayinler, inanglar
ortaya koyma fonksiyonunu yerine getirirler. Inanglan siirekli olarak diri ve
giicll tutarlar. Ayinlerin ritmi, bunlarla birlikte bulunmas: gereken duygulan
hatirlatir. Siirekli tekrar edilen hareketler duygulan tazeler. Ayini olusturan
formalizl'gn aracilifi ile insan kutsala ve kutsalla ilgili degerlere itaat duygularim
hatirlar.

Ayinlerin islevlerinden birisi toplumun piiriizsiz bir sekilde islemesinin
baghi oldugu degerlere baghihifi ve belli duyguiar ifade etmek, pekistitmek ve
kuvvetlendirmektir. Ayin esasen simgesel ve anlahimsaldir, gogu kez aragsal
olarak tasartanmistir. Fakat ayinde ¢nemli olan husus ritmik ve bigimsel
hareketlerin ¢agnstirdi@ duygudur. Dini amagh eylem ve davramslann
fonksiyonu, dindar kimselerde uygun heyecan ve duygulan yaratmaktir. Dinsel
davramslarin hemen hepsinde, kutsal kargisinda hissedilen cogku ve heyecan ver
alir. Bazen dinsel davramslara korku hakim olurken, bazen de sevgi, saygt ve

N. Erkal, Alternatif Diisiinceler Sozliigii, Cev. Komisyon, Insan Yayinlar, Istanbul, 2001,
s.52.

" Anthony Giddens, Sosyoloji, Cev. Hilseyin Ozel, Cemal Giizel, Ayrag Yayinevi, Ankara,
2000, s. 464, 471; Gordon Marshall, Sosyoleji Sozliigi, Cev. Osman Akinhay, Derya
Kémiircii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s. 156-157; Yiunni Sezen, fslam
Sosyolofik Yorumu, Birlesik Yaymcilik, istanbul, 2000, s, 143-144; Enver Ozkalp, Sosyolajive
Giris, A. U. Egitim Saglik ve Bilimsel Arastirma Calismalar Vakfi Yaynlan, Eskisehir,
1995, s. 171-172.

'8 Conrad Phillip Kottak, Anfropoloji, Gev. Komisyon, Utopya Yayinevi, Ankara, 2001, s.
472; Sezen, a.g.e., 8. 143-144; Giddens, a.g.e., s. 464,471,

¥ Byyiip Sanay, Genel Sosyoloji Dersleri, G. U. Basm Yaym Yiiksek Okulu Yayinlari,
Ankara, 1985, s. 132; Suthi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Basim Yayim, istanbul, 1994, s.
246-247.
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beklentiler afir basar. Dini davram:,lar belirli bir dinden olmanin temel" E

gostergelerinden birisi kabul edilir.”®

Dini davranglar dindar insanlarin inanglarina devamiilik kazandirir ve
gii¢ katarlar. Sadece kutsal kabul edilen varhia degil, inanilan biitiin degerlere
itaat etme suurunu canli tutarlar. Inanilan degerlere olan baglilgn pekistirip
gdglendlnrler Dini davraruglar aym zamanda dindar bireyin hangi dine mensup
oldugunu gosterirler.

Ritiielin, biri zahiri, digeri deriini seklinde iki temel boyutu olmakla
birlikte, bunlardan ilkinin ikincisine hakim olmasi, baskin gelmesi durumuna
siklikla rastlanur. Eger bir ritdiel, kendisine anlam yiikleyen duygu, niyet ve
dilsince gibi derni boyutlar dikkate alinmayarak, sadece gériintiisel
davranislardan ibaret duruma gelirse, boyle bir ritiiel dini agidan anlamim yitirir.
Dini tecriibenin teorik ifadesiyle pratik anlatimi birbirine sikica baghdir. Bir din
hem tasavvurlar, fikirler toplaml hem de diga yansiyan davrams ve igten yonelis
seklindeki tavirtar toplamidir.”

Insanlar sembol diliyle i¢lerindeki duygulan, sanki birer somut algiymis
gibi agrklayabilir ve bir ¢ok seyi temsili olarak anlatabilir. Sembol, duyularla
‘anlatilamayan bir seyi belirten somut nesne, isaret, remiz, timsal, simge
demektir. Temsil islevine sahip olan ayinler, Sembollk mahiyetlerdir. Ayin ve
ibadetler ditzenli-tertipli birtakim hareketlerdlr

Ayinler, kutsaly/ilahi hakikati temsﬂ etmek amaciyla dizenlenmis
faaliyet sembolleridir. Dini degerler semboller aracihgiyla algilamr. Dini
sembolier, dini aksiyonlarla, dini duygularla ilgili clup ibadet maksadiyla
kullamlwr. Dini inang ve kavrayis bigimleri, coguniukla semboller aracihgiyla
ifade edilir. Kutsalla iligkinin/iletisimin ritiiel formlan, dini tavn ve diisiinceyi
dile getiren degisik goriintitlerle disariya yansir. Askin olan varliga karst insanda
saygi ve sevgi nyandiran, itaati ¢agrigtiran herhangi bir sey dini sembol olarak
kabul edilebilir. Dinf sembol, insamun dikkatini, hayatiun en yliksek belirleyicisi
olarak saygi duydugu, hiirmet besledigi realiteye yoneltir. Dini semboller basit
bir iletisim aract degildirler. Onlar duygu ile yiikladiirler, onlarin duygusal ve
diisiinsel yanlan vardir. Dini sembollerde olgunlagsmaya yonelik bir diistince
hakimdir. Dinler varliklarini semboller araciligiyla devam ettirirler.

2 Ekber 8. Ahmed, [sldm ve Antropoloji, Cev. Bedri Gencer, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995,
5. 76; Feyzullah Eroglu, Davrany Bilimleri, Beta Basim Yayim, [stanbul, 1995, s. 96-97;
Metin Is¢i, Davranis Bilimleri, Der Yaymnlar, istanbul, 1996, s. 32.

I Ninian Smart, Din ve Insan Tecriibesi, Cev. Ali Thsan Yitik, Dokuz Eyliil Universitesi
[idhiyat Fakiiltesi Dergisi, [zmir, 1992, Sayt: 7, s. 427; Niyazi Akyiz, Dinin Nesnellegmesi,
Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1997, sayt: 37,5.299 .

2 Osman Pazarh, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1982, 5. 190-191; Yagar Diizenli,
Sembolizm Agisindan Isra ve Mirag’a Yeni Bir Yaklagim Denemesi, Osmangazi Universitesi
Sosval Bilimler Dergisi, Eskisehir, 2001, say1: 1, s. 32-33. ‘

B Erkan Persembe, Dinde Semboliin Fonksivoru ve Isldm 'da Sembolik Degerlerin Bugiinii,
Ondokuz Mayis Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1998, Sayr: 10, s. 94; Galip
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Dinlerin sembol kullanmalari her zaman kagimlmaz bir ihtiyag
olmustur. Clinkii dini inan¢ ve tasavvurlar genellikle semboller araciligiyla dile
getirilirler. Dini semboller insanin ilgisini kutsal kabul edilen varliga y&neltirler.
Bu semboller sadece dis goriiniisten ibaret olmayip duygu ve disilince
yiikliidiirler, ayni zamanda metafizik gercekligi temsil ederler.

Biitiin dinlerde kutsahn tecriibeleri, varlifi zihnen belirlenmis olan
Tanr ya da tannsal gicler karsisinda saygi filleriyle ifade edilmistir. Insan
kutsal/Tann ile iliski kurma ihtivaci ibadet gibi formlar araciligivla kargilar.
Bir dinin mensuplarimin yerine getirdikleri biitiin spesifik dini pratikler, dinin
ibadet boyutunu olugtur. Dinin bir duygu ve davramg meselesi olarak ortaya
¢ikmasi, dini tecriibenin pratik anlatimidir. Dini tecriibenin ifade sekillerinden
ve dini hayatin en temel tezahiirii olan dini pratikler, imanla siki bir iligki
icerisindedir. Bireyin dindarhgmm  Olglisii  ibadetleri  yerine  getirip
getirmemesiyle degerlendirilebilir. Dinin teorik bildirisinde ag¢iklanan iman
konular ibadetler aracilifiyla pratik anlamda uygulanir ve gergeklestirilir.™*

Ritiiellerin islevleri konusunda kisa bir degerlendirme yapacak olursak
ortaya su sonuglar ¢ikar: Dinde dnemli bir vasita olarak kuollamilan ritiieller,
kendilerine eslik eden duygular adina tekrarlanan bigimsel eylemierdir.
Ritiieller, inanglan ortaya koyma islevini yerine getirirler. Dini tecritbenin pratik
anlatimu olan ritiieller, inancla siki bir iliski icerisindedir. Ritelin biri gbriiniir,
digeri duygusal ve diisiinsel olmak iizere iKi temel boyutu vardw. Kutsal
karsisinda hissedilen cosku ve heyecan, saygi, sevgl, korku gibi duygular
hareket ve tavir diliyle anlatilir. Ritieller, sadece Kutsal kargisinda belli anlarda
yasanan duygusal ve diiglinsel tecriibe olarak kalmazlar, aym zamanda kalic1 .
mesajlan, degerleri ve imanglart eyleme cevirirler. Yani Kutsal ile olan iligkiyi
hayatin geneline yayarlar. Ritileller sekil ve icerik y6niinden dinden dine
farklilik gosteririer. Isldam dini de, Allah insan iletisimini, tevhit ilkeleri
dogrultusunda saglayan davramsg kaliplan belirlemigtir. Islaim’in belirledigi dini
davranis kaliplarindan birisi, namazi olusturan unsurlardan “ritk(”dur. Rk,
Allah-insan iletisiminde sekil ve igerik olarak etkin bir sekilde kullanilir.

“Ritk{i” bir dini ritiiel olmanin yanminda, insanlar arasi iligkilerde de
iletisim sembolii olarak kullamilmustir. Insanlar arasi iliskilerde kullamilan
“rikd”nun  agitklifa  kavusturulmasi, ritiel olarak kullamlan “ritkdi”yu
anlamamizi kalaylagtiracaktir. Bu yiizden, insanlar arasi iliskilerde riik{iya
benzer tavirlarin kullantldifi ortamlara deginmek istiyoruz.

Atasagun, Sembol ve Sembolizm, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1997,
sayn: 7, s. 375-386.

2 Mehmet Taplamaciogilu, Din Sosyolojisi, A. U. llahiyat Fakiiltesi Yayinlany, Ankara, 1983,
s. 183-185; Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, 5. 99; M.
Emin Kdktas, Ttirkive 'de Dini Hayat, Isaret Yaymlarn, istanbul, 1993, s, 53; Mehmet
Bayyigit, Sosvo-Kiiltiirel Yanierivie Tiirkiye'de Hac Olayi, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1998, s.
94; Unver Giinay, Din Sosyolofisi, Insan Yaynlari, Istanbul, 1998, s, 222; Joactum Wach, Din
Sosyelojisi, Cev. Unver Giinay, M.U.1.F.V. Yaynlar, {stanbul, 1995, 5. 51-52.
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Ritkdiya Benzer Tavirlarin Insan-insana Detisimde Kullamlmas:

Riki sadece dinsel ritiellerde kullanilan bir sembol degildir. Eski saray
hayatinda, krallikla yonetilen iilkelerde, Uzakdogu kiiltliriinde, hiyerarsik
otoritenin hiikiim stirdiigii 6zel durumlarda kullanilmigtir. Dini sembolizmde
rab-ku! iliskisinin gergeklestirilmesinde rol alan bu sembol, insan iliskilerinde
ast-iist iligkilerinin gergeklestirilmesinde rol oynar. Dinde, Tanny:1 selamlama,
ona boyun e§me ve saygl gosterme amacina yonelik olarak kullanilan riiké
sembolil, tarih boyunca insan iligkilerinde de benzer amaclara hizmet etmistir.
isldm dininin Allah-insan iletisiminde kullanilmak fizere sectigi riikii sembolii,
¢ogu kiiltlirlerde yaygin clan ve gegmisi tarihin derinliklerine uzanan bir beden
dili gisstergesidir. '

Bedenin durusu, insanlarda karsilarindaki insan hakkinda belli bir
izlenim birakar. Insanlar vucut diliyle, oturmakla, kalkmakla karsilarindakine
isaretler verirler. Bir kimseye kars1 sayg: ifadesi olarak ayaga kalkmak gibi,
toplumsal konuma ve role baglt olarak toplumsal jestler kullanihir.”

One egik durus, insamin ruh halini de efip biiker, karsismdakinin
oniinde onu ezik, esit olmayan duruma disiirlir. Basi 8ne egik bir pozisyonda
insan, alcakgoniilliilitk  sergileyebili. Boyun egme itaat ruhunun
gostergelerindendir.  Giinlimiiziin  selami, vucut efme davramigina  bir
gondermedir. Bugiin egilme davramsi, degisik ortamlarda saygi anlaminda
kullanilir. Tivatrolarda oyun bitiminin ardindan sanatcilar izleviciler karsismda
egilirler. Insan, kargisindakine gore kendini ne kadar asag: goriirse, miitevazi
hissederse, bedenini de o oranda eger. Kisiler arasinda Snemli toplumsal
farkliliklar bulunmasi durumunda dostluk belirten davramslar, egilerek el 6pme
tarzinda gergeklesebilir.”®

Hiyerarsik otoritenin hiikiim siirdiigii 6zel durumlarda, bazi din
kurumtarninda, bel bitkme jestine rastlanir. Bel biikme, bazm Ikiiltiirlerde
yatistirict selamlama bigimini alirken, bazmlarinda da acindirma amacim giider.
Egilerek selam verme, Uzakdogu kiiltiiriinde aym: zamanda saygi gdsterme
anlamina da gelir. Hint ve Asya tilkelerinde, ellerin birbirine kavusturularak,
hafifce basin egilmesi, boyun egme isarett sayilir. Joponya’da, avug igi iist
bacaga yapistirilarak tiim beden ile egilme davramsi goriliir. Saygi derecesine
bagh olarak egilmenin derecesi degisir. Tarihsel olarak bedenin baskalarinin
dniinde efilmesi, algaltiimast tist-ast iligkilerinin belirlenmesinde kullanilmustir.

3 Miimin Ertiiek, Isletme Biliminin Temel Hkeleri, Beta Bastm Yayim, Istanbul, 1996, s. 144,
Merih Zillioghi, Ahmet Haluk Yiiksel, fletisim Bilgisi, Anadolu Universitesi Yaymlart,
Eskigehir, 1994, 5. 66; Orhan Dogan, Selma Dogan, Kisiler Aras Iiskiler, Somgiir
Yayincilik, Ankara, 1994, s. 74.

* Desmond Morris, Ciplak Maymun, Cev. Nuran Yavuz, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1985, s.
166-167; Ahmet Serif izgdren, Dikkat Vucudunuz Konuguyor, Academyplus Yayinevi,
Ankara, 2000, s, 128.

Ercan Kasikg1, Beden Dili, Hayat Yaymlari, Istanbul, 2002, s, 98-99; Otto Schober, Beden
Dili, Cev. Siieda ()zbent, Arion Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 61; Allan Pease, Beden Dili, Cev.
Yesim Ozben, Rota Yayinlari, [stanbul, 1997, 5. 155.
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Bir Dim lecriibenin liade Simgest: Kuku

Asin saygr ve boyun egme ifade eden hareketler yapmak —dilekge veren
kimsenin yere kapaklanmasi, usagin yerlere eg@ilmesi- eski saray hayatm
aniatan, ¢afimizda yaygimhgm kaybeden davramistardir. Krallikla yonetilen
iilkelerde, kraliyet ailesinden birileri gec¢tigi zaman halk onlarin karsisinda
egilirdi. Kadinlar kraliyet ailesi iliyeleriyle karsilasthfmnda reverans yapar,
erkeklerse baslarimi egerek ya da sapkalarim g¢ikarak kendilerini o kisiden daha
kisa gostermeye ¢alisirlardi. Bazi Dogu Kiltiirlerinde halen, lider kiginin bastif:
Zemin §7pﬁ1ﬁr. Onun egemenliginde olan kisi ona boyun egdigini bu surette dile
getirir.”

insanlarin duygu ve diisiinceleri bedenlerine yansir. Insanlar duygu ve
diisiincelerini bilingli olarak beden dili kaliplarina ¢evirmeyi aliskanlik haline
getirmiglerdir. Insanlarin aliskanlik haline getirdigi beden dili sembollerinden
birisi de 6ne dogru egilerek yapian jesttir. One dogru egilme jesti tarihin her
doneminde pek cok kiltiirde kullamimistur. One dogru -egilme jestinin
kullamminda kiltiirler arasinda kiiciik farklar olsa da, genellikle bu jest
seldmlama, saygr gosterme, karsisindakinin otoritesini kabul etme gibi
anlamlarda kullamlmustir. One dogru efilme jestinin ast-iist iliskilerinin hitkiim
stirdtigli tarihi kurumlarda belirgin bir kullamima sahip oldugu dikkat geker.
Insanh@m ortak mal haline gelmis bu jest, Kur'an tarafindan Allah-insan
iletisiminde kullamilmak {izere se¢ilmistir. Buna gore, Allah’n huzuruna ¢ikan
bir miisliiman duygu ve disiincelerini bedenine de yansitarak 6ne dofru egilir
yani ritkitya varr.

Aragtirmamizda bu asamaya kadar, Arapca’da niki kavrammmn
kullanuldig: anlamlan ve bu anlamlarin, namazin bir parcas: olan riikil ile olan
anlam bagmtilatmi, {sldm dininin bir ibadet sembolii olan ritkGinun iglevlerini,
“ritki”yu anlamamiza yardimei olmasi igin genel anlamda ritliellerin islevlerini,
rikkitya benzer davraniglarin kullamldig alanlan tespit etmeye calistik. Simdi,
Islam dininin birinci dereceden kaynagi olan Kur'an’da riikiinun nasil ele
alindigin inceleyecegiz.

Kur’an’da “Riikd” Kavrammin Yer Aldig1 Ayetlerin Tahlili

Kur’an’da riikkt kavramuna yer verilen Adyetleri ve bunlara yapilan
yorumiar: beili alt bagiikiar altinda toplamakia giglikle karsilastik. Clinkd bir
ayetin yorumu birden fazla defisik boyutu igermektedir. Ayni boyut birden fazla
dyette tekrar edilmektedir. Bu yiizden ayetleri belli basiiklar altinda ele alirken
meselelerin en ayit edici boyutunu teskil ettii kanaatine vardiimmz yénlerini
tercih ettik. Konunun daha iyi anlagilmasini saglamak igin yapmaya ¢alistiZimiz
simflamada alt bagliklar soyle olusmustur: Rik(d kelimesiyle secdenin
anlatilmasi, genis anlamda riikkQi (namazda ve namaz disginda boyun egme),
miisliimam nitelevici sifatlardan birisi olarak riikii, Kabe merkezli bir ibadetin

7 Samy Molcho, Beden Dili, Cev. E. Tiilin Batir, Giin Yayinciik, Istanbul, 2000, s. 247-248;
Pierre Guiraud, Géstergebilim, Cev. Mehmet Yaycin, imge Kitabevi, Ankara, 1994, s. 112;
Wolfgang Zielke, Sézsiiz Konugma, Cev. Esat Mermi, Say Yaymnlar, Istanbul, 1993, 5. 33-34;
Pease, a.g.e., s. 155; Kastker, a.g.e., s. 98-99; Morris, a.g.€., 5. 166-167,
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tamamlayict unsuru olarak riikd, Allah icin yapilan biitiin iyiiiklerin—(‘iz,eti'.(.il'é'ra :
riikl, Allah’mn bir segimi olarak riikd formu ve Hz. Meryem’in riikiisu. '

1. Riikai Kelimesiyle Secdenin Arlatilmast

Kur’an’da, Hz. Davud’un secdeye varmasi “rikkd” kavramiyla aciklanir.
Hz. Davud’un yaptign rikitdan, “harra rikian” diye s6z edilmesi, onun secdeye
vardifini anlatir. Fakat bu secde eylemi ritkiidan biisbiitiin bagimsiz degildir.
Allah’in huzurunda ayakta duran bir kisinin rilkiiya vararak secdeye gittigi
goriillir. Ayaktayken secdeye varmak igin riikii asamasindan gegilir.

“(Davud) dedi ki: ‘And olsun (o) senin, koyununu kendi kovunlarina
katmayr istemekle sana zulmetmistiv. Zaten (mallarini birbivine) karigtiran
ortaklarin ¢cogu birbirine zulmederler. Yalmz inanip ivi isler yapaniar bunun
distmdadir ki, onlar da ne kadar azdw!’ Ddvud, (bu hiikiimle) kendisini
denedigimizi, (kendisine bela verecegimizi sandi da Rabb inden magfiret diledi,
egilerek secdeye kapand ve tevbe edip (bize) dondii. "™

Bu ve daha oOnceki dyetlerde anlatildigi seklivle, Yiice Allah’in
kendisini denedigini diigtinen Hz. Davud, O’ndan bagiglanma diler. Bu duygu ve
diisiincelerle secdeye kapanir. Ayette yer alan “harra® rakian” ifadesi, secdeye
kapandi anlamindadir. “Rik(” kelimesiyle secde eylemi kastedilmistir yani
“secde”den ‘ruki’ diye bahsedilmistir. Burada riiki ile secdenin kastedildigi
konusunda miifessirler arasinda neredeyse goriis birligi vardir. “Secde”
meyletmek, “ritkd” egilmektir. Onlardan birisiyle digeri kastedilebilir. Fakat her
birinin yapihis sekli farkhdir. Her ikisi de egilmek suretiyle yapilmaktadsr, Riikd
hakkinda “harra” (rilkiiya kapandi) denilmez. Rilkll ettikten sonra kapand:
denilebilir. Riikt secdeden bir dnceki asamadir. Ayette, ritkil ederek secdeye
kapandh antamu da kastedilmis olabilir. Kimi miifessirlere gore ise, “harra
rikian” ifadesi “rikk0’nun gerceklestigini gosterir. Secde, Hz. Davud’un
bagmdan gegenlerle ilgili anlatilan haberlerde yapildig belirtilen bir eylemdir.”

“Harra rakian”dan sonra gelen “enab” ifadesi Hz. Davud’un tevbe edip
pismanlik  duyarak  Rabb’ine  yénelisini  dile  getirir.  Dévud’un
ritkisunun/secdesinin igerigini tevbe ve siikiir olusturmaktadir.’!

“ Sad, 38/24.

*? “Harea” fiili diigmek anlamindadir. Yiiksekten diisen su ve benzeri seylerin ¢ikardig ses
“el-harit” diye isimlendirilir. Secde eyleminde yliksekten dilsmek ve teshih sesinin ortaya
¢ikmasi séz konusudur, (Mecdiiddin Muhammed fbn Yakab el-Firiizabadi, Besdiru Zevi 't~
Temyiz, el-Mektebetii’[-limivye, Beyrut, tsz., I/531.)

%0 Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru'I-Kebir, Daru ihydi't-Tursi’|-Arabi, Beyrut, 1997, IX/385;
el-KAdi Nasiruddin el-Beyzivi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, Darw’1-Kiitiibi’l-lmiyye,
Beyrut, 1988, 11/310; el-Kurtiibi, a.g.e., XV/120; Izzuddin Abdulaziz {bn Abdisselim ed-
Dimeski, Tefsiru -Kur 'dn, Daru Ib Hazm, Beyrut, 1996, 111/78; Ahmed Mustafi el-Meragi,
Tefsiru'l-Merdgi, Daru’|-Kiitibi’l-limiyye, Beyrut, 1998, VIII/214; Ebu’l-A’1a el-Mevdidj,
Tefhimu'I-Kur ‘an, Cev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, Insan Yayinlan, Istanbui,
1989, V/60; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir, Daru’l-Kalem, Beyrut, tsz., 111/55.
3 el-Beyzivi, a.g.e., [I/310; el-Mevdidi, a.g.e., V/60.
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Riiki kelimesinin secde etmek anlamina da gelivor olmasi, Kur’an
yorumeularinin kanaatlerinin bu dyette secdeden soz edildigi yoniinde clmas,
rikkit eden kimse hakkinda ‘harra’ (kapandi) kelimesinin kullanilmaysi, Hz.
Davud’la ilgili aktarilan rivayetlerde onun secdeye kapandigmin sdylenmesi
“harra rikian” ifadesiyle secdenin anlatilmak istendigini gésterir. Fakat bu
belirtilerden Hz. Davudun rikd etmedigi anlami ¢ikmaz. Kimi miifessirlerin de
belirttigi gibi, “rakian” kelimesi riikdi eyleminin gergeklestigini dile getiren bir
ifadedir. Insan secde ederken de, rikkliya varrken de egilir. Riikd sadece
egilmektir, secde ise énce egilip sonra meyletmektir. Insan énce ritkliya varir,
ardindan secde eder, secde ritkidan sonra gelen bir asamadir. Hz. Davud,
bagiglanma dilegini, tevbesini, pigmanlik duygusunu, stikiir ve minnetiarhgim,
biitiin bu duygu ve diisiincelerle Rabb’ine yonelisini riikk{/secde bigimindeki
beden diliyle anlatmak istemis olabilir.

Genis Anlamda Riiki (Namazda ve Namaz Disinda Boyun Egme)

“Rilk{1” kelimesi, bazen sadece namazda fiili olarak efilme manasim
degil, ayru zamanda namaz diginda da gerekli her kosulda boyun egme anlamim
igerir. Arastirmamuzin bu  bélimiinde “ritkG” kavramumin genis anlamda

kullanildigs iki dyeti degerlendirmeye ¢alisacagiz.

“Hakk't yalanlayanlarin vay haline o gin! Onlara; “riikii edin”
dendigi zaman, riikii etmezler. "’

“Rilkit edin” ifadesine anlam yiiklerken farkli bakis acilari ortaya
¢cikmigtir: Bunlardan biri; Hakk’y yalanlayanlara namaz kilin, ya da namazda
rilkli edin denilmistir. Ibadetlerin en onemlisi namazi kilmalan emredildiginde
onlar bundan kagmmuslardir.”

Bir diger bakis agis1 da gdyledir: Buradaki “rik@” genel bir ifade olup
kapsamu genistir. Namazda ve namaz disindaki gerekli yer ve durumlarda da
boyun egmeyi igerir. Ancak, bu dyette genel boyun egme durumu namaz/rikkt
ile dile getirilmistir. Allah’a kulluk sadece O’nun huzurunda fili -olarak
egilmeyi degil, indirdigi kitaplara inanmay1 ve itaat etmeyi de igerir. Ahirette,
inkdrcilarin cezaya carptirilmalarinin nedeni diinyada Allah igin egilmemeleri,
namazi ciddiye almamalari, Kur’an'in sundugu degerleri kabul etmemeleridir,
Bazi yorumlarda ritki etmenin anlami verilirken namazdaki riikidan soz
edilmez. Riikiinun aniami, itaat ve husiidur. Inkdrcilardan iman etmeleri
~ istenmig, hiddyete davet edilmigler, fakat bu ¢agriya katilmamuslardir. Onlara

Hakk’a boyun egin denildiginde, boyun egmemislerdir. Ayette gecen “irked”nun
manasi, Allah’a itaat edin, vahyini kabul ederek, dinine tbi olarak, O’na hust
ve tevdzu gosterin. Gururlanmayi, kibri, bilyliklenmeyi bir yana birakin,
demektir. Fakat “irked” emrine muhatap olanlar, biiyilkklenme, tecebbur

~* Miirselat, 77/47-48.
*? ¢l-Beyzavi, a.g.e., 11/559; el-Kurtlibi, a.g.e., X1X/110; Muhammed 1bn Ali Ibn Muhammed
es-Sevkani, Ferhu 'I-Kadir, el-Mektebetd’l-Asriyye, Beyrut, 1995, V/450; Abdurrahman ibn
Nisir es-Sa’di, Teysiru'I-Kerimi 'r-Rahmdn fi Tefsiri Keldmi'l-Menndn, Milessesetil’r-Risile,
Beyrut, 1996, s. 838.
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(hukmetme) egilimleri yiiziinden, Allah’in huzurunda husa gostennemtsler
vahye uymayi kabul etmemisler, biiyliklenmekte 1srar etmislerdir**

Allah oniinde “riik”, tevizu ve saygmnin ifade bigimlerinden biridir.
Riik( kisinin summ Allah’a agmasi, O’nunla gizli konusmast, her seyiyle O’na
agilmasidir. Riik{i, sozliikte, hissi olarak mutlak sekilde boyun egme anlaminda
kullaniimaktadir. Namaz riikiisu da bu tiir bir anlama sahiptir. Ritkdinun icerigi;
itaat ve boyun egmedir. RiikQi davramgi, mecazi olarak hissi manada boyun
efmeye benzer. Rilk{i, mislimanlarin Allah igin kildigr namazin gostergesi
olmugtur. Cahiliye Araplarinda gelenek olarak zaman zaman kilinan namaz tiirii
ibadet vardi Putlar niinde secdeye varihweds, fakat putlara (belki) riki
edilmezdi.”

Bu dyette riikd olgusunun sekli/gérintiisel yonden ¢ok icerik ve anlam
boyutu éne ¢ikmaktadir. Buradaki ritkQ kavrami anlam sahasi genis olan genel
bir ifadedir. Hem namazda hem de namaz diginda gerekli her durum ve kosulda
Allah’a boyun egmeyi, hush ve tevdzu gdstermeyi, indirdigi kitaplara inanmay:
ve gereklerini yerine getirmeyi igine ahr. Ruk( davramisinun karsiti, Allah ve
ilahi degerler karsisinda gururlanmak, biyiiklenmek, zorbalik yapmak, boyun
efmemek, vahye uymamakta wsrar etmektir.

Kur’an’da ritkinun kuollamldigi anlamiardan birisi, Allak’a boyun
epmektir. “Ritk(”, kulun Allah karsisindaki ruh halini anlatir, “Ritk(” kelimest
ile anfatilmaya calisitan sey, kulun Allah ile olan biitim iliskilerine yansiyan
ruhsal durumdur, Bu  manada “riik(l”, bedensel vaziyet alistan &te, onun
duygusal, diistinsel iceriginin Allab-insan iliskisinde ortaya ¢ikmasidir:

“Sizin dostunuz, ancak Allah, O’nun elgisi ve namaziarimi kilan,
. o s o 3
zekatlarini veren, ikl eden mii ‘'minlerdir. ™

Kur'an'da bu ayetin 6ncesinde, yahudilerin ve Tiristivanlann
mit’minlerin dostu, yardimcisi olamayacag belirtilir. Mii’minlerin dostu, sadece
Allah, O’nun elgisi ve mii’'minlerdir. Bu mii’minlerin belirgin nitelikleri, namaz
kiliyor ve zekdt veriyor olmalanidir. Aynca dyet, mii'minleri “rakidn” diye
tanitmaktadir. Bazi yorumcular, “rakitn’u, zekdt vermenin bir sekli; bazilari da
hem zekat vermenin hem de namaz kilmanin 6zii olarak anlamislardir. Birinci
yaklagima goére, mi’minler namazda riik( ettikleri siwwada zekat verirler. Bu
‘Ayetin, namazda riiki ettigi esnada zekdt veren Hz. Ali hakkinda indigi s6ylenir.
Diger yaklagimun sahipleri ise, “rakiin”a —-bedensel bir vaziyet alis degil-, boyun
efgmek anlamm yitklerler. Buna gore, mi’minler Allah’in emirlerini, herhangi

3 Ebw’l-Kisim Carullih Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseriel-Kesséf an Hakdik:
Gavdmizi't-Tenzil, Déarwl-Kiitiibi’l-lmivye, Beyrut, 1995, [V/669; el-Kurtibi, a.ge.,
XIX/110; el-Beyzivi, a.g.e,, 11/559; es-Sevkini,a.g.e., V/450; Ismail Hakk: Bursevi, Tefsiru
Rihu’l-Beydn, Mektebet-ii Eser, Istanbul, 1389, X/290-291; Seyyid Kutub, Fi Zidli I-Kur 'dn,
Déru’s-Surlk, Kahire, 1997, V1/3795; Muhammed Cemaluddin el-Kdsimi, Tefsiru’l-Kdsimi,
Diéru fhyéi't-Turdsi’l-Arabi, Beyrut, 1994, VII/241; el-Mevdidi, a.g.e., VI/535; Sileyman
Ates, Yiice Kur 'an’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1991, X/277.

33 el-Bursevi, a.g.e., X/291; Ates, a.g.e., X/278.

% Maide, 5/55.
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bir korku/gekinme nedeniyle degil, i¢clerinden geldigi igin, gonil rahathg: ve
memnuniyetiyle yerine getirirler; gosterise kagmaksizin zekati verir ve namaz
eda ederler. Namaz kilarken, zekét verirken husii, nefsini algaltma ve tevazu
icerisinde bulunurlar, Onlar higbir usanma, bikma, sikilma olmaksizin,
rahatsizlik duymaksizin Allah’in emirlerine boyun egerler.”’

Miindfiklar da namaz kilar, zekat verirler ama, “rdkitn” sifat, aym
ibadetleri yapan mii’minleri onlardan aymr. iman eden kimselerin
soyledikleriyle inandiklari, kalplerivie dilleri birbirinin  aymdir. Oysa
mimnafiklar, agizlanyla inandiklarim soylerler, kalpten inanmazlar, kildiklan
namaz sekilsel olup igerik ve anlamdan yoksundur.”® Namazlarindaki rikktda,
ritkilya anlam yiikleyen duygu ve diisiince gibi igsel boyut dikkate ahnmaz.
Riik(i sadece bir goriintiisel davramstan ibaret kalir. Dolayisiyla dini agidan
hicbir deger tasimaz.

Ayette gegen “rikd” kelimesi, niizdl sebebi olarak aktanilan bir habere
dayanilarak, rilkiiva varma eylemi seklinde anlasilmigtir. Burada sézii edilen
riiki{l, namaz kilmakta ve zekét vermekte olan kimselerin duygu ve diislincelerini
ifade etmek i¢in kullanilan bir kavram olup, Allah’a boyun egmeyi ifade eder,
mii’'minlerin Allah’a kullukta bulunurken husii, kendini algaltma ve tevazu gibi
tecriibe ettikleri duygulan anlatir. Mii’minler iglerinden gelerek, goniil huzuru
ve mutluluk igerisinde, gosterige kagmaksizin Allah’a karst sorumluluklarins
verine getirirler. Ritk( kelimesine bu antan verdigimizde, riikiya varma fiilinin
icerisinde, sakladifi manalar hakkinda onemli ipuclari elde etmis oluruz. Bu
durumda “ritki”nun, kulun Allah kargismdaki ruh halini ve Allah’a her zaman
itaat etmeye hazir durumda bulundugumu anlatan bir kelime olarak ayette
kullanildigam séyleyebiliriz.

Tefsirlerde, namaz esnasinda rikiiya gidildigi sirada zekatin verildigi
seklinde bir habere yer verilir. Riikii yaptig1 sirada zekét veren kimselere 6rnek
olarak Hz. Ali gosterilir. Anlatilan bu olay namaz ibadetinin vapilis kurallariyla
uyusmamaktadir. Ciinkdi bir kimse namaz kilarken, namaz disinda bir eylemle
meggul olamaz. Hz. Ali gibi, dini konularda hassas bir insanin ibadet kurallarin
-tefsirlerde anlatildi@ sekilde- ihll etmesi diigiiniilemez. Dolayisiyla tefsirlere
girmig olan bu haber dogru olmayabilir. Ya da namazin kesin kurallarmm
belirlendigi tarihten dnce Hz. Ali’nin béyle bir davrams sergilemis olabilecegi
sdylenebilir.

Miisliimani Niteleyici Sifatlardan Birisi Olarak Rikd

Riik(i, miislimani tammlayan sifatlardan birisidir, miisliitman olmanm
bir semboliidiir, Kur’an, mishiiman bir kigiyi bagkalarindan ayirt eden sifatlar
arasinda ‘“riki”yu dzellikle saymaktadir.

37 ez-Zemahserl, a.g.e., [/635-636; er-Razi, a.g.e., IV/382-383; Abdullah Tbn Ahmed en-
Nesefi, Meddariku't-Tenzil ve Hakédiku t-Te vil, Ddru’n-Nefiis, Beyrut, 1996, 1/418; el-
Merégi, a.g.e., 1I/458; Muhammed Mahmild Hicazl, er-Tefsiru I-Vazih, Daru’1-Ceyl, Beyrut,
1993, 1/529; Vehbe ez-Zuhayli, e-Tefsiru -Miinir, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1991, V1/234; Ates,
age, [HI/19.

¥ er-Razi, a.ge., [V/382-383; el-Meragi, a.g.e., 1/458.
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“Allah, mii’'minlerden canlarim ve mallarin cennet kendder:mn o!mak'. )

tizere satm almngtr. Allah yolunda savagirlar, dldiiriirler ve &ldiiviiliivler. Bu,
Allah’in, Tevrdt'ta, Incil'de ve Kur'an'da iistlendigi gercek bir sozdi! Kim
Allah'tan daha ¢ok soziinde durabilir? O halde O’nunla yaptiginz bu alis
verisinizden otiirii sevinin. Gergekten bu, biiviik basaridir. Tevbe edenler, ibadet
edenler, hamdedenler, seyahat edenler, riikii edenler, secde edenler, iyiligi
emredip kotiiliikten menedenler ve Allah’in (vasak) sirlarmt koruyaniar... (ne
mutlu onlara)! Iste o mii 'minleri miijdele.””

Bu iki dyetin birbirleriyle ilintili mi, yoksa her birinin bagimsiz mi
oldugu konusunda gorlis aynhig: vardir. Kimi yorumcular birinci 4yetin
digerinden bagimsiz oldugunu ileri siirer. Bazilan da iki 8yetin birbiriyle irtibath
oldugunu séyler. Bu irtibata gore, Allah ile alisveris yapan mit’minler, ancak bu
sayilan sifatlan tasiyan kimseler olabilirler. Bu yorum ve anlamlandirma tarzimn
bir zorlama oldugunu diisiinenler, sayilan sifatlarin, mii’'minlerin olgunlugunu
gosteren ozellikler oldugunu belirtirler. iki dyeti birlikte degerlendirenlere gore,
ikinci 4yette Yiice Allah, canlanm ve mallanm cennet karsih@inda satan
mii'minierin dzelliklerini sayar, Allah’in, canlartm ve mallanni satin aldii
mii’minler, bu giizel (etik manada estetik) sifatlarla, degerli ozelliklerle
vasiflandirilan kimselerdir.*

Mii'mini tanimlayici, niteleyici sifatlardan birisi, “r8kidn” (riikkQ
edenler) diye ayette ifade edilir. “Rékifin™ kelimesi, “sdcidiin” (secde edenler)
kelimesiyle birlikte, namaz kilmak olarak degerlendiriliv. Sahip olduklar bu
sifatin bir geregi olarak mii’minler, ritkkQ ve secde eylemini igine alan namaz
ibadetine biiviik ilgi gosterirler. Riikdsuyla ve secdesiyle namazi tastamam
kilarlar, farz ve nifile namazlarinda ritkéi davramsem sergilerler, Ozellikle ritki
etmenin ve secdeye kapanmanm, sayilan bu sifatlarin arasinda yer almas:; ritkdi
ve secde eyleminde Yiice Allah’a gisterilen algak goniilliiliigiin, kendini kiigiik
gérmenin ve boyun egisin ifade edilmesi yiiziindendir."'

Tevbe, ibadet, hamd, seyahat, rikil ve secde evlemleri, Allah ile
ahgveris yaptiZ1 stylenen mil’minlerin 6zellikleri olarak agiklanmus olsalar bile,
bu eylemlerin, olgun mii’minlerin yapageldikleri genel davranislar oldugunu
sdyleyebiliriz. Mii’minlerin yvapageldikleri, dolayisiyla onlarin sifatlari olarak
dyette ard arda sayilan “ritkit ve secde” eylemleri, namaz kilmak seklinde
anlagilmigtir. Namaz igerisindeki bu iki eylemi tek tek birer oOzellik olarak
diistinebiliriz. Rikd tek bagma mii’minin bir etkinlifi olarak, Yiice Allah’a
gosterdigi, alcak gonilliiliigiin, boyun egisin anlatim big¢imidir ve onu
bagkalarindan ayiran bir sifattir,

** Tevbe, 9/111-112.

" ibn Atiyye Endelisi, el- Muharreu 'I-Veciz fi Tefsiri [-Kitdhi 'l-Aziz, Dire’|-Kiitiibi’]-
fimiyye, Beyrut, 1993, [1I/88; el-Kurtibi, a.g.e., VIII/172; Imaduddin Ebu’l-Fida smail ibn
Kesir, Tefsiru'1-Kur dni’l-Azim, Dﬁru’[-Ma'rife, Beyrut, 1997, 11/406; el-Merégi, a.g.e.,
[V/176-177; Yazir, a.g.e., IV/2624-2626.

* Endelasi, a.g.e., [11/88; el-Kurtlibi, a.g.e., VIII/172; Ibn Kesir, a.g.e., I/406; el-Meragi,
a.ge., IV/176-177; es-Sa'di, a.g.e., s. 311; Yazir, a.g.e., 1V/2624-2626.
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Riikd miisliiman olmanin bir gdstergesidir. Miisliimanlar, riikinun da
icerisinde ver aldifi namaz: bir aligkanlik haline getirirler. Disanidan bakanlar
onlar1 bu goriiniigleriyle tanirlar. “Riik0”nun bir misliimanin ayut edici
Gzellikleri arasinda sayidigim agiklayan ayetlerden birisi de Fetih siresinde
geger:

“Muhammed Allah'm elgisidiv. Onun yaminda bulunanlar, kdfirlere
karsi siddetli, kendi aralarinda merhametlidivler. Onlarin, ritkii ve secde ederek
Allah’wn liituf ve rizdsini aradiklarini goriirsiin. ™"

“Mi’minleri Allah ile olan iliskilerinde ritkd ve secde ederlerken
goriirsiin® aciklamasi, namaza kendilerini verdiklerini, onu aligkanhk haline
getirdiklerini gdriirsiin anlamindadir. Allah onlar1 ¢ok namaz kilmakla nitelemis
ve namazi, énemli ritkiinlarindan ikisiyle dile getirmistir. Riikii ve secde halleri,
mii’minlerin ibadet sirasindaki durus ve- goriintigleridir. Namaz miisliiman igin
sembol yonii olan bir ibadettir, miisliiman olmanin bir semboliidiir. Ayetteki
ifade bigiminin ¢afnstirdiina goére; bu sanki onlann  her zamanki
goriiniigleridir. Ritkdl ve secde halindeki goriiniis, Allah’a ibadet etmenin
sembolik durumudur. Bu durus, onlarin i¢ hallerindeki gergek durumun asli
goriiniisiidiir. Hayatin her aninda seklen riikii-secde halinde olmasalar da,
manevi olarak i¢ diinyalarmda riikil ve secde halini tecriibe ederler. Riik(i ve
secdeleriyle yaratilmiglara degil, Allah’a boyun egerler. Mii’minler bu ibadet
aracihiglyla Rab’lerinin rizasina ulagmayi, sevap kazanmayi amaglarlar. Allah
icin, samimiyetle, O’ndan 6diil umarak, ¢ok sevap bekleyerek, O’nun liituf ve
ihsamm isteyerek namaz kilarlar. i¢ benliklerinde, kalplerinin deriniiklerinde
Allah’in nizasim kazanmay1 umarlar. Zihinlerinin mesgul oldugu, biitin arzu ve
ilgilerinin yoneldigi sey Allah’in nzasidir.®

Insanlar diinya hayatinda gegitli kisi, gurup ya da kurumlara boyun eger,
itaat ve baglilik gdsterirler. Bu itaat ve dzdeslesme onlann kigiliklerinin bir
parcas: haline gelir. Bir miisliimanin kisiligini olusturan unsurlarin baginda ise
onun Allah’a itaati ve boyun egmesi gelic, O fiziksel varlik ve kurumlarin
otesinde bir varliga boyun eger. Bu boyun eZme onu,. Allah’a boyun
egmeyenlerden aymir. Bir miislitmann kisiligini olusturan Allah’a boyun egme
ilkesinin dindeki sembolik ifadesi ritkiidur. Delayisiyla “rikd” miisliimamn
kisiliginin gostergelerinden birisi sayilir.

Kibe Merkezli Bir ibadetin Tamamlayic1 Unsuru Olarak Riiké

Riik{l, namaz ibadetini tamamlayan beden dili sembclierinden birisidir.
Namaz ibadeti ve onun tamamlayici unsurlarindan birisi olan ritk(, Kabe

sembolii esas alinarak yerine getirilir. Bu yiizden konuyla ilgili iki Ayeti,
yukarida verdigimiz baglik altinda degerlendirmeyi uygun bulduk.

* Fetih, 48/29.

 Kutub, a.ge., VI/3332; es-Sa’di, a.g.e., 5. 739; el-Merigi, a.g.e., [X/232; Hicdzi, a.g.e.,
111/496; el-Ebii Bekr Cébir el-Ceziiri, Eyseru ‘t-Tefdsir, Daru’l-Kiitiibi'l-[Imiyye, Beyrut,
1995, V/118; Mahmut Toptas, Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cartag Yayinlari, [stanbul, 1998,
VIV190; Vecdi Akyiiz, fbadet fikeleri, Tlke Yaymeilik, Istanbul, 2002, s. 42-43.
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"Biz Beyt'i (Kdbe'yi) insanlara sevap kazandiracak bir toplanii ve
giiven yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada
namaz kiln). fbrahim ve fsmail‘e: “Tavaf edenler, ibadete kapananiar, ritkii ve
secde edenler icin Ev'imi temizleyin!” dive emretmistik.”™**

Yiice Allah, Hz. [brahim ve Ismail’den, Kibe’yi, sitk, puta tapma
seklindeki her ¢esit manevi pislikten, anlamsiz kenugmalar ve tartigmalar gibi
goriinfir kirlerden temizlemelerini istemistir. Avyette gecen “akifin” Beyt'in
yakinmda oturan, oray! terk etmeyen, Mekke halkindan olup orada ikamet eden,
“itikaf”a giren kimseler olarak anlagilmigtir. “Ril ve secde edenter” ifadesi tek
bagina bagimsiz olarak degerlendirildiginde ‘namaz kulanlar’ olarak
anlagibmistir.  “Rikkei’s-sticd”, rik(i ve secdeyi icine alan namazi eda
edenlerdir. “Akifin” kelimesine ayakta duranlar, yani namazda kiyam edenler,
anlarm verildiginde, ard arda gelen “akifin ritkkei’s-siicid” 1afizlari namaz kilan
kimsenin bedensel vaziyet ahs sekilleri olan kiyim, ritk(i ve secde manasina
gelir. Eger “kifin” genel olarak namaz kilma anlaminda diigimiiliirse, “ukGf un
ritkl ve secdeyi igine alan bir ibadet oldugu s6ylenebilir.’

Hz. Ibrahim ve Ismail, Beyt'in temizligini insanlar hac ve namaz
ibadetlerini yapabilsinler diye gerceklestirmislerdir. Yiice Allah, namaz
kilanlara, ibadetlerinde Beyt’e yonelmelerini emretmistir. Insan, siikilr, 6vgii,
vardim isteme, rahmet ve destek talebinde bulunma amacivla yaraticisina
yonelme ihtivaci duyar. Allah, bunur i¢in kendisine nispet ettigi sembolik bir
mekan tayin etmistir,”®

Derveze ve Silleyman Ates, Islim’daki namaz ibadetinin belli beden
dili sembollerinden olan kiyam, rilkii ve secdenin Islim’dan 6nce, Araplar
tarafindan bilinen ve Kabe’de yapilagelen bir ibadet sekli oidugunu belirtirler.
Riikiilu ve secdeli namazin Hz. [brahim ddneminden beri devam ettigini, vakitli
olmasa da Araplarin bu sekilde namaz kaldigim ifade ederler. Kébe ve ¢evresine
Mescid-i Haram denilmesi, “mescid”in de secde edilen yer olmasi, burada
ritk(ilu secdeli namaz kilindigimin kamit olarak gosterilir.”’

Riik(, namaz1 tamamlayan davrants kaliplarindan biri olmakla beraber,
tek basina da bir ibadet olarak diigtiniilebilir. Yalin haliyle de riikinun bir ibadet
oldugunu sdylemek yanhs olmaz.”*

Ayette ritkd, namaz ibadetinin, beden dili sembeolierinden birisi olarak
kabul edilir. Hac ibadeti ile birlikte namaz, dolayisiyla namazin ifade
bigimlerinden birisi olan riikii Kabe merkezli bir ibadet olarak diigiiniiliir. Beyt

“ Bakara, 2/125.

4 en-Nesefi, a.g.e., 1/125; Ebu’l-Hasen Muhammed Ibn Habib el-Maverdi, en-Niiketii ve 'I-
Uyiin, Daru’|-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut, tsz., I/188; el-Késimi, a.g.e., 1/362-363; el-Meragi,
a.g.e., 1/176-177; ez-Zuhayli, a.g.e., [/304.

16 o|-Meragi, a.g.e., 1/176-177; Yazir, a.g.e., 1/494.

*7 jzzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, Cev. Ahmet Celen ve Digerleri, Ekin Yaynlar, istanbul,
1998, IV/428; Ates, a.g.e., VI/20,

*® Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yaymlan,
Istanbul, 2001, 11/223.
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sembolii esas alinarak yapilan ibadetlerde iman edenler, Allah’a yonelerek, O'na
kars: hissettiklerini, tasavvurlanm, O ndan istedikierini ifade ettikleri bir tecriibe
yasarlar. Bu tecriibeyi beden diliyle ifade edis sekillerinden birisi de riikiadur.

“Bir zamanlar [brahim'e Beyt (Kdbe) 'nin yerini agiklamis (ve ona sovle
emretmistik): “Bana hicbir seyi ortak kosma ve tavdf edenler, avakta duranlar,
riitkii ve secde edenler icin evimi temizle. e

Belki s6z konusu mekan, ¢oplerin birakildigi bir alandi ve Tbrahim’e
burann pislikten temizlenip, Beyt’in insas1 emredilmisti. Ya da buras, putlarin
konuldugu yapilarin isgal ettigi bir yerdi de, Yiice Allah, bu yapilarin yikilip,
yerine yeni bir binanm ingasini ve buramin putlardan temizlenmesini emretmisti.
Hz. Ibrahim, Beyt'i inga etmeden once, ingaatin yapilacagi yerde Ciirhiim ve
Amalika halkinn putlanmin varhg ile ilgili haberler aktarilir. Ayetin anlam,
“binay1 inga ettikten sonra, Allah’a ortak kosmayi, Hakk’1 yalanlamay: igeren
her tiirlii geyden onu temizle” de olabilir.*’

Temizligin, hem kiiflirden, putlardan, Allah’a ortak kosmaktan, isyan
etmekten hem de goriiniir pislikten temizlik manasinda oldugunu séyleyenlerin
yaninda, sadece putlardan temizligin sz konusu oldugunu sdyleyenler de vardir.
Ayet, “Beyt’i, orada putlara tapmmaktan temizle!” seklinde de anlagilabilir. Bu
temizlik, orada tevhid inancim izhér etmeyi emreden bir durumdur. Beyt’in inga
edilis amaci, Allah’a kulluktur. O ylzden putlara tapmaktan, sirkten
anndirdmasi gerekir. Bu temizlik, Beyti tavaf ederek ve namaz kilarak ibadet
yapanlar igindir.”’

Ayetteki “kaimin” kelimesi, namaz kilanlar anlamindadir. Bu kelimenin
ardindan, ritkii ve secdenin gelmesi, namazin ritkunlarini agiklamaya yoneliktir.
Boyle bir anlatim bigimi, bu ibadetin dindeki yerinin biiyiikligiinii gosterir.
Yiice Allah, burada namazin nemli ritkkGnlarim siralamistir: Kiydm, ritkQ, ve
secde. Namaz kilan, namazinda, kiydm, riikki ve secdeyi birlikte eda eder.
“Tavaf” ile “namaz” metinde yan yana getirilmigtir. Her ikisi de Kabe merkezli
bir ibadettir. Tavaf Kabe nin bulundugu mekanda yapilirken, namaz Kabe’ye
yinelerek eda edilir.” '

Namaz ibadeti, dolayisiyla riik(i davranisi Kdbe sembolii esas alinarak
yerine getirilir. Kébe, Allah’a ortak kosmayi, ildhi gercekligi yalanlamayi,
gérmezlikten gelmeyi, putlara tapmay) ifade eden her tiirli uygulamadan uzak
tutulmal, anndiilmaldir. O, ancak Tevhid inancim ortaya koymayi, Allah’a
kullugu ifade etmek i¢in kendisine yonelinen bir semboldiir. Ritkitlariyla
Kiébe'ye yonelen miv’minler, bu tavirlanyla Allah’a ortak kosmaktan yiiz

4 Hac, 22/26.

3 er-Razi, a.g.e., VIII/219; es-Sevkani, a.g.e., 111/557-558; el-Kurtibi, a.g.e., XII/26;
Muhammed Ibn Muhammed ibn el-Muhtar es-Sankiti, Advdu I-Beyan fi zahi'l-Kur 'dn bi'l-
Kur'dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, 1V/296-297.

3! er-Rézi, a.g.e., VIII/2Z19; es-Sevkani, a.g.e., 111/557-558; el-Kurtiibi, a.g.e., X11/26; eg-
Sankiti, a.g.e., [V/296-297.

> er-Razi, a.g.e., VIII/219; es-Sevkini, a.g.e., [11/557-558; el-Kurtibi, a.g.e., XI1/26; es-
Sankiti, a.g.e., [V/296-297.
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cevirdiklerini, tevhid inancini ve Allah’a kulluklarm izhar etmls olurlar. Ayette
Kédbe sembolii esas alinarak gergeklestirilen tevhid inancinin ortaya konuldugu
dort eylemden (tavaf, kiydm, riikii ve secdeden) birinin riikdi oldugu agiklanir.
Allah-insan iletigiminin 6nemli formlar arasinda sayilan riikd, bagimsiz bir
etkinhk olmayip, Kéibe semboliiyle baglantili bir sekilde eda edilir.

Allah fcin Yapilan Biitiin lyiliklerin Ozeti Olarak Riiké

Riik, insammn Allah igin yapacagy bitiin hayirlarin (iyiliklerin)
merkezinde yer alir. Riik{i, ibadetin bir pargasi, ibadet de biitiin hayirlarnin bir
pargasichr. Bu konuyla ilgili bir agiklama daha énce Tevbe shresinin 112.
dyetinde gegmisti. Orada tevbe, ibadet, hamd, seyahat gibi eviemlerin ardindan
riik{l siralanmust ve genelden ozele yani ibadetten rikiiya dogru bir gidis vard.
Hac stiresinde ise, 6zelden genele, yani ritkidan ibadete dogru bir gidis vardir.

“Ey inananlar, riikii edin, secde edin, Rabb'inize ibadet edin, hayw
islevin ki umdugunuza eresiniz. e

Avyette sirasiyla once riik(l ve secdeden, ardindan “ibidetten”, sonra da
“hayr”dan soz edilmistir. Bu siralamaya goére namaz, “ib&det”in kapsam igine
girer, onun bir ¢egidi olur, “ibadet” de “hayr” tiirlerinden birisi olur. Hayr’in
Ma’biid’a ibidetten/kulluktan olusan ¢egidi, ildhl buyruklara gisterilen saygidan
ibarettir. “Ritkli edin, secde edin™ demek, Allah tarafindan size emredilen
namazi kilin demektir. “Irket vesclidt” ile kastedilen, farz namazdir. Rilk( ve
secde namazm en onemli tki riikntdiir, Namaz bu iki ritkne nispet edilerek
zikredilmistir. Bu iki riikGindan soz edilmesi, namazdan séz edilmis olmas:
yerine geger. Ibadetlerin en énemlisi olan namaz “rikkdi ve secde” ile tahsis
edilmistir. (Smirlan, sekil ve kaliplar verilmek suretiyle anlatilmigtir). Onemine
dikkat cekmek icin, ritk{i ve secde namaza tahsis edilerek, ona 6zgii ritk(inlardan
kabul edilecek bigimde dile getirilmistir. 34

Mii'min, “hayr” kapsamnda her iyiligi yapan kimsedir. Bir mii’minin
Allah adina yapmak durumunda oldugu oncelikli “hayr” ibadettir. Ibadetler
icinde de en dnemli, din agisindan en belirleyici olami- ise, ritkii ve secdeden
tesekkiil eden namazdir. Rilkli ve secde bireyin Allah karsisinda islevecegi
biitlin hayirlarin (iyiliklerin) dzeti gibidir. Rk ve secde araciligiyla dogrudan
Allah’a gosterilen saygimun alami, biitiin il8hi buyruklara gosterilen saygi
seklinde genigler, yayilir. Riik{i ve secde sembolizmi altinda mii’'min biitin il&hi
buyruklara saygiyy, itaatt ve baghhg itiraf eder, bu konuda kararii ve devami
oldugu bilincini canlt tutar.

Allab’mn Bir Se¢imi Olarak “Riikd” Formu
" Ritki, Yiice Allahin sectii ve igerigini tevhit ilkelerine gore
diizenledigi bir ibadet formudur. “Rilkii"nun cemaatle birlikte yapilmasi,
yaganan fecriibenin yogunlugunu artirir.

5 Hac, 23/77.
* er-Razi, a.g.e., VIII/254; el-Kurtiibi, a.g.c., XII/66; es-Sevkani, a.g.e., [11/585; Hasan Basri
Cantay, Kur an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Elif Ofset, Istanbul, 1992, [1/613.
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“Namazi kiin, zekdt verin, riikit edenlerle (Allah’tn  huzurunda
egilenlerle) beraber egilin. "

“Namazi kiln” s6zii, Israilogullarina yapilan bir hitaptir. Bu hitapta
onlara soyle seslenilmektedir: Miisliiman olun, misliimaniar gibi davranm,
namaz kilmay: kabul edin, onun farziyetine inanin, milsliimanlarm kildigi gibi
kural ve dlgiilerine uygun olarak siz de namazi eda edin. Bu dyetlerdeki dini
hitkiimler, Israilogullarina hitaben ortaya konmus olsa bile, Muhammed immeti
icin baglayicidiriar.*® '

Ayette  ozellikle “riki”dan soz edilmesi, farkli bigimlerde
yorumlanmustir. Bunlardan birisi, rikiinun namazin rilk(nlanndan olmasi ve
namaz gibi degerlendirilmesidir. Bu ayette, namazin ritk(inlarindan olan “riik(”
ile, namazin biitiinii kastedilmistir. “Verkell mea’r-rikiin” ifadesinde mecéz-1
miirsel vardir. Mecaz-1 miirsel, pargadan, kisimdan bahsedip, biitiinii isaret
etmek, kastetmektir, Ayette “riik(” soylenmis, namaz anlatilmak istenmistir.
Ayette ozellikle rik(dan s6z edilmesinin  sebebini, l'srailogullanmn
namazlarinda ritkllya varmamalarinda arayanlar olmustur. Yahudiler ve
Hiristivanlarin namazlarninda kiyamdan dogrudan dogruya secdeve gittikleri,
rilkii etmedikleri soylenir. Bu durumda rilk(le namaz (Yahudilik ve
Hiristiyanhktan farkhh olarak) Islim dinine ozgidiir. (Riikil sembolii diger
peygamberlerin ve timmetlerinin ibadet sekilleri arasinda yer almis olabilir.)
Nitekim namazin béliimleri “rek’at” diye isimlendirilir. Riikidan 6zellikle
bahsedilmis olmasinin sebebini agiklamaya calisan yorumlardan birisi de sudur:
Riikliya egilmek Cahiliye inanci mensuplarinin zoruna gidiyordu, onlara agir
geliyordu. 1sldm kalplerine ?rerle§ince, igleri bunu kabullendi ve Allah’in “ritk)
edin” emrine boyun egdiler.”’ '

Bu éyette anlatildigina gore Allah, Isrdilogullaninm, Hz, Muhammed’in
ogretilerine, Kur’an’in mesajlarina uygun olarak riikiilu, secdeli namaz
kilmalarimi istemistir. {srailogullarimin da belli sekilde Allah ile iletisim kurma
(ibadet etme) formlan vardi. Allah, bu dyette, ibadet formlarinin ve dolayisiyla
Allah tasavvurunun Hz. Muhammed’in getirdigi mesajlara uygun sekilde
diizenlenmesini emretmistir. RiikkG basit, siradan bir ibadet formu olmayip,
bizzat Allah'n sectigi ve igerigini tevhid ilkesi dogrultusunda doldurdugu bir
semboldiir. RikG’'nun asil anlami icerik olarak Allah’a boyun egmekiir.
israilogullari, daha Onceki peygamberlerin  Ogretileri ve gelenekleri
dogrultusunda bir Allah tasavvuru ve diinya goriisii olusturmuglar, Allah’m Hz.
Muhammed araciligiyla bildirdigi dgretiye karsi ¢tkmuiglardir. Allah’in istedigi
gibi degil, kendi bildikleri ve ahstiklari gibi inanmak ve davranmak
istemiglerdir. Gergekten Allah’a boyun egen kimseler olsalard;, Hz.

ve boyun episi gdsterirlerdi. Fakat kendi bireysel ve toplumsal benliklerini

* Bakara, 2/43.

* en-Nesefl, a.g.e., 1/86; el-Bursevi, a.g.e.. I/121-122; Yazir, a.ge., [/337.

2 el-Kurtibi, a.g.e., 1/235-236; el-Endellsi,a.g.e., 1/136; es-Sablni, a.g.e., 1/54; Yazr, a.ge.,
1/337.
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asamadilar. Allah kargisinda kendi statiilerinin diisiik ve konumlarinin aségl _
oldugunu kabul etselerdi, Allah’in huzurunda hi¢ tereddiit etmeden riikﬁya'
varrlardi,  Allah®in - onlardan ritkilya varmalarim istemesi, benliklerini,
gururlarint bir yana birakmalarini, Hz, Muhammed araciligiyla génderdigi
mesajlara boyun egip, itaat etmelerini istemesi demektir.

Yukanidaki dyette yer alan, “mea’r-rakiin”, ifadesindeki “mea”
kelimesi, birliktelik ve topluca bir arada bulunmay: belirtir. Ayette namazin ilk
emredilisi, cemaatle namaz kilmayr icermez. “Mea” ifadesiyle verilen emirde
cemaatten sfz edilir. “Ritkd edenlerle beraber...” ifadesinden bunun cemaatle
birlikte yapilan bir ibadet oldugu anlagiimaktadir. Bu beraberlik, Allah’a ibadet
edenlere katilmayi, onlarla birlikte aym duygu ve diigtinceleri paylagmay: ifade
eder. Cemaatle kilinan namazda, kendini gosterme soz konusudur,”®

Namaz savaga, namaz kilinan yer de, savas alanina benzer. Savas saflar
halinde cemaatle yapilir. Topluluktan giic dogar. Sifi yaklagima gore, “rikd
edenlerle Dbirlikte riikG etmek”, insanin varlifim, benligini yok ederek,
varhiklarmi, benliklerini yok edip, feda edenlere uymak suretivie Mevclid’a
(Mutlak Varhga) kavusmasidir.” insan ile Allah arasinda yasanan tecriibe
sadece birey Allah iliskisi seklinde ger¢eklesmez. Aym zamanda bireyin dini
tecrithbeyi toptuma katilarak yasamas: ile de gergeklesir. Yaganan boylesi
tecriibeye hirey—toplum-Allah {igliisiiniin katthmi s6z konusudur,

Miifessirler bu dyetin yorumunda riikiinun igerigine ihiskin agiklamalara
da yer vermiglerdir. Namaz, kalbin iyilik ve temizligiyle bir tiir mi’ract/yiikselisi
olup, beden hareketlerindeki saygi ve vakani da igine alir. Namazdaki beden
hareketlerinden ritki, tevazu ve algakgoniilliliigii ifade eder. Rilkii tam
manasiyla Allah’a boyun egisin somut bir gostergesidir. Ashinda Allah
tarafindan yaratilan bitiin varliklar her durumda ritkd halini icsel-digsal olarak
tecritbe etmek durumundadirlar. Hayatin tamami ancak béylece Allah’in
hilkiimranligt altina, O’nun iradesinin emrine girmis olur.”

Hz. Meryem’in Riikiisu

Kur'an, peygamberler diginda bazi kimselerin  Allah’a  kullukta
gostermis olduklar samimiyeti rnek olarak sunar. Kur’an’m Allah’a kullukta
model kigilik olarak sundugu kimselerden birisi de Hz. Meryem’dir. Hz.
Meryem Allah’a kulluk ederken “rik(” da etmigtir. Fakat Hz. Meryem’in
rikdsunun  sekil agisindan  nasil  oldugu  hususu  Kur'an’da agikca
belirtilmemistir. Bu yiizden konuyla ilgili dyete getirilen yorumlar birbirinden
farkli olmustur. Ancak ritkGnun icerigi konusunda herhangi bir goris ayrilig
yoktur, Hz. Meryem’in rilk{isunun sekil dzellifi, tam manastyla neyin kargilif
oldupu, eger bir ibadet biitiinlinin pargasiysa siralamasinin nasif oldugu,

% e]-Kurtdbl, a.g.e., 1/237-238; Bayrakli, a.ge., /381,
9 l-Bursevi, a.g.e., I/121-122.
 Yazir, a.g.e., /337, Bayrakly, a.ge., 381.
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secdeden dnce mi, sonra mi geldigi agikga bilinemedigi igin Al-i imran
stresindeki ritkiya “Hz. Meryem’in ritkiisu” nitelemesinde bulunduk.

"Ey Meryem, Rabb 'ine divan dur, secde et, ve (O 'nun huzurunda) riiki
edenlerle beraber ritki et!®

“Riikdl” ile, hugh ve ihbar (sonme) kastedilir. “Secde”nin asil anlamu
asir1 derecede ¢ikme, batma, dibe gitmedir. Rikd ise boyle degildir. Rik( zahird
anlamda egilmektir. Ifade ettigi, icerdigi anlam ise, algak géniillillik gostermek
ve husd igerisinde bulunmaktir. Bu dyetin 6ncesinde belirtildigine gore, Yiice
Allah Hz. Meryem’i yaratilan kadmiar arasinda seckinlerden kabul etmistir. Bu
secilmisligin, ayricalifin bir ifadesi, minnettarlik ve siikran belirtisi olarak
Meryem’in Allah’a yonelmesi beklenir. Hz. Meryem’in, “kunft, secde ve rilki”
ile ifade edilen eylem ve tutumlarla Rab igin ibadete koyulmasi diigiiniiliir.
Kendisine verilen tstiinltk ve ayricabik karsisinda Meryem'e diisen gdrev
Allah’a itaat ve nimetlere sitkretmektir. Ayette gecen “kun(it” kelimesine, hugt
icinde, boyun egerek Allah’a itaat etmek, Allah’a itaatta devamli olmak,
namazda uzun tilk yapmak, namazda kiyam (ayakta durusu) uzun yapmak,
Allah igin ihlash/samimi olmak, Rabb’in divamna durmak gibi anlamlar
yiiklenmistir.*

Ayetteki “riik(i” kelimesinin alabilecegi anlamin, namaz mi, Hz
Muhammedin seriatindaki namazdan farkl bir sekil mi yoksa Hz. Muhammedin
seriatinda yiiriirlitkkte olan riikl eylemi mi oldugu tartisihmstir. “Secde”ve

secdeye kapanma anlami, “ritk(i"ya namaz manas: yiiklenmistir. Boylece, sanki
ayette Meryem’e namaz kilarak secde et denilmistir.*®

Yahudilerin ve Hinstiyanlarin bilinen namazlarinda “ritk’” seklinde bir
evlem bulunmadig belirtilir. Tevrat’1 arastirdigmi belirten bir yorumcu, Hz.
[brahim ve ondan sonra gelen peygamberlerin namazinda rikkiiya
rastlanmadifim belirtir. Bugiin bile Yahudilerin namazlarinda ritkG olmadig;
stylenir. Bu durumda onlarin namazi, secde davrans: seklinde duadan ibarettir.
Riik{i sozlitkte, namaz kilma anlamina da gelir. Dolayisiyla buradaki riik(i zahid
anlamda degil, namaz kilmak anlaminda kullanibmug olabilir. Bu ayette sézii
edilen namazda d&nce secde edilmektedir. Hz. Meryem’in yasadigs dini
diizenlemede secdenin riikid’dan dnce yapilnns olabilecegini, ciimlede, secdenin
riikii’dan 6nce gelmesinin bu goriisii yansittugim ileri stirenler de vardir.
Cumlede kelimelerin dizilisinin bir hitkilm belirtmedigi, namazdaki fiillerin
sirasim gOstermedigi goriisii de gbzden uzak tutulmarmustic. Hamdi Yazir, Hz.

61 Al-i imran, 3/43.

52 el-Beyzavi, a.g.e., 1/159; [bn Kesir, a.g.e., 1/371; ed-Dimeski, a.g.e., [/262; el-Késimi,
a.g.e., 11/61-62; el-Merdgi, a.g.e., 1/498; ez-Zuhayli, a.g.e., [[1/224; Yazir, a.g.e., 11/1097-
1098.

& el-Beyzavi, a.g.e., [/159; el-Kasimi, a.g.e., 11/61-62.
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Meryem'in namazmda kiyam ve secdenin yaninda mkﬁ’nun bulunabllecegl e

ihtimalinden soz eder.®

Hz. Meryem’in ritkkGisunun sekli ve namaz igerisindeki dﬁZenlenis
bigimi hakkinda Kur’an’da agik bir ifade yoktur. Bazi yorumcular bu riikiinun
Hz. Muhammedin seriatmdaki gibi riikG formunda oldugunu séylerler. Bazi
yorumcular ise, Yahudilerin kaynaklarinda ve geleneklerinde riikiiya
rastlanmamasin gerekge gostererek Hz. Meryem’in ritkfisumuin namaz (dua)
anlamma geldigini kabul etmiglerdir. Bu namaz secde yapilmak suretiyle
kilinmaktadir, Ayette 6nce “secde”den sonra “rikkii”dan s6z edilmesi bazilarinim
zihninde, “Hz. Meryem’in namazda dnce secdeye kapandifit, sonra ritk( vaziyeti
aldigi” diigtincesini uyandirmusar. Fakat Hz. Meryem’in namazinda riikQ ile
secdenin yer deistirmis olacag ve riklnun secdeden sonra gelecegi
diigiincesini gerekcelendirmek miimkiin gézitkmemektedir.

Hz. Meryem’in rikfsunu agiklayan “Mear’rakiin” (riiki edenlerle
birlikte) ifadesi, namaz lkilanlarla beraber, onlarla birlikte of, onlarn
davrandiklart gibi davran; tek basina degii, namaz kilanlarla birlikte cemaatle
namaz Kil, anlarmindadir.”® Yiice Allah Hz. Meryem’den, hem bilfiil toplanip
diger iman edenlerle bir araya gelerek, hem de igerifi Allah’a ibadet olan
kollektif suuru yagayarak “rikit” etmesini ister.

Hz. Meryem’in “ritk{i”su, ister riikiiya varmak anlaminda olsun, isterse
namaz kilmak manasina gelsin, bir minnettarlik belirtisi olarak Allah’a
vonelmeyi ifade eder. Ritki kelimesinin ya da riikdi semboliiniin ruh ve 6z
bakimindan igerigini doldurmak i¢in ayette kullanilan kelime “kundt”tur. Bu
kelimenin yol géstermesiyle “riik(” semboliiniin ifade ettigi igerigin, husi icinde
Allah’a boyun egerek itaatte bulunmak ve bumu siirekli yapmak, Allah igin
igtentik ve samimiyet gostermek oldugu sonucuna varabiliriz.

Sonug

Riik{l ve ona benzer, yakin 6zellikteki, bicim ve sekillerdeki beden dili
sembolleri insan insana iligkilerde tarih boyunca kullanilmig ve bugiin de
kullaniimaktadir. Bu tiir davramglan gsteren kimse kendisini kargisindakinden
daha kiigiik konuma indirir, onun niinde kendisini kiiglik duruma diistiriir. Riikd
ve benzer tiirde davranis gosterdigi kimsenin egemenligi karsisinda boyun eger,
saygisimi ve itaat ruhunu béylece ortaya koyar. Algakgontillilik sergiler,
kendini ondan asagi goriir. Bu tiir bir ruh hali iginde onu selamlar. Sosyal
hiyerarginin ve statitlerin gecerli oldugu ortamlarda genellikle ast lste karsi
boyle semboller kullanir. Riikéi semboliinii, biiytiikltiginin ve Ustiinkigiintin
sinir1 olmayan tannsal makam karsisinda kullanan insan, biylece O'na olan
saygi ve itaatim dile getirmis olur. Kui’an, insanlarin kullanageldikleri bir

@ el-Beyzavi, a.g.e., I/159; ed-Dimeski, a.g.e., 1/262; el-Kasimi, a.g.e., [I/61-62; Yazir, a.ge.,
11/1097-1098.

& el-Beyzavi, a.g.e., 1/159; ibn Kesir, a.g.e., 1/371; ed-Dimeski, a.g.e., 1/262; el-Meragi,
a.g.e., [/498; ez-Zuhayli, a.g.e., 111/224; Yazr, a.g.e., [1/1097-1098.
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sembolil (riikiiyu) Allah-insan iletisiminde kullanmay1 ongtrmiistiir. Yoksa yeni
bir sey icat etmig degildir.

Dini ritielin bir goriniir, bir de i¢sel olmak iizere iki temel boyutu
vardir. Bu iki boyut birbirine sikica baghdir. Ritiiel, dinle ilgili her tiirlii
bigimsel ve simgesel eylemdir. Cesitli sekillerde ritiielleri sergileyen kimseler,
hareketleri/filleri aracilifiyla bedenlerine anlamh bir durus verirler. Dinler
hareket ve tavir dilini, ilk ¢aglardan beri kullanagelmiglerdir. Dinlerin kullandii
semboller ve pratikler bir dizi simge icerir. Bu simgeler, stilize, ritmik, stirekli
tekrar edilen, kligelesmis, bicimsel —el baglamak, egilmek gibi- dini amagli itikat
sembolleridir. Tanri ya da tanrisal giicler karsisinda ibadet formu olarak belirki
fiillere bagvurulur. Kur’an’mn mii’minlerden yerine getirmelerini istedigi ibadet
formlarindan birisi, namaz biitiinliigii icerisinde yer alan parcalardan riikadur.
Riik{i bedensel bir giriintii olarak, elleri dizlere dayayip, bedenin beiden yukarisi
yere kosut gelecek tarzda egilmektir.

Toplumun diizenli bir bicimde islemesini saglayan degerlere
gosterilmesi gereken sadakati pekistirmek, dini ritiiellerin iglevlerindendir. Dini
ritiieli meydana getiren formalizm araciligivla, insanm kutsalla ilgili degerlere
itaat duygusu canli kalir. Ritiieller, degerleri ve duygulan eyleme ¢evirebilecek
niteliktedirler. Bir ritiiel olarak ritkGi davramisi da, ildhi buyruklara sayg
gostermeyi, Allah’a boyun egmeyi hem sembolize hem de motive eder,
kolaylagtirir. Hac sfiresi 77. ayette, riikd, ildhi buyruklan igine alan “hayr”
kavramimn kapsamu iginde degerlendirilir. Riikd ile hayr (ildhi degerlere uygun
biitiin iyi davraniglar) arasindaki iliskiye isaret edilir. RikGdaki sekli, duygusal
ve diiglingel boyun egis, Allah’in biitlin buyruklanina boyun egme ve itaat
bi¢iminde bireyin hayatna yansir. Nitekim bazi yorumcular, Méide siiresi 55. ve
Miirselat siresi 48. dyetindeki “riik(” kavrarmni, Allah’m koydugu degerlere
inanma, itaat etme, Kur’annn sundugu degerleri benimseme anlaminda
degerlendirmislerdir. Onlara gére riikil, sadece ibadet maksadiyla yapilan
bedensel bir sembol degil, ilihi degerlere uymay: da igine alacak sekilde anlam
genisliine sahip bir kavramdir. Riika, bir ritiiel olmamin disinda, gerekli
durumlarda Allah’a boyun egmeyi de kapsar.

Dinsel ayinler yalmz basina oldugu gibi, ortaklasa da gergeklestirilirler.

Bakara sfiresi 43. ve Al-i Imran siiresi 43, ayetlerde gecen “mea’r-rakiin” (Tikd
. edenlerle birlikie) ifadesi, sdz konusu dini davramisin cemaatle birlikte
yapildigmi belirtir. Ortaklasa aym dini davramslari gergekiestirmek, ayni duygu
ve diiglinceleri bir arada paylagmak demektir. Topluca yasanan dini tecriibe daha
giiclii hissedilir. Insan tek bagma degil, aym davramsi sergileyen ve benzer

duygulan hissedenlerle birlikte hareket eder.

Dini ritiel, insanlarm duygulanm  uyandirir, harekete gecirir.
Rittiellerle, kutsal varliza duyulan derin sayg: dile getirilir. Bu tiir simgeler,
saygiyla kanstk korku duygusunn tecriibe ettirir. Inanglari siirekli olarak canli ve
glilii tutar, Ritiiel, dindar kiside, uygun heyecan ve coskuyu, his ve diisiinceyi
ortaya ¢ikarir. Kimi zaman dinsel ritieller korku hissini ortaya ¢ikarirken, kimi
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zaman da sevgi, saygl, husi gibi duygulan harekete gecirir. Bazen de insanin
imit ve beklentileri ritielin uyandirdigt ruh halini tesekkil ettirir. Islam dininin
ibadet formlarndan riikd sembolii, Hz. David’un Allah’a yonelisi olarak,
(38/24) onun bagiglanma dilegini, tevbesini, pismaniik duygusunu, sikir ve
minnettarhgim; Hz. Meryem’in riikiisunda, (3/43) siikran ve minnettarhgi, Allah
i¢in ibadete koyulmayi, hugh iginde Allah’a boyun eZmeyi igerir. Tevazu,
algakgoniillitik, kendini kilglik gérme, boyun egme, Allah rizasina ulasma ve
sevap kazanmayr amaglama, Allah’in lituf ve ihsamm isteme, (mit etme,
Kur’an’da gegen “ritkii” sembollerinin i¢erigini dolduran anlamlardir.

Dini davramglar, dinden dine farklihik arz ederler ve belirli bir dinden
olmanin gostergesi sayihrlar. Bir ritiiel olarak yalmz Allah’in huzurunda
egilmek, riikilya varmak mii'minlerin ayirt edici 6zelligidir. Kur’an, mii’'minleri
“rakitin” diye tamtir. RilkQ etmeyi, onlann belirgin vasiflanindan birisi olarak
goriir. Ayetlerde “rakitn” (riikii edenler), kelimesi mil’minin tammlayici,
niteleyici sifatlardan birisini dile getirir. Riik(i fiilini de igine alan namaz,
miisliiman igin sembel yonil olan bir ibadettir ve misliman olmanin bir
sembolidir.
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