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KUR’AN’DA GECEN BELLIBASLI
HABERI SIFATLARIN TE’VILI
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1- fstiva

Kur’dn’da bir¢ok ayette Cendb-1 Hakk’mn “Arg”a istivd ettifinden soz
edilir. Meseld; “Siiphesiz ki Rabbiniz, gikleri ve veri alt1 giinde yaratan, sonra
Ars tzerine istivA eden Allah’tir.,” (A’rf, 7/54); “Rahmén Arg iizerine istivd
etmigtir.” (T&ha, 20/5) yetlerinde oldugu gibil

“Istiva” kelimesi sdzliikte; kasdetmek, yukari ¢ikmak, mutedil olmak,
yonelmek, galip gelmek, ortaya ¢ikmak, karar kilmak manalarina geldigi gibi
yiicelik ve yiikseklik anlamlarma da gelmektedir.?

“Arg”, izzet, sultan, memleket ve miilk? anlamlarina gelir,
Kur*an’da “arg” gesitli anlamlarda kullamlmstir:

1- Hz. Yusuf'un ve Saba melikesi Bellas’in tahii anlapinda. (Bkz
Yisuf, 12/100; Neml, 27/23, 38, 41, 42). :

2- Baz1 dyetlerde “ars” Allah Te#ld’ya nisbet edilmistir. Bu dyetlerde ise
“arg”, farkls nisbetlerle kullanilmistir,

a- Cendb-1 Hakk’in “Rabbii’l-ars” (Ars’in rabbi) oldugu: “Goéklerin ve
yerin Rabbi, Ars’in da Rabbi olan Allah onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir,
miinezzehtir.” (Zuhruf, 43/32)4.

* istanbul Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

!By anlamdaki diger Ayetler icin bkz. Ra'd, 13/2; Bakara, 2/29; Ytnus, 10/3; Furkan, 25/59;
Secde, 32/4; Hadid, 57/4; Fussilet, 41/11.

2Bkz. ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Llsanu’l—Arab, Beyrut,
1388/1968, XIV, 414-415; Firuzabadi, Kamuos, Terc, Asim Efendi, Istapbul, 1305, IV, 1017;
ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b, Ebu’l-Hasan, Telbisu Iblis, Beyrut, 1405/1985, 19-20; Ebu’l-
Bek4, Eyylib b. Mds4, Kitdb Kiilliyyat Mu’cemun fi'l-Miistelehit ve Furiki’'l-Ligaviyye, Tah.
Adnan Dervis, Muhammed Misei, Beyrut, 1992, 109; izmirli, Ismail Hakki, Yeni ilm- Kelam,
istanbul, 1340-1343, 11, 154.

3ibn Manzdr, a.g.e.,, VI, 313-314; Firuzabadi, Kamus, I1, 1096; el-Isfehini, Ragib, Miifredati
Elfazi’l-Kur’dn, Tah. Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1992, 558; en-Nesefi, Ebu’l-Muin,
Tabsiratii’l-Ediile fi Us@ilu’d-Din, Tah. Prof.Dr. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, I, 241,

4Diger ayetler igin bkz. Rubiya, 21/22; Ml mintin, 23/86,
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b- Cendb-1 Hakk’in “Zi’l-ars” (Ars’m sahibi) oldugu: “(Ey
Muhammed!) Yiiz ceviritlerse de ki: Allah bana yeter. O’ndan bagka ilah
yoktur.

Ben sadece O’na giivenip dayanrmm. O, ylice Ars’mn sahibidir.”(Tevbe,
9/129); “Mutlak hakim ve hak olan Allah, ¢ok yiicedir. O’ndan bagka tanri
yoktur. O, yiice Ars’in sahibidir.” (Mii’mindin, 23/116)°

c- Cendib-1 Hakk’in “arg™a istivd ettigi: “Rahman Arg’a istivd etmistir.”
(Taha, 20/5), “Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra
Arg’a istiv eden, gilinesi va ay: emrine boyun egdiren Allah’tr.” (Ra’d, 13/2)6.

Burada bizim {izerinde duracagimiz, Cendb-1 Hakk’in “arg”a istiva
etmesi meselesidir, Arg’in durumu hakkinda, yukaridakilerin diginda “arg™m,
melekler tarafindan tasmmdifindan ve tavaf edildiginden; meleklerin arg’in
cevresini sararak Allah’t Ovdlklerinden ve tesbih ettiklerinden (Bkz. Ziimer,
39/75, Mii’'min, 40/7; Hakka, 69/17) ve arg'in azim ve kerim (Bkz. Tevbe,
9/129; Mii’minfin, 23/116) oldugundan sz edilir.

“0, hanginizin ameli daha giizel olacagi hususunda sizi imtihan etmek
igin, Ars’1 su tizerinde iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir.” (HGd, 11/7)
fyetinde Ars’mn yer ve gbk yaratilmadan su iizerinde oldugu anlatimaktadir.

Yukandaki ayetlere dayanarak Miigebbihe ve Kerrdmiyye mezhepleri,
Allah’in Ars iizerinde mekan tuttugunu? ileri stirerler. Kerrdmiyye’nin kurucusu
Muhammed b. Kerrdm, Allah’in Arg’a dokundugunu ve Arg’m, O’nun mekénm
oldupu® goriigiindedir.

Hisam b. Hakem, Allah’in yiiksek bir mekinda bulundufunu, bu
mekénin ise Ars oldufunu, Allah’in Arg’a dokundufunu ve Ars’in O'nu
kaplayip sinirlandirdigini séyler.”

Raéfiziler, Arg’in tagryrcilarinin Allah’1 veya Arg’1 tagidiklar: hususunda
iki gruba aynlmuslardr:

5Diger gyetler igin bkz. Isrh, 17/42; Mii'min, 40/15; Neml, 27/26; 40/15; Tekvir, 81/20; Buric,
85/15.

6Bakara. 2/29; A'raf, 7/54; Yunus, 10/3; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Fussilet, 41/11; Hadid, 37/4.

Ten-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 215; es-S&blini, Nureddin, el-Bidiye fi Usali’d-Din
(Mituridiyye Akaidi}, Terc. Bekir Topaloplu, Ankara, 1979, 23.

gel-Bagdéici:“, Abdulkahir b, Tahir, el-Fark beyne'l-Firak, Tah. M. Muhyiddin Abdulhamid,
Beymut, 141171990, 216.

l-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Maklat’l-islamiyyin, Tah. Helmut Ritter, Wiesbaden,
1980, 210-211; Krs. 34-35.
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1-  Yinusiyye: Bunlar, Arg’in tastyicilanmin  Allah’t  tasidify
gorigiindedirler.

2- Diger bir firka ise, sadece Arg’in tagindiZim kabul ediyorlar, Bunlara
gbre Allah’in taginmast muhaldir.10

Miigebbihe ve Miicessime mezhepleri, “Ars” ve “Istiva” ile ligili
nasslarin zahiri (dis) anlamlarini ¢le almiglar; tenzihi igeren nasslan hi¢ dikkate
almamiglardir. Bunun tabil bir sonucu olarak da kaba bir tesbih ve tecsime
diismiislerdir. Onlarn bu goriisleri, karsit bir fikir olan “ta’til” (sifatlann nefyi,
inkari) fikrinin dogmasina neden olmusgtur. Cehm b. Safvan, “ars”in bir mekdn
oldugunu, mekanda ise cisim veya cisim ile kaim olan bir s$eyin
bulunabilecegini, Allah’in ise cisimden miinezzeh oldugunu belirterek,

fat il

“istiva”y1 inkar etmistir.1!

Cehm’in bu diigiincesi daha sonra Mu’tezile tarafindan benimsenmigtir.
Onlar, “Rahman Arg’a istivA - etmigtir,” (T&ha, 20/5) Ayetinin manasini,

“Rahman Arg’a galip geldi.,” seklinde te'vil etmiglerdir. Burada “istiva
kelimesi, “istild ve galebe” anlamindadir.12

Ehl-i siinnet ise, daha dnce belirttiimiz gibi, bu konuda selef ve halef
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir, Selef bu hususta isbatla tenzih yolunu
benimserken, halef te’ville tenzih yolunu benimsemiglerdir.

EbG Hanife’nin bu konuda Selefin gériigiinii benimsedigi belirtilir.13
Selef’in bu-konudaki gériislerinden bahsedilirken genellikle imam MAlik’in su
sozlerine yer verilir: “Allah’in arg {izerine istivsi malum, ama keyfiyyeti
mechuldiir. Buna inanmak vacip, bundan sormak ise bid’attir.”14

10¢1-Ey*ari, Makalit, 35.

Wizmirti, Yeni {lm-i Kelam, 1, 136.

2Kad Abdulcebbar, Abdulcebbhar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tah. Abdulkerim Osman,
Kahire, 1965, 226.

13Bkz. Byup Ali, AKM., “Tahaviyye”, Terc. Ahmet Demirhan, Editér:’ MM. Serif (Islam
Diigincesi Tarihi), Istanbul, 1990, 1, 286-287, el-Beyaz?, Kemailtddin, Isarati’l-Merdm an
Ibarati"1-Imam, Tah. M, Zahid Kevserf, Istanbul, 1949, 186-187.

YelCiiveyni, imému’l-Haremeyn Ebu’l-Mali Abdulmelik, el-Akidetii’n-Nizdmiyye, Tah. M.
_Zah.id el-Kevseri, l_iahire, 1992, 33-34; el-Gazili, Iktisad fi’l-I’tikdd, Beyrut, 1983, 36;
leamii’]-Avim an llmi’l-Kclﬁmz (Mecmflatuw’r-Resdil iginde), Beyrut, 1986, 67; en-Nesefl,
Ebu’l-Muin, Tabsira, [, 173; el-Amidi, Seyfuddin, Ebkarn’l-Efkér, Silleymaniye Kiitiiphanesi,
No: 747, vr. 57a; lzmirhi, a.g.e., T1, 155.

|
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Ibn Kiillib el-Basri’ye gore, Allah Arg’ta olmakla beraber, her seyin
tistiindedir ve cisim degildir.1> :

Ibn Killdb’m ashabindan bazilan, “istivi”min zatl sifat oldugunu
soylemcktedirier. Bunun anlami, Allah’m mekanda bulunmasini nefyetmektir.
Tbn Hazm, bu gorisiin ¢esitli agilardan yanlig oldugunu belirtmektedir:

a- Allah, kendisini “Miistevi” (istivd eden) olarak isimlendirmemigtir.
Cenab-1 Hakk’i, kendisini isimlendirmedigi bir isimle isimlendirmek dogru
degildir. Boyle yapan kimse, Allah’in isimleri hususunda haddi agmig ve haktan
sapmigtir.

b- Higbir kimsenin, “Ey miistevi (istivi eden)! Bana merhamet et.”

seklinde dua etmediBi hususnda (immetin icmai vardur,

c- Allah’tan nefyedilen her geyin ziddmmn bulunmasi gerekli degildir.
Soyle ki, biz Allah’tan “sukin”u nefyettifimiz zaman, O’na harcketli ismini
vermemiz dogru degildir. Istivd da béyledir.

d- “Allah Ars’a istivd etmigtir,” soziinii sGyleyen icin Arg'in ebedi
olmast gerekmektedir. Allah bundan miinezzehtir. Allah, “istiva”y1 Ars’a izafe
etmektedir, Eger “istivd” ebedi olsaydi, Ars’mn da ebedi olmasi gerekirdi. Bu ise
kiifiirdiir.

e- Eger burada “istivA”, mekin edinmeyi nefy i¢in olsaydi, “istivd”nin
Arg’a izafe edilmesinin bir manasi olmazd.16

Ebu’l-Abbas el-Kalanisi de, “istivi”y1, temassiz olarak Allah’in Ars
lizerinde olmas: olarak anlamstir.1?

fmam él-Maturidi bu konuda sunlari séylityor; Bize gore asil olan, Allah
Tedld, “O’nun benzeri hi¢bir gsey yoktur.” (Sird, 42/11) buyurmak suretiyle,
kendi zatindan vyaratiklara benzemeyi nefyetmigtir. Allah, sifatlarinda ve
fiilllerinde vyaratiklara benzemekten miinezzehtir. Bu takdirde, Allah’in,
“Rahman, Arg’a istiva etmigtir.” (T4ha, 20/5) ifadesinin yukaridaki dyete uygun
olmas: gerekir. Ayrica bu dyetin bizim zikrettifimizden bagka geylere de
ihtimali oldugu igin te’vil etmemiz kesinlikle miimkiin degildir.!®* Ancak o,

l5(=,11—Ne$$éir, Ali Sami, Neg etii’]-Fikri'l-Felsefi fi’l-Islam, Musir, 1971, 357.

16{bn Hazm, Ebit Muhammed Ali, el-Fasl fi’l-Milel ve’]-Bhva ve’n-Nihal, Bagdat, tsz., II, 123-
124.

17¢]1-Bagdadi, Usalu’d-Din, {stanbul, 1346/1928, 113.

18Bkz. el-Maturidi, Eb@t Manstr Muhammed b. Mahmfid, Kitibu’t-Tevhid, Istanbul, 1979, 74.
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“Te’vilata’l-Kur’an” isimli eserinde, Allah’in “Arg” lizerine istiva ettifini beyin
etmesinde iig manamin bulundugunu séyliyor:

1- Arg yle bir yerdir ki, Allah’in zit1 ile orada bulunmasi demektir. Bu,
miimkiin degildir. Aksi takdirde Aliah, Arg ile hudutlamp sinirlanmug olur ki, bu
da O’nun yaratmaktan aciz oldugunu gdsterir. Ciinkli Arg, Allah’in yaratifidur.
Eger Allah’mn zitini, kendisini kugatan bir mekénla vasfetmek dofru oisaydi,
kendisini kugatan bir zamanla da vasfetmek dogm olurdu ki; bu durumda
bizatihi kendisi sonlu olup yaratmasinda kusurlu olurdu.

2- Allah’mn mekénlan ihata edecek sckilde Arg’ta bulunmasi. Eger
Allah™n Ars’ta olmast bu manada kabul edecek olursak, o takdirde Allah mekén
edinmis olur ki, bu da Allah i¢in miimteni’dir.

3- Allah’m, zamanlar da dahil olmak tizere bitiin mekanlar: ihata
edecek sekilde Ars’a istivi etmis olmasi. Allah, bu tarz sifatlardan miinezzehtir,
Yiiksek bir yerde bulunmak i{ldhkgm sifatt degildir. Surast bir hakikattir ki,
oturmak veya durmak igin yiiksek bir yere ¢ikmakta, ne bir seref ve yiicelik
anlami, ne de azamet ve biiyiikliik sifat1 ile vasiflanmak vardir. Bu, tipk: binanm
terasina ya da dagin tepesine ¢ikan kimsenin, bulundugu yerdeki yiiksekligi ve
ist{lds1 &minda kendisinden asagida bulunan kimseye nisbetle bir yiicelige layrk
olmadifi gercegi -gibidir. el-Méturidi’ye gore burada zikredilmek istenen,
Allah’in azamet ve celflidir.”?

Bu son yorumuyla el-Maturidi, bir nevi te’vil yapmis olmaktadir. O,
“istiva” kelimesini “istila”, “Arg™ da “miilk” anlaminda kabul ederek, mananin,
“Allah biitiin mahlikatim istild etmigtir.” geklinde oldugunu soyler?® ve
“istivA”min “Arg”a izafe edilmesini §6yle agiklar: “Allah, yaratiklarin en biiyGgil
ve ylicesi olan geyle kendisini yadetmekle, biiyiikliigiin ve yiiceligin kendisine

ait oldugunu gostermigtir. Bitylik iglerin esyanin bityligine izafe edildigi bilinen

“Su yeri istfld etmigtir.” denilmesi gibidir. Gergekten bu yer ona mahsus '

degildir. Fakat, bu miilk ve hiikiimranhifa sahip olan kimsenin bundan daha
azma sahip olmasi, kendisine daha layik oldugu bilinen bir gergektir. Allah’in
Arg’a istivA etmesi ise, kuvvet ve azameti ile Arg’t kusatmasi ve ihata etmesi
demektir.?!

19pk,, Atilg, M. Kemal, “Te’vilitid’l-Kur'dn’a Gore Maturidi'nin Miitegabih f\yctlcri Anlaylsl’;,
Exciyes Univ,, 8.B.E. Dergisi, Sayr: 1lI, Kayseri, 1989, 321-322; Krs. en-Nesefi, et-Temhid fi
Usfilu’d-Din, Tah, Abdulhayy Kabil, Kahire, 1408/1987, 18.

20Atik, a.g.m., 324.
21 Atik; a.g.m., 322-323,
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Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ise, “Rahman, Ars’a istivd etmistir.” (Tah4a, 20/5)
dyetinde oldugu gibi, Allah’m Arg’a istivd ettifini soyler. Ona gore Cenéb-t
Hak, goklerin iizerinde bulunan Arg’a istivd etmigtir. Arg, goklerden daha
yiiksektir. Eger Allah Arg’ta olmasaydi, insanlar dua ettiklerinde ellerini semaya
kaldirmazlardi. O, “istivd”nin “galip gelmek, mélik olmak ve kahretmek™ gibi
anlamlara alinamayacagini belirterek, Allah’in Arg’a istiva ettigine dair birtakim
deliller getirmektedir.?2

Ancak- el-Maturidi, Aliah’in Arg’ta bulunduguna delil olarak dua
ederken ellerin semaya kaldirilmas: hususunda sunlan s6yliiyor: Ellerin semaya
kaldinlmasi, ibadet halinde olmaktadir, Allah, kullanm istedigi sekilde
ibadet ettirir ve onlar istedigi ybne yoneltir. Allah semada bulundugu igin
ellerin semaya kaldirildigin: zanneden kimse, namaz kilarken bagim yere koyan
kimsenin Allah’1 yer aliinda zannetmesi veya namazda iken batiya veya doguya
dbnen kimsenin Allah doguda veya batida oldufu igin o ydnlere selam
verildigini zannetmesi gibidir. Bununla beraber sema, vahyin indigi bir yerdir.
Diinyanin bereketlerinin kaynad da semadir. Bunun igindir ki Aflah’a niyazda
eller semaya kaldiriimaktadir,23

Fahreddin er-Rézi, Miisebbihe ve Miicessime’nin Cendb-1 Hakk’mn
Arg’a istivd ettigine iligkin iddialarim su gekilde redetmektedir:

1- Onlar, “Rahman, Arg’a istivd etmistir.” (Téha, 20/5) &yetini delil
getiriyorlar. Hergeyden nce, bu dyetten dnceki “(Kur’an) yeri ve yiice gokleri
yaratan Allah tarafindan peyderpey indirilmigtir.” (Tah4a, 20/4) 4yeti, Allah’in
mekén ve cihet edinmedigine delélet ediyor. Yine bu dyetten sonraki “Goklerde,
yerde ve bu ikisi arasinda bulunan seyler ile topragin altinda olanlar hep
O’mundur.” (Taha, 20/6) ayeti, gdklerde ve yerde olanlarin Cendb-1 Hakk’m
miilkil oldugunu ifade etmektedir.

Eger onlar, delil getirdikleri bu &yetten Onceki ve sonraki Ayetleri
diigiinselerdi, bdyle bir hataya diismezlerdi. Ciinkii Tah3 suresi 4. ve 6. dyetler,
Allah’in kudretinin kemadlini, ilahlifinm biyiikligiini ve tasarrufunun kemalini
agiklamak igin zikredilmigtir.

Allah’in Arg’ta bulunmasi miimkiin olursa, diger mekénlarda da
bulunmas: miimkiin olur. Bu takdirde, Allah’in, diisiiniilmesi ve ifadesi hos
olmayacak mekénlarda da bulunmasi mimkiin olurdu. Bdyle bir geyin Allah
hakkinda diigiiniilmesi miimkiin degildir.

22Rkz. el-Ey’ard, el-Tbane an Ushli’d-Diyane, Kahire, 1385, 36 vd,
23Bk. el-Maturidi, Kitibu’t-Tevhid, 75-77.
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2- “Melekler onun (gogiin) etrafindadw. O piin Rabbinin Arg’ini,
bunlarm da Ustinde sekiz (melek) yiklenir” (Hakka, 69/17) Ayetini delil
getirirler. Bu dyet de onlar i¢in delil olamaz. Efer Arg, Allah i¢in mekan olsaydi,
Arg’1 taiyan meleklerin dolayisiyla Allah’s da tasimalan gerekirdi. Bu makul
degildir. Clinkil Yaraticy, yaratifint korur; yaratik ise Yaratanum koruyamaz ve
tastyamaz. Ote yandan, Allah vardi, Ars ve mekén yoktu. Bu sebeple, Allah’in,
yaratiklarn yaratmadan 8nce Ars’ta oturdugunu sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim, “Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alt1 glinde yaratan, sonra Arg’a
istivi eden (ona hiikmeden) Rahmin’dir.” Furkén, 25/59) dyetindeki “sonra™
kelimesi, “geriye birakma” anlammdadir.?4

Kur’an-1 Kerim’deki, “Biz ona sah damarmdan daha yakinmiz.” (Kaf,
50/16), “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir,” (Hadid, 57/4), “Gokteki ilah da,
yerdeki Ilah da O’dur” (Zuhruf, 43/84) gibi #yetler de Miisebbihe ve
Miicessime’nin  Allah  Tehald’'nmin  Arg’a oturduBuna dair iddialarim
¢lirliitmektedir.

Buraya kadar anlatijanlardan anlasilacags lizere, Allah’in  cisim
manasinda Ars’ta bulunmasi ve O'nun Ars’1 mekdn edinmesi imkinsizdir. Selef,
“istivA”dan maksadin. ne oldugunu biz bilemeyiz, Allah’in Kur’an’da

buyurduguna keyfiyetsiz olarak inaniriz demektedir.? Halef ise, “istivd™y1 su
anlamlarda te’vil etmektedir:

1- Istili ve milik olmak.26 Bu anlamiyla istivd, “Kudret” sifatina
racidir.2” Buna gore Allah, yaratilmiglarin en bilyiigii olan Ars, varligm biitiin
fertlerini ihata edecek tarzda istila etmistir.28

“IstivA”min “istild” anlanmina geldigine Arap siirinden drnek getirilmistir:

Kilig kullanslmaksizin, kan akitilmaksizin Bisr Trak’a verlesti (istiva
etti}.2®

24:31:-Ré‘1z’1‘, Fahreddin, Esfsii’t-Takdis, Tah. Ahmed Hicazf es-Sekd, Beyrut, 1987, 199-201.

25¢1-Bacrd, [brahim b. Muhammed, Sertm Cevhereti’t-Tevhid, Beyrut, 1403/1983, 92.

20¢r-Rézf, Bss, 201; es-Sabind, el-Bidaye, 24; el-Ciircani, Seyyid Serif Ali b, Muhammed,
Serhu’l-Mevaviaf, Istahbul, 1230h, 501; et-Taftazéini, Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhw’l-
Makdsid, Beyrut, 1989, IV, 174; Ebu’l-Bek4, Kiilliyat, 109; el-Bécid, a.g.e., 92.

2Te]l-Clircént, a.g.e., 501; Ibn Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah b, Miistim, el-Thtilaf fi’l-Lafz,
Beyrut, 1405/1985, 36-37.

285 Subki, Tackddin, es-Seyfu’l-Meghiir fi Akideti Ebi Mansr, Tah. M. Saim Yeprem, {stanbul,
1989, 19.

29e1-Gazali, el-iktisad, 38,
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2- Kasdetmek ve yonelmek.30 Bu manadaki istivd ise, “Irdde” sifatina
racidir.31

3- Tam ve kimil olmak.3?
Bazilanina gore ise istiva zaigd bir sifat olup hicbir sifata raci degildir.33

Ibn Hazm (6. 456/1064), “istivi”nm “istild anlamina alinmasmm dogru
kabul etmez. Eger bu manada olsaydi, Allah’m, Arg gibi difer yaratiklan da
istila etmesi uygun olurdu ve “Rahman Arz’a (yeryiiziine) istiva etti.” demek de
dogru olurdu. Ciinkii Allah, arzdan ve biitiin yaratiklardan Ustiindiir. 4

fbn Hazm’in bu gériigi dogru degildir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “istiva”
kelimesini kullanirken Arg’1 6zellikle segmigtir. el-Gazili, bunun sebebini sbyle
agikliyor: “Allah biitiin dlemde tasarrufta bulunur. Ars vasitasiyla semadan arzi
idare eder. Ciinkii Allah, dlemin sGretini dnce Arg’ta, sonra dlemde ihdas eder.
Nitekim nakkag bir sekli veya kétip bir kelimeyi zihninde ihdas etmeden beyaz
bir gey veya kigit lizerine yazmaz. Binaenaleyh Allah da, kfinat: bunun gibi Arg
vasitasiyla diizenler.””>

Fahreddin er-Razi, el-Gazili’nin bu agiklamasm filozoflarin; Allah’m
akla, akln ulvi dleme, ulvi dlemin de sufli Aleme tesir etme prensibine
dayandigini?6 belirtiyor.

[ 11

Sonug olarak, naslarda bulunan “istivd” kelimesinin zahiri (dis)
anlaminda almmasmmn imkinsiz oldugunu séyleyebiliriz. “Istivd”yr zahiri
anlamda almak, insam tegsbih ve tecsime gitiiriir. Bu yiizden halef alimleri
“istivi” kelimesini Kur’an’min ruhuna uygun ve tevhide layik bir gekilde te’vil
etmiglerdir. ' '

2- Vech

Vech lugatta, yiiz, ¢ehre, surat, tarz, {islup, yol, her seyin kargisina gelen
ve kargisinda olan, iist, satih, 6n, alin, cephe, tarih, suret, sebep, vesile, bir seyin

30¢s-Sabiini, a.g.e, 24; el-Ciircani, a.g.e., 501.
3el-Citrcant, a.g.e., 501.

32¢5-Sabini, ag.e,24.

33el-CHrcﬁni,_ a.ge., 501,

34ibn Hazm, el-Fasl, I, 123

35el-Gazali, flcam, 74.

366r-Rﬁzi, Esé&s, 204.
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nefsi ve zati, semt, cihet ve miinasebet3? gibi anlamlara gelir. Vech kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de birgok dyette gegmekiedir:

“Dogu da Allah’mdir, bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in ylizii (zét)
oradaduwr.” (Bakara, 2/115).

“Sabah akgam Rablerine, O’nun rizasimi (vechini) dileyerek dua edenlerle
blrhkte candan sebat et.” (Kehf, 18/28),

“O’nun zatindan (vechinden) bagka her sey yok olacaktir.” (Kasas,
28/88).

"“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin z&t1 {vechi) biki kalacak.”
(Rahmin, 55/27).

“Biz sizi Allah rizas1 (vechi) igin doyuruyoruz.” (insan, 76/9).

“Yiice Rabbinin rizasint (vechini) istemekten bagka onun nezdinde higbir
kimseye ait gilkranla kargilanacak bir nimet yoktur.” (Leyl, 92/19-20).

Miisebbihe, bu ayetlere dayanarak, Allah’in insanin yiizii gibi yizi
bulundugunu sdyliiyor. Fakat Misebbihe’den bazilari Allabh’m  yiiziiniin
bulundugu, ancak insanin yiizi gibi olmadifi®® goriisiindedir.

Selef’e gore vech (yiiz), subutl sifattir ve ziiddir. Ebf Ishak el-Isferdini
de bu goriistedir.3® Boylece Selef, “vech” zahiri manada almakta ve onu
keyfiyyetsiz olarak isbat etmektedir.

Hadisgiler, “Biz bu konuda, ancak Allah’in dedigi ve Resfillah (s.a.v.)m
getirdigini sdyleriz. “Vech™ keyfiyetsiz bir sifat olarak isbat ederiz.”40
demekteditler. '

Abdullah b, Kiilldib’a gore, Allah’mn “vech™ ne O’dur, ne de'O’ndan
bagkasidir. Ancak O’nun bir sifatidir4!

bn Manzir, a.g.e., XIII, 555-556; Firuzabadi, age., IV, 843; Ebuw’l-Bekd, a.ge., 947; el-
Isfehéni, a.g.e., 855; Sami, Semseddin, Kamiis-1 Tirkd, Istanbul, 1989, 1487.

38¢]-Eg’ari, Makalat, 217; el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, 109-110.

391bm'i’l—Cevz’1‘, Def’u Siibheti’t-Tegbih, Tah, M, Zahid el-Kevseri, Kahire, 1412/1991, 13: el-
Ciircéni, Serhu’'l-Mevakif, 501.

4°el-Es’ar’1‘, age.,217.

41(:l-Es’ar'i, a.ge., 522,
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el-Eg’ari, “Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zéti (vechi) baki
kalacak.” (Rahmén, 55/27) Ayetinin, Allah’in yiizii bulunduguna delélet
ettigini? ifade etmektedir.

el-Bakillani ve el-Amidi, “vech”in uzuv manasina alinmasmin miimkiin
olmadifini sdylemektedir.43

Mu’tezile, “vech” konusunda ii¢ firkaya aynlmaktadir:

1- Allah’in “vech”inden maksat, O’nun zitdir. Bu goriis Ebu’l-
Huzeyl’e aittir4* Ona gore, “O’nun zitindan (vechinden) baska her sey yok
olacaktir.” (Kasas, 28/88) ayetindeki “vech”den maksat, zéttir, yani nefstir.
“Vech”in lugatta “zAt” manasinda kullanildig1 meghurdur.45

2- Allah’in yiizii vardr. Bunlar da “vech”i (yiizli), “zat” olarak isbat
ederler. Arapca’da “vech”, “gey” anlamma gelmektedir. Meseld, “Bunu
senin yiiziinden yaptim.” denilir. Yani “Sen olmasaydin yapmazdim.” demektir.
Bu goriis, en-Nazzam, Basra ve Bagdat Mu’tezilesinden ¢ounun goriigiidir. 40

3- Bunlar, Allah haklinda “vech”in (yiiziin) zikredilmesini kabul
etmezier. Onlara, “O’nun zatindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.”
(Kasas, 28/88) dendigi zaman; “Biz Kur'an okuruz, fakat Kur’an’in diginda
Allah’in yiizii oldugunu séylemeyiz.” gseklinde cevap verirler. Oniar bu hayetin
lafizlarim tam okumakla beraber, yeti, “Rabbin kalacaktir.” seklinde anlarlar.
Bualar Abbad b. Siileyman’m taraftarlartdir.47

Halef alimleri de Mu’tezile’de oldugu gibi “vech” kelimesini te’vil
ederler. Bunlar &yet ve hadislerde gecen “vech” (yiiz) kelimesini, yerine gore
“ZAt”, “niza” veya “vuclid” anlamlarinda te’vil etmiglerdir48

42¢]-Eg’ari, el-ibane, 41; el-Amidi, Ebkdr, vr. 56a.

43]§kz. el-Bélkallant, EbG Muhammed b. et-Tayyib, Kitabu’t-Temhid, Beyrut, 1957, 259-260; el-
Amidi, Ebkir, vr. 56a.

44¢]-Esari, Makalat, 189.

4SKadr Abdulcebbir, Serh, 227; el-Bedevi, Abdurrahman, Mezahibw’ 1-Islimiyyin, Beyrut, 1965,
413.

46¢]-Es’ari, Makalat, 189,

47e1-Es’ari, ag.e., 189, .

481;1—Ciiveyni, Imému’l-Haremeyn Ebu’l-Maili Abdulmelik, Kitdbu’l-Irsad, Miswr, 1950, 155;
Ibnii'l-Cevzi, a.g.e., 13; er-Razi, Muhassalu Efkiri’I-Mitckaddimin ve’l-Mijteahhirin, Tah.
Taha Abdurrauf Sa'd, Beyrut, 1404/1984, 135; el-Baciid, Serh, 93; Izmirli, a.g.e., II, 135; es-
Seffarini, Muhammed b. Ahmed b. Salim b. Stlleyman, Levaihu’]-Behiyve, Misir, 1323h., 189-
190.
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er-Razi, “vech”in vzuv manasina alinamayaca@ina dair su delilleri ileri
siirerler:

1- Eger “O’nun zétindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.”
(Kasas, 28/88) dyetindeki “vech” kelimesi, uzuv manasmnda olsaydy biitiin
bedenin, yiiz {izerinde bulunan gz v.s.’nin yok olmasi ve sadece yiiziin baki
olmasi gerekirdi.

2-“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin ziu (vechi) baki
kalacak.” (Rahmén, 55/27) ayetindeki “vech” kelimesi, “azamet ve ikram”
stfatiyla vasiflanmigtir. Bu sifatlarla sadece Allah Tedld vasiflanar,

3- “Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye donerseniz Allah’n yiizii (z4ti)
oradadmr.” (Bakara, 2/115) Ayetindeki “vech” kelimesi de uzuv olarak almamaz.
Clinkti uzuv olan yliziin 4lemin her tarafinda mevcut olmadifi bilinen bir
gergektir. Ayni sekilde, bu uzuv dlemin her yerinde olsa; bu takdirde bir cismin
bir defada birgok mekénda bulunmasi gerekirdi. Akilli bir kimse bdyle birsey
iddia edemez.

4- “Sabah akgam Rablerine, O’nun rizasm (vechini) dileyerek dua
edenlerle birlikte candan sebat et.” (Kehf, 18/28) ve “Yiice Rabbinin rizasim
(vechini) istemeckten baska onun nezdinde higbir kimseye ait siikranla
kargilanacak bir nimet yoktur.” (Leyl, 92/19-20) ayetlerindeki “vech” kelimesi
zahiri anlamda alinamaz.  Clinkii onlara gore  Allah’m yizii kadim ve
ezelidir, Kadim ve ezeli olan ise istenmez. Ciinkii istenen seyin varlik sahasinda
olmas: gerekir. Bu durum, kadim ve ezelf olan hakkinda muhaldir.4

Bu zikredilen hususlardan anlagiliyor ki Allah hakkinda “vech”in zahirf
anlamda alinmasi imkénsizdir. $u halde bu kelime uygun bir sekilde te’vil

edilmelidir. Te'vilciler “vech”i, bazen “zit”, bazen de “nza”dan kinaye olarak
almglardir.

“Vech”in “zit"tan kinaye olmasina baz1 hususlar delalet etmektedir:

1- Genellikie insanin gérinen yeri yiiziidiir ve insan yiizii sayesinde
diger insanlardan ayirdedilir. Sanki yiiz, insamn biitiin varligma delalet eden bir
uzuv olmaktadir, Durum bdyle olunca, insamin biitlin zit igin “vech” (yiiz)
isminin verilmesi giizeldir.

2- Insandan. maksat;, aklinm, hissinin, anlayls ve fikrinin ortaya
¢ikmasidir. Bu hususlarin kaynagimn insanin bagt oldugu bilinmektedir. Bu

49er-Razi, Esis, 153-154.
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unsurlarin eserlerini ortaya gikaran ise yiizdiir. Insamin yaratilmasmin maksad
olan hususlarmn ortaya ¢iktid1 yed yiiz olunca, bunun insanin biitin zitt i¢in isim
olmasi giizeldir.

3- Yiiz; giizellik, letdfet, terkib ve te’lif durumlarinin yansidigi yerdir.
Bu 6zellikleriyle yliz diger wzuvlardan ayrihnca, biitiin zat igin yiiz isiminin
kullanilmas: stiphesiz giizeldir¢

“Vech”in, “riza”dan kinaye olmasi ise su sekilde agiklanmustir: Insamin
kalbi bir seye meylettifi zaman, o seye yiiziinil déner. Bir seyden nefret ettigi
zaman da ondan yiiziinii ¢evirir. Insamin bir seye yliziinii dénerek bakmast,
ondan hoglandigini gosteriyorsa; “vech” lafzimin “riza”dan kinaye olmasi
siiphesiz giizeldir.”1

; Miicessime’nin Allah’in yiizii bulunduguna dair delil getirdigi, “Dogu
da Allah’mdir, bati da. Nereye ddnerseniz Allah’in yiizii (zdh) oradadir.”
(Bakara, 2/115) fyetindeki “vech” kelimesi gu anlamlarda yorumlanmugtir:

1- Ayetteki “vechullah” izafet terkibi, “beytullah” izafeti gibidir. Bunun
manasi, Allah’mn onlar1 yaratmasini ve icad etmesini bir geref verme uslubuyla
bildirmektir. Bu sebeple dyetteki, “Allah’in yiizii (zat1) oradadir.” ifadesi, “Sizin
kendisine yoneldiginiz Allah’in zit: oradadir.” anlamindadir. Ciinkii dogu ve
bat1 tamamayla Allah’a aittir. :

2- “Vech”den maksat, kasd ve niyettir. Bu éyetin bir benzeri de,
“Yiiziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim.” (En’am, 6/79)
dyetidir.

3. “Vech”den maksat, Allah’m nzasidir, Bu, “Biz sizi Allah nizasi
(vechi) i¢in doyruyoruz.” (Insan, 76/9) ve “O’nun zitindan (vechinden) baska
her gey yok olacaktir.” (Kasas, 28/88) ayetlerinde de goriilmektedir. Burada
sOyle bir benzetme yapilabilir: Bir insana gitmek isteyen kigi giiphesiz onun
Oniine ve yiiziine dogru yaklagir. Bir kimsenin rizasin elde etmek isteyen kimse
de bdyle yapar. Iste bu scbepten dolay: birisinin r1izasini istemek, “onun yiiziinii
istemek” ile ifade edilmigtir.

30¢r Rézi, Esas, 155-156; Krs. el-Isfehant, Miifredat, 855-856.
Sltcr—Rﬁzi, Esés, 156.
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3- Yed

Lugatta yed; el, milk, uzuv, sila, bereket, kiymet, vakar, koruma,
yardum, kuvvet, kudret, saltanat, nimet ve ihsan5? gibi anlamlara gelir.

Kur’sn-1 Kerim’de, Cendb-1 Hak i¢in bazen “bir el”den, bazen “iki
el”den, bazen de “eller”den bahsedilir.

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir.” (Fetih, 48/10) dyetinde Allah igin “bir
el”den bahsedilir.

“By Iblis! iki elimle yaratufima secde etmekten seni meneden nedir?”
(Sad, 38/75) Ayetinde “iki el’den; “GOrmiiyorlar mu ki, biz kudretimizin
(ellerimizin) eseri olmak iizere onlar igin birgok hayvan yarattik.” (Yasin, 36/71)
ve “Yalmdiler, Allah’in eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedikleri yiiziinden
elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in eli agiktir, diledigi gibi verir.”
(Maide, 5/64) dyetlerinde ise “cller”den bahsedilir.

Miicessime, 4dyetlerde gecen Allah’in “el”ini bir organ olarak
anlamaktadir, Onlar, Allah’in, insanda oldu@u gibi iki eli bulundugunu ve bu iki
elin insanin avuglart ve parmaklar gibi, iki avucu ve parmaklar1 bulundugunu?
iddia ederler. Bu goriislerini desteklemek igin, “Onlann yiiriiyecekleri ayaklar
mi1 var, yoksa tutacaklan elleri mi var veya gorecekleri gdzleri mi var yahut
isitecekleri kulaklan m var?” (A’rif, 7/195) dyetini delil getirirler. Bu ayette
Cenéb-1 Hak, putlarin ulfhiyyetini bu uzuvlart olmadif: igin tenkit etmistir.
Dolayisiyla bu uzuviar Allah’da da bulunmazsa, bu durumda Allah’in da
ulfihiyyeti tenkit edilir. Allah’in ul@ihiyyetini tenkit etmek batil oldugu i¢in, bu
uzuvlarmin bulundugunu kabul etmek gerekir. Hem “el” kelimesi, bilinen bir
uzvun adi olarak konmustur. Bundan dolay1 bu ismi, bagka manaya hamletmek,
onun konuldugu manayi terk etmek olur ki, bu dogru degildir3*

Mu'tezile “yed” (el} konusunda ikiye ayrilir; Bazilart Allah’in iki eli
oldugunu inkir ederler. Bazilan ise, Allah’m bir veya iki elinin bulundugunu
vebunlarin te’vil edilmesi gerektigini soylerler.55 Mu’tezile, “Ey Iblis! iki elimle
yarattifima secde etmekten seni meneden nedir?” (Sad, 38/75) dyetindeki “yed”i
“kuvvet”, “Yahudiler, Allah’in eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedikieri

52el—Isfehi"m‘i, Miifredat, 889-890; en-Nesefi, Ebu'l-Muin, Tabsira, I, 173; ibni’l-Cevzi, a.g.e., 14;
Ebu’l-Beki, Kiilliyat, 983; Sami, a.g.e., 1544,

53¢]-Bagdidi, Ustilu’d-Din, 111,

S4er-Réz, Tefsir-i Kebir, Tre. Komisyon, Ankara, IX, 145-146,

55¢]-Egari, Makalat, 195; el-Amidi, Ebkir, vr. 56a.
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yiiziinden elleri baglanas: ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’m eli agiktir, diledigi
gibi verir.” (Maide, 5/64) dyetindeki “yed” kelimesint de “nimet” olarak te’vil
ederler.3% Sia da bu konuda Mu’tezile gibi te’vil yapmaktadir.37

el-Bagdadi, Mu’tezile’nin “yed”i, “kudret” manasmda te’ vil etmelerinin,
onlarin mezhebine uygun diismedigi sdyler. Zira onlara gore Allah, kudretsiz
olarak bizzat kadirdir. Yine onlardan bazilarina gore, “Iki elimle ” (Sad, 38/75)
ifadesi siladir. Bu goriis, Allah’in, Adem (a.s.)’i el ile yaratmaya ¢zel kalmasmin
iptalini gerektirmektedir. Halbuki Allah, biitiin 8lemin yaraticisidir.58

Selef, “yed” konusunda, “Allah’m buyurdugunu kabul ederiz. Fakat
“el”in bir uzuv olmadigmi, 6zel bir sifat oldugunu sdyleriz.”5® demektedir.

el-Eg’ari, birtalam Ayetlerin Allah’in “el”i bulunduguna delélet ettigini,
“yed”in “kudret” veya “nimet” manasina alimamayacagini® soyler. Ancak er-
Razf, el-Es’ari’nin “yed”in “Kudret” sifatina raci oldugu goriisiinde oldugunu
nakleder.%!

el-Bakillani, “yed”in “kudret” manasina alinamayacagni, aksi takdirde
“yedeyn” (iki el) tabiriyle iki kudret isbat edilmesi gerektigini, halbuki onlarin
Allah igin bir kudret sifati isbat ettigini®? styler,

el-Bagdad? ve Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mu’tezile’den el-Ciibbi1 nin
“ved”i “nimet” manasinda aldifii ve bunun, onun metoduna gore hatal
oldugunu sbyliiyorlar. Ciinkii Allah, Adem (as.)i eliyle yarattigmi haber
veriyor. Nimet ise yaratilmustir. Allah, yaratilmis olan bir seyle yaratiklarim
yaratmaz. Ayrica Allah, vyed ile yaratmayr Adem’e mahsus kilomstir.53
Burada dogru olan, “yed”in “kudret” manasma alinmasidir. Ciinkii Ehl-i
Siinnet’e gore, Allah’m her seyi kudretle yarattif sabittir. Allah’in, “Iki elimle
yarattifima ... ” (Sad, 38/75) demesinin sebebi, “Daha 0nce senin gibi hi¢ kimse

56K ach Abdulcebbar, Serh, 228; Bedevi, a.g.e., 416.
5TBkz, ibn Babeveyh, Ebfl Cafer Muhammed b, Ali, Risleti’l-I’ t:kadatl l-imamiyye, Tere, E.
Ruhi Figlal, Ankara, 1978, 20-21.

" 58g)- -Bagdadi, Uslilu’d-Din, 111,

5%%]. Pezdevi, Eblt Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Terc, Serafeddm Goleiik, Istanbul,
1988, 41; el-Citrcani, a.g.e., 501.

00¢]-Eg’art, el-ibane, 41; el-Amidi, Ebkar, vr. 56a.

61BY7. er-Razi, Muhassal, 135.

62¢1-Bakillani, Kitabu’t-Temhid, 259.

63el—Bagdﬁdi, a.g.e., 111; en-Nesefi, Ebu’I-Muin, Tabsira, 1, 174.
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yarattlmamugtir. Seni, ziirriyyetin gibi nutfeden ve sulbden rahimlere intikal
yoluyla yaratmadim.” demektir.6*

ibn Teymiye, Allah’m, Kur'an’da varid oldufu iizere “iki el”inin
bulundugunu kabul etmektedir. Ona gore, Arap lisamnda “Bunu elimle yaptim.”
deyip te, “nimet” manasim kasdetmek caiz degildir.

Ehl-i Stinnet’ten halef alimleri, yetlerde gecen “yed” (el) kelimesini,
yerine gore kuvvet, miilk, kudret ve nimet manalarina® te’vil etmektedir. Ancak
burada “yed” kelimesinin iki gekilde kullanildign: belirtmek gerekir. Birisi, asil
kullanildigs manadir. Bu manada el; et, kemik ve sinirlerden mitegekkil bir
organdir, Digeri, “el” kelimesi istidre olarak baska manada kullamilir. Bu
manadaki el, asla cisim degildir. Nitekim, “Sehir sultanin elindedir.” denilir.
Boylece, naslarda varid olan ‘el” kelimesiyle, cisim olan bir orgamn
kasdedilmedigi ag¢iktir. Béyle bir sey Allah hakkinda muhal ve O bundan
miinezzehtir, %6

“Yed” kelimesi gectii yerlerdeki durumuna gore su anlamiara te’vil
edilmistir: :

1- “Yed”, “kudret” manasinda kullamilabilir. Ornegin, “Sultanmn eli
tebasimin  fistiindedir.,” denir. Yani, “Sultanin kudreti onlarin kudretinin
ustlindedir.” demektir. Kudret el ile meydana geldigi i¢in, “el” ile ifade
ediimistir. Sultanin eli kesik de olsa, “Su gehir sultanin elindedir.” denebilir.

2- “Yed” ile “nimet” manas1 kasdedilir. El, nimeti verme aletidir. Ele
nimet ismini vermek, sebebin ismini, sebep olana vermektir.

3- Bazen “yed”, sozii kavvetlendirmek igin “sila” olarak zikredilir.67
Bu bilgileri verdikten sonra, gimdi de dyetlerin hangi anlamalara nasil
te’vil edildigini gorelim.

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
Allah’m eli onlarin ellerinin iizerindedir.” (Fetih, 48/10) ayetindeki “el”,
“kudret” manasinda olup, &yetin manasi, “Allah’in kudreti, yaratiklarnin
kudretinin iizerindedir.” geklindedir.68

64¢i-Bagdadi, a.g.c., 111.

651bni’l-Cevzd, a.g.e., 14-15; el-Beyhéki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn b, Ali, el-Esmd ve’s-Sifat,
Tah, M. Zahid el-Kevserf, Beymut, tsz., 319.

66¢]-Gazali, llcam, 54-55.

67er-Rézd, Bsds, 162-163,

68er-RéiZ'i, Esis, 163,
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“Yahudiler, Allah’in eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedikleri
yﬁzﬁnden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’m eli agiktir, diledigi
gibi verir.” (Maiide, 5/64) dyetlerinde ise “eller”, “nimet” manasmadir. Burada
“el”in “nimet” manasma olduguna su hususlar delalet eder:

1- Bu &yet, Yahudilerin, “Allah’mn eli baghdir (sikidir)” itirazina cevap
olarak gelmigtir. “Allah’m eli baghdir (sitkidir)” ifadesinin manasi, cimrilik ve
tamahkirlik  degildir. Bunun manasi, Allah’m, nimetlerini onlardan
hapsetmesidir. Bunun {izerine Allah’m cevabinin, “Aksine Allah’m iki eli de
agiktir.” seklinde olmasi gerekir. Bu da, Allah’mn nimetlerinin ve nimetlerinin
sumiliiniin yaratiklar igin ¢ok oldupunu gdstermektedir. Ote yandan béyle bir
cevap, soruya da uygun dﬁsmektedir

- “Aksine/Allah’in iki eli de agiktir.” ifadesi, zahm olarak alindig:
takdlrde eli felg 0{1‘1 kimse gibi Allak’in iki elinin de agik olmasi gerekir. Allah
ise bundan miinezzehtir.?

“By Iblis! ki elimle yarattifima secde etmekten seni meneden nedir?”
(Sad, 38/75) ayetindeki “yed”in yorumuyla ilgili ilgili olarak ilimler iki gdriig
ileri stirmektedirler:

- “Yedeyn” (iki el), ikram ve secme yoluyla kendileriyle yaratma
meydana gelen, Allah’in zitivla kiim iki sifattir. Bu goriige sahip olanlar -
birtakim deliller ileri siirerler:

aa) “Ey Iblis! iki elimle yarattiima secde etmekien seni meneden
nedir?” (Sad, 38/75) dyetinde, Allah’m Adem (a.s.)’i, meleklerin secde etmesi
i¢in iki eliyle yarattifim bildirmektedir )Eger “yed”, “kudret” manasina alinirsa.
bu hiikiim biitlin yaratiklar igin gegerli olur. Halbuki secde etme, sadece Adem
(a.s.) igin emredilmigtir.

ab) Allah i¢in bir kudret vardir. Halbuki “yed”, tesniye (ikili) olarak
zikredilmistir,

ac) Allah’m, “fki elimle yarattigima ...” (Sad, 38/75) ifadesi, 6zel olarak
yaratmaya delilet eder. Bu takdirde Adem (a.s.) digindakilerin “iki el” ile
yaratilmamast gerekir. Siiphesiz Adem (a.s.) digindakiler, kudret ile
yaratilmigtir. O halde “yed”, kudretten bagka bir seydir.70

6%s-Razi, Estis, 163,
Oer-Réizi, Ess, 164; Kry. Ibnit’-Cevzi, ag.e., 15,
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2- “Yed”den maksat, “kudret”’tir, Bu gériiste olanlar da su delilleri ileri
siirerler: .

a- Kudret, yaratma ve yoktan var etme giiciine sahip olanmn vasiflandigi
bir sifattir. El ile isimlenen de bdyledir. Boyle olunca “yed”in manasi.
“kudret”tir.

b- “Kudret”’, Allah’in kadim bir sifatidir. Boylece yaratilan her seye
taalluk etmesi gerekmektedir,7!

Goriildiigii lizere dyetlerde gegen “yed” kelimesini, Allah’m bir uzvu
olarak almak miimkiin degildir. Bu kelime, ayetlerdeki durumuna gore degisik
anlamlara gelebilmektedir.

4-Ayn

Ayn lugatta, gbz, pmnar, kaynak, ¢egme, bir sahsin veya geyin kendisi,
zt1, esyanin hakikaty, kavmin gereflisi ve ileri geleni, diz, altin, nazar degme,
cdsus, her geyin en iyisi, muayene etmek’2 gibi anlamlara gelir.

Bazi1 Ayetlerde Cenfb-1 Hak igin “bir gdz’den, bazilarmda ise
“gpzler’den bahsedilir.

“Gézlerimizin éniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap.”
(HGd, 11/37).

“(BEy Miisa! ' Sevilmen) ve benim nezaretimde (gdziimde) yetistirilmen
icin sana kendimden sevgi verdim.” (Tahd, 20/39).

“Rabbinin hilkmiine sabret. Clinki sen gozlerimizin dniindesin.” (Tir,
52/48).

“Inkdr edilmis olana (Nuh’a) bir mikifat olmak {izere gemi,
gozlerimizin dniinde akip gidiyordu.” (Kamer, 54/14).

Bu 4yetlere dayanarak Miisebbihe mezhebi Cendb-1 Hak igin uzuv
manasinda “gdz” isbat etmektedir.”3

TerRaz, Esds, 164.

"2Firuzabadi, a.g.e, IV, 700-702; el-Isfechéni, a.g.c., 598; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 174;
Ebu’l-Beki, Kiilliyat, 642; Sami, a.g.e., 958,
T3Bka. el-Amidi, Ebkdr, vr. 56b.
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Selef, Allah’m kitabinm O’nun igin goz isbat ettigi, fakat Allah’in gbzii
bir uzuv olmayp, belki 6zel sifat oldupu’ goriisiindedir.

el-Amidi, el-Eg’ari’nin bu konuda iki gorisiiniin bulundugunu kaydeder.
O, birinci goriigiinde “ayn”m Allah icin nefsi sifat oldugunu séyler. Diger
gorigiinde ise, “ayn”in “Basar” sifatina raci oldugunu belirtir.7

Halef, Allah’a isnad edilen bu kelimenin te’vil edilmesi gerektigini, zira
maddi bir uzuv olan “goz”lin Allah’a nisbet edilemeyecegini soyler. “Ayn™1
“gbz” manasina alip ta, onu Allah’a isnad etmek dogru degildir. Ciinkii bu
kelimenin manas1 sadece “gdz” degildir. Araplar bu kelimeyi, gtrmek,
gozetlemek, muayene etmek, bakmak, kollamak manasinda kullandiklar: gibi,
gbzleyen ve gbzcii manasma da almaktadirlar, Buna gbre “ayn” kelimesine
gbzetmenin gerektirdigi, bilmek ve korumak manasint vermek te’vil
sayilmayacaktir. Bu, Araplarin kolayca anlayabilecekleri bir durumdur.76

“(Ey Misa! Sevilmen} ve benim nezaretimde (gdziimde) yetigtirilmen
i¢in sana kendimden sevgi verdim.” (Tahé, 20/39) dyetindeki “géz” kelimesini,
Mu’tezill Kad1 Abdulcebbér “ilim” manasina’’ almaktadir.

Ehl-i Siinnet’in halefi ise, bu dyetteki “g6z” kelimesini, “Basar” sifatna
raci kilar,’8 Buradaki “gdz”ii zahiri olarak almak miimkiin degildir. Ciinkili bu
dyetin zahiri, Mls3 (a.s.)’nin goz iizerinde bulunmasini, ona sarilmasin ve ona
¢ikmasini gerektirir. Akilli bir kimse b6yle bir seyi iddia edemez.”

“Gozlerimizin dniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarnca gemiyi yap.”
(Had, 11/37) dyetindeki “gozler” kelimesi zahiri olarak almursa, “géz”lin gemi
yapmak icin dlet olmas: gerekir.®® Bu kelime, halefe gire “Basar” stfatina8l,
Mu’tezile’ye gore ise “Ilim” sifatina racidir. Ciinkii onlara gore “ayn”, bazen
ilim manasinda kulianilir,82

“Inkdr edilmis olana (Nuh’a) bir mikifat olmak tizere gemi,
gozlerimizin oniinde akip gidiyordun.” (Kamer, 54/14) dyetinde, Allah Tehald

74el-Pezdcv’f, a.ge., 42,

75Bkz. el-Amidi, Ebkér, vr. 56b.

76Atay, Hiiseyin, Kur’an*a Gore fman Esaslari, Ankara, tsz., 49-50,
T Bedevi, a.g.e., 415,

PBizmirli, a.g.c., II, 156

T9er-Razi, Esas, 158,

80¢r-R4z1, Ests, 158,

Blizmirli, a.g.e., IL, 156,

82K adi Abduleebbar, Serh, 227.
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i¢in birgok gozden bahsedilir. Bir yiizde ikiden fazla gz ibsat etmek, ¢ok ¢irkin
bir durumdur. Buradaki “ayn” kelimesi, inayet ve korumanin sgiddetine
hamledilir. Ciinkii bir kimse, bir seye ¢ok itina gdsterir, ona mey!l ve ragbet
ederse ona ¢ok bakar. Goz ise bakma aletidir. Su halde “ayn” (gdz)dan maksat
inayettir.83

Bu ayetteki “ayn”, o gemiyi meleklerin kusatip gdzetmesi ve korumasi34
olarak da te’vil edilmistir.

5- Sak

Sak, sézliikie kalga ile ayak arasi, baldir demektir.35 Kur’an-1 Kerimde
gegen “sdk™ kelimesi diger haberi sifatlarda oldugu dogrudan Allah’a nisbet
edilmemigtir. “O giin sdk agilir ve secdeye davet edilirler.” (Kalem, 68/42) ve
“Ve bacak bacaga dolagir.” (Kiyame, 75/29) fyetlerinde gdriildiigi gibi. Fakat,
“Rabbinizin saki1 (baldir1) acilir. Biitiin mii’'min erkek ve kadmlar O’na secde
eder.”86 hadisinde “sak” dogrudan Allah’a nisbet edilmistir,

Bu iyetler ve hadisteki “sdk”in, Miigebbihe nin dedigi gibi®? Allah igin
uzuv manasinda olmadigina dair su deliller ileri siirilmiigtiir:

1- Ayetlerde fail zikredilmemistir. Yani dyetlerde sdk Allah’a izafe
edilmigtir.

2- Canlilar igin bir tane baldir (sék) isbat etmek noksanliktir. Kald: ki
Cenib-i1 Hak, cisim olmaktan miinezzehtir.

3- Baldinn agilmasi, elbisenin bir seye dolagmasiyla olur. Cenfb-1 Hak
ise elbise giymekten miinezzehtir, 38

Buradaki sak, kiyAmet musibetlerinin siddetini ve kiyimetin korkusumu
bildirmek igindir.8® Kadi Abdulcebbar’a gére Allah, burada kiydmet giiniinii
tasvir ettigi i¢in, o giiniin siddetini Arap 4ddetine gore anlatmaktadir. %0

83¢r-Razd, Esas, 158; Krg Ibnii’l-Cevai, a.g.e., 13-14.
84l Ciiveyni, el-Irsdd, 157.
831bn Manzfr, Lisanu’l-Arab, X, 168; Firuzabadi, Kamus, ITI, $95-896.
86Buhart, Sahih, Kitabu't-Tevhid, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17.
37Bkz. el-Cijveynf, el-irgad, 159; el-Amidi, Ebkir, v, 57a.

Ber-Razi, Fsas, 182-183; Kadi Abdulcebbar, Serh, 229.

ggel Ciiveyni a.g.e., 159; ; Krg. ibnii'-Cevzi, a.g.e., 17-18; er-Razi, Bsais, 173; Tefsir-i Kebir,
XX11, 66-67; el- Amldl a.g.e., vr, 57a; Flruzabadl Kamus, Iil, 896;

90K adi Abdulcebbir, a.g.e., 229.
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“Ve bacak bacaga dolagir.” (Kiyime, 75/29) dyetindeki “sik” kelimesi
Cenib-1 Hak hakkinda degil, kiyametin dehgetini géren insanlar hakkindadir.?!

6- Yemin

Yemin, sozliikte kuvvet demektir. Bu yiizden sag ele yemin denmigtir.%2
Kur’dn’da, “Kiyamet giinil biitiin veryiizii O’un kabzasidir. Gékler de O’nun sag
eliyle diiriilmiis olacaktir.” (Zimer, 39/67) ayetinde Allah’in sag elinden
bahsedilir.

~ Bu konuda Resfilullah’tan rivayet edilen hadisler ise gu sekildedir:

“Allah kiyAmet giinlinde yeryiizlinii avucuna alir ve semay: da sag eliyle
diirer ve sonra; Melik benim. Hani yeryiiziiniin melikleri nerede? der.”??

“Allah, Adem (a.s.)’i yaratt1. Sonra da sag eliyle sirtim okgadz...”%4

Burada zikredilen “sag el” (yemin)i, maddl bir uzuv olarak almak
miimkiin degildir. Ciinkii yemin; miilk, kuvvet, kudret ve tasarruf anlamlarina
gelir.95 Bazilarina gore de nimet manasina gelir.?6

Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Sia, “yemin”i “kuvvet ve kudret” anlamina
alirlar%7
“Yemin”in “kuvvet ve kudret” anlamina geldigi su sekilde izah edilir:
Sag tarafi kullanan sag diye isimlendirilir. Ciinki iki tarafin en kuvvetlisi sagdir.
And igmek (vemin) de, sag diye isimlendirilir. Ciinkii o, insanin bir geyi yapma
- veya terketme azmini kuvvetlendirir 98

Ibn Abbas’in, Hz. Peygamber’den rivayet ettigi, “Haceru’l-Esved,
Allah’in yeryiiziindeki sag elidir. Onunla insanlardan diledigi ile musafaha
eder.”®? hadisi ise su sekilde yorumlanmmgtir: Bu, bir temsil ve benzetmedir.
Hiikiimdar biriyle miisafaha ettifi zaman, adam onun elini &per. Sanki Haceru’l-

9lerRézd, Tefsir-i Kebir, XXII, 312,

92Ebu’l-Beka, a.g.c., 985.

93Buhar, Tevhid, IX, 150; el-Beyhaki, el-Esm8, 323.

94el-Beyhaki, el-Esmd, 325.

95el-Beyhaki, el-Esmd, 331; en-Nesefi, Ebw’l-Muin, a.g.e., I, 174.

%6el-Beyhalki, el-Esma, 333,

97fkg. er-Razi, Fsds, 173; Kadi Abdulcebbdr, a.g.e., 229; Ton Babeveyh, a.g.e., 21; Bedevi, a.g.e.,
16, : _

98er-Rézi, Hsfis, 173; Ebu'l-Bekd, a.g.e., 985,

99by Kuteybe, Te’ vilu Muhtelifi’ 1-Hadis, Musir, 1966, 215.
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Esved de Allah i¢in hiikiimdarm sag eli mesabesenidedir, ona el siiriiliir ve
opiiliir.100

7- Kabza
Kabza ¢esitli anlamlarda kullaniimastir:
1- Uzuv olarak kullamlir. Allah bundan miinezzehtir.

2- Milk ve kudret manasmda kullambr. Insanlar, “Esya Allah’in
kabzasidir.” derler. Yani, “Allah’in miilk ve kudretindedir.” demektir.

3- Kabza, bir seyin yok olmasi, gitmesi anlarmina gelir. Meseld, “Allah
falam kabzetti.” denilir. Yani, “Allah, onu bu diinyadan gotiirdii, yok etti.”
demektir 101

Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O’un kabzasidir. Gokler de O’nun saj
eliyle diiriilmiis olacaktr.” (Ziimer, 39/67) dyetinin zahirine gore yeryliziiniin,
Allah’m kabzasi olmasi gerekir. Halbuki Kur’dn, yerin yaratik oldugunu
‘bildiren dyetlerle doludur. Yaratik, Yaraticinin kabzasi olamaz. 102

Ehl-i Siinnet kabza kelimesini, kudret, tasarruf ve miilk10? olarak te’vil

eder.
8- Cenb

Cenb; yan taraf, hizi, civar, inmak, ecel ve emir anlamlarma gelir,104
Migebbihe, “Allah’in  yaninda (cenbinde) isledgim isledigim
taksirlerden dolayr bana yaziklar olsun.” (Ziimer, 39/56) 4yetine dayanarak

“cenb”in Allah igin uzuv oldugunu séyler.105

Selef, “cenb”in uzuv manasina gelmedigi, ziid bir sifat oldugul®®
goriigtindedir.

100tby Kuteybe, a.g.e., 215.

101¢].Beyhaki, a.g.e., 330-331; el-Isfehfni, Miifredat, 652.

102 Razt, Esas, 168-169.

03By, er-Razi, a.g.e., 169; lzmirli, a.g.e., 1, 156

104jbn Manzfr, a.g.¢., 1, 275-276; Firuzabadi, a.g.¢., I, 178; el-Isfehant, Mifredat, 205; en-Nesefi,
Ebu’l-Muin, Tabsira, 1, 174.

105¢). Amidi, a.g.e., vr. 56b.

106g)- Amid, Ebkér, vr. 56b; el-Ciircni, $erhu’l-Mevakif, 502.
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el-Ciiveyni, “cenb” ile koruma ve himaye etmenin kasdedildiginilo7
belirtir.

Ehl-i Siinnet’in gogunlugu bu kelimeyi, “Allah’in emri”1% anlaminda
almglardtr.

Mu’tezile ve Sia’ya gore “cenb”, “tiat” manasinadir.!09
9- Kurb ve Ma’iyyet

Kurb, yakin olmak!!0, ma’iyyet ise beraber olmak demektir.11! Her iki
kelime de Kur’an-1 Kerim’de farkh anlamlarda kullamlmiglardir. 112

Bu iki kelime degisik dyetlerde Cendb-1 Hak hakkinda kuﬂamlmwtnr.
“Biz onalsah damarmdan daha yakmiz.” (Kaf, 50/16).

“Nerede olsamz, O sizinle beraberdir.” (Hadid, 57/4).

“Allah sizinle beraberdir.” (Muhammed, 47/35).

Bu ayetlerde Allah Tedla, yaratik olan insana yakm olmaktan ve onlarla
beraber olmaktan s6z etmektedir, Buradaki yakinlik ve beraberlik “rahmet
yakinh@”dir. 113 Zikredilen dyetlerin oncesine ve sonrasina bakildifinda bu
anlam kolayca anlagilacaktir.

10- ityan ve Meci’

Ityan ve meci’, gelmek!!* demektir. “Onlar, ille de buluttan golgeler
icinde Allah’m ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?” (Bakara, 2/210);
“Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi.” (Fecr, 89/22); “Allah kurduklar
binalara (kudretiyle) temellerinden geldi.” (Nahl, 16/26); “Ama Allah (QO’nun
azabt), onlara beklemedikleri yerden geliverdi.” (Hasr, 59/2) ayetleri Allah’in
gelmesinden bahsetmektedir.

107¢}.Ciiveyni, el-irsad, 158-159.

1088k, el-Ciircand, a.g.e., 502; el-Beyhaki, el-Esma, 361; fzmitli, a.g.e., I, 156.
- 10%bn Babeveyh, a.g.¢., 20; Kad: Abdulcebbir, a.g.e., 229; Bedevi, a.g.e., 416.
LI0ELy’|-Beka, a.g.e., 723; el-Isfehdni, a.g.e., 663.

H1gpy1-Beks, a.g.e., 839.

12Rk;, Ebu’l-Beka, a.ge., 723-724, 838,

113Bky, er-Razi, Fsés, 134; Izmirli, a.g.e., 11, 156,

H4iby Manzir, a.g.e., I, 51-52.
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Selef, bu dyetin zahirini alarak Allah’n geldigini sdyler. Ancak bu gelis,
insanlarin gelisine benzemez. Allah’in gelmesinin sekli ve keyfiyyeti bizce
bilinemez. Buna iman edilir, niteligi ile mesgul olunmaz. 113

el-Maturidi, “Rabbin ve swa sira dizili melekler geldi.,” (Fecr, 89/22)
dyetini g6yle yorumlamaktadir:

1- Bu iyet, “Rabbinizin emirleri sira sira dizilip gelen meleklerle geldi.”
demektir,

2- “Rabbin geldi.” dyeti ile “Allah’in gelmesi” anlamundaki dyetler,
“Allah’in emri” anlaminda alinmalidir. el-Méturidi, buna Nahl suresi 33. dyette
“gelme” kelimesinin emir lafziyla kullanilmasma dikkat cekmektedir:
“(Kafirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rablerinin  emrinin
gelmesinden bagkabir sey mi bekliyorlar?” (Nahl, 16/33).0, “Rabbin geldi.”
yetini, “Rabbinin va’'di ve va'idi geldi.” gcklinde anlagilmasi gerektifini
belirtir. Ciinkii Allah’a gelme izafe edilemez.

3- “Rabbin geldi.” demek, bir hikmete binaen bu Alemin iginde
yaratildig vakit geldi.” demektir, 116

cl-Pezdevi bu konnda gunlan sdyliyor: Biz, Allah’t “gelmek” ile
vasiflandirinz. Nitekim Allah, kendi zatin1 bdyle vasiflandirmigtir, Ehl-i Siinnet
mezhebine gbre dogru olan da budur. Allah™, kendi zdtim vasifladifi seyle
vasiflamak gerekir. Gelme, siiphesiz cisimlerin sifatlarindan olan intikal
degildir. Aksine gelme ile “zuhfir” kasdediliyor. Bu konuda Cenib-1 Hak,
“Allah kurduklan binalara (kudretiyle) temellerinden geldi.” (Nahl, 16/26) ve
“Ama Allah (O’nun azabi), onlara beklemedikleri yerden geliverdi,” (Hasgr,
59/2) demektedir. Bunun manast sudur: Gazabinin eserleri binalarda ortaya
¢ikmugtir. Kahrimin ve kudretinin eserleri de onlarda meydana gelmistir, Uzak
bir yerden bir beldeye gelen kimse i¢in de durum aynidir. Belde zahir olmugtur,
Bu hususta, “Belde gelmigtir.” denilir. Yani, “Belde a¢ifa ¢ikmustir,” demektir,
Gelme, intikal i¢in olmayip zuhiir igindir. Gelme, zuhtirdan ibarettir. Bunun igin
cisimlerde ve sifatlarda kullandir. Bu da gdstermektedir ki, “gelme” ile “zuhiir”
kasdedilmektedir. 117

Gerek el-Maturidi, gerekse Selef goriigiinde olup te’vile kargt olan
el-Pezdevi, “gelme” kelimesini yorumlamaktadir,

115er_Rézi, Tefsir, V, 35; el-Baciri, Serh, 93,
H6Atik, a.g.m., 325-327.
17¢)-Pezdevi, a.g.e., 38-39. .
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Mu’tezile, “Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi.” (Fecr, 89/22)
-Ayetinde, Allah’m nefsini zikredip bagkasim1 murad ettigini séyler. Arap ddetine
gore Allah, buradaki muzafi hazfedip muzafin yerine nefsini zikretmigtir,!!8 $ia
ise bu Ayeti, “Rabbinin emri geldi.,” geklinde anlar. “Onlar, ille de buluttan
golgeler iginde Allah’m ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?” (Bakara,
2/210) ayetindeki Allah’in gelmesini, “Allah’in azabmmn gelmesi™1? geklinde
yorumlar.

Allah hakkinda gelme ve gitmenin dofru olmadifimi séyleyen Ehl-i
Stinnet bu konuda su yorumlarda bulunur:

Her seyden Once gelmek ve gitmek fiilleri tic agidan miitalaa
edilmektedir:

1- Insan uzaktan géremedigini gérebilmek icin yakmma gider.

2- Eger insan bir igi uzaktan yapamazsa, bagarabilmek igin o isin yanina
gider,
3- Kisi, bir sesi duyamayinca, o ses tarafinda dogru gider.

Biitiin bunlarin Allah hakkinda diigiiniilmesi imkansizdir.120 Cenéb-1
Hakk’mn “gitme ve gelme”den miinezzeh olduguna su hususlar da delalet
etmektedir:

1- Kendisi hakkinda gitmek ve gelmek gibi vasiflarin verildigi her sey,
harcket ve skiindan ayrilamaz. Harcket wve sukiin ise yaratiklann
tzelliklerindendir.

2- Kendisi hakkinda bir mekindan diger bir mekéna gegmesi dogru olan
her sey, boliinebilir bir varhktir.

3- Bir mekandan diger bir mekAna intikal eden her gey, sinirli ve sonlu
demektir.

4- Kendisi hakkinda “gitmek ve gelmek” gibi vastflarin kullamlmasmm
sahih oldugn varligin Kadim ve ezeli bir ildh oldugunu caiz goérdiigiimiiz zaman
bu durumda Giines ve Ay’in da ildh olmadiZin1 s6ylemek dogru olmaz,12!

118K ady Abdulcebbir, Serh, 229 vd.; Bedevi, a.g.c., 416.
119%bn Babeveyh, a.g.e., 21-22.

12005 Semerkandi, Hakim, Sevad-1 Azam, 52,

121p17. er-Rézd, Esas, 136-137; Tefsir, V, 32-34,
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Allah hakkinda “gitme ve gelme™nin dofru olmadiim bu sekilde
delillendiren halef su yorumlarda bulunmaktadir: “

1- Allab’in  gelmesinden  maksat Ayetlerinin  gelmesidir. Allah,
dyetlerinin gelmesini kendi gelmesi olarak ifade ctmistir.

2- Allah’in gelmesinden maksat emrinin gelmesidir. Allah, bir fiili bir
seye izafe ettifi zaman, sayet bu izafetin zahiri miimteni ise, bunu te’vil etmek
vacip olur. Nitekim &limler, “Allah’a muhalefe edenler.” (Miicadile, 58/20)
dyetinde Allah’a muhalefet etmekten maksadm, “Allah’mn dostlarina muhalefet
etmek” oldugunu sdylemislerdir,122

11- Rahmet ve Gazab

Bu sifatlarda Kur’an’da Cenib-1 Hak igin zikredilen haberi
sifatlardandr. :

“Musa’nin Ofkesi dinince levhalan aldi. Onlardaki yazida Rablerinden
korkanlar igin hiddyet ve rahmet (haberi) vardi.” (A’raf, 7/154).

“Buzagiyi (tanr1) edinenler var ya, iste onlara mutiaka Rablerinden bir
gazab erisecektir.” (A’raf, 7/152)123

Selef’e gore rahmet, Allah’in fazl ve in’amini gerektiren zatiyla kiim bir
sifattir. Allah’in rahmeti insanlarin merhamet etmesi gibi degildir.124

Mu’tezile ise, Allah’in rahmet ve gazabim sifatlart degil, halleri kabul
etmektedirler. Onlara gbre haller degigebilir. Allah’mn zih ise degigmez. Onlar,
rahmet ve gazab “cennet” ve “cehennem” olarak da almaktadirlar,125

Sia ise Allah’m gazabini, O’nun cezasy; rahmetini de sevap ve miikafat:
" olarak alir.'26 '

122BY7. el-Civeynt, el-frgad, 159-160; er-Razi, Esés, 137-138; Tefsir, V, 35-39; [zmirli, a.ge., II,
156.

1238y konudaki diger Ayetler igin bkz. Bakara, 2/61, 90; Al-i fmrén, 3/112; A’raf, 7/71; Nisj,
4/93; Nahl, 16/106; Feth, 48/6; Miicadile, 58/4.

1245¢-Seffarini, Levaih, 183-184.

1250 fir Veliyuddin, “Kelami ve Felsefi Akimlar”, gev. Altay Unaltay, (M.M. Sexif, islam
Disgiincesi Tarihi i¢inde}), Istanbul, 1980, I, 237-238,

126jbn Babeveyh, a.g.c., 22.




168 OMER AYDIN

Halef’e gére, bunlarnn baglangiglan degil, sonuglart kasdedilmektedir.
Ciinkii baglangiglar degigebilir. Allah ise bundan miinezzehtir. Sonlar ihsan ve
gazaba ulagtirir ki, kasdedilen anlam buduyr,127

12- istihya

fstihya, haya etmek, utanmak demektir. Haya, kinanma ve tenkit
edilmek korkusuyla insanda meydana gelen bir moral bozuklugu ve hal
degisikligidir 128

“Siiphesiz Allah, sivrisinek ve onun da otesinde bir varlign misal
getirmekten haya etmez.” (Bakara. 2/26)

“Ama Allah, hakk: séylemekten haya etmez.” (Ahzéb, 33/53).

Haya, Cenab-1 Hak hakkinda séz konusu olamaz. Ciinkii haya,
yaratiklara mahsus bir niteliktir. Bu yilizden hayetlerdeki haya su $ek11de
yorum{anmigtir;

1I- Cisimlere has olan statlardan kullar igin olanlarla Allak
vasiflandiginda, bu arazlarin baglangiglarina degil de, sonuglarina hamledilir.

Haya, insan igin stz konusu olan bit. durumdur. Ancak bunun bir
“baglangici ve sonu vardir. Bunun baglangici, ¢irkin olan bir geye nisbet edilme
korkusundan dolayi, insanda meydana gelen fiziki degisikliktir. Sonu ise bu
igten vazgegmedir.

Aliah hakkinda “haya” kelimesi kullanilinca bundan maksat, hayanin
baglangici olan korku degildir. Tam aksine nihayeti olan fiili birakmadur.

2- Bu soziin kéfirlerin sozleri iginde yer almasidu. Kaéfirler, “Hz.
Muhammed’in Rabbi sinegi ve driimcegi misal getirmekten haya etmez mi?”
demislerdir. Bu soruya cevap uygun diissiin diye dyette, “1a yestahy?” (haya
etmez) denilmistir. Boyle cevap vermek sdz sanatinda giizel bir sanattir, 129

127fzmirli, a.g.e., II, 156-157.
128er—R:?lzi, Esds, 191.
129 Razi, Bsiis, 191-192; Tefsir, I, 175-176.
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13- Fevk

Fevk, iist anlamma anlaminda olup mekén, zaman, cisim, say1 ve ver
icin kullanilir.13 Fevk kelimesi iki manada kullanilmaktadir;

1- Biri istte, digeri altta olmak iizere bir cismin bir cisme nisbetidir,

2~ Riitbe dstiinligl igin kullandhir, “Halife, sultanin Ustiindedir. Sultan
da vezirin iistiindedir.” denildigi gibi.}3!

Ayette, “O (Allah) kullanmin dstinde her tiirlii tasarrufa sahiptir.”
(En’am, 6/18, 61) Cenib-1 Hakk’m iistte bulundugu bildirilmektedir.

Miigebbihe bu fyete dayanarak Allah’m dlemin iizerinde bir cihette
bulundugunu iddia etmektedir.!32

Selef, “fevkiyyet”in ne oldugunun bilinemeyecei gériigiindedir.133

Megebbihe’'nin yukaridaki iddiasinin yanhis olduunu ve dyetteki iistte
olmanm cisimlerde kullamldig1 anlamda olmadigina dair birka¢ husus dellet
etmektedir:

1- Eger Allah, dlemin iistiinde bulunmus olsayd; ya bir diger tarafindan
ayit edilemeyecek derecede kilgiik olurdu. Yahut da kitalan ihata edecck
cihetiere uzanacak kadar biiylik olurdu. Birincisi, Allah’in atom gibi kiigiik ve
ufak olmasmm gerektirir. Sayet, Allah’mn bdyle olmasi caiz olursa, alemin
ildhmin duvarmn deliginden igeri diigen giinesin igindeki zerrelerden biri olmasi
neden caiz olmasm? Halbuki hicbir akilli kimse bunu sdyleyemez. Ikincisi
olsaydi, o zaman iléh olan zat pargalanmug, bélinmiis olurdu ki bu da Allah
hakkinda imkénsizdir.

- 2- Alemin kiire seklinde oldugu sabittir. Buna gdre insanlarin bir kisnu
altta, bir kism {istte olmus olur. Bu duumda Allah’m ya bir kavmin veya
herkesin dstiinde oldufgu sdylenir. Birinci ihtimal bétildir. Zira Allah’in
insaniarin bir kismmin tstiinde olmasi, digerlerinin altnda olmasim gerektirir.
Ikincisi, Allah’m felek kiiresini kusatnmg olmasmi  gerektir. Bunun
neticesi, dlemin ildhmin biitin felekleri kugatan bir felek olmass sonucuna varir
ki, bunu hicbir miisliiman séyleyemez.

130phy’]-Beka, a.g.e, 6706.
134e1-Gazalt, ficam, 58-59.
1326r.Razi, Tefsir-i Kebir, 1X, 354.
133e]-Bachut, a.g..e, 92.
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3- Ayette gecen “fevkiyyet” kelimesinden hem énce hem de sonra bagka
ifadeler bulunmaktadir. Bu kelimeden 6nce bulunan “Kéhir” kelimesi, kuvvet ve
Iudretin tam oldugunu gésterir. Sonra gelen “ibadihi” (kullarimi) kelimesi ise
bagkastmin miilkii olmayr1 ve kudretinin altinda bulunmay: gerektirir.
Binaenaleyn &yetie zikredilen “fevk™ ifadesini, cihet bakimindan iistte
bulunmaya degil, kudret bakimindan iistte bulunmaya hamletmek gerekir.

4- Allah bu ayeti, kendisinden bagkasin dost edinenlere reddiye olarak
zikretmistir. Yani, Allah sizden giligliidiir, sizin O’ndan bagkasin: dost edinmeniz
size fayda vermez.” seklindedir.134

Allah’in melekler hakkinda, “Ustlerindeki rablerinden korkarlar.” (Nahl,
16/50) ayeti, “Onlar iist taraflarindan kendilerine azabin inmesinden korkarlar.”
seklinde yorumlanmigtir.

14- Nefs

Nefs, bir geyin zit: ve hakikati, rih, kan, kendi, azamet, himmet, izzet,
gayb, irfide gibi anlamlara gelir.!%

Kur’dn’da, “Allah sizi nefsinden sakindirtyor.” (Al-i Imrén, 3/30)
denilmektedir,

“Nefs” kelimesinin Arap dilinde c¢esitli anlamlarda kullanildigim
belirtmekte yarar vardir,

1- Nefs, ruhu ve ciissesi bulunan canhi igin kulianthir.

2- Ruhu olmayip ciissesi bulunanlar igin kullanifir.

3- Nefs, zAtin isbati anlammda kullanilr. Bu anlamda nefs, bir geyin
zAtindan, hakikatindan ve hiiviyetinden ibaret olup, ciizierden olusan cisimden

terkib edilmis degildir,136

Cenéb-1 Hak, ilk iki anlamdaki kullamstan beri ve miinezzehtir,137 Nefs,
Allah Teéld hakkinda ii¢iincii anlamda kullanilmaktadir, 138

134er—Rﬁz’1‘, Tefsir, IX, 354.

135BK2, Ebu’l-Bek4, Kiilliyat, 897.

}36¢r-Razi, Tefsir, 1, 169-170; el-Beyhaki, el-Esm4, 286; Ebu’l-Bekd, a.g.e., 987.
137¢)-Beyhaki, el-Esmé, 286.

1385bu’1-Bekd, a.ge., 987.
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Allah, Isa (a.s.)’dan hikayeten, “Sen benim nefsimdekini bilirsin. Fakat
ben senin nefsinde olam bilmem.” (Maide, 5/116) demektedir. Bunun anlamy,
“Sen gaybimi ve gizlimi bilirsin. Ama ben senin gaybmni ve gizlini bilemem.”
seklindedir 139

15-Nir
Niir, 131k, ziya, parlaklik demektir, 140

“Allah goklerin ve yerin nlrudur.” (Ntr, 24/35) ayetinde, Cenéb-1
Hakk’in goklerin ve yerin nliru oldugundan s6z edilmektedir.

Allah hakkinda gdzle goriilen, 15tk olan “nir™un kullanilmasimin
imkénsizligma birtakim hususlar delalet etmektedir:

1- Allah, kendisinin “nlir” oldugunu séylememistir. Aksine, géklerin ve
yerin nliru oldufunu séyliiyor. Eger Allah zit olarak niir olsaydi, bu izafetin bir
anjami olmazds.

2- Eger Allah’mn “goklerin ve yerin nfiru” olmasi, hissedilen 1s:1k
anlaminda olsaydi; géklerde ve yerde higbir seyde karanlik bulunmamasi
gerekirdi, Clinkii Allah, daimidir, ezelidir ve ebedidir.

3- Allah 151k anlaminda nir olsaydi; bu sifim giines, ay ve ates 15181
cinsinden bir 151k olmasi gerekirdi. Akil ise bunun aksine delilet ediyor.

4- Allah, “O’nun nurunun sekli” diyerek, “niir*u kendisine izafe
etmigtir. Eger Allah, “nlr”un kendisi olsaydi, bu izafet anlamsiz olurdu. Ciinkii
bir geyin kendisine izéifeti ilmkénsizdir. Nitekim Allah, “Allah niiruyla

diledigini hidayete erdirir.” (Ndr, 24/135) demektedir.

5- “Allah karanliklars ve niiru yarattt,” (En’dm, 6/1) hayetinde Cendb-1
Hak, nurlarin yaraticis1 oldugunu agiklamaktadir.

6- “Niir” karanhkta kaybolur. Eger Allah goriinen ndr olsaydi, yoklugu
kabul etmesi gerekirdi. Bu ise Allah’in, Kadim ve Vicibu’l-Viicid olmasina
Zittir.

139Ebu’1—Beké, a.ge., 987
140ghy’)-Beks, a.g.e., 908.
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7- “Nfir”, cisim veya cisimde bulunan bir nitelik olabilir. Cisim ise
yaratiktir. Dolayisiyla onda bulunan nitelikler de yaratiktir. Allah ise yaratik
olmaktan miinezzehtir.

8- “Nir"un ziddt “karanhk”ir. Allah ise =ziddi  bulunmaktan
miinezzehtir 141

Bazilarina gore “nir” zati sifattir, 142

el-Ciiveyni, “Allah goklerin ve yerin nirudur,” (Nir, 24/35) dyetinin
anlaminin, “Allah gk ve yer ehlinin hidayete erdiricisidir.” gekiinde
oldugunu belirtir,!** Fahreddin er-Razi de el-Ciiveyni’nin verdigi anlami
verdikten sonra, “Gdklerin ve yerin gizel ve mikemmel bir sekilde
nurlandiricisidir.” geklinde de anlam verir.1** Bazilar1 da bu ayeti, “Goklerin ve
yerin nfiru Allah’indir.” geklinde okumatadir ki bu durumda s6z konusu siiphe
ortadan kalkmaktadir,145

Fahreddin er-Rézf, bu ismin Allah i¢in gilizel olusuna dair su hussulari
kaydeder:

1- Allah, nirlarn yoktan var eden ve yaratandir. Bu izaha gére, “Niir”un
Allah’a isim olarak verilmesi glizeldir.

2- Alemlerin yararmna olan seyler, Allah’in -hikmetiyle meydana gelmis,
diinya ve ahiret isleri nizama girmigtir. Her kim faydal: igleri diizene koyarve

ALY

hayir iglerde ¢aba sarfderse, “niir” olarak isimiendirilir.

3- Allah kullarma iman, hiddyet ve marifet gibi nimetlerle liitufta
sunmulmugtur. Bu nimetler “niir” cinsinden olan seylerdir. 146

Burada “nir” zikredilmis, bununla “Miinevvir” (nurlandiran)
kasdedilmigtir.147

1416 Razi, Esas, 129-130; Tefsir, I, 170-171.
l42131-Beyh.elld, age., 312

143¢]-Ciiveyni, el-Irgad, 158.

1446, Rzt Bsas, 130.

145er.Rawd, Tefsir, I, 171.

14601 Razg, Tefsir, 1, 171,

147 en Nesefi, Ebu’}-Muin, Tabsira, I, 174,
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16- Istihza

Istihza lugatta eglenmek, alay etmek, birisini giiliing duruma diiglirmek
demektir. Istilahta ise, alay islubuyla k&tiilik sayllacak seyi gizleyerek
karsisindakine muvafakatim agiklamaktir, 148

Kur’an’da, “Onlar iman edenlerle kargilastiklarinda, ‘fman ettik® derler.
Seytanlariyla bagbasa kaldiklarinda ise, “Biz sizinle beraberiz; biz ancak onlarla
‘alay ediyoruz’® derler. (Asil) Allah onlarla alay eder.” (Bakara, 2/14-15)
denilmektedir.

Fahreddin er-Rézi, buradaki istihzinin gergek anlamda bir istihza
olmadifim su sekilde agiklamaktadir:

1- Allak’in onlara yapmig oldugu gey, onlarm alay etmelerine kargilik
bir cezadir. Fakat Allah, bu cezay: istihz diye isimlendirmigtir.

2- Onlarm mii’minlerle alay etmelerinin zarari kendilerinedir. Onlar,
mii’minlere zarar veremezler. Iste bu sebeple sanki Allah onlaria alay etmis
olmaktadir. '

3- Hor ve hakir olmanin meydana gelmesi, istihzfnin bir sonucudur.
Buna gore sonug, o sonucu meydana getiren sebeplerle ifade edilerek istihzidan
bahsedilmig, ondan da horluk ve agagilama kasdedilmistir.

4- Allah onlara, diinya ve #hiretie, alay edilen bir kimseye yapilan
muamele ile muamele etmektedir. Diinyadaki muamele, Allah’in, Hz.
Pcygamber’e, onlarin  gizlemeye son derece ¢aba sarfeitikleri sirlarm
agiklamasidir. Ahiretteki muamele hakkinda ise Tbn Abbas (r.a.) §dyle demistir:
“Mil’minler Cennet’e, kéfirler Cehennem’e girince, Allah, Cennet’'ten
Cehennem’e miinafiklarin bulundugu tarafa bir kap1 agar. Miinafiklar bu kapmnin
agiidigim1 gériince, Cehennem’den ¢ikmaya ve Cennet’e girmeye ¢aligirlar. Bu
sirada cennetlikler de onlart seyreder. Onlar tam Cennet’in  kapisina
ulagtiklarinda, igte o zaman kap: yiizlerine kapanir.” iste bu durum onlarla alay
etmektir. 149

Sonug olarak, Allah hakkinda “istihzd” kullamldiginda bunun anlamu,
“istihzAnin cezasini vermektir.150

148¢antay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, 1981, 1, 15,
149er_RazA, Tefsir, I, 47-48.
150g)- -Beyhaki, a.g.e., 485; Cantay, a.g.e., 1, 15.
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17- Samed

Samed, bog olmayan cisimdir. Bazilar1 samed kelimesini, tozsuz, igine
bir gey girmeyen ve iginden bir sey ¢ikmayan yumusak ve piriizsiiz bir tas
olarak tefsir etmektedir.151

Kur’an’da, “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir.” (Ihlas, 112/1-2)
denilmektedir.

Miigebbihe, bu Ayetteki “samed” kelimesine dayanarak Allah’in cisim
oldugunu soyler.!52 Buradaki “samed”in cisim manasinda olmadifini su
hususlar gostermektedir:

1- “Samed”, mef’ul manasinda fiil olup “kasd” anlamindadir. Buna gire
“samed”in anlanu, “ihtiyaglarda kendisine y&nelinen” seklinde olur. Ibn Abbas
(r.a.)’tan rivayet edildigine gére, bu ayet inince, Hz. Peygamber’e “samed”in
anlamindan sorulmus, o da, “ihtiyaglarda kendisine yonelinen Seyyid’ dir”
demigtir, : :

2- “Samed”in lugatte, kendisine bagka bir sey girmeyen maden oldugu
kabul edilse bile, bu anlam Allah hakkinda miimkiin degildir. Bu kelimeyi
mecaza hamletmek gerekir. Bu da, o cismin ayriimaktan, benzemekten ve
bagkalarindan etkilenmekten beri olugudur.  Allah, Vacibu’l-Vuciid’dur. Bu
da O’nun, ziyade ve noksanhgi kabul etmemesini gerektirir. Allah hakkinda
“samed”den maksat ancak bu anlamdadir 133

Ayette zikredilen “samed” kelimesinin cisim manasinda olmadigmna,
kendisinden &énce gegen “ehad”134 (bir) kelimesi de deldlet eder. Ciinkii, “ehad”
olan cisim olmaya zit olandir. 1%

18- Lika

Lika, kavusmak, ulasmak demektir,156 “Onlar, kesinlikle Rablerine
kavugacaklarint ve O’na dbéneceklerini diiglinen ve bunu kabullenen

15 1er—Réizi‘, Esis, 126,

152¢r Rz, Esés, 126.

153¢r-Razi, Esés, 126.

lsf‘“Ehad” kavrami hakkinda genis bilgi igin bkz. Ozler, Mevlilt, islim Diisiincesinde Tevhid,
Istanbul, 1995, 68-81.

1551 Razd, Esis, 126.
156Eby’1-Beka, a.g.e., 778
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kimselerdir.” (Bakara, 2/46) fyeti ve benzerlerinde'>?, yaratik olan insanlarin
Cenéb-1 Hakk’a kavugacaklanndan soz edilir.

Buradaki kavusma (lika)nin cisimlerin manasinda olmadifina dair su
hususlar deldlet eder:

1- Insan, kavustugu seyi idrak eder ve goriir. Burada kavugmadan
maksat, giirme (ru'yet) dir.

2- Bir kimse bir kralin yanina geldigi zaman, onun hiikmii altina girer.
Oyle ki, bundan asla vazgegemez, Bu kavusma, boylece krahn kudretinin ortaya
¢ikmasina sebeptir, Onun kudret, kuvvet, kahr ve siddeti ortaya gikinca, onun bu
durumu “lika” (kavugma) olarak tabir edilir.!58

19-Hicab

Hicib, perde demektir.!’® Kur’dn’da, “Siphesiz ki onlar, gin
Rablerinden kesinlikle perdelidirier.” (Mutaffifin, 83/15) denilmektedir.

Allah hakkmda, “perdelidir” demek caiz degildir. Fakat, “Allah halka
gizlidir.” demek caizdir. Ciinkii, gizli ve oOrtiilii olmak (ihticib), kudret ve
kuvvetin semboliidiir. Perde (hicab) ise acizlik ve zilletin semboliidiir. “Hicab”in
(perdenin) hakikatinmn Allah’a nisbeti imkénsizdir. Ciinkdi perde, iki cisim
araginda vasita olan bir cisimdir. $u halde bu dyet, “Allah’in gozle ilgili gérmeyti
gbzde yaratmamast” anlamindadir, 169

20-Ru’yetullah (Allah’in Goriilmesi)

Kerrfimiyye mezhebi, Allah’m goriilmesinin caiz oldugunu, ancak
gormenin goriilen. seyin gérlis alaminda veya gorenin karsisinda olmasmnin
gerekli oldugunu sdyler. Buna gore Cenfb-1 Hakk’in bir cihette bulunmasi
gerekir.

Mu’tezile ise goriilen geyin bir cihetie olmasit gerektifinden hareketle,
Cenab-1 Hakk’in herhangi bir cihette bulunmadig: igin gdrillemeyecegini kabul
eder.161

1578y konuda diger dyetler igin bkz. Kaf, 18/110; Secde, 32/10.
1580 Razi, Esés, 127-128,
159¢|-Isfehént, a.g.e., 219.
160er Rz, Esas, 131-132.
1611 Ravi, Esds, 92, 96; Mealimu Usiu’d-Din, Kahire, tsz., 67.
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Imamiyye, Kitab ve Siinnet’e gére Allah’1 gérmenin miimkiin olmadig1 -
gériigiindedir. Onlara gore Allah’n goriilmesi aklen de miimkiin degildir. Aklen
bir seyin goriilebilmesi i¢in hergeyden Once, o seyin bir hacmi, bir gekli, bir
cismi olmasi ve bir yerde bulunmasi gerekir. Allah ise bunlardan miinezzeh ve
yiice oldugu gibi, biitlin bunlann yaraticisidir. Bu bakimdan gériilmesi
imkénsizdir. Diinyada, &hirette, riiyada; peygamber, melek, mii’'min veya kéfir
higbir varlik O’nu géremez. 162

imim el-Maturidi, Allah’in bir mekinda bulunmaktan miinezzeh
oldugunu kabul etmekle beraber, ahirette mii’minler tarafindan gozlerle
goriilecegi goriislindedir. Ona gore bu konudaki nasslar, higbir gekilde te’vil
edilmeyecek kadar agiktir. Fakat Allah gorilliirken gérene gore bir mekénda, bir
yonde bulunmayacak ve gorenin kargisinda olmaycaktir. Allah’in goriilmesi
keyfiyyetsiz olarak ger¢eklesecektir,163

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari de Mu’tezile’nin goriigiine karst ¢ikarak Cendb-1
Hakk’m gériilebilecegini sdyler, 164 .

Ibn Riigd, gérmenin meydana gelebilmesi igin 1913n bulunmasi, goz ile
goriilen arasinda geffaf bir cismin bulunmasi, gériilen geyin renkli olmasi
gerektigini belirtir. O, Allah’t gérmenin miimkiin oldugunu sdyleyen Es’arileri
tenkit eder. Onlarin iki inanci (cismiyet sifatiin bulunmayig: ile cisim olmayan
bir geyin his ile gorilebilmesinin miimkiin olmasi inanglarim) te’lif etmeye
caligtiklarimt séyler. Bu yiizden de onlarin zorlandiklarini, sofistik ve vehmi
birtakim delillere sigmmak zorunda kaldiklarini belirtir 165

Ancak Ehl- Stinnet, Allah’m Ahirette mii’'minler tarafindan gériilecegi
hususunda miittefiktirler. Bu hususta agik Kur’an dyetleri vardir. Nitekim
Cendb-1 Hak, “O giin nice yiizler panldar. O yiizler Rablerine bakarlar.”
(Kiydme, 75/22-23) demektedir.

“Gozler O’'nu idrak edemez; fakat O, biitiin gézleri idrak eder.” (Ea’am,
6/103) dyeti de Allah’1 gérmenin miimkiin olduguna delalet eder. el-Méturidi’ye
gdre bu ayet, Allah"in goriilebilecegine delilet eder. Eger bdyle olmasayd,
fyetteki idrakin olumsuzlugunun herhangi bir anlami olmazdi, 166

162Gis1Ipmarti, Abdulbaki, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul, 1987, 245 vd.

163yeprem, M. Saim, Méturidi*nin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, 1989, 20.

164¢] Bg*ard, el-ibane, 18-20. ,

1651bn Rilgd, Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Kesf an Minhaci'l-Edille, Terc. S, Uludag
(Felsefe-Din Iligkileri), Istanbul, 1985 273-274.

166¢]-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 77.
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Ehl-i Siinnet’e gére mii’ minler dhirette Allah’ goreceklerdir. Fakat bu, su
anda goziimiizde bulunan kuvveden bagka olarak Allah tarafindan verilen bir
kuvve ile olacaktir.!67 Bu da Cenib-1 Hakk’m bir yerde bulunmasim ve cisim
olmasim gerektirmez.

Sonug olarak bu kelimeleri, Allah’in zdtina uygun bir sekilde
yorumlamak, bunlar1 zahirleri iizere birakip keyfiyyetinin bilinemeyecegini
sOylemekten yararliy, daha mantiklt ve tevhide daha wuygun oldugunu
styleyebiliriz.

167yiiksel, Keldm Dersleri ({13hiyat ve Niibiivvet), ¥.0.K. Basimevi, Ankara, 1986, 36.






