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BOYUTLARI: MUZIK UZERINE BIR INCELEME*
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Bu ¢alisma, IV/X. asirda Basra ve civarinda bir felsefe toplulugu olarak yasamis
olan Thvan-1 Safd’nin felsefesinde etik ve estetik arasindaki biitiinliik iliskisini
miizik sanati lizerinden ortaya koymayir amaglar. Bu amag¢ dogrultusunda
makalede dncelikle, miizigi diger sanatlardan farkli kilan 6zellikleri, miizigin
kaynak ve gaye bakimindan hikmetle olan iliskisi, miizigin, Ihvan’in hakikate
ulasmanin temel yolu olarak gordiigli matematige dayali zemini ve tanrisal
sanatin dogrudan eseri olan semavi varliklarla irtibat1 ele alinmistir.

fhvan’in miizige yiikledigi bu metafizik anlam ve boyutlar, onlarin diisiincesinde,
s6z konusu sanati metafizige acilan bir kap1 haline getirmektedir. Boylece miizik,
bu sanatla mesgul olan kimselere s6z konusu metafizik hakikatlerin gerekli
kildig1 belirli ahlaki erdemler kazandirmaktadir. Metafizik hakikatlerin ahlaki
sonuglar dogurmasi fikrinin Thvan diisiincesindeki en belirgin anlami, sanatin
insani Yiice Sanatkdra benzemeye calismaya sevk etmesi seklinde ifade
edilebilir. ihvan, metafizik bir cercevede etikle estetik arasinda kurdugu bu
iliskiyi, miizigin insan lizerindeki psiko-fizyolojik etkilerinin birtakim ahlaki
sonuglar dogurdugunu agiklayarak farkl bir diizlemde stirdiirtiir.

Bu aciklamasinda fhvan, Galenci tip gelenegine dayanan insandaki dért sivi
karisim (ahlat-1 erba‘a) teorisini miizige uygular. Buna gore ud enstriimanindaki
tellerin ¢ikardig sesler, dort karisimin oranlarina etki ederek insanda cesaret,
comertlik, iffet ve yumusak huyluluk gibi birtakim kalic1 ahlaki erdemler
meydana getirmektedir. Bu diigiincesiyle [hvan, miizik lizerinden gelistirdigi etik
ve estetik arasindaki biitiinliik iliskisini, metafizik bir ¢er¢evenin yani sira fizik
bir zeminde de kurmus olur.
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AL-IKHWAN AL-SAFA’ ON THE ETHICAL DIMENSIONS OF ART: AN
ANALYSIS ON MUSIC

Since Ancient Geek philosophy, one of the most fundamental problems of
the aesthetics has been the relationship between ethics and aesthetics. At the
beginning of the questions that determine the nature of this relationship is the
question of whether an object which is subjected to the judgment of beauty
should have an ethically related content. Until modern times, this question has
been answered to the point that, an object which is subjected to the judgment of
beauty must also bear an ethical value. This answer states that in order to qualify
an object or thing as beautiful in aesthetic sense, it should be connected to the
good in ethical sense. From Ancient Greek philosophy to Islamic thought, we can
clearly see the ideas and theories about this close relationship between ethics
and aesthetics.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* Ok Kk

Giris

Glizeli kendisine konu edinen estetik disiplinin Antik Yunan’dan
glinlimiize en temel sorunlarindan biri, bu disiplinin etikle olan iliskisidir. Bu
iliskinin mahiyetini belirleyen sorularin basinda ise ister tabii, isterse de
insan eseri olan bir sey olsun, giizellik yargisina konu olan bir nesnenin ayni
zamanda etikle iligkili bir muhtevaya sahip olup olmamasi gerektigi sorusu
gelir. Bu soru, modern zamanlara kadar biiyiik olciide, giizellik yargisina
konu olan bir nesnenin, ayni zamanda etik bir deger de tasimasi gerektigi
seklinde cevaplanmistir. Bu cevap, bir nesnenin estetik anlamda giizel olarak
nitelenmesi icin ayn1 zamanda etik anlamda iyilikle irtibatinin kurulmasi
gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu anlayista, bir nesneyle estetik
diizeyde irtibat kuran bir 6znenin bu nesneye iliskin ortaya koydugu yargi,
ayni zamanda ahlaki bir yon tasiyorsa gercek anlamda estetik nesneden sz
edilebilir. Bunun bir sonucu olarak, salt oransal uyum, diizen, tertip gibi
giizellikle ilgili duyumsal kriterleri karsilayan ve fakat tasidigl ya da isaret
ettigi anlam bakimindan ortaya ¢iktig1 toplumun ahlaki ilkelerini ihlal eden
sanat eserleri iyilik degerine sahip olmadigi i¢in giizel olarak goriilemez. Her
giizelin, sonuclar1 bakimindan ayni zamanda iyi olarak nitelendigi bu
diisiince, estetigin etikle iliskisinin zayiflatildig1 ve sonrasinda koparildigi
modern zamanlara kadar varligini giiclii bir sekilde siirdiirmiistiir. Antik¢ag
klasik donem felsefesinden, Helenistik okullara, Skolastik ve Patristik donem
Hristiyan diigiincesinden Klasik ve klasik sonrasi Islam diigiincesine kadar
genis bir yelpazede estetikle etigin bu siki irtibatina iliskin diislince ve
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teoriler kendisini gostermektedir.!

Bu ¢alismada IV/X. asirda Basra ve civarinda bir felsefe toplulugu
olarak yasayan ihvan-1 Safa’nin kendi felsefe sistemlerinde etikle estetik
arasinda nasil bir iliski kurdugu miizik sanat1 6zelinde incelenecektir. Aslina
bakilirsa Thvan-1 Safa diisiincesinde, sadece miizik degil biitiin sanatlarin en
basta gelen amaci bilgi ve gilizel ahlak elde etmektir.2 Bu ¢ercevede
disiiniildiigiinde onlar acisindan etikle estetik kopmaz bir iliski icindedir.
Bununla birlikte ihvan’da etik-estetik deger biitiinliigiiniin en acik sekliyle
goriildiigii, glizelligin metafizik kokeni ile ontolojik yansimalarini konu
edinen meta-estetik tasavvuruns3 en belirgin sekilde islendigi ve hakikatin en
st diizeyde ortaya ¢iktig1 insan eseri sanatlarin basinda miizik gelmektedir.4
Thvan-1 Safa estetigi ve miizik diisiincesi lizerine yapilan cagdas arastirmalar,
miizikle ahlaki arinma arasinda bir iliski oldugunu ortaya koyar. Ancak so6z
konusu iliskinin [hvin felsefesinde hangi parametreler etrafinda
kurulabilecegini sistematik ve biitlinliikli olarak gosteren bir arastirma
heniiz yapilmis degildir.> Bu ¢alisma da literatiirdeki s6z konusu ihtiyaca

1 Bu konuyla ilgili felsefe tarihinden genel bir resim i¢in bkz. Ayse Taskent, “Estetik ve Etik
Degerler Biitiinliigii”, VI Dinf Yayinlar1 Kongresi, -Islam Sanat ve Estetik- Bildiri Kitabi
(istanbul: 29-30 Kasim-01 Aralik 2013), 111-118.

2 thvan’a gére, genel anlamda sanatlarin amaci, “nefsin hakikate iliskin bilgiler (me‘drif
hakikiyye), glzel ahlak (ahldk cemile), dogru gorisler (drd’ sahtha) ve temiz ameller
(a‘'mdl zekiyye) sayesinde yetkinlesmesidir. Nefsin yetkinlesmesindeki amag, onun
semanin melekutuna yiikselmesini (es-su‘id ild melekiiti’s-semd’) miimkiin kilmaktadir.
Onun semanin melekutuna yiikselmesindeki amag¢ ise madde denizinden ve tabiatin
esaretinden kurtulmak, olus ve bozulus dleminin cehenneminden ¢ikip ruhlar dlemi
sahasina girmek ve orada ebedi olarak sevingli, mutlu ve lezzet iginde kalmaktir.” Bkz.
thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I (Beyrut: Darii Sadir, 1957), 286,7-11; Thvan-1 Saf3,
“Pratik Sanatlar ve Amaglar1 Uzerine”, cev. Enver Uysal, [hvan-1 Safé Risdleleri I (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2012), 194. ihvan'in miizik ve diger sanatlara yaklasiminin estetik
kaygilardan ¢ok etik amaclar tasimasiyla ilgili olarak bkz. Bayram Ali Cetinkaya, Sayilarin
Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 134.

3 Bu kavramin islam estetigindeki anlamyla ilgili bir degerlendirme icin bkz. Valerie
Gonzalez, Beauty and Islam, Aesthetics in Islamic Art and Architecture (Londra, New York:
Tauris, 2001), 7.

4 Bununla ilgili olarak bkz. Thvanii’s-Safa, Resdilii Thvani’s-safé@’ 1, 23,1-9; Thvan-1 Safa,
“Risalelerin Igeriklerini Ozetleyen Fihrist Bliimii”, cev. Enver Uysal, [hvédn-1 Safa Risdleleri
1, 16.

5 Yal¢in Cetinkaya, Thvan’da miizik diisiincesini ele aldig1 calismasinda, ihvan’da miizigin
ruha tesir ettigini ve bu nedenle ahlaki bir icerige sahip oldugunu belirtmekle birlikte, bu
makalenin temel meselesi olan miizigin ahlakla iliskisinin hangi parametreler etrafinda
kuruldugu; Thvan’in meta-estetik tasavvurunun sanatlara bakisini nasil etkiledigi, miizigi
diger sanatlardan ayiran o6zelliklerin neler oldugu, musikinin sahip oldugu hangi
o6zelliklerin onu metafizige acilan bir kap1 haline getirdigi gibi meseleleri sistematik olarak
sorusturmaz. Ashna bakilirsa Cetinkaya’nin bu calismasinin thvan’in miizik diigiincesine
ayrilan béliimleri, Matematik kitabinin besinci risalesi olan “Musiki’nin (alt basliklarinin
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binaen ortaya konulmustur.

Bu makalede, Thvan’in kendi metinlerinden hareketle miizigin ahlakla
iliskisi kurulurken bu sanatin hangi yonlerden boyle bir etik sonuca yol actig1
sorunu, su basliklar altinda tartisilacaktir: (i) Miizigin hakikati kesfetme ve
ahlaka yonlendirme bakimindan diger sanatlara nispeten sahip oldugu 6zel
konum, (ii) miizigin hem mense hem de gaye bakimindan hikmetle olan
iliskisi (iii) miizigin, Pythagorasci bir baglamda esyanin hakikatini ve ilahi bir
sanat olarak yaratilan alemin inceliklerini kavrama konusunda en temel
yollardan biri olan matematikle iliskisi, (iv) miizigin, yine Pythagorase¢i bir
bakis agisiyla olus-bozulusun bulunmadigi ve tanrisal bir sanat eseri olan ay-
ustii dlemdeki varliklarla iliskisi ve (v) mizigin, Hipokrat-Galenci tip
gelenegindeki dort karisim (ahldt-1 erba‘a) teorisi baglaminda insanin psiko-
fizyolojik yapisina etkisi.

A. Miizigin Diger Sanatlar Icindeki Yeri

Thvan sanatlar1 beseri, tabii, nefsani ve tanrisal olmak iizere dérde

da dahil edildigi) bir ézeti niteligindedir. Bkz. Cetinkaya, [hvdn-1 Safé’da Miizik Diisiincesi
(istanbul: insan Yayinlari, 1995), 87-134. Owen Wright, ihvan’in miizik teorisini ele aldig
calismasinda miistakil bir baslik ayirdig1 miizik-ahlak iligkisiyle ilgili olarak biitiinliiklii
bir cerceve sunmaktan ziyade yalnizca miizigin Islam diinyasindaki mesruiyetine iliskin
tartismaya deginir. Bu tartismada ise Thvan’in safini ortaya koyarken miizik-ahlak iligkisi
baglaminda yalnizca miizigin hikmet ehlinin bir icadi oldugu diisiincesine yer verir. Bkz.
Wright, “Music and Musicology in the Rasa’il Ikhwan al-Safa™, Epistles of the Brethren of
Purity: The Ikhwan al-Safa’ and Their Rasa’il, An Introduction, ed. Nader el-Bizri (Oxford:
Oxford University Press, The Institute of Ismaili Studies, 2008), 239-240. Miizigin ahlakla
iliskisine dair miizigin diger sanatlardan hangi bakimdan iistlin oldugu, matematik ve
metafizikle iligkisi ve psiko-fizyolojik etkileri gibi konular, s6z konusu baslik altinda
kendisine yer bulmaz. Aslina bakilirsa Wright bu ¢alismasinda, miizik risalesinin tizerine
oturdugu miizik-ahlak iligkisini de icerecek felsefi cerceveye iliskin genel bir agiklama
sunmayacagini en basindan belirtmektedir (Wright, a.g.m., 214). Mehmet Karakus fhvan
estetigini konu alan doktora calismasinda, Thvan’da sanatlarin meta-estetik arka planina
ve miizigin ahlaki islevine iliskin birtakim aciklamalarda bulunur. Bkz. Karakus, “Thvan-1
Safd Risalelerinde Estetik ve Sanat”, Basilmamis Doktora Tezi (Kayseri: Erciyes
Universitesi SBE, 2016), 127-134; 167-178. Ancak Karakus'un eseri, miizigin psiko-
fizyolojik etkileri ve matematige dayali miizik anlayis1 gibi ihvan’da miizikle ahlak
arasindaki iliskinin kurulmasinda 6n plana ¢ikan hususlar1 sistematik bir sekilde
inceleme konusu yapmaz. Aslinda bu, miizigi miistakil olarak inceleme konusu yapmayan
bir eserden de beklenmez. Nisreen Sinjab da yiiksek lisans calismasinda bnii’l-Heysem’le
birlikte Thvan'in giizellik tasavvurunu oransal uyum ve ahenk kavramlari etrafinda
mukayeseli olarak tartisir. Sinjab, miizik estetiginin oransal uyum yonini agiklasa da
calismanin kapsaminda bulunmadig i¢in ihvan’da miizigin insani ahlaki arinmaya ne
sekilde ulastirdigina iliskin biitiinlikli bir aciklama sunmaz. Bkz. Sinjab, Beauty in
Classical Islamic Thought: The Aesthetics of Proportionality and Harmony According to
Ikhwan al-Safa’ (the Brethren of Purity) and Ibn al-Haytham (Alhazen), Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi (Beyrut: American University of Beirut, 2013), 16-68.
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ayirir.6 Bu sanatlarin zirvesinde, kuskusuz ilahi sanatlar bulunur. Bu, dlemi
bir sanat eseri (el-‘dlem mesnil’) olarak géren Thvan’m? alemin nasil varlik
kazandigiyla ilgili olarak ortaya koydugu Plotinus¢u sudur agiklamasina
paralel bir cercevede gelisir. Buna gore Tanri, ruhani ve cismani biitiin
mevcudatin kendisinden hiyerarsik olarak sudur ettigi varlik kaynagi oldugu
gibi, yine hiyerarsik bir diizende ortaya c¢ikan biitiin sanatlarin da nihai
kaynagidir.8 Tanri'nin kendi sanatini icra ederken dogrudan ve dolayl olarak
sebep oldugu eserleri vardir. O’nun hig¢bir araciya ihtiyaci olmaksizin
dogrudan sebep oldugu eserleri, kiilll akil, kiilli nefs gibi ruhani varlik
sahasidir. Bunlar ayni zamanda dogrudan ilahi sanatlar1 ifade eder. Nefsani
sanatlar, Tanri’'nin dogrudan eseri olan Kkilli nefsin sebepsel etkisiyle
felekler, yildizlar ve dort unsura karsilik gelir. Tabii sanatlar, dort unsurun
eseri olan madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Sanatlar hiyerarsisindeki
beseri sanatlar ise insan emeginin irlinii olan, miizik, hat, resim gibi
sanatlara tekabiil eder. Thvan’'in zikrettigi bu dort sanat arasindaki ilahi ve
nefsani sanatlar, ay-iistii varlik sahasini sekillendirir ve diger tabii ve beseri
sanatlara kaynak teskil eder. Buna gore ay-alti dlemde ortaya konulan her bir
tabii ve beseri sanat, varligini hiyerarsik olarak nefsani ve ilahi sanatlara
bor¢ludur.® ihvan'in hiyerarsik varlik aciklamasina dayali olarak ortaya
koydugu bu hiyerarsik sanat anlayisi, insan {lretimi olan sanatlarin da
metafizik kaynaginin Tanr1 ve O'nun dogrudan sanat eseri olan ay-iistii alem
oldugunu ortaya koymaktadir.

Beseri sanatlar arasindaki iistlinliik kriterleri agisindan cesitli ilkeler
veren [hvan,1® miizik sanatini diger sanatlardan iki bakimdan iistiin
gérmektedir. Bunlarin basinda, miizigin, pratik faydaya dayali sanatlardan

6 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 277,15-278,2. Ayrica bkz. Thvan-1 Safa, “Pratik
Sanatlar ve Amaglari Uzerine”, 190.

7 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ IIl (Beyrut: Darii Sadir, 1957), 470,2. Ayrica bkz.
fhvan-1 Safa, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, cev. Metin Ozdemir, [hvdn-1 Safd Risdleleri 111
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 376.

8 fhvan'in hiyerarsik varlik aciklamasi icin bkz. Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ Il
183,20-184,17; 464,10-465,22. Ayrica bkz. Ihvan-1 Safi, “Pisagorculara Gére
Varhiklarin/Mevcutlarin AKIi ilkeleri Hakkinda”, ¢ev. Murat Demirkol, ihvédn-1 Safa
Risdleleri 111, 150-151; Thvan-1 Safé, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, 372-373; Enver Uysal,
Ihvén-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem (istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 150. Plotinuscu
sudur agiklamasiyla Thvan’in sudur semasi arasindaki iliski icin bkz. Godefroid de
Callatay, Ikhwan al-Safa’ A Brotherhood of Idealism on the Fringe of Orthodox Islam
(Oxford: Oneworld, 2005), 17-20.

9 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 284,8-286,11; ihvan-1 Safa, “Pratik Sanatlar ve
Amaglar1 Uzerine”, 195-197.

10 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ 1, 287,13-290,12; thvan-1 Safa, “Pratik Sanatlar ve
Amaglar1 Uzerine”, 195-197.
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farkli olarak bizzat sanatin kendisinden kaynaklanan bir listiinliik degerine
sahip oldugu diisiincesi gelir. Bir diger ifadeyle ihvan acisindan miizik “sanat
icin sanat” kriterine en uygun sanat oldugu i¢in diger sanatlardan iistiin bir
konuma sahiptir. Miizigin diger sanatlardan istiinliigiinii ifade eden bir
baska yonii ise insan ruhunda biraktif1 giiclii tesirdir. Biitiin insanlarin
miizigi cesitli vesilelerle kullandigimi ifade eden Ihvan, miizigin insan
tizerindeki tesirinin asikar oldugunu diistiniir.1! Bu tesir, miizik icracisinin
sanatindaki yetkinligine gore giiclii ya da zayif olabilir. Ancak yine de miizik
disindaki bagka hi¢bir sanat insan ruhunda bu denli etkili olamadigl i¢in bu
sanat diger sanatlardan tstiin bir konuma sahip olmaktadir. Miizigin diger
sanatlardan istiinliigiine iliskin bu kriterlerin ¢ikartilabilecegi bir pasajda
Ihvan séyle yazar:

Bilmelisin ki elle meydana getirilmis her bir sanatin konusu olan

heytila tabii cisimlerdir. Bu sanatlar icinde liretilen biitiin sanat

eserleri de cismani sekillerden olusur (masnti‘datiiha kiilliihd

eskdliin cismdniyye). Ancak miizik bunun disindadir (illd es-

sind‘atii’l-misikiyye). Clinkii miizigin konusu olan hey{ila tamamen

ruhani cevherlerdir. Miizigin onu dinleyenlerin nefislerindeki

etkisi de tamamen ruhanidir. Bundan dolayi, miizikal melodiler, ses

ve nagmelerin nefisler tizerindeki etkisi, sanatlarinin igine

konulmus olan sanatkarlarin eserlerinin heyuladaki etkileri

gibidir.12

Burada fhvan, miizigin konusunu, yani miizik sanatinda kendisine
dayanilan seyi ve bu ¢ercevede ortaya konan iiriinii, diger biitiin sanatlardan
farkli olarak ruhani cevher seklinde gordiigiinii belirtmektedir. Bu durum

11 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 185,15-23; Ihvan-1 Safa, “Musiki”, cev. A. Hakki
Turabi, [hvdn-i Safd Risaleleri I, 132. {hvan, miizigin hastaliklarin tedavisi,
cesaretlendirme, hiiznii dindirme, yorgunlugu hafifletme gibi birtakim pratik amaglarla
da kullamldigini ifade eder. ihvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 187,10-189,10; Thvan-1
Safa, “Musiki”, 133-134. Bu tiir kullanim amaglarinin, ahlaki yetkinlik kazanmaktan farkl
bir ¢ercevede gelistigi acik olsa da miizigin insan ruhu tizerindeki derin etkisini gosteren
bir nitelige sahip oldugu ortadadir. Thvan’in miizigin insan ruhu iizerindeki tesirine iliskin
bu agiklamalari, Yeni-Eflatuncu bir filozof olan lamblichus’un (6. MS 325) Pythagoras’in
(6. MO 500-475 arasi) hayatim konu aldig1 eserindeki aciklamalariyla paralel bir
cercevede gelismektedir. lamblichus bu kitabinda miizigin belirli duygular tizerindeki
tesirlerine ve sakinlestirici etkisine taniklik eden ¢ok sayida anlatiya yer vermektedir.
Bkz. Iamblichus, De Vita Pythagorica Liber 15:64, 25: 110-14, ed. L. Deubner, U. Klein
(Stuttgart: B. G. Teubner, 1975), 35-35, 63-65. Ayrica bkz. lan Richard Netton, Muslim
Neoplatonists An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safa’)
(Edinburg: Edinburg University Press, 1991), 35.

12 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvéani’s-safa’ I, 183,13-18; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 131. Thvan’in
ayni cercevedeki baska ifadeleri icin bkz. Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 183,8-9;
189,14; ihvan-1 Saf, “Musiki”, 131, 134.



Ihvén-1 Safd’da Sanatin Ahlaki Boyutlary: Miizik Uzerine Bir Inceleme

miizigi, insanin bedeninden ziyade daha c¢ok ruhuyla irtibatli bir sanat
kilmaktadir. Sozgelimi bir mimari eser, sahip oldugu tasarim ve
slislemeleriyle bir estetik amag¢ tasisa da ayni zamanda insanin barinma
ihtiyac1 gibi maddi varlig1 ve bedeniyle ilgili de bir fayda saglamaktadir.
Miizik ise ruhani cevherlere dayali ve bunlar1 hedefleyen bir sanat oldugu
icin mimari 6rneginde oldugu gibi ayni zamanda maddi ve pratik fayda
saglayan sanatlardan farklidir ve salt estetik, ruhani kaygilarla icra edilir.13
Bu da miizigi diger sanatlar arasinda “sanat icin sanat” kategorisine en uygun
sanat haline getirmektedir.

Thvan-1 Safa diisiincesinde miizigin tamamen ruhani cevheri konu alip
hedeflemesi, bu sanatin insanin ruhundaki derin etkisinin sebebini de
aciklamaktadir. thvan’a gére, miizigin olusturdugu bu etkide sézlii eserdeki
siir ya da giiftenin anlami da etkili olabilir.14 Ancak hvan, tek basina miizigin,
ortaya koydugu ifade bakimindan sozlii eserlerdeki siirin ya da giiftenin
anlamindan uzaklagarak bu anlami asabilecegini diisiiniir.’> [hvan,
hitkemanin miizikle ilgili diislincelerini serdettigi bir baglamda miizigin,
mantik ve dilin ifade etmekte aciz kaldig1 metafizik anlamlar1 melodik
climlelerle dinleyicilere aktarabildigine deginerek® miizigin insan
tizerindeki etki gliciinii vurgulamaktadir.

Miizigin dinleyicilere aktardigi ve zaman zaman dilin smirlarinm
asabilen bu anlam zenginligi, miizigin insan1 metafizik alemle irtibath
kilabilecek isitsel bir sanat olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu ayni zamanda,
[hvan’in miizigin idrak edildigi isitme duyusuna nasil baktigiyla ilgili bir
konudur. Thvan miizik risilesinde, géorme duyusuyla isitme duyusu
arasindaki tstlinliik tartismasina hikmet sahibi filozoflarin 6ne siirdiikleri
diisiinceler etrafinda deginir. Thvan bu konuda kendi goriislerini acik¢a
serdetmez. Ancak tartismanin baglamini tegkil eden miizigin isitme
duyusuyla olan zorunlu iliskisi ve ihvanin tartismayi, isitme duyusunu

13 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvéani’s-safd’ I, 183,13-18; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 131. Thvan’in
ayni cercevedeki baska ifadeleri i¢cin bkz. ihvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ I, 183,8-9;
189,14; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 131, 134. Miizigin bu soyut yapisiyla ilgili olarak Besir
Ayvazoglu su ifadeleri serdeder: “Musiki sanatlarin en soyutudur ve onda fenomenler dile
getirilmez. Hiiziin, seving, i¢ sikintisi, géniil rahatligi gibi psikolojik fenomenler eski
musikimizde daha ¢ok giiftenin telkin ettigi duygulardir. Enstriimantal parcalardan
aldigimiz benzer duyumlar da sartlanma yoluyla nagmelere bizim yiikledigimiz seylerdir.
Gergekte besteci hi¢cbir varlik veya kavrami dogrudan dogruya gostermeyen soyut
seslerle ugrasir.” Bkz. Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan (istanbul: Cag Yayinlari, 1989),
148.

14 Thvanii’'s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 210,13-22; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 145.

15 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 211,14-18; Ihvan-1 Safa, “Musiki”, 145-146.

16 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 234,14-235,10; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 156-157.
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gorme duyusuna nispetle daha istlin goren filozoflarin argiimanlariyla
sonlandirmasi dikkate alindiginda, bu, onlarin isitme duyusuna daha ¢ok
onem verdikleri seklinde yorumlanabilir.l? Bu argiimanlar arasinda en
dikkat cekici olani, gorme duyusunun duyumladigi seyin ¢cogunlukla cismani;
isitme duyusunun duyumladigl seyin ise tamamen ruhani oldugu
(mahstsati’l-basar ekseruhd cismdniyye ve mahstsdtii’s-sem” kiilliiha
rithdniyye) yoniindedir. Buna paralel olarak insan, gorme duyusuyla, sadece
yani basinda olan seyleri bilirken isitme yoluyla zaman-mekan boyutlarini
asan metafizik hakikatleri bilebilir.18 Dolayisiyla isitme duyusuna dayali bir
sanat olarak mizik, resim sanati gibi gérme duyusuna dayali olan
sanatlardan farkli olarak metafizik hakikatleri dinleyiciye aktarabilmekte ve
onu olus-bozulus dilinyasina takilip kalmaktan kurtarip ahlakini
yetkinlestirebilmesi i¢in metafizik hakikatlere yonlendirebilmektedir.

B. Miizik-Hikmet iliskisi

Ihvan-1 Safd’ya gére hikmet ehli olan sanatkirin amaci, sanatinda,
mutlak hikmet sahibi olan Tanrr'y1 gaye olarak belirlemektir.1® Bu ayni
zamanda Thvan’in felsefenin nihai amaci olarak tanimladigi insanin giicii
Olclisiinde Tanri'ya benzemeye c¢alismak (et-tesebbiih bi’l-ildh bi-hasebi
takati’l-beser)?0 ilkesine tekabiil eder. Bu ilke ¢ercevesinde diistiniildiigiinde,
Ihvan’in bilgiden ahlaka ve sanata degin insan iiretimi olan biitiin degerleri,
estetik ve sanat kategorisinde degerlendirdigi s6ylenebilir.2! Dolayisiyla

17 thvan ayrica miizik risalesinin bir baska yerinde klasik islami tasavvura uygun olarak
bes duyu organi arasinda isitme duyusunun 6nemine isaret ederken Miilk, 67/23 ve
Secde, 32/9 ayetlerinde Allah'in insanlara ihsani verilen duyu organlarindan kulagin
gozden once zikredilmesini 6rnek verir. [hvani’s-Safa, Resdilii ihvdni’s-safd’ I, 189,18;
[hvan-1 Safa, “Musiki”, 134.

18 Bu tartismanin seyriyle ilgili olarak bkz. thvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-safd’ I, 236,13-
237,2; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 158. ihvan’da miizigin duyular1 asan iist bir yapi olarak
degerlendirilmesiyle ilgili olarak ayrica bkz. Mehmet Karakus, “Ihvan-1 Safa Risalelerinde
Estetik ve Sanat”, 119.

19 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvéani’s-safd’ I, 290,1-9; IIl, 359,13-17; ihvan-1 Safa, “Pratik
Sanatlar ve Amaglar1 Uzerine”, 196; ihvan-1 Safa, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, cev. Ali
Durusoy, [hvan-1 Safé Risdleleri 111, 294.

20 hvanii’s-Safa, Resdilii Thvani’s-safé’ 111, 30,5; Thvan-1 Safa, “Insanin Bilimlere iliskin Giig
Yetirebilirligi; Bu Gii¢ Yetirebilirliginin Bilgi Bakimindan Hangi Sinira Ulasabilecegi, Hangi
Sinirda Sona Erecegi ve Hangi Ustiinliige Kadar Ulagabileceginin A¢iklanmasi Hakkinda”,
cev. Kamuran Gokdag, Ihvdn-1 Safd Risdleleri III, 35. Thvan’da bu ilkenin baglami ve
isleviyle ilgili olarak ayrica bkz. ismail Tas, [hvdn-1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti
(Konya: Palet Yayinlari, 2012), 146-147.

21 Karakus, “lhvan-1 Safa Risalelerinde Estetik ve Sanat”, 163. ihvan diisiincesinde biitiin
ilim ve sanatlarin hem epistemolojik hem de etik bir anlam tasimasi, daha sonra ibnii’l-
Heysem’de kavramsallastirilan hikmet tanimina da hizmet etmektedir. Bkz. Ibnii’l-
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Ihvan’a gore sanat ayn1 zamanda hikmet ve ahlakla i¢ ice olan bir davranis
estetigi olarak da goriilmelidir.2z2

Biitiin sanatlarin ortaya ¢ikmasinda oldugu gibi miizigin de hikmet ehli
zatlar sayesinde ortaya ¢iktigini ve daha sonra insanlar tarafindan cesitli
amaglar dogrultusunda kullanildigimi ifade eden ihvan,?3 miizigin insanlk
nezdindeki kaynaginin mesruiyetine isaret etmektedir. ihvan, bu ¢ercevede
su ifadeleri serdeder:

[1ah1 yasa ehlinin miizigi tapinak ve ibadethanelerde kullanmasina
gelince, [onlar miizigi] namazlardaki kiraat esnasinda, kurbanlarin
yaninda, dua, yalvarma ve aglamalarinda [kullanirlar]. Tipki David
Peygamberin -selam onun iizerine olsun- mizmarlarini okurken
yaptig1 gibi ve Hristiyanlarin Kkiliselerinde, Miisliimanlarin da
mescitlerinde hos nagme ve melodik okumalar yapmasi gibi. Biitiin
bunlarin amaci, daha 6nce agiklanan [ilahi] yasalarin ortaya
koydugu cerceve icinde (bi’sti‘mdli siineni’n-nevdamis) kalplerin
incelmesini, nefislerin itaatini ve hususunu saglamak; Allah’in emir
ve yasaklarina boyun egmek, giinahlardan dolay1 O'na tévbe edip
yonelmektir.24
Bu pasajda ihvan, miizigin insanoglu nezdindeki kaynagiyla ilgili
olarak Daviid Peygamberi zikretmektedir.25 Bu, islam diinyasinda yaygin bir
anlayis olan her bir sanatin nebevi-hikemi bir kaynaktan neset ettigi
diisiincesiyle paralel bir ¢erceveye isaret eder. Bu anlayis, insanoglunun
kullandig1 her bir sanat ya da zanaatin insanlara ilahi rahmetin bir neticesi
olarak peygamberler ya da hikmet sahibi kimseler tarafindan 6gretildigi
fikrine dayanir. Bu pasajda s6z konusu anlayisin miizik iizerinden bir
ornegini sunan ihvan, miizigin hem ilahi-nebevi-hikemi kaynagina isaret
ederek onun mesruiyetine iliskin bir agiklama sunar hem de miizigin insanin

Heysem, Semeretii’l-hikme, nsr. M. A. Ebii Ride (Kahire: el-Mektebetii'l-Misriyye, 1991),
17,1-24,28.

22 Bu ayn1 zamanda tasavvuf filozoflarinin ihsan anlayisiyla uyumlu bir nitelik arz eder.
Bununla ilgili olarak bkz. Haci1 Bayram Bager, “Tasavvufun Kimlik Miicadelesinin Bir
Tezahiirii Olarak Sifilerin ‘Allah Giizeldir, Giizeli Sever’ Hadisi Hakkindaki Yorumlart”,
Islam ve Sanat Tartismali [Imf Toplant: (istanbul: 2015), 478.

23 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvdni’s-safd’ 1, 186,2-6; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 132-133.

24 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-safa’ I, 186,7-13; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 133. [hvan ayni
yerde, insanlarin ugradiklari ser ve musibetlere kargi hiiziinlendirici nagmelerle Allah’a
yakarislarinin kalplerini incelttigini, gozlerini yasarttigini, onlara pismanlik hissi
verdigini ve samimiyetlerini arttirdigini ifade ederek bu tarz ve baglamda icra edilen
miizigin insanin ahlakini yetkinlestirdigine isaret eder. Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-
safd’ I, 186,14-187,9; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 133.

25 Thvan, yine miizik risalesinin ilerleyen sayfalarinda Daviid Peygambere tekrar atifta
bulunur. Bkz. thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ I, 207,4-5; hvan-1 Safa, “Musiki”, 143.

XXXV, 20182

bilimname

171]

CC BY-NC-ND 4.0



XXXVI, 2018/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

172]

Muhammet Fatih KILIC

ahlakini yetkinlestiren olumlu yonleriyle ilgili birtakim kullanim 6rnekleri
verir. Bu orneklerin tamaminin dini ibadetler esnasinda kullanilan miizik
icralar1 lizerinden verilmesi dikkat cekicidir. Nitekim bu baglamlarin
tamami, pasajda vurgulanan “ilahi yasalar”la irtibath bir ¢ercevede gelisir.
Dolayisiyla ihvan agisindan diisiiniildiigiinde, mesru olan ve insanin ahlaki
yetkinligini saglayan miizigin ilahi yasalarla uyumlu olmasi gerekir.26

Thvan’a gére miizik, ancak hikmet sahiplerinin ortaya koydugu yolda
icra edilirse makbul olur ve insanin ahlaki yetkinlik kazanmasini saglar.
Miizigin, bunun disindaki amaglar dogrultusunda, dzellikle de oyun-eglence,
diinya arzularina ragbet ve gururlanma amacina yonelik olarak kullanilmasi
halinde mesru olmadigimi savunur. fhvan, miizigin bazi peygamberlerin
seriatinda yasaklanmasini da bu hikmet dis1 amaglarin varligina baglar.2?
Thvan’'in mesru ve gayr-i mesru miizik ayrimi yaptig1 Risaletii’l-Cami‘a’daki
konuya iliskin ifadeleri soyledir:

Miizigin ifadesinde ve icrasiyla [ortaya ¢ikan] lafiz ile

hareketlerindeki amaci, nefislerin zevk duymasi, ruhlarin

ferahlamasi ve orada bulunanlarin mesrur olmalaridir. Nefisler,
dogru bir ol¢liye uygun olarak diizglince bestelenip giizel bir
sekilde dizenlenen bir miizik icrasi1 dinleyince [...] sevgililerine
istivak duyarlar. Ebedi yasamayi ve masuklarina kavusmayi
umarlar. Masuklarinin yaninda daha ¢ok kalmayi isterler. Yiice
seylere 6zlem duyarlar. Bulduklarindan bol bol ihsan ederler.

Musibetler onlara kolay, diinya ise 6nemsiz gelir. Diinyadan

vazgecerler. Yiice alemi ister ve ylice cevherleri miisahede ederler.

[..] Bu nedenle [miizikle ilgili] bu konular1 giindeme getirip

zikrettik. Ayrica miizigi eglence, bosa vakit gecirme, oyun ve

[diinyevi] cosku i¢in kullanip mizik iizerinden bedensel sehvetlere,

diinyevi lezzetlere dalan, onu Allah ve ahiret yurdu disindaki

amaglarla kullanmak isteyen gafil nefisler ile dalgin ruhlar1 uyardik.

Umulur ki onlar, bu uyarilari duyunca ve kendilerine 6giit ulasinca

gaflet, cehalet uykusundan uyanirlar ve dalalet sarhoslugundan

gecerler. Iste bu risaleyi [miizik risalesini] yazmaktaki amacimiz

budur.28

26 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 321,12-323,20; ihvan-1 Safa, “Ahlakin Anlamy,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina
Dair Bazi1 Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, cev. Ismail Caliskan, Enver
Uysal, [hvédn-1 Safd Risdleleri I, 219-221.

27 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvdni’s-safd’ 1, 210,13-19; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 145.

28 Thvanii’s-Safa, Risdletii’l-Cami‘a (Beyrut: Mens(ratii ‘Uveydat, 1995), 52,12-25; ihvan-1

A

Safa, “Matematikle Hgili Risaleler Hakkinda”, gev. Muhammet Fatih Kili¢, Murat Demirkol,
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Ihvan bu pasajda, insan1 hikemi ve metafizik gayelere yénlendirerek
ahlakli kilan miizik ile insani olus-bozulus diinyasina sevk ederek gayr-i
ahlaki kilan miizik arasinda ac¢ik bir ayrim yapmaktadir. Bu tasnifte, insani
gayr-i ahlaki bir yone sevk eden miizigin ahlaki yone sevk edenden nasil
ayrildig1 sorusu akla gelmektedir. Oyle gériiniiyor ki bu, yalnizca miizik
eserinin giiftesinin diinyevi anlam ve yonlendirmeler iceren bir muhtevaya
sahip olmasindan kaynaklanmaz. Ayni zamanda giifteden bagimsiz olarak
miizikal ifade ya da ciimleler de icra edildikleri baglamlara gore bu tiir bir
yonlendirmede bulunabilir. Bundan dolayi, miizigin mesru bir ¢ercevede
ahlaki neticeler dogurabilmesi i¢in bu sanatin hikemi kékenini ve anlamini
bilen, onunla bu ¢ercevede irtibat kuranlarin elinde icra edilmesi gerekir.

fhvan, miizige hasrettigi risalenin son kisimlarinda isimlerini
zikretmedigi hikmet sahibi filozoflarin, insan1 ahlaki anlamda yetkinlestiren
miizigin mahiyetine iliskin diisiincelerini yazar. Bu diistinceler dogrudan
fhvan’in ifadeleri olmasa da bu diisiinceleri serdeden filozoflarin ihvan
tarafindan ayn1 zamanda “hiikema” olarak nitelendirilmesi2® ve Ihvan’'in
miizigin mesruiyeti konusunda hiikemaya belirgin bir sekilde gondermede
bulunmasi, bu diigiincelerin bilyiik oranda ihvan tarafindan da onaylandigin
gosterir. ihvan'in hilkkemaya ait sozler arasinda zikrettigi hususlarin basinda
miizigin, mantik ve dilin ifade etmekte aciz kaldigi anlamlari melodik
climlelerle ortaya koyabilme kabiliyeti gelir. Bu anlamlarin insan1 yumusak
huyluluk (hilm), comertlik (ciid), cesaret (sticd‘a), adalet (‘adl) gibi ahlaki
erdemlere sevk etmesi ise -yine s6z konusu filozoflarin ifadelerinden
anlasildig1 kadariyla- miizigin usta bir sanatkarin eliyle icra edilmesine
baghdir. Dolayisiyla usta sanatkarin, iistiin oranlara gore ve buna paralel
olarak birbiriyle uyumlu nagmelerle icra ettigi miizik, insani ahlaki
erdemlere yoOnlendirir ve onu gayr-i ahlaki rezilliklerden men eder
(harreke’n-nufils nahve’l-feddil ve nefd ‘anhe’r-rezdil). Boylece miizik, usta
sanatkarin elinde ahlaki anlamlara yonlendiren giiclii bir hatip (ndtik fasih)
haline gelir.3°

fhvan yine séz konusu hikmet sahibi filozoflardan iktibasla miizigin
ortaya koydugu bu ahlaki anlamlar1 ancak tabii arzularindan temizlenmis ve
hayvani isteklerinden uzaklasmis ylice ve saf nefislerin (en-niifiisii’s-

[hvan-1 Safé Risaleleri V (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016), 62. ihvan’da miizigin hikmet
dis1 gayelerle icra edilmesi ve bu nedenle insanin ruhu ve ahlaki tizerinde olumsuz bir etki
birakmasiyla ilgili olarak ayrica bkz. Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ I, 184,16-185,14;
Thvan-1 Safa, “Musiki”, 132.

29 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-safé’ I, 234,11-14; thvan-1 Safa, “Musiki”, 156.

30 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-saféd’ I, 234,14-235,10; Ihvan-1 Safa, “Musiki”, 156-157.
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serifetii’s-sdfiye) idrak edebilecegini ifade eder. Bu ise insanin yaratilis
itibariyle sahip oldugu ruhani cevherlerle, uyumlu melodilerin isaret ettigi
metafizik cevherler arasindaki benzerlik, mutabakat ve yakinlasmaya
baglanir. Nitekim [hvan, miizigin insan {izerindeki tesirinin kiiltiirden
kiiltlire, kisiden kisiye birtakim degiskenlikler arz ettigini belirtse de3!
insanin yaratilis itibariyle, miizik basta olmak {lizere sanatlarin ifade ettigi
anlamlarla iliski kurabilecek bir potansiyele sahip oldugunu ifade eder. Bu,
miizigin ahlaki anlamlarinin sadece belirli bir zlimreye hitap etmedigini,
bilakis biitlin insanlarin tabiati itibariyle bu anlatim ve ifadeden pay
alabilecegini gosterir. Dolayisiyla miizik nagmelerini dinleyen insan, ruhani
dlemi diistinmeye baslar, bu dleme 6zlem duyarak ona yonelir ve boylece
ahlaki yetkinligini arttirir.32

C. Miizik-Matematik iliskisi

Thvan-1 Safa felsefesinde hakikatin en iist diizeyde miizik sanatinda
ortaya c¢cikmasi ve mizigin kendi diliyle hakikati ifade etmesi, perde
araliklari, perdeler arasindaki oransal iliskiler, uyumlu ve uyumsuz araliklar
gibi sahip oldugu matematik zemin33 bakimindan ilahi sanatin en dogrudan
idrak edilecegi sanatlarin basinda gelmesinden kaynaklanir. Bu nedenle
miizik matematik icinde konumlanan bir sanat olarak ortaya cikar.34
Matematigi en iist Alemden bir 6érnek olarak géren Thvan (enmiizec mine’l-
‘alemi’l-a’ld),?> varlifin esasini matematige dayandirmaktadir. Bu anlayzs,
Pythagoras’a ve onunla birlikte baslayan Pythagoras¢i okula atfedilmektedir.
Dahasi, Aristoteles (6. MO 322), Metafizik adli eserinde Pythagorascilarin

31 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ I, 196,2-15; Ihvan-1 Saf, “Musiki”, 137-138.

32 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ I, 235,18-236,12, 237,3-8, 306,15-21; Thvan-1 Safa,
“Musiki”, 157-158; Thvan-1 Safi, “Ahlakin Anlami, Farkl Olusunun Nedenleri ve Ahlaki
Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahldkina Dair Bazi Niikteler ve Filozoflarin
Ahlakinin Ozii Uzerine”, 209.

33 fhvan’in miizik teorisindeki sesler arasinda bulunan matematiksel oranlar hakkinda
bkz. Wright, “Introduction”, Epistles of the Brethren of Purity On Music An Arabic Critical
Edition and English Translation of Epistle 5, ed. ve ¢ev. Owen Wright (Oxford, New York:
Oxford University Press, 2010), 33-34.

34 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 48,17-49,4; Thvan-1 Safa, “Sayilar Hakkinda”, cev.
Bayram Ali Cetinkaya, [hvan-1 Safd Risdleleri I, 33. ihvan’in ilimler tasnifi ve miizigin bu
tasnif icindeki yeri i¢in ayrica bkz. Godefroid de Callatay, “The Classification of Knowledge
in the Rasa’il”, Epistles of the Brethren of Purity: The Ikhwan al-Safa’ and Their Rasa’il, An
Introduction, 58-82. Pythagoras, Nicomachus, Oklid ve Batlamyus tarafindan ortaya
konulan ve ihvan’in benimsedigi miizigin matematik icinde degerlendirildigi bu anlayzs,
Ortagaglara kadar varligini giiclii bir sekilde siirdiirmiistir. Bkz. Netton, Muslim
Neoplatonists, 11.

35 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 21,13-14; Thvan-1 Safa, “Risalelerin iceriklerini
Ozetleyen Fihrist Bliimii”, 15.
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kozmolojik agiklamalarinin merkezine matematigi yerlestirmesinin miizik
temelli oldugunu ifade etmektedir.3¢ Bir diger ifadeyle Pythagoras’in sayilara
olan ilgisi ve sayilarin kozmolojik ag¢iklamalarda kullanilmasi, sayilarla
aciklanabilen temel miizikal oranlari kesfetmesiyle baslamistir. Pythagorasci
diinya goriisiine gore dlemin diizeni, miizikal yapinin gosterildigi matematik
iliskiler ag1 icinde bulunmaktadir.3? Bu konuda Pythagoras¢i diinya goériisiine
dayali olarak hareket eden ihvan da matematigi varlig1 anlamada en temel
yol olarak degerlendirmektedir:

Matematiksel sanatlar1 arastiranlara, her biri, yegane Sanatkar ve
Hakim, sani yilice Allah’a delalet eden sanatlarin hikmet ve
sirlarinin inceliklerini agiklariz. O, sanatkarlar1 yaratip onlara ilk
sanatlari, ilim ve marifetleri ilham etti. Allah, yaratanlarin en giizeli
ve hikmetlilerin en hikmetlisidir.38

Burada Ihvan, basta miizik sanati olmak iizere matematik iginde yer
alan disiplinleri en biiyilik sanatkar olarak kabul ettigi Tanr1'nin varliginin bir
kaniti olarak degerlendirir. Ciinkii Ihvan’a gére matematik, tanrisal hikmet
ve sirlarin kesfedilmesi icin en basta gelen yoldur. Bu ise Tanrr’'nin alemi,
sayllara ve sayilar arasindaki belirli iliskileri betimleyen {istiin oranlara
mutabik olarak yaratmis olmasindan kaynaklanir. Miizik ise matematik
icinde konumlanan ve bu {istiin oranlarin agik¢a goriilebilecegi bir sanat
olarak hakikati; tanrisal hikmet ve sirlari en yalin haliyle sunan bir isleve ve
Oneme sahiptir.

36 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 985b-986a,
100. Ancak James A. Philip, Pythagoras’in miizikal ¢ercevede ortaya konulan sayisal iliski
ve oranlar1 kesfettigine iliskin Aristoteles’in ifadelerinden bagka gercek bir kanit
olmadigini savunur. Bkz. James A. Philip, Pythagoras and Early Pythagoreanism (Toronto:
University of Toronto Press, 1966), 125.

37 Andrew Barker, Pythagorascilarin miizik-matematik kozmolojik agiklamalarinin, bazen
yalnizca belirli sayilarin sembolik anlamlar1 hakkinda kurgusal bir spekiilasyondan bagka
bir sey ifade etmedigini, fakat Pythagoras’tan sonraki bes asir icinde bu spekiilasyonlarin
metafizik bir ¢cerceveye evrildigini ifade eder. Barker’a gore bu tiir kozmolojik tartismalar,
miizikal olgularin daha yakindan arastirilmasi neticesini dogurmustur. Nitekim
Pythagorasc1 Philolaus’la (6. MO 385) birlikte bir oktavi olusturan oranlarin analizi,
biitlinltikli bir miizikal dizinin matematiksel izah1 ve melodik yapisiyla ilgili oranlarin
karmasik boliimlemesine kadar genisletilmistir. Barker biitiin bu arastirmay: sevk eden
seyin metafizik ve kozmolojik oldugunu; bu nedenle -Archytas (6. MO 347) gibi istisnalar
olsa da- Pythagorascilarin sadece miizik i¢in miizikle ugrastigini séylemenin zor
goriindigiinii ifade etmektedir. Bkz. Andrew Barker, “Pythagoras and Early
Pythagoreanism”, Greek Musical Writings 11, Cambridge, New Yok: Cambridge University
Press, 1989, 28-29.

38 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ I, 202,21-203,2; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 141. Ayrica
bkz. Thvanii’s-Safa, Risdletii’l-Cami‘a, 8,19-23; ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safa, “Matematikle ilgili
Risaleler Hakkinda”, 17.
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{hvan, miizik risilesinde melodilerin kendisine dayali olarak viicut
buldugu ritim (fka" tiirleriyle ilgili bilgiler verirken matematik icinde
konumlandirdigl miizik sanatinin, diger biitiin matematik ilim ve sanatlarda
oldugu gibi 1'den neset eden sayilar arasindaki iliskiler aginda gelistigini
ifade eder.3? ihvan’mm bu diisiincesi, ayn1 zamanda, miizigin matematik
tizerinden Tanrr'yla zorunlu bagini kurma tesebbiisii olarak okunmalidir.
Ciinkii Thvan, ilimlerin esas1 olarak gérdiigii matematigin, biitiin mevcudatin
kaynagi olan 1’in, yani Tanri’'nin varligini ve sanatini idrak etme konusunda
en 6nemli zemin oldugu kanaatindedir. Ihvan’a gére mevcudat, sayilarin
tabiatina gore olusur.49 Bu ¢cercevede sayilar 1’den neset ettigi gibi mevcudat
da Bir'den, Tanrr'dan viicut bulmaktadir. Miizik de sesler arasindaki
matematiksel oranlara dayali olarak olusan bir sanat oldugu icin ihvan
tarafindan Tanri’'nin varligl ve sanatinin en yalin idrak edildigi bir sanat
olarak degerlendirilmektedir. IThvan, miizigin matematik {izerinden
metafizige acilan bu yoniine isaret ettikten sonra kendi diisiincesi acisindan
miizik sanatinin nihai amacini su ifadesiyle serdeder:

[Miizik hakkindaki] bu risalenin biitiinlindeki amacimiz, her

sanat¢inin  sanatlarindaki sani yiice olan Allah'in birligini

aciklamaktir. Boylece bu [hakikat], onlarin anlayisina daha yakin,

[bu konudaki] dayanaklar1 daha belirgin, kanitlar1 daha acik olur.

Diger risalelerde de bdyle yaptik ve ayni sekilde sani yiice Allah’in

izni, hiisn-U inayeti, hikmetinin saglamlig1 ve sanatinin inceligiyle

mevcudatin birbirinden meydana gelisinin niteligini agiklariz.4!

ihvan bu pasajda, miizik risalesindeki nihai amacini, Tanri'nin
birliginin kanitlarini ortaya koymak olarak belirler. Ihvan diisiincesinde bu,
tanrisal bir sanat eseri olan alemin matematik temellerini ortaya koymakla
miimkiindir. Mizik de matematik merkezli bir sanat olarak bu amacin
gerceklesmesine hizmet eden bir alan olarak ortaya ¢ikar.

[hvan'in  miizigin matematikle iliskisi hakkinda en belirgin
aciklamalar1 enstriimanlar iizerinden sunulur. Thvin bu c¢ercevede en
milkemmel enstriiman olarak goérdiigii udu ornek verir.#2 Ud tellerinin
kalinliklarinin birbirine oraninin 1.33 oldugunu ifade ederek bu oranlarin

39 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ I, 199,1-18; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 139.

40 thvanii’s-Safa, Risdletii’l-Cami‘a, 13,17-20; ihvan-1 Safa, Thvan-1 Safa, “Matematikle {lgili
Risaleler Hakkinda”, 21-22.

41 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ 1,199,23-200,3; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 139.

42 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 202,17-18; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 140-141. Owen
Wright, ud sazinin, Kind’den (252/866[?]) itibaren dizi ve makam yapilarinin
tanitiminda, miizik teorisyenlerinin ylizyillar boyunca standart aract oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Wright, “Introduction”, 32.
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tanrisal hikmet geregi oldugunu belirtir. Buna gére Tanr1 hikmeti geregi ates,
hava, su, toprak, elementlerinin yogunluk bakimindan birbirine oranini 1.33
olarak belirlemistir. Ud sazini icat eden hikmet sahibi kimseler de bu oranlari
kullanarak Tanri’'nin sanat eseri olan tabiatin olusumunda mevcut oranlarla
uyumlu bir enstriiman ortaya ¢ikarmislardir.43 Ihvan ud sazindaki tellere ve
perde baglarina iliskin a¢iklamalarda bulunurken tellerin, “listiin oranlar’a
(en-nisebii’'l-fadile) gore, yani 1, 1.125, 1.25, 1.333 dizisine gore akort
edilmesi gerektigini ve boylece uyumlu hareketlerle uddan ahenkli sesler
cikacagini ifade eder.*4 [hvan, miizik risalesinin ilerleyen sayfalarinda bu
diziye, bugiin altin oran degeri olarak bilinen 1.618’e yakin bir deger olarak
1.5 sayisini da ilave eder ve iistiin oranin Yiice Sanatkar’in -insan boyunun,
clissesinin enine olan orant orneginde oldugu gibi- eserlerinde
goriilebilecegini ifade eder.*> Ud sazindan birbiriyle uyumlu sesler elde
etmek icin kullanilan ve miizikteki begeninin kaynagi olan bu oran ilahi
sanattan neset etmektedir.4¢ Bu ilahi oranlarin takip edilmesi, ortaya insan
ruhuna tesir eden bir sanat ¢ikarmistir. Sanatkarlarin bu oranm kullanarak
miizik icra etmesi, hem ortaya yetkin bir sanat ¢ikarir; hem de ihvan'in bu
risaledeki nihai amacini tegkil eden her bir sanat¢inin icra ettigi sanat
vasitasiyla Tanrr’'nin varligini ve Ustiin sanatinin derinligini idrak etmesini
saglar. Bu ise sanatc¢inin bu metafizik hakikatlere gore eylemde bulunmasina
zemin hazirlar. Boylece ortaya metafizik-etik-estetik sonuclar doguran bir
sanat ¢ikar.

D. Miizigin Semavi Kaynagi

Ihvan, Pythagorasg1 diisiinceye dayali olarak iistiin oranlarin
gerektirdigi oransal uyumu takip eden miizigin, feleklerin hareketinin bir tiir
anlaimi oldugunu diisiiniir. Nitekim Aristoteles, Gdékyiizii Uzerine adli
eserinde Pythagorascilara gore miizikteki harmoninin kaynaginin,
yildizlarin dairesel hareketlerinin meydana getirdigi ve isitilemeyen ancak
icine dogdugumuz bir ses oldugunu ifade etmektedir.#? Yeni-Pythagorasci
Nicomachus (6. MS 120) da miizigin ay-iistii dlemden tiiretildigi tezini
savunur. Ayrica pes pese iki dortliiniin olusturdugu bir oktavlik yedi notanin
semavi bir arka plana dayandigim diisiiniir.48 Thvan da Pythagorascilara

43 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safa’ I, 214,3-9; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 47.

44 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ 1, 205,6-7; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 142.

45 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 222,13-18; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 151.

46 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 217,19-218,1, 225,6-14; ihvan-1 Safa, “Musiki”,
149, 152.

47 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, cev. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 1997),
290b, 135.

48 Barker, “Nichomachus”, Greek Musical Writings 11, 246.
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benzer bir sekilde miizigin, miikemmel bir dhenkle deveran eden yildiz ve
gezegenlerin hareketlerinden ortaya c¢ikan seslerle benzer ve uyumlu
oldugunu savunur. Boylece olus-bozulusun olmadigi ay-iistii alemdeki huzur
ve seving, miizik vasitasiyla olus-bozulus diinyasinda sanatkar tarafindan
yeniden iiretilir ve ay-iistli Aleme yiikselme sevki ortaya ¢ikar.49

fhvan bu iddiasiyla ilgili olarak kozmolojik icerimli bir kanit ortaya
koyar:

Bir miizisyenin icrasindaki nagmeler olus-bozulus diinyasinda
bulunan tikel nefislere felekler dleminin mutlulugunu hatirlatir.
Tipki felek ve yildizlarin hareketleriyle ortaya ¢ikan nagmelerin
orada [ay-iistii 4lemde] bulunan nefislere ruhlar aleminin
mutlulugunu hatirlattigl gibi. Bu, hitkema nezdinde sabit olan
onciillerden ortaya ¢ikan bir sonuctur. Nitekim onlara gore,
mevcudatin ikincil malullerinin halleri, bunlarin illetini teskil eden
birincil mevcudatin hallerinin taklitlerinden ibarettir. Bu [onlarin
serdettigi] birinci onciildiir. Digeri ise onlarin su sozleridir: Feleki
varliklar, olus ve bozulus diinyasindaki bu varliklarin birincil
illetleridir. Clinkii feleki varliklarin [ay-iistii] hareketleri buradaki
[ay-alt1] hareketlerin illetidir. Bu nedenle bu [ay-alti] hareketler,
[ay-tUstli  varliklarin] hareketlerinin  taklidinden ibarettir.
Dolayisiyla bu [ay-alti]] nagmelerin [ay-iisti varliklarin]
nagmelerinin taklidi olmasi zorunlu olur.50

{hvan’in burada ileri siirdiigii kanit, aslinda Yeni-Eflatuncu sudur
nazariyesindeki “sebebin, sebepliyi ve fazlasimi igerdigi” anlayisinin,5!
miizigin varlik sebebini aciklarken bir tiir yeniden iiretimi olarak
degerlendirilebilir. Buna goére ay-lstii alemdeki her ontolojik birim,
kendisinden daha yetkin olan bir listteki ontolojik birimden varhigini alir.
Ardindan kendi varlik sebebi olan bir iistteki ontolojik birime yonelerek
varligini yetkinlegtirir. Bu agiklama modeli, sudur semasindaki varligin
asaglya dogru aktarilmasini acikladigi gibi, daha asagidaki varliklarin,
kendilerinden fazlasini iceren daha Ustteki ontolojik birimlere yonelerek
varligini yetkinlestirmesini de agiklar. Bu anlayisi, yukaridaki pasajda gecen
ihvan’in agiklamalarina uyguladigimizda, icinde yasadigimiz diinyadaki
miizigin ontolojik olarak varlik sebebinin, daha iist bir ontolojik birim olan
ay-ustii alemdeki varliklarin hareketleri oldugunu sdyleyebiliriz. Buna gore

49 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 205,12-206,4; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 142.

50 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvdni’s-safd’ 1, 207,17-208,3; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 143.

51 Lloyd, A. C. “The Principle that the Cause is Greater than its Effect”, Phronesis 21/2
(1976), 147-148.
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semavi hareketler, bu diinyadaki miizigi ve fazlasini icermektedir. Bu
nedenle daha nitelikli bir miizik icrasi, mutlaka daha iist ontolojik birimlere;
miizigin varlik sebebi olan semaya yonelmeyi gerektirir.

Ay Ustii-dlemdeki diizenli hareket ve bunlardan neset eden uyumlu
seslerin takip edilmesi sonucu ay-alt1 alemde ortaya ¢ikan ve icra edilen
miizik, Thvan’a gore, insan1 metafizik aleme yiikselmeye istiyakll kilar. Bu
istiyak, [hvan tarafindan, meleklere (istiydk ild ahvali’l-meldike ve’t-tesebbiih
bihim) ve ayn1 zamanda felsefenin de nihai amaci olan Tanri'ya benzemeye
calismak (et-tesebbiih bi’l-ildh) olarak nitelendirilir.52 Bu niteleme, Thvan’in
miizigin dogasini metafizikle irtibath bir ¢cercevede ve metafizige a¢ilan bir
kapi olarak gordiigiinii gosterir. Dolayisiyla [hvan diisiincesinde miizik icra
etmek, miizigin metafizik dogas1 geregi insan1 metafizige yonlendiren bir
sonu¢ dogurur. Bu metafizik yonlendirme, bir yandan insanin hakikatin
bilgisini elde etmesi anlaminda teorik, bir yandan da fiillerinde meleklere ve
Tanr1'ya benzemesi anlaminda pratik bir icerige sahiptir. Bu pratik icerigin
de insani ahlaki olarak yetkinlestiren bir nitelik tasidig1 sdylenebilir.

Thvan’a gore ay-iistii felek hareketlerinin ¢ikardigl nagmeleri ancak
hikmet sahibi olanlar kesfedebilir. Ihvan, kesfedilen ay-iistii nagmelerden
hareketle makamlari tespit edip miizik nazariyati gelistirme yeteneginin de
yine hikmet sahibi olanlarda bulundugunu diisiiniir. Bu cercevede ihvan,
miizigin Ustadi olarak Pythagoras’t ve onun agtigl yolda yiriiyen
Nicomachus, Oklid (6. MO 285) ile Batlamyus’u (6. MS 170) zikreder.53 [hvan,
hikmet sahibi olan bu ve benzeri kimselerin ortaya koydugu miizigin insan
ahlakini yetkinlestirme konusundaki islevlerini ise kalpleri yumusatmak,
gaflet uykusundan uyandirmak, cehalet batagindan kurtarmak, ruhani ve
nurani dlemlere yonlendirmek, olus-bozulus diinyasindan ¢ikarmak, tabiata

52 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvdni’s-safd’ 1, 208,10-16; [hvan-1 Safa, “Musiki”, 144.

53 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 208,16-20; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 144. Thvan’in
burada verdigi isimlerden Pythagoras ve Nicomachus, yukarida da ifade edildigi gibi
mizigin semavi kaynakli oldugunu diisiindiiklerinden baglamla uyumludur. Ancak
Batlamyus ve Oklid, buradaki baglamla uyumlu bir yaklasim iginde degildir. Aslina
bakilirsa Batlamyus'un miizik teorisi matematik zemin izerinde kuruldugu icgin ilk
bakista Pythagorasgi teoriyle irtibatli goriinmektedir. Ancak, onun s6z konusu teoriden
en O6nemli farki, harmonik yapinin kaynagini semavi harmoni olarak gérmemesidir.
Dolayisiyla sesler arasindaki uyum metafizik veya baska teorik yapilar icinde degil;
duyumsal fiziksel boyutta aranmalidir. Barker, “Ptolemy”, Greek Musical Writings 11, 270.
Benzer bir durum OKklid icin de gegerlidir. Ciinkii o da miizikal harmoninin matematik
temellerini islerken herhangi bir kozmolojik referansta bulunmaz. Bkz. Alexey Stakov,
“The Mathematics of Harmony. Proclus’ Hypothesis and New View on Euclid’s Elements
and History of Mathematics Starting since Euclid”, Applied Mathematics 5 (2014), 3335-
3352.

XXXV, 20182

bilimname

179]

CC BY-NC-ND 4.0



XXXVI, 2018/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

80|

Muhammet Fatih KILIC

esir olmaktan kurtarmak seklinde siralar.54

E. Miizigin Psiko-Fizyolojik Etkileri

Tiz ve pes seslerin belirli bir oransal uyum iizere bir araya
getirilmeleri halinde uyumlu bir melodinin meydana gelecegini ifade eden
Thvan, bu tiir melodilerin ruhlari ferahlatip mesrur ettigini belirtir. Ancak bu
oransal uyumun olmadigi seslerin insan ruhu tarafindan hos goériilmedigini
soyler. Mutedil, oransal uyuma sahip ve giizel seslerin viicuttaki dort sivi
cevheri giiglendirdigini ve ruhlari mesrur ettigini ifade eden Ihvan, miizigin
insan lizerindeki davranissal ve ahlaki etkisini psiko-fizyolojik bir cercevede
okuyucuya sunar.>>

Thvan diisiincesinde miizigin insandaki sivilarin oranlarina etki ederek
onda davranmissal ve ahlaki sonuglar yaratmasi, Hipokrat'm (6. MO 370)
baslattig1 ve Galen’in (6. MS 210) siirdiirdiigii tip gelenegindeki dort karisim
teorisine dayanmaktadir. Buna gére bedendeki kan, balgam, sar1 safra ve
kara safra sivilarinin oranlarinin insanin saglik durumuna, davranislarina ve
ahlakina dogrudan etkide bulundugu genel anlamda kabul edilen bir goris
halini almistir. Bu tip gelenegi ve dort karisim teorisi dokuzuncu asirdan
itibaren Miisliiman diigiiniirler arasinda yayginlasmaya baslamistir.56 fhvan-
1 Safa da bu gelenek i¢inde yer almis ve insanin saglikli ve ahlakli olma
durumunu bedendeki doért ana sivinin dengeli olmasina baglamistir.57
Thvan’a gére insan ahlakini insa ederken bu sivilarin tabiatlariyla irtibath
olarak sudan yumusakligy, topraktan azim ve kararlilig, sicakliktan éfke ve
hiddeti, soguktan ise sabir ve tahammiilii alir. Her ahlaki hastalik ziddi ile
tedavi edilecegi icin insan, dengede olmayan hasletlerin zidd1 arttirilarak
tedavi edilmelidir.>8

54 fhvanii’s-Safa, Resdilii Thvéani’s-safé’ I, 209,17-210,1; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 145.

55 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ I, 195,6-19; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 137.

56 Bu donemde tip ve ahlak iizerine yazilan eserlerde Galenci tip geleneginin etkisi agik
bir sekilde gériilmektedir. Galen’in basta Huneyn b. ishak’in (6. 260/873) cevirdigi Kitabii
Cdlints fi Ustukussdt ‘ald ra’yi Ubukradt, nsr. Muhammed Selim Salim (Kahire: el-Hey'etii’l-
Misriyyetii'l-‘Amme, 1986) eseri olmak iizere tip eserlerinin Arapgaya cevrilmesi de yine
bu déneme rastlar. Yine bu dénemde ibn Rabben’in (250/864) Firdevsii’l-hikme fi’t-tibb,
nsr. Muhammed Ziibeyr es-Siddiki (Frankfurt: Ma‘hedii Tarfhi’'l-‘Ulami’l-‘Arabiyye ve’l-
Islamiyye, 1996) adli eseri bu tip gelenegi icinde Miisliimanlarin iirettigi en énemli
metinlerden biridir.

57 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 297,22-298,6; Thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlamy,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina
Dair Baz1 Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 204.

58 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ 1, 300,9-302,19; Thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlamy,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahldkina
Dair Baz1 Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 205-207.
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Dért karisim teorisini ud sazi lizerinden miizige tasiyan fhvan, ud
sazindaki dort telin belirli tabiatlarinin bulundugunu ve bu tabiatlarin
insandaki karisimlar iizerinde etkide bulunarak onda cesitli psiko-fizyolojik
haller meydana getirdigini diistiniir. Bu ¢cer¢evede udun en tiz teli olan zir teli
atese tekabiil eder ve cikardigl nagme atesin 1sis1 ve hiddetiyle uyumludur.
Mesnd teli havaya tekabiil eder ve cikardigi nagme havanin nemi ve
yumusakligiyla uyumludur. Mesles teli, suya tekabiil eder ve ¢ikardigl nagme
suyun 1slaklik ve sogukluguyla uyumludur. Bamm teli ise topraga tekabiil
eder ve ¢cikardigl nagme yerin agirligiyla uyumludur. Zir telinin nagmesi, sar1
safray1 kuvvetlendirir, onun giicii ve etkisini arttirir, balgama aksi tesir eder
ve onu inceltir. Mesna telinin nagmesi kani kuvvetlendirir, onun etki ve
gliciinl arttirir, kara safraya tam tersi etkide bulunarak onu inceltir ve
yumusatir. Mesles telinin nagmesi balgami kuvvetlendirir, onun giic ve
kuvvetini arttirir; sar1 safraya aksi tesir ederek de onun hiddetini azaltir.
Bamm telinin nagmesi ise kara safrayi gliclendirir, onun kuvvet ve tesirini
arttirir; kana ise aksi tesir ederek kan dolasimini yavaslatir. Ihvan biitiin bu
verilerin dikkate alinarak icra edilen miizigin insanin hastaliklarini
azaltacagini, tek tek hangi ahlaki erdemleri ortaya cikaracagini acikca
belirtmese de savas esnasinda cesaret gibi erdem sayilabilecek niteliklerin
giiclendirilebilecegini diisiiniir.5° Ihvan, dért karisim iizerinden acikladig
miizigin psiko-fizyolojik etkisine iliskin anlatimini ud telleri ve mevsimlerle
iliskili bir cercevede yeniden kurar. Bu cercgevede, insanin fiziksel ve
psikolojik halleri ile sahip oldugu ahlaki erdemlere iliskin daha ayrintili bir
tablo sunar.

Tanrisal hikmetin bir geregi olarak biitiin tabii seylerin dortliiler
halinde yaratildigim diisiinen ihvan®é° bu cercevede 6ncelikle dért mevsimi
ornek olarak verir.¢? Bu mevsimlerden ilkbaharin insani seving, mutluluk ve
eglence gibi psikolojik bir hale sevk ettigini belirtir; ahlaki anlamda ise
comertlik (cid), iyilik (kerem) ve adalet hasletleriyle iliskili oldugunu ifade
eder. Thvan bu hasletlerin aym zamanda udun mesnd telinden ¢ikan
nagmelerin etkilerine tekabiil ettigini sozlerine ilave eder.62 Yaz mevsiminin

59 Thvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safd’ I, 213,8-24; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 146-147. Ud
tellerinin insandaki dort karisima tesir ederek onun fizyolojisi ve ahlakiyla ilgili belirli
sonuglar dogurdugu diisiincesi Thvan’dan yaklasik bir asir énce yasayan Cahiz’da (6.
255/869) da Yunan kaynakl bir diislince olarak gegmektedir. Bununla ilgili olarak bkz.
Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cahiz'tn Ahlak Diisiincesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015),
274-275.

60 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ I, 229,3-11; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 154.

61 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-safé’ I, 229,11-12; thvan-1 Safa, “Musiki”, 154.

62 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvéni’s-saféd’ 1, 229,12-230,5; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 154-155.
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ise insanda hizli hareket, giic ve saglamlik (celed) gibi fiziksel ve psikolojik
bir hal meydana getirdigini; ahlaki anlamda ise cesaret (sticd‘a) ve comertlik
(sehd’) hasletleriyle iliskili oldugunu savunur. Bu hasletlerin ayn1 zamanda
udun zir telinden c¢cikan nagmelerin etkilerine tekabiil ettigini ileri siirer.63
Sonbahar mevsiminin ise teenni ve kontrollli olma (tesebbiit) gibi fiziksel ve
psikolojik haller meydana getirdigini; ahlaki anlamda ise iffet hasletiyle
iliskili oldugunu savunur. Bu hasletlerin ayni zamanda udun mesles telinden
¢ikan nagmelerin etkilerine tekabiil ettigini belirtir.64 Kis mevsiminin ise
davranislarda suhuletli olma (suhiile fi'l-mu‘dmele) ve toplum hayatinda
giizel davranis sergileme (hiisnii’l-mu‘dsere) gibi haller olusturdugunu;
ahlaki anlamda ise yumusak huyluluk (hilm) ve hatalar1 gormezden gelmek
(tecaviiz) hasletleriyle iliskili oldugunu savunur. Bu hasletlerin de ayni
zamanda udun bamm telinden ¢ikan nagmelerin etkilerine tekabiil ettigini
belirtir.65 Buraya kadar anlatilan, miizigin insanin psiko-fizyolojisine etki
ederek onda birtakim ahlaki sonu¢ dogurduguna iliskin aciklama su sekilde
tabloya aktarilabilir:

Tablo 1. Udun Telleri

bilimname

Udun Telleri
Zir Mesna Mesles Bamm
Dort Unsurdaki Karsihigi  ates hava su toprak
. U sicaklik ve 1slaklik ve 1slaklik ve agirhik ve
Sahip Oldugu Ozellik hiddet yumusaklik  sogukluk kalinlik
Giiglendirdigi Karisim sar1 safra kan balgam kara safra
Zayiflattigl Karisim balgam kara safra sar1 safra kan
fliskili Oldugu Mevsim yaz ilkbahar sonbahar kis
U hizli hareket, seving, teenni ve suhulet ve
gz?;(ﬂ(?llﬁl;g; Fiziksel/ gli¢ ve mutluluk kontrollii giizel
) saglamlik ve eglence olma davranis
cesaret, comertlik, iffet yumusak
o o . comertlik iyilik ve huyluluk ve
g;)dg;;dugu Ahlaki adalet hatalar1
gormezden
= gelme
g2
<Ee)
N=
S &
X o
X O
182] 63 [hvanii’s-Safa, Resdilii [hvani’s-safé’ 1, 230,6-18; Thvan-1 Safa, “Musiki”, 155.

64 fhvanii’s-Safa, Resdilii [hvéani’s-safé’ I, 230,19-231,11; ihvan-1 Safa, “Musiki”, 155.
65 Thvanii’s-Safa, Resdilii Thvéani’s-safé’ I, 231,12-232,4; Ihvan-1 Safa, “Musiki”, 155.
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Sonug

Thvan-1Safa felsefesindeki etik-estetik biitiinliik, en acik sekliyle miizik
sanatinda goriilmektedir. Miizigin bu biitiinliigii saglamasi, [hvan
diisiincesinde, ayn1 zamanda metafizik hakikatlerin tasiyicis1 olmasina
baglanir. Miizigin hikemi bir kokene dayanan ve hikmeti amag edinen dogasi,
tanrisal sanati derinligine idrak etmenin en 6énemli yolu olan matematige
dayal1 bir sanat olmasi, ay-listii varlik sahasini taklitten dogmasi, bu sanati
metafizige acilan bir kapit ve metafizik hakikatlerin tasiyicis1 héline
getirmektedir. 1hvanin miizigin etikle iliskisini kurarken metafizige
basvurmasi, klasik tasavvurda metafizigin, biitiin bilim ve sanatlarda oldugu
gibi etik-estetik degerleri belirleyen ve yonlendiren bir disiplin olarak kabul
edilmesine baghdir. Thvan da miizikle ilgili aciklamalarinda bu anlayisla
hareket eder ve metafizik-etik-estetik deger biitiinliigiinii benimsedigini a¢ik
bir sekilde gosterir. Pythagorasci ve Yeni-Eflatuncu bir nosyon tasiyan bu
degerler biitiinliigii fikrinin Ihvan’daki en belirgin ifadesi, sanatkarin
sanatindaki nihai amacinin, “Yiice Sanatkar’a benzemek” olmasidir. Bu amag
ise insany, bir yandan, yarattig1 her seyi kusursuz olarak var eden Tanrr'nin
sanatini imkan nispetinde takip edip yetkin sanat eserleri ortaya koymaya
sevk ederken diger yandan onun, Tanr1'nin eserlerindeki hikmetleri kesfedip
bu hikmetler dogrultusunda sanatini icra etmesini saglar. Boylece sanatkar,
sanatinda Tanr1'ya benzemeye calisma amacinin bir sonucu olarak metafizik
ve etikle i¢ ice bir estetik tasavvur ile pratige sahip olur.

Thvan, miizikle ahlak arasindaki iliskiyi kurarken sadece metafizige
dayali bir yaklasim benimsemez. Ayni zamanda miizigin insan {izerinde
psiko-fizyolojik etkiler yarattigini dort karisim teorisinden hareketle fiziksel
bir cercevede de okuyucularina sunar. Bu sunumun arka planinda ise
dokuzuncu asirdan itibaren Islam diinyasinda yayginlasmaya bagslayan
Hipokrat-Galenci tip teorisi bulunmaktadir. Bu teori ¢ercevesinde, miizigin
dort karisima etki ettigi ve insanin bedensel, ruhsal hallerinde degisime yol
actifl anlayisindan hareketle birtakim hastaliklarin miizikle tedavi
edilmesine iliskin uygulamalar 6zellikle de Islam diinyasinda kendisini
gostermistir. Thvan ise miizigin, insanin sadece gelip gecici fiziksel ve
psikolojik hallerine etkide bulunmasini degil; bunun da 6tesinde, insanda
cesaret, comertlik, iffet ve yumusak huyluluk gibi daha kalic1 birtakim ahlaki
erdemler olusturabilecegini diistinmektedir.

hvan, miizigin mense ve gaye olarak metafizik-etikle irtibath bir sanat
oldugunu diisiinse de miizigin s6z konusu gayeler disinda diinyevi amaclarla
icra edilmesi halinde insani1 gayr-i ahlaki yonlere sevk edebilecegini de
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diislinlir. Miizigin insani1 boyle bir yone sevk etmesi, miizik icracisinin hikmet
dis1 amaglarla miizik icra etmesine ve miizigin icra edildigi baglamin ilahi
yasa tarafindan gayr-i mesru olarak tanimlanmasina baghdir.

Thvan’in miizikle ahlak arasinda irtibat kurarken dayandig1 ve kendi
doénemindeki bilimsel verilere karsilik gelen bu metafizik ve fizik teoriler,
bugiiniin diinyasinda, biitiiniiyle ayn1 dogruluk ve agiklama giiciine sahip
olmayabilir. Ancak bu, genel olarak sanatlarin daha 6zelde ise miizigin
ahlakla iliskisinin bugiin i¢in kurulamayacag1 anlamina da gelmez. Clnkii
burada 6nemli olan, bu teorilerin gliintimiizde ne ifade ettiginden ziyade, tipki
fhvan’in kendi déneminde yaptig1 gibi, miizige nasil bir anlam yiiklendigi
hususudur. Bu anlam, eger ahlaki degerlerle irtibath bir sekilde
olusturulursa kuskusuz buna dayali olarak miizikle mesgul olanlar da
sanatlarim séz konusu etik degerleri hedefleyerek icra edeceklerdir. [hvan-1
Safa felsefesi de miizige yliklenen anlamlar vasitasiyla miizikle ahlak
arasinda nasil bir iliski kurulabileceginin kendi icinde biitiinliikli bir
ornegini sunmasi bakimindan dikkate degerdir.
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AL-IKHWAN AL-SAFA’ ON THE ETHICAL
DIMENSIONS OF ART: AN ANALYSIS ON MUSIC*

® Muhammet Fatih KILIC?

Extended Abstract

Since Ancient Geek philosophy, one of the most fundamental problems of the
aesthetics has been the relationship between ethics and aesthetics. At the
beginning of the questions that determine the nature of this relationship is
the question of whether an object which is subjected to the judgment of
beauty should have an ethically related content. Until modern times, this
question has been answered to the point that, an object which is subjected to
the judgment of beauty must also bear an ethical value. This answer states
that in order to qualify an object or thing as beautiful in aesthetic sense, it
should be connected to the good in ethical sense. From Ancient Greek
philosophy to Islamic thought, we can clearly see the ideas and theories
about this close relationship between ethics and aesthetics.

This study aims to reveal the integrity between ethics and aesthetics in the
philosophy of the al-Ikhwan al-Safa’, a group of philosophers living in Basra
and its environs during 4th/10th century, through the art of music. For this
purpose, it is discussed in this article how music influences on human
morality in their philosophy.

The relationship between music and morality could be established in two
ways in the philosophy of the al-Ikhwan: metaphysical and physical ways.
When they connect music to metaphysics, they argue that music is a door to
metaphysics, unlike the other arts. They refer to the strong effect of music in
the human soul when they compare it with the other arts. As an auditory art,
music has a richness of meaning that transcends the boundaries of the
physical world and language. Through the sense of sight, one knows only
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a Asst. Prof., Mardin Artuklu University Faculty of Literature, mimfatih@gmail.com
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what is at his side, but through the sense of hearing he may know the
metaphysical truths that transcend time-space dimensions. As an art based
on the sense of hearing, music can convey metaphysical truths to the
audience differently from the other arts based on the sense of sight.
Accordingly, music is a door for humans to direct them to the metaphysical
truths and to enrich their morality.

The al-Ikhwan al-Safa’ assert that music has a divine and prophetic sources.
These sources render it in relation to the wisdom. This thought about the
source of the music also provides an explanation of the legitimacy of music.
In order to emphasize this ground of legitimacy, they give some examples of
usage of music used during religious rituals. They also argue that music in
these rituals enriches human’s morality.

Another dimension as a metaphysical level for the relation between music
and ethics in the philosophy of the al-Ikhwan is the mathematical basis of
music. According to them, mathematics is the first path to the discovery of
divine wisdom. This is because God has created the world in a harmony with
the supreme proportions that describe the specific relation between the
world and the numbers. Music is an art that is located in mathematics and
that these supreme proportions could be obviously seen. Accordingly, music
presents definitively the truth, divine wisdom and secrets.

The al-Ikhwan argue that music is similar and harmonious with the sounds
that emerge from the movements of stars and planets. The happiness in the
celestial world where there is no generation and corruption is reproduced
by the artist in the world of generation and corruption through music. Thus,
music increases the desire to rise to the celestial world. This desire is
described by the al-Ikhwan as trying to resemble to God. This description
demonstrate that they evaluate the nature of music in a metaphysical
context. Consequently, performing music, according to them, creates a result
that redirects the human to the metaphysics. This metaphysical redirection
does not only have a theoretical dimension in the sense that one acquires
knowledge of the truth, but also has a practical content in the act of human
in the sense of the resemblance to God. This practical content concerns the
moral development of a person.

Regarding the relation between music and morality, the al-Ikhwan al-Safa’
offer a physics-based explanation in addition to these metaphysical bases.
They argue that music creates psycho-physiological effects on humans and
that the melodies coming out of the strings of the lute influence the four
elements; blood, yellow bile, black bile, and phlegm in the human body. The
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background of this explication is the Hippocratic-Galician medical theory,
which has become widespread in the Islamic world since the ninth century.
Within this theory, they reveal that music influences the physical and
psychological states of human and that it can create permanent moral virtues
such as courage, generosity, chastity, and mercifulness.

Keywords: Islamic philosophy, the al-Ikhwan al-Safa’, Music, Aesthetics,
Ethics.
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