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Ozet

Mevlana f[slam kiiltir tarihinde biiyiikk izler
birakmis, diisiinceleriyle hem kendi yasadift dénemi,
hem de gliniimiize kadar tiim dénemleri goriisleri ve
tasavvufi durusuyla etkilemis. énemli bir mutasavwvif ve
fslam &limidir. Bir kelamc1 olmaktan éte, insan-1 kamil
olma siirecinde Miislimanlarla birlikte, tiim insanhga
1s1k tutmus bir miirgittir. Bununla birlikte onun Ehl-i
Stinnetin yorumunu tercih ettigi, tasavvuf felsefesini ve
disiincelerini bu itikadi ¢izgide olusturdugu géz éniinde
bulunduruldugunda, inangla ilgili konulart Siinni bir
yorumla eserlerinde islemis oldugunu séylememiz pek
ala dogrudur. Islam inan¢ geleneginde imamin alti
esasindan biri olarak goriilen kaza ve kadere inanmak
ve bu inang¢ baglaminda insan iradesi problemi onun
eserlerinde islenen konular arasinda yer almaktadir. Bu
gallsméda onun insan iradesini nasil anladif ve kaza-
kader hususunda neler diisiindiigii ele alinmaya
¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Insan, Irade, ihtiyar,
Kader, Kaza, Fiil.
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Abstract

Mawlana is a mystic Sufi and Islamic scholar who
left major marks in the history of Islamic culture and
impressed with his ideas and mystical posture both the
period of his life and all the periods to the present day.
Rather than a theologian, he is a master throwing some

_ light to all mankind in the process of being insan-1 kamil
‘ (excellent human), along with Muslims. However, he
preferred the interpretation of Ahl al-Sunnah,
constituted Sufi philosophy and thoughts in this
theological line, analyzed the issues related to the creed
with a Sunni interpretation in his works. To believe
casualty and predestination seen as one of six basis of
Islamic belief in the tradition of Islamic faith and the
problem of human will in the context of this belief are
among the topics covered in his writings. In this study, it
will be deal with that how he understands hiiman will
and what he thinks about casualty and predestination.

Keywords: Mawlana, Human, Will, Preference,
Pyedestination, Casualty, Action

Giris

likcag filozoflarindan giiniimiize dek ‘siiren bir tartisma konusu olarak
insan hirriyeti, kesin hiikiimlere varmamn bazi zorluklar ihtiva ettigi bir
problemdir.! insan, hareket ve davramislarinda tamamen hiir miidiir? Bagka bir
deyisle insamin eylemlerini tercih ettigi, hiir bir iradesi var mdir? Yoksa insanin
fiillerini dileyen ve yaratan sadece Allah midir? Bu durumda insanin
sorumlulugu nasil izah edilir? insan hiirriyeti, insanin sorumlulugu, Allah’n her
seyi bilmesi, Allah'm ullhiyeti, Allah'in adaleti vb. 6zellikle hicri II. asrn
sonlarinda baslayip giiniimiize dek devam ede gelen miinakasalar, islam
diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan konular arasinda yer almakla kalmams,
farkl itikadi mezheplerin olusumunda da etkili olmustur.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde, onun tartisimayan dini
otoritesinin etkisiyle fikir ayrihifina ve bdlinmeye gétiiren itikadf tartigmalar

1 Adnan Giriz, lrade Hirriyeti-1, AUHFD, sayi:1, XX11, 647, Irade Hiirriyeti-2, AUHFD, say1:1, XXIV,
217.
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yasanmamistl.? Hatta ilk iki halife déneminde de Miisliman toplumda
gruplasmaya neden olacak boyut ve nitelikte ihtilaflar goériilmemisti. Ancak Hz.
Osmanin on iki yillik hilafet miiddetinin som\ altt yilindan baslayarak,
Muaviye'nin Emevi Hilafet Devleti'ni tesis etmesine kadar birgok calkantili
olaylar ve fitneler ortaya ¢ikmistt. Hz. Osman’in sehit edilisi ve Hz. Ali'nin halife
olusunu takip eden stirecte vukua gelen Cemel Olayy, Siffin Harbi, Tahkim Olay,
Hz. Ali ve Muaviye ile birlikte pek ¢ok sahabeyi tekfir eden Haricilerin ortaya
cikigy, Hz. Ali'nin sehit edilisinden sonra Hz. Hasan'a Medine’'de biat edilisi,
Muaviye'nin Hz. Hasan’it tanimayarak ona biat etmeyisi ve kendisinin mesru
halife oldugunu iddia etmesi, Hz. Hasan'in hilafetten vaz gecerek Muaviye ile
anlagmasi ve ardindan zehirlenerek sehit edilmési ve nihayet Islam tarihinin en
aci olaylarindan biri olan Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da feci bir sekilde sehit edilisi
gibi bir¢ok olumsuz olay yasanmisti. Mezkir bu olaylar Miisliimanlar arasinda
hilafet- siyaset konusunda farkli egilim ve goriislerin ortaya ¢ikmasina neden
oldugu kadar, baska itikadi problemlerin de tartisilmasina etki etmisti.
Bunlardan biri imanin mahiyet ve tamimi, bir digeri de kader ile ilgili
tartismalar olmustu.

Yasanan olumsuz gelismelerde, olaylara katilan tfaraflarin Miisliiman
olmalar1 ve bunlar arasinda sahabenin bulunmasy, her iki taraftan da élen ve
oldiirtilenlerin olmasi tartismamn en sorunlu yonlerini tegkil ediyordu. Bu
noktadan bakildifinda kimi gruplarin sahabe olarak kabul edip, sayg ve
hiirmet duyduklar1 ve hatta taraftarhgimi yaptiklamm bazi sahabeler, kimi
gruplarca tekfir ediliyordu. Herkes kendi bulundugu tarafin hakh oldugunu
iddia ediyor, kendilerinin katil olmadigin: ifade ediyorlardl. Bu durumda kimin
miimin oldugu, imamn ne oldugu sorulari sorulmaya baglanmigti. Tahkim
Olay’min hemen ardindan ortaya c¢ikan Hariciler, ilk defa giinah isleyen
kimsenin kafir olacag iddiasim goriis olarak benimseyip, savunmusglardi. Onlar
giinah islediklerini diisiindiikleri Osman, Ayse, Muaviye ve Ali'yi kafir olmakla
suglamislardi.

Ote yandan Hz. Osman’i zulmen sehit eden ihtilalci gruplar, onun Katili
olmak suclamalarini reddetmek i¢cin kader inancinin arkasina siginmislar ve
kendilerinin bu olaylari yasamalarinin ve Osman’in 6liimiiniin Allah'in takdiri
oldugunu iddia etmislerdi. Aslinda islam tarihinde kader ile ilgili sorular ve
tartigmalar daha erken dénemde, Hz. Peygamber hayatta iken goriilmiisti.
Sahabe arasinda kaderle ilgili bir tartisma olmus ve Hz. Peygamber, ashabini bu

2 Bekir Topaloglu, Kelam [lmi, Damla Yay., istanbul, 2007, 20. Ayrica bkz. Muhammed es-
Sehristani, Milel ve Nihal, Gev.: Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008, 34-40. Muhammed Ebu Zehra,
Islam’da Itikadi, Siyasf ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Gev.: Sibgatullah Kaya, Yeni Safak kiiltiir Yayinlar,
istanbul, 2000, 20-24.
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tartismadan menetmisti.3 Onun vefatindan sonra ashab déneminde de kader
konusu su veya bu sekilde tartisma konusu yapilmigtir. Riviyetlerde
anlatildigina goére, Hz. Omer déneminde, yaptigi hirsizig1 kadere yiikleyen bir
kisi, hirsizlik cezasinin disinda, kamei ile déviilme cezasimna carptiriimistir. Yine
Hz. Omer'in, Abdurrahman b. Avfin naklettigi bir hadise dayanarak, veba
salgim olan Sam'a girmemesi iizerine Ebu Ubeyde b. Cerrah'in kaderden
kacilamayacagi yoniindeki elestirisine karsi, “Allah'in kaderinden, yine Allah'in
kaderine kagiyoruz.” seklinde yamt verdigi* de ¢ok bilinen bir olaydir. Hz.
Osman ‘déneminde, asilerin sorumluluktan kurtulmak icin ilgili akideyi su-i
istimal etmelerinin ardindan, kaderi hiiccet gosterme egilimleri, Hz. Ali
déneminde en had safhaya ulasmisti. Bu konu artik halk icinde 6yle bir
konusulur olmustu ki, bir giin Hz. Ali'ye “Séyle bana Sam'a gidisimiz Allah'in
kaza ve kaderiyle midir?" diye soran bir ihtiyara Hz. Ali, “Tohumu yarip ondan -
bitkiyi ¢ikaran, varhiklari yaratan yiice Mevla’ya yemin olsun ki, ayagimizi
herhangi bir yere basmamiz veya herhangi bir vadiye inmemiz mutlaka Allah'in
kaza ve kaderiyledir.”s seklinde yamt vermistir. 6 -

Kader inancinin yasanan fiziici olaylarin. sorumlugundan kurtulmak,
yapilan hatalar savunmak ve sucu iizerinden atmak yoniinde kullaniimaya
calisilmast en ¢ok, her seyin Allah tarafindan belirlendigi ve planlandif
diisiincesiyle miimkiin olabilecek goriinmektedir. Bu diisiince insamn, Allah
tarafindan belirlenmis ve hatta yazilmig bir kaderin, zorunlu icra edicisi oldugy,
gercekte insanin tiim olaylarim ve eylemlerini dileyen ve yaratanin Allah
oldugunu kabule neden olmustur. Hatta kimi tarih yorumcularina gére, tipki Hz.
Osman'1 sehit eden gruplar gibi, daha sonra Emeviler de, “Cebr Nazariyesi”
denilen bu diisiinceyi desteklemislerdir. Insanlarin secim ve eylemlerinde
zorlanmis olduklarini, onlarin kendi fiillerini yapmak icgin hicbir irade ve
kudrete sahip olmadiklarny, “riizgarin dniindeki yapraklar gibi” benzetmesiyle
ifade eden bu anlayis ilk defa Ca'd b. Dirhem (118/736) tarafindan
Miislimanlar arasinda dillendirilmis, daha sonra Cehm b. Safvan (128/745)
tarafindan benimsenerek, olgunlastirimistir,. Mutlak kadercilik ve kati
determinizm anlaminda bir inanci 6greti olarak kabul eden Ca'd ve Cehm'in
takipcilerine Cebriyye ve Cehmiyye ismi verilmistir.

Cebr teorisi, Miisliiman toplumda her kesimin benimsedigi bir goriis
olmamigtir. Buniun tam ziddi1 yénde bir kabulle, kaderi reddeden, insanin
eylemlerini se¢mesinde ve gerceklesmesinde, onun kendi irade ve kudretinden

3 {bn Sa'd, Tabakat, IV, 141.

4 Buhari, “el-Merda”, 30; Miislim, “Selame” 98.

$ Ibn-i Ebil Hadid, Serhu Nehcii'l- Belaga, Kahire, trz. XVIII, 227-228.
6 Bkz. Murat Serdar, Kelam Tarihi, Ankara, 2012, 40-47.
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bagka hicbir irade ve kudretin gerek belirleyici ve gerekse icra edici bir
tesirinin olmadifini diisiinen “Kaderiyye” 7 ortaya c¢ikmustir. Bunlar insan
fiilleriyle ilgili olarak, Allah tarafindan énceden bilinen ve belirlenen bir kaderin
bulunmadigim, hatta bunlarin ezelde bilinmesi diye bir durumun séz konusu
olmadigini, Allah'in insanlarin eylemlerini onlar bunlari yaptikca zaman icinde
bilecegini iddia etmisler, insan fiillerinin yaraticisi olarak nitelendirmislerdi.
Bu diislinceyi ilk defa dillendiren kisinin sahabe devrinin sonlarima dogru
Mabed el-Citheni (80/699) oldugu, daha sonra Gaylan ed- Dimeski'nin
(126/743) bu disiinceyi gelistirerek, yaydigi nakledilir. Hicri II. asrn
baglarinda dogan ve Ehl-i Siinnet Kelami'nin dogusuna kadar, Kelam yéntemini
kullananlart temsil eden Mutezile de kader konusunda Kaderiyye'nin
goriiglerini aynen benimseyip, savunmugstur. Bu yilizden ilerleyen dénemlerde
Kaderiyye, Mutezile icerisinde kaybolmus ve “Kaderiyye”, Mu'tezile'nin
isimlerinden biri olarak kullanilmaya baglanmistir.

Ehl-i Siinnet Kelaminin dogusundan énce, Miisliiman ¢ogunlugun mensup
oldugu ana yapi olan Selef “Ne cebir, ne de tefviz” yaklasimin ileri siirerek, bu
konuda yorum yapmayt uygun gormemistir. h. IIl. Asrin sonlari ve [V.asrin
baslarinda Mutezile'nin Kelam ydntemini, Selefin itikadiyla birlestiren Eg’arilik
ve Maturidilik ise Selefiyye- Cebriye- Kaderiyye (Mutezile) arasinda daha
mutedil bir izah tarzi gelistirerek hem insanin iradesini, hem de Allah'in
iradesini kulun fiilinde (ve dolayisiyla da kaderinde) fail kabul eden bir

disiinceyi benimsemislerdir.8

Keldm ilminin koklii bir sorunu olan irade hiirriyeti ve kader problemini
incelerken, bir mutasavvif kimligiyle Mevlana'y1 nasil degerlendirmeliyiz? irade
sorununu sistematik bir kelam meselesi olarak ele almasim beklemesek de,
itikadl konularda batil saydig firkalarla verdigi miicadelede nakli delillerden
cok akli delilleri kullanmasi ve bir ikna ydntemi olarak istidlali benimsemesi
onun gliclii bir keldmi yénil oldugunu ortaya koymaktadir, hatta O’'nun kelam
ilminin 6nde gelen sahsiyetleri arasinda gosterilmesi gerektigine ve akl goniil
ile bulusturan bir kelamci oldugunu ileri siirenler de olmustur. °

Irade hiirriyeti, Mevlana’'min fikir diinyasinda 6zel bir éneme sahiptir.
Nitekim miitefekkirimizin yasadig yillar, Anadolu cografyasinin iggal ve yagma

a

7 Kaderiye hakkinda bkz.: Aldiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, Cev.: Ethem Ruhi
Figlaly, DIB Yay., Ankara 2008, 82-85. Sehristani, Milel ve Nihal, 57-78.

8 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, 167-
171.

9 Ibrahim Coskun, “Akli Géniil lle Bulusturan Kelamci. Mevidna Celdleddin Rimi,” Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi, Uluslar arasi Meviana ve Mevlevilik Sempozyumu, Bildiriler-1, Urfa, 2007.
Giilllice, Kur'dn Tefsiri Acisindan Mesnevi, Basilmamis Doktora Tezi, Sanhurfa, 1998, 57-58.
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ile karsi karsiya kaldigi bir donemdir. Boyle durumlarda halk, caresizligi
kabullenip, bir kurtaric1 arama, Mesih bekleme gibi tavirlar sergileyip cebri bir
kader anlayigina sanlir. Iste boyle bir dénemde Mevlana, Ehl-i Siinnet akaidini
Cebriyeci ve Kaderiyeci elestirilere karsi savunmus, miiridlerine “Insanlarin
caligmalari ezeli takdirde esastir.” seklinde ifade edebilecegimiz “Takdir-i ezel
gayrete asinadir.” prensibine dayanarak, gayret ve azmi agilamistir.

INSAN IRADESI VE ETKINLIK SAHASI

Mévlana'ya gore; “Insamin iki hali vardir. Ya ister, ya istemez. Hichir sey
istememek insana dair bir sifat degildir; béyle bir kimse kendi varligindan
tiimden uzaklagmis olur.”1® Irade kavrarm Mevlana’da “dilemek, diledigini
yapma kudreti, vicdani anlayisa “yap-yapma” diye emir verme yetkisi, bir seyi
yapip yapmama giici, tercih hakkina sahip olmak” seklinde ve “fhtiyar’ kavram
ile aym1 anlamda kullanilmaktadir. Mevlana'min “irade” kavramim “ihtiyar”
kavrami ile karsiladifini Mesnevi sarih ve miitercimlerinin, ihtiyar kavraminin
gectigi yerleri, “iradesi bulunmasi”!?, “yapma giiciiniin bulunmas1”, “kendi
dilegi ile"12 ve “Dilegini yapmak kudreti”!3 geklinde terciime etmelerinden
cikarmak da miimkiindiir. o

Mevlana, insanin se¢me hiirriyetine ve hiir bir iradeye sahip olduguna
inamir: “Diinyada bu medh ii sena, (aferin, ne giizel) gibi takdir ve ihsanlar,
ihtiyardandir ve agéhligin muhafazasindandir.”** insana giizel davranislarindan
dolay iltifat edip, medh ii senada bulunanlar, bu isnatlariyla ondaki ihtiyarin
varligin tasdik ederler.!s Kendi hiir iradesini kullanarak iyi isler'yapan insamn
yaptigi kotiliklerden dolayr pismanlik duymasi da su beyitte oldugu gibi
iradesi sayesindedir: “Yaptigin kdétiiliiklerden étirid duydugun pismanhk da
ihtiyarina delalet eder. Demek ki kendi ihtiyarinla pisman oldun, dogru yolu
buldun."16

Mevlana “Hirsiz ile Gece Bekgisi”'? “hirsiz ve bag sahibi”8, “Arslan ve diger
hayvanlar”?®, “Esek ile tilki"?0 ve “Tevekkiil: Bir Arap ile karisinin hikdyesi”?! gibi

10 Mevlana, Ff Hi Md Fih, Terc.: Ahmed Avni Konuk, Haz.: Dr. Selguk Eraydin, iz Yayincilik, istanbul,
2009, Otuzbirinci Fasi], 118

11 Tahir'il Mevlevd, Serh-i Mesnevi, Samil Yay.,, I1. Bask, Istanbul, X1, 859.

12 Sefik Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, Otitken Yayiniari, istanbul 1997, 11I-1V,
266.

13 Veled Gelebi Izbudak, Mesnevi Terciimesi, , Milli Egitim Basimevi, istanbul 1995, 111, 268.

14 Mevlana, Mesnevi, 11, b. 3295. : :

15 Mevlevi, Mesnevf Serhi, c. 11, s. 862. bu beyitte gecen “ihtiyar” kelimesi ve “agdhhfin muhafazast”
kavramlarimn serhi icin bkz.: Konuk, Mesnevf Serhi, V1, 238 .

16 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3025.

17 Mevlana, Mesnevi, V, b.3058-3076.

18 Mevlana, Mesnevi, V, b.3077-3086.

19 Mevlana, Mesnevi, I, b.901-1391.
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hikayelerinde insanin rizkimin, émriiniin basina gelecek olaylarin kisacasi
kaderin belirlenmis olmasi konularin: islerken, baska bir yonden de yapilan
eylemlerde insanin hiir bir iradesinin olduguna da vurgu yapmaktadir. Ornek
olarak bunlardan esek, tilki ve aslan arasinda ge¢en ve neticede aslanin esegi
avlamasiyla neticelenen olayin anlatildif1 ykiide, esegin kaderinin aslanin avi
olmak ve onun pengesi altinda can vermek oldugu hikaye edilirken, ilk defa
aslanin elinden kurtulan esegin, kendi ihtiyariyla aslamin yanina gitmek
gafletinde bulundugu ve bu hatasimn da hayatina maloldugu ifade
edilmektedir. Goriildiigli gibi bu hikayede Mevlana kadere iki farkli agidan
baktirmaya calismaktadir. Birincisi ezeli takdir, ikincisi de ezeli takdirde,
insanin iradesiyle yapacag secimdir. Hikayedeki drneklerden yardim alarak,
daha net soylemek gerekirse, Allah, esegin ilk seferinde canimi kurtardig
aslana, kendi ihtiyar ve iradesiyle yaklasacak olmasim bilmis ve bu hatas:
sebebiyle onun aslanin avi olmasini ezelde takdir etmistir. Asla esegin iradesini
yok etmemis ve onu kacimilmaz bir sona, kendi takdiri geregi olarak
zorlamamistir.

Bilinci ve akliyla hayvandan farklilagan insam sorumluluk sahibi kabul
eden?? Mevlana'ya gore kaderi inkar etmek 4cizlik, her seyi kadere baglamak
cahilliktir. “Cahillik, dcizlikten beterdir.”?3 Elbette Kur'dn, iradesi olan insani
(basa gelecek musibetler konusunda) uyarmak icin inmistir.?¢ Nasil insann
¢atidan diisen tahtaya kizmasi miimkiin olabilir?s diye soran Mevlana, insanin
basina bazen kendi iradesinin disinda olaylar gelebilecegini ve bunun kader
oldugunu anlatmaya c¢alisirken, diger yonden de “Mermer tasa emredildigini kim
gormiistiir?”?6 demek suretiyle, insanin hem kendi yaptiklarini miisahede
ederek, kiyas yapma, gercegi gorme ve kendi fillinden dolayr sorumlulugunu
kabullenmesi?? ihtarinda bulunmustur.

[1ahi iradenin kusaticiig1 ve her seyi muhit olmasi Mevlana'ya gore insan
iradesinin zorlanmis, mecbur birakilmis (muztar) oldugu anlamina gelmez.
Hakk'in muhtariyeti, yani O'nun irade edici olmasi insanin iradesinin yok
sayilmasina ve mecbur olmasina yol agmaz. Insamn ézgiirliigiinden yana olan
Mevlana’'da hiirriyet, “kaliplar: kirip Allah’a gétiiren en dogru yolu kendi iginde
bulmaktir. Kayitlardan kurtulan tam manasiyle hiir adam, onun aradigi ideal

20 Mevldna, Mesnevi, V, b.2326- 2877. :

21 Mevlana, Mesnevi, 1, b.2252-2932.

22 |, Agah Gubukgu, “Meviana ve Felsefesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIV, 107.
23 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3033.

2¢ Mevlana, Mesnevi, V, beyit:3026.

25 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3042.

26 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3027.

27 Mevlana, Mesnevi, |, b.: 1481.
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insandir.”” insan diisiinmekte serbesttir ve “Diistinceden mudheze olunmak
(hesaba ¢ekilmek, kinanmak) yoktur,”?® Diigiinceden dolayi insanin sorumlu
tutulamayacagini beyan eden Mevlina'ya gdre, insamin i¢ diinyas1 6zgirliik
alemidir. Hi¢bir hakim “sen icinden bdyle demedigini ispat et” demez, diyemez.
Diistinceler havada ucusan kuglar gibidir.3°

irade hiirriyeti Mevlana'ya gore, insanla seytan arasindaki farki ortaya
koyan temel bir konudur. iradesinin oldugunu ve kendi sorumlulugunu kabul
etmek,insana, reddetmek ise seytana ait bir 6zelliktir.3® Kaza ve kaderi hak
bilip, kulun ¢alismasim inkar etmek Iblis gibi tek gozlii olmaktir32 insanin bu
diinyada iki igten birini yapip yapmama konusunda duraksamas: iradenin
varligina delil olarak gésteren Mevlina'ya gore; yine insamin tereddiide
diigmesi i¢in bir kudret gerekir ki, bu da irade giiciidiir.33 Mahliklarin Allah'in
iradesi karsisindaki konumunu, ressamin (nakkas) fircasi oniindeki duvar
naksina ya da bir kadinin gergefte isledigi naksa benzeten3* Mevlana, insan -
iradesini hice saymak i¢in en sik 6rnek olarak verilen “Attigin zaman sen
atmadin”3s ayetine yapilan Cebri yorumlari kabul etmez, bu durumun cebri
degil (Yiice Allah'in bir sifat1 olan) Cebbarlify temsil ettigini savunur.36 Gerek
yaptift desen ve motiflerin ressamin iradesiyle var ettigi seyler olmasi, gerekse
ayette atma eylemini yaratanin insan olmadifinin ifade edilmesi ilk basta
cebrin varligim gésteren materyaller olarak algilanabilir. Nitekim bu tiir anlayis
ve yorumlara-sahip olan insanlarmn oldugu da bir gergektir. Ancak bu olaylar,
ancak Allah'in- mevcudatt yaratma ve diinyada onlann varliklarim
gerceklestirme iradesinin oldugunu gostermeleri - baglaminda
degerlendirilmelidir. Firga darbeleriyle sekillenen motiflerin, ressamin ¢izmek
istedigi seye olan uygunlugu ve ressamun zihnindekileri ifade etmesine en
kabiliyetli bir durusa sahib olmasi, bir nevi nakisin da varolmak konusunda
etkisinin oldugunu simgeler. Yine Hz. Peygamberin bir avu¢ toprag kafirler
iizerine atma yoniinde bir eylemi irade etmesi ve bunu gerceklestirmeye

28 Nureddin Topgu, Islam ve Insan, Mevidna ve Tasavvuf, Dergah Yayinlar, L. Baski, May1s 1998, 113.
29 Mevlana, Fi Hi Md Fih, Terc.: Ahmed Avni Konuk, Haz.: Selguk Eraydin, iz Yayincilik, Istanbul,
2009, Yirmiddrdiincii Fasil, 92; Abdiilbaki Gélpnarh Terc., Inkilap Yay.,, Istanbul 2009, 84.

30 Mevldna, Ff Hi Md Fih, Terc.: Meliha Ulker Anbarcioglu, Atag Yaymnlary, Istanbul 2007, s. 135,
Adnan, Karaismailoglu, Mevlana'min Géziiyle insan ve Toplum, Hizmet-Is Sendikasi Yay., s. 167-71.
31 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 406. “Bir iblis ki séyle derdi: “Beni sen azdirdin. Hem kadehimizi
kirtyorsun, hem bizi déviiyorsun.”

32 Mevldna, Mesnevi, VI, b.: 407-412 “Belki kaza haktir ve kulun cehdi de haktir; sakin eski Iblis gibi
tek gozlii olma.”

33 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, Kitabevi Yayniary, Istanbul 2008, X1, 145-146

3¢ Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11, 384.

35 Enfal 8/17.

3 “Eger biz oklart atar isek, bizden degildir; biz yayiz ve oku atan Hudadir/ Bu cebri degil,
Cebbarlifin manasidir; Cebbarhgin zikri tazarru i¢indir.” Mevlana, Mesnevi, 1, b.: 617-618.
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yonelmesi, hem o eylemin yaratilmasmm sebebi olmus, hem de onun
diismanlarindan kurtularak, hayatta kalmasi ve dinini teblif miicadelesini
siirdiirmesi takdirinde olaylarin sekillenmesinde etkili bir tedbir ve tasarruf
olarak etken olmustur. Mevlana, kulun kendi fiillerini yaratmadigina, yaptig
isleri yaratanin Allah olduguna, ancak kulun baskir altinda da olmayip
tercihlerinde &zgiir bulunduguna, Allah’in kiillf iradesine kars: insanda ciiz'l

iradenin varlifina inanmaktadir.37

Mevlana'ya gore, emir ve nehiy, liituf ve azarlamak ancak irade sahibi kisi
icin olabilir. Zuliimde de ihtiyar vardir, sitemde de.?® insanda bulunan ciiz'l
iradeyi, Yusuf (a.s.)’1 goriince hayranliktan ellerini kesen kadinlara benzeten3?
Mevlana icin iradeyi hareket geciren giic; talep ettigi seyi gormektir.4® Nasil
kopek iskembeyi goriince kuyrugunu sallar#l, at arpayr gériince kisnemeye,
kedi et gdsterilince miyavlamaya baglarsa%? insan da arzu ettigi, istedigi bir
seye kavusacagimi umdugunda iradesi hareke gecer. insamin tabiati, dogasi,
meyilleri, istek ve arzulari eylemlerini irade etmesinde etkili olan hususlardir.
Allah, yaratilis1 ve bu yaratilis icinde insanligi ve insaniik icinde de bireyi ve
hilkat planinda o bireyle iligkilenen eylemleri ezelde takdir ederken, onun
iradesini hangi saiklerle, nasil kullanacagim bilerek, icbari bir dayatma ile degil,
zamansiz ve mutlak ilmiyle bilmis olmasindan dolay: takdir etmistir. Tam bu
noktada Mevlana, insamin karar verme siirecinde etkili olan melek ve seytanin
rollerine de deginir ve insanin hayir ve ser her iki yonde ilhamlarla muhatap
kaldigini43 ve seytan ile ruh, her ikisinin de insana serri ve hayri gosterdigini,
bunlarin da iradenin varlifina delil oldugunu agiklar.#

Goriildiigii gibi Mevlana, eylemlerinin ezelde Allah tarafindan bilindigi ve
takdir edildigini kabul etmekle birlikte, insamin hiir bir iradesinin oldugu
diisiincesindedir. Ezeli takdir ve plan onun hiir iradesi ile secip,
gerceklestirmeye yoneldigi eylemlerini bilmis ve onlarin gerceklesmesi
yoniinde takdirde bulunmus ve bunlan insanin irade ve kudretini kullanmas:
ile birlikte yaratmistir. Bu konudaki disiinceleri tahkik edildiginde,
Mevldna'nin hem insanin irade sorumlulugunu hem de ilahi takdirin varligim

37 Mevlevi, Mesnevi, c. 2, s. 388

38 Mevlana, Mesnevi, c. 5, b.: 2973

39 “IhtiyAr1 harekete geciren gériistiir. Goris, bir iiftemek gibidir ki, atesten kivilerm koparir.”
Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2975.

40 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2979,

41 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2977.

42 Mevléna, Mesnevi, V, b.: 2976.

43 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2984.

4 Mevlina, Mesnevi, V, b.: 3004 “Maslah budur ki, arz tutucu olan seytan ve ruh, her ikisi de
ihtiyarin tetimmesindendir.”
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kabul ederek orta bir yol takip ettigi goriilebilir.”45 Bu diinyada herkes ne
ekerse onu bicer. lyilik yaparsan iyilik bulursun, kotiliigiiniin neticesi ise yine
kotiliktir. Yaratma eylemi Allah’a, yaratilan seyin ne olacag, Kkendi
eylemlerinde tercih hakkina sahip olan insana mahsustur. Insan diisiinmekte
dzgiir oldugu gibi diisiindiiklerini fiiliyata dokerken de 6zgiirce secme hakkina
sahiptir. Oyle ki kafirligi bile kendi tercihi ile seger. “Ey arkadas! Hissi hayvan
bile ikrar edicidir; fakat delilin idraki incedir”46 diyen Mevlana, hayvanlarin bile
haliyle ihtiyar1 ve hissi idrak ettiklerini, bu durumun insandaki Airadeye delil
olacagini beyan eder.*’

insan, hem hayvani yénii hem de meleki yénii olan bir varhktir. O bir
hayvan gibi nefsinin arzularim tatmin etmek ve dofasimin ihtiyaglarim
karsilama giidiisiiyle hareket etmek yoniinde varolusunu gerceklestirecek
olursa, bir insana yakisan davrams icinde olmamis olur. Ancak kendisine
verilen akil ile, haym serri, fayday zarar1 temyiz ederek, seriata uygun sekilde
davranacak olursa, o zaman da meleki yonii hayvani yoniinii dizginleyerek emri
altina almis, melekleri geride birakan bir konuma yiikselmis olur. Mevlina’ya
gore, insan i¢in akil; kol kanat gibidir+8, hakikat kapisinin anahtaridir,*® insam
doyuran asil sofra ve manevi yemek akildir; ruhun gidas: da akil nurudur.5° En
onemli 6zelligi her isin sonunu hesap edebilmek5! olan akil; il&h{ bir lituf52, bir
cevhers3, ebediyet iilkesine ileten bir kilavuz3¢, arsa mensup bir nurss, bir
kandil 1s131dirsé. insan akildan ibarettirs? ve akil, camin gidasidir.58 Akl kul

45 Bkz. Emine Yeniterzi, Segkin Bir Peygamber Virisi Mevlana, {zmir, 2006, 8-10

46 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3020

47 Konuk, Mesnevi Serhi, X, s. 286

48 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 4073 “Insan i¢in akil, kol kanat gibi; eger akil yoksa, bir akil bulup rehber
edinmeli.”

49 Mevlana, Mesnevi, VI, b.: 4075 “Akil anahtar1 yoksa, bu kapiyr agmak beyhudedir; boga
ugrastandir, dogru degildir.”

50 Mevlana, Mesnevi, IV, b.: 1953-54 “Insan i icin asi sofra aklldlr, ekmek ve kizartma degil; canin
gdast akil nurudur ey ogul.”

51 Mevldna, Mesnevi, 11, b.: 1540-41 “Aklin hassas), akibeti gérmektir; akibeti gérmeyen akil nefsle
aynmidir.”

52 Mevlana, Mesnevi, 1V, b.: 2820 “(Hakk'in) litfu ile cansizlarda akil meydana geldi; kahr ile de
akilandan (akilhlardan) akil kagti.”

53 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 455 “Aklin cevherdir; bu ikisi (namaz ve orug) ise araz; bu ikisi onun
(aklin) tam olmasiyla farz olur.”

5¢ Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3350 “Giil kokusu nedir? Aklin, zekamn nefesi, ebediyet {ilkesine giden
yolun kilavuzu.”

55 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 619 “Akl ve kalpler, arsa mensupturlar; hicab duyarak, bedenin icinde
arsin nuru ile yasarlar.”

56 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 2613 “Bu akallar, nur sacan kandiller gibidir; yirmi kandil bir kandilden
fazla 151k verir.”

57 Mevlana, Mesnevi, IV, b.: 3610-11 Ey insan! Sen, bir suurdan (akildan) ibaretsin ki; geriye kalan
her sey ortiicli bir perdedir. Her gehvet, saraba ve afyona benzer; suuru &rter ve akil onunla
tesiriyle sagkinlasir.”
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olarak mes'ul tutulmanin geregi kabul eden Mevlana'ya gbre bir zerre akil,
oructan da namazdan da yegdir; onunla edecegimiz ibadetler dolayisiyla
kalbimiz safa bulur.5°

Mevlina cehdi yani gercege veya bir fayda ve yarara ulagmak i¢in caba
gbstermeye ve ¢calismaya tesviki, aklin en mithim islevi olarak kabul eder. Akil-
irade iliskisinde Mevlina'ya goére, akil insanin iradesini iyi ve faydal igler
yapma yoéniinde tegvik etmemesi durumunda islevini yapmamis olur. Bu akla
akil denmeyecegi gibi, boyle davranan insanlara da akilli denilmesi dogru
olmaz. “Akil cehdi nasil terk eder? Ve eger akil cehdi terk ederse, o akil degildir.
Akil odur ki, her ne kadar Hak Tedlay! miidrik ve kabil-i idrak olmasa bile, yine
Bdri Tedla’nin idraki hususunda tefekkiir ve cehd ve ictihaddan gece ve giindiiz
daima muzdarib ve bi-karar ola. Akil pervane ve masuk dahi sem’ ve isik
gibidir”s® Aklin nazarinda, kisinin kendi irade ve ihtiyarini inkar ederek,
mukallit ve mecbur oldugunu séylemesi, fiillerinin yaraticisimin insan oldugunu
soylemekten daha beterdir. Cilinkii boyle yapmakla insan, kendi duygularin,
hissiyatin1 inkir etmektedir ve Mevlana'va gore mahsus olan bir seyi inkr
etmek en biiyiikk ahmakliktir. Buna karsin “Ben kendi fiilimin yaraticisiyim.”
diyen kisi, hic degilse kendi vicdaniny, iradesini inkar etmiyor demektir.6!

CEBRI YORUMA ELESTIRILERI

“Kaderin heybetinden cebre yiiz tutuyorlar, yol kesicilerin korkusundan
birisini kilavuz bile alamiyorlar.”62 diyerek Cebriyye’yi ve onlarin diisiincelerini
elestiren Mevlana, akli deliller kullanarak cebri yaklasimi yargilar.63
“Mesnevi”de cebrilik konusunu islerken “Siinni Mii'min-Cebri kafir"é* ayrim
yaparak cebri yorumu kiifir saydigim agik¢a ortaya koyar 65 ve siinnet yolunu
“Ortada bedava sofraya oturup yemek yok; Siinnet yolu, ¢alismak ve
kazanmaktir.”%¢ ciimleleriyle tarif eder.

Bu konuda en ¢ok dile getirilen ve muhtelif yorumlar yapilan “Kalem olacak
seyleri yazdi, o yazinin miirekkebi bile kurudu”%7 hadisini izah eden Mevlana, bu

58 Mevlana, Mesnevi, IV, b.: 1953 “(Insan doyuracak asil) sofra akildir, ekmek ve kizartma defil; ey
ogul! Canin gidasi akil nurudur.”

59 Can, Mesnevi Terc. V-VI, 49.

60 Mevlana, Fi hi Ma Fih, Onuncu Fasil, 35-36.

61 Konuk, Mesnevi Serhi, X, 282-283.

62 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, b.: 3691, 460. N

63 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, b.: 650, 85.

6 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2963-3021: “Siinn? Mii'minin Cebri Kafire Cevap Verip Kulun Thtiyan
Olduguna Dair Delil Gdstermesi, Ihtiyar: Ispat Etmesi” isimli bsliim.

65 Mevlina, Mesnevi, V, b.: 3009 “Akil bakimindan cebir, kaderden daha beterdir; zira cebre inanan
kisi kendi duygularim (hissiyatini) inkir etmektedir.”

66 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 2444.

67 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdrf, istanbul, Cagr1 Yay., 1981, Kitdbu'n-Nikah, 8.
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hadisin de tesvik amach oldugundan ve iradeyi gereksizlestiren bir yorum
yapillamayacagindan hareketle, tembellifin mazereti sayllamayacagim ifade
eder: “Kad ceffe’l-kalem™in de tevili béyledir; dnemli olan mesguliyet igin
tesviktir”s8 Burada bir genelleme s6éz konusudur; ilahi kazay1 yazan kalem,
ibadet ve taat edenler icin miikifat, ma'siyet (glinah isleyen) ve muhalefet
edenler i¢in de azap yazmgtir.®? Mevlina, kalemin “layik olana uygun diiseni” 70
yazdigim vurgulayarak, kalemin nasil yazacagim insanin kendi tutumlarinin
belirlediginin altimi c¢izer.’? Mevling, insan bu konuda “Allah’'in Levh-i
MahfuZ’daki yazisi, hiikiim olarak degil, vasif olarak yazilidir.”72 diisiincesinde
olan Ebfi Hanife (v. 80/150} gibi diisiinmektedir. ‘

Mevlana agisindan asil énemli olan, ilahf adaletin kul Gizerinde nasil tecelli
edeceginin vurgulanmasidir. Ona gore; zulmeden kisi koétilik yapmistir,
adaletli davranan mutluluga kavusur, hak yemek fenalik getirir, sarap icen kisi
sarhoslukla kendine zarar verir, tiim bunlar insan iradesinin sorumlu tutuldugu
emir ve nehiylerdir, kalemin yazdigi da budur.”® Bu anlamda “Ceffe’'l-kalem”
ilahi adaleti temsil eder.’* Baska bir deyisle kalemin kesin hiikkmii yazmasi,
Allah’'m kainati yaratmasinda bir kanun olarak géziemlenen, her olayin bir
sebeple yaratiliyor olmasi ve bir sebepten yola ¢ikildiginda, o sebeple alakah
islerin yaratilacak olmasidir. Tipki sarap i¢menin, sarhoslugun yaratilmasinda
bir sebep olusu ve sarap icen kimsenin neticede sarhos olmasi gibi. Bu
Mevlana'min kozmik diizende, sepebler ve olaylar arasindaki iliskinin ezeli
takdirle planlanms ve belirlenmis oldugu hususunda nedensellige ve nihai
anlamda da determinizme varan bir anlayis i¢cinde oldugunu da gésterir. Ancak
o, determinist bir deist veya kaderci bir teist olmaktan uzaktir. O, mevcudatin
hilkatini irade eden ve yaratan gercek nedenin Allah’in iradesi ve kudreti
oldugunu, O'nun alemdeki her seyi bir plan ve kural ile gerceklestirdigini,
insanin kendi eylemlerinin de yine varlik planinda énceden belirlenmis olan
kurallara gore yaratildigini anlatmaya cahsmistir. Buna gére Allah insanin
iradesini, kendi iradesine ve yaratmasina bir sebep olarak belirlemistir. Bu
kurali da yine Allah’in kendisi irade etmistir. Insan bu ezeli takdirin asla disina
cikamayacaktir. Bu anlamda yani Allahin varhigi tasarlama, kurgulama,

68 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3131.

69 Konuk, Mesnevi Serhi, X, 320.

76 Mevlevi, Mesnevi Serhi, XV1, 34.

71 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3133: “Egri gidersen ceffel kilem sana egridir; dogruluktan yana olursan
saadet getirir.”

72 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, 114.

73 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3134-35. Tarlan, Mevlana'y: anlattig1 eserinde bu yorumdan yola gikarak
sdyle demektedir: “Bu kadar senelik hayatimda terk 6grendigim sey, higbir seyi ceffel kalem inkar
etmemektir.” Tarlan, Mevlina, 63.

74 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3138-42.
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N

planlama - nasil ifade edebilirsek- alaninda ve bu plamn isleyisi tizerinde hi¢bir
sekilde ne bir insanin ne de bagka bir varligin miidahalesi bulunmamaktadir.
Her sey Allah'm diledigi gibi, O’'nun koydugu kurallara gére meydana

gelmektedir. Allah insana kendi fiillerini irade etme imkanini tanimig, ona irade

vermis ve onu yaptifl islerden sorumlu tutmustur. Bu da bir kaderdir ve
insanin bu kaderini degistirmesinin veya buna miidahalede bulunmasinin
imkan yoktur.

KADERI INKAR DUSUNCESINE ELESTIRILERI

Mevlana, “insan kaderini kendisi ¢izer (kul kendi fiillerinin yaraticisidir)”
fikrine katilmaz ve kulun kendi iradesi dahilinde olsun veya olmasin, biitiin
islerinin yaraticisinin Allah olduguna inanir.’s Mutezile'nin “Efalin hihk
kuldur” goriisiint Ff Hi Md Fih adli eserinde isim vererek elestiren Mevlina'ya
gore, “Insan ilahi kudretin elindeki yay gibidir ve Hak Tedld hazretleri onu
hizmetlerde kullamir; ve hakikatte fdil, yay dedil, Hakk'dir.”76 Kaderiye (Mutezile)
inancindan olanlar1 eseri goriip, miiessiri gormemekle itham eden Mevlana, bir
benzetme yaparak onlarin bu durumunu duman gériip de duman yok, demeye
benzetir. Mutezile inancina gore, bir kimse istedigini yapmak veya yapmamakta
Ozglirdiir ve tiim bu siirecte Hakk'in dahli s6z konusu degildir. Zulmiin,
kotiliiklerin yaraticisi Allah degildir ve giinah olan bir fiilli yaratmaktan
miinezzehtir, ¢iinkii Allah kullarina zulmetmez.77 “Sizi ve yaptiklarinizi Allah
yaratt”’8 ayetine nazaran bu goriisii yanlis bulan Mevlana, delilin medliliine
isnadmdan?? hareketle, Mutezile’nin kendi fiilini ispat etmek i¢cin Hakk'in fiilini

yok saymasim elestirir. Bu agidan Mevldna, efdl-i ibdd konusunda kulun

ihtiyarim yegane saik kabul eden Kaderi dilsiinceyi ifrat, kulun ihtiyarin hice
sayan Cebri diisiinceyi de tefrit icerisinde gérmektedir.80 Diger taraftan Allah'm
serleri ve gilinahlart yaratmadifn diislincesi de Mevlana'va goére Hakk'in
muradini anlamamaktir. O’na gore Allah hayri ve serri murad eder; fakat hayra
razi olur.8? Bununla birlikte Kaderiyye'yi yaptifi islerin sorumlulugunu
kabullenmeleri yéniinden, Cebriyye’den daha tutarh ve makul bulur.

75 Can, Mevldna, Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, 284

76 Mevlana, FT Hi Ma Fih, Elliliglinci Fasil, 181 N

77 Sehristani, Milel ve Nihal, 58, Topaloglu, Kelam limi, s. 175, Konuk, Mesnevf Serhi, X, 283, Mevlevi,
Mesnevi Serhi, XV1, 16.

78 Saffat 37/96.

79 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3011: “Hud&vend-i celilin fiilin inkar den kimse; delilin delalet ettigi seyi
inkar ediyor demektir.”

80 Konuk, Mesnevi Serhi, X, 283-84.

81 Mevlana, Fi Hi Md Fih, Kirkaltinci Fasil, 162-163.
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KAZA-KADER ANLAYISI

Sebeplere dayanmadan, ¢alisip ¢abalamadan Hakk’a dayanmayi kabul
etmeyen Mevlana icin Allah’a giivenmek, ancak iizerine diiseni yaptiktan sonra
basariya zemin hazirlayan bir etkendir. Calismak, en kutsal vazifelerden biridir.
Amel ile beraber, amelin i¢inde, calisarak Hakk'a tevekkiil etmeyi tavsiye eden
Mevlina, sa'y (gayret) ve tevekkiilii (i'timadi) cem etmeyi 6nerir.82 “Cehd haktir,
devéd da haktir, dert de; miinkir olanin say'i terk etmesine bakma, ¢alis!"83 diyen
Mevlana'ya gore, nasil dert ve devi haksa, calismak da haktr, dogrudur ve
sabittir. Bunlari inkar edenlere aldiris etmemek lazim, zira bir seyin nefyi onun
varligina delélet eder; ¢linkii var olmayan bir sey nefyedilmez, demek ki bunlar
vardir ve haktir.84

Kader konusunu ¢ézmek zordur®s, ¢iinkii Allah hem kullarim kendilerine
verdigi akil ve iradeyi kullanarak calisip kendi rizkimin pesinden kosmaya
tesvik etmis, hem de mutlak hiikiim ve takdir sahibi oldugunu beyén etmistir.
Bu noktada “Kaderin hiitkmii"86 kavramini kullanan Mevlana, “Siiphesiz ki biz,
her seyi bir dlgiiye (kadere) gére yarattik”® ayetinde oldugu gibi, kaderin
hitkmiinii “lay1k olana uygun diisen” olarak yorumlayarak, kaderi “ilahi adaletin
tecellisi” olarak vasiflandirmistir. “Siz ancak Allah’in diledigini dileyebilirsiniz”88
ayetinden miilhem, Hakk'in irade ve kudretinin kusaticitifina vurgu yapan
Mevlana, insanin yapip etmelerini yaratanin, biitiin tedbirlere ragmen takdir
edenin Allah oldugunu vurgulamaktadir.8®

“Takdir-i I'Idhz"’yi bilmez, kul eder tedbir
Meghiir meseldir bu, tedbiri bozar takdir”

diyen Mevlana, bu goriislinii s6yle izah eder: “Halk, azfm ve tedbirlerin bdtil

.oldugunu ve hicbir isin kendilerinin murad: iizere meydana gelmedigini yiiz bin

kere gérmiiglerdir. Hakk Tedld onlara bir nisydn musallat eyleyip, bunlarin
climlesini unuturlar ve kendi diisiince ve ihtiyarlarina tdbi’ olurlar.”®® Mevlina

82 Mevlana, Mesnevi, |, b.: 948: “Eger tevekkiil edersen, amel icinde et; Kazandiktan sonra Cebbara
itimad et” Abdiilbaki Gdlpinarli, Mevlina, Hayati, Eserleri, Felsefesi, Inkilap Yayinlari, 7. Bask,
istanbul 1999, 187-188. Konuk, Mesnevi Serhi, 1, 311.

83 Mevlana, Mesnevi, 1, b.: 992.

8¢ Konuk, Mesnevi Serhi, I, s. 320.

85 Mehmet Aydin, Mevldna ve Sufizm, Niive Kiiltir Merkezi Yay., Istanbul 2007, 127.

86 Mevlana, Mesnevi, 111, b.: 2771 “Kaderin hitkmi haklonda az fuzulluk (bosbogazlik) et; esegin
govdesi esein kulafina layik geldi.” )

87 Kamer 54/49.
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89 Can, Mesnevi Terc,. 11I-1V, 230.

90 Mevlana, Fi Hi Md Fih, Kirkiigiincii Fasi, 147. Ali Nihat Tarlan, bu metni, heyecan ve tefekkiiriin
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tedbir-takdir iligkisini anlattif1 bir béliimde bu konuyu sdyle anlatir: “Cendb-1
Hakk’n liitfu ve ihsami bir kuluna baska bir yerden, baska bir is sebebiyle
erisebilir. Kulun bu ildht litfu vehmine bile getirmedigini bildigi halde, yine de
calisip cabalamay elinden birakmamas, biitiin {imidini, vehmini belli bir yola
baglamasi ve béylece ¢alisip cabalamasi gerekir! Kul, hdcet kapisini ¢alar durur.
Belki de Cendb-1 Hakk, o hdceti, o rizki baska bir kapidan ona ulastirir. Halbuki
kul, ona dair hichbir tedbirde bulunmamigstir. “Allah, kulunu, hesaplamadigi yerden
riziklandirir!” Kul tedbirde bulunur, Allah takdir eder. Olabilir ki kul, kullugu,
dcizligi yiiziinden vehme diiger de; “Ben bu kapiwy caliyorum ama Hakk, bana bu
kapidan ihsanda bulunmuyor” der. Cendb-1 Hakk o kulunu bu kapidan
riziklandirir. Zaten biitiin kapilar, bir sarayin kapilar: gibidir.”!

Allah’'mn kiinatta dyle bir diizeni vardir ki, zitlarin izdivac1®? insani hayran
birakir.?3 By, her seyin Allah'in elinde ve onun diledigi gibi oldugu, kula yalnizca
bagina gelene razi olan bir dilenci olmak kaldig! anlamina gelmez. Insanda var
olan tereddiit onda kudret olduéuna delildir.%* Tevekkiil, mii'min olmanin bir
geregidir®s, bu dogru ama asla dilencilik degildir®¢ ki Mevlana, her ne amagla
olursa olsun, dilenmeyi kabul etmemektedir. “Biz o kapiy dostlarimizin yiiziine
kapattik.” diyen Mevlana, talebelerine elinin emegi ve alninin teriyle kazanmay:
tavsiye etmistir.%7

Mevlana'ya gore, kaza ve kader haktir ama, kulun c¢alismasi, tedbirli olmasi
da haktir, ancak Iblis gibi tek gozlii olanlar bu gercegi inkar ederler.%8 Kaza-yi
ilahi ezel dleminde kulun iradesi ve talebi lizerine vuku bulmustur. Madem ki
ezel dleminden beri kulda bir irade vardir, o halde bu diinyada (4lem-i
sehadette) gayret ve calisma sarttir. Hz. Adem’in “Biz nefsimize zulmettik.”%®

S

kadar ¢aligsan takdir tedbiri bozar; onun diizeni bizim gibi yiizlercesinin kilimini de ald: gotiirdii.
Mevlana, Divan-i Kebir, a.ge., 1, b.: 2194, 282.

91 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 4175’den Gnceki baglik. (Terciime Sefik Can’a aittir.)

92 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 3423-38.

93 Mevlana, Mesnevi, V, b.: 908-934 “Her sey, her varlik, ildhf askla hareket halindedir.” Can, a.g.e.,, V-
V1, 412. ’

94 Golpinarly, Mevidna, Hayati, Eserleri, Felsefesi, 183-184.

95 “Eger Mi'minlerden iseniz Allah’a tevekkiil ediniz.” Maide 5/23.

9 “Tevekkiil sahibi olmak demek, sebeplere tevessiil etmekten geri kalmak demek degildir.

Tevekkiil, ilim ve marifet yolunda ¢aliganlara layikar. Bu kimseler, Allah’a taatte yanigirlar. Allah u
Teala keshde tembellik edenleri sevmez.” Ismail Ankaravi, Minhacu'l-Fukara (Fakirlerin Yolu), Haz. :
Saadettin Ekici, Insan Yay., ikinci Basks, Istanbul 2005, 196-9; “Bir Mevlevi olan Ankaravi'nin,
tarikat 4ddb ve erkAmm anlatan bu eseri, Mevlevilerce ¢cok meghurdur.” (Saadettin Ekici,
Onsbz'den); Ayrica bkz.: ismail Ankaravi, Nisabii'I-Mevlevi, (Mevlevilik Yolunun Esaslart), Haz.: Bekir
$ahin, Damla Yayinevi, Istanbul 2007, 135-36.

97 Golpmarly, Mesnevi Celaleddin, 187-188.

98 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 407 “Belki kaza haktr ve kulun cehdi de hakur; Sakin eski iblis gibi kér
gozld olma.” | '

99 A'raf, 7/23.
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demesi de, kendi iradesinin varhgm kabul etmesindendir. Hem Adem hem
iblis, her ikisi de ilahi iradenin ve yaratilan her seyin bu iradenin iiriinii
oldugunun farkindaydilar, aralarindaki fark, iblis'in adeta bir kdzii gér gibi
sorumlulugun sadece bir (ilahi} tarafim kabul edip, diger (beseri) tarafim
reddederken Adem (a.s.)in her iki cihetten bakarak kendi sucunu itirafidir.100
Yoksa Hz. Adem de, “Bu benim bahtimdir; kader béyle takdir etmis, tedbirin,
cekinmenin ne faydasi var?”10! derdi. Dikkat edilirse, kaza ve kaderi Hakk'tan
bilmek Mevlana'mn fikir diinyasinda hem Adem’in, hem de Iblis’in 6zelligidir,
yalmz’ kulun kendi kaderindeki roliinii kabul etmek ise yalmz Adem'in
nezdinden 4demogluna has bir 8zelliktir, bu yiizden Adem, lanetlenmis iblis'ten
iistiindtir. 102

DEGERLENDIRME

Insanin irade hiirriyeti, ilkcaglardan beri filozoflarin ve dinlerin ilgilendigi
en 6nemli evrensel problemlerden biri olarak var ola gelmistir. {slam tarihinde
de Hz. Peygamber doneminden baslayarak, giiniimiize kadar, en ¢ok merak
edilen ve en cok tartisilan meselelerin basinda yer almistir. Bu problemin
¢oziimiinde islami terminoloji ile séylemek gerekirse Cebri yorum, her seyin
Allah'n iradesi ve kaderiyle belirlendigini, insamin secim hiirriyeti yani
iradesinin olmadigim iddia etmistir. Bunun karsisinda insami ve onun
yaraticthgini temele koyan felsefeler ise insanin Tanr tarafindan belirlenen ve
yaratilan eylemlerde, tesiri olmayan mecazi failler olmas: diislincesine karsi
ctkmislar ve kader anlayigini inkar etmislerdir. Bu iki agin durug arasinda, hem
salt kadercilige, hem de kaderin olmadigim iddia edenlere karsi duran bir
yorum gelismistir. Bu yoruma goére, bir yénden insamn hiir irade sahibi,
sorumlu bir varbk oldugu savunulurken, 6te yandan onun yaratici yoniiniin
olmadigi, yaratmanin Allah'a ait bir eylem oldugu, insana’ mecazen fail
denilebilecegi, hakikatte insanin fiillerinin kesb edicisi oldugu islenmektedir.
Orta yol olarak degerlendirebilecegimiz bu yorum, aynmi zamanda, islam
kiilltiirinde Selef, Es’arilik ve Maturidilik olarak isimlendirilen kesimlerin de
benimsedigi ve akide olarak inandip: itikadi bir yaklasim olmugtur.

Mevlana bir sufi olmakla birlikte, akide yonilinden Ehl-i Siinnet denilen
kiiltiire mensup bir Islam &limidir. Dolayisiyla o da, insamin hem hiir irade
sahibi bir varhk oldugunu, yaptig: isleri yaratmayip, kesbettigini ve bundan
dolay1 sorumlu oldugunu diisiinmiis, hem de kullarin fiillerinin gercekte

100 Giilliice, Kur'dn Tefsiri Agisindan Mesmevi, 144-46, Emine Yeniterzi, “Mevidna'min Kader ve Irade
Halkinda Diisiinceleri”, Segkin Bir Peygamber Varisi Mevlana, izmir, 2006, 8-10.

101 Mevlana, Mesnevi, V1, b.: 404-406.

102 “Gakyiizii tavafcilari insanin cevresinde déniip durmada; yoksa sen lanetlenmis Iblis misin ki
insanmin ¢evresinde dénip dolagmazsin?” Mevlana, Divan-1 Kebir, V1, b.: 151, 21.
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yaraticisinin Allah oldugunu benimsemistir. O'nun bu hususlarla ilgili olarak
Es’ari gelenek mi, yoksa Maturidi gelenek mi icerisinde yer aldif iizerinde tam
bir netligin bulundugunu séylemek giictiir. Kimi arastirmacilara gére, Mevlana
kaza-kader ve insamin iradesi konularinda Es'ari gelenegin gorislerini
benimsemis birisi olarak gériilmiisken, bazi arastirmacilar da soyunun Tirk
olmasi, Tiirklerin yasadifn cografyalarda dogmus ve yasamini slirdiirmiis
olmasint géz oniinde bulundurarak ve yaptigl yorumlarda Maturidi gelenegin
goriislerinin izlerini takip ederek, onun Maturidi gelenekbi(;inde yer aldigim
diistinmiiglerdir.

Gergekten de Mevlana'nin cebir anlayisim ¢agristiran anlatimlari, 6zellikle
takdirin tedbiri bozacag, Allah'in ezelde verdigi hitkmiin mutlak sekilde yerine
gelecegi gibi konular disiiniildiigiinde, onun cebre yakin bir gérisi
benimsediginin akla gelmesine neden olmaktadir. Yine onun Maturidi gelenege
mensup olanlarin tercih ettifi “irade” kelimesinden ¢ok Es’arilerin kullandifi
“thtiyar” kavramim kullanmis olmasi da onun Es'ari cizgisinde oldugunu
disiindiirtebilir. Fakat her seyden énce Mevlana bir Kelam imami degil, bir sufi,
bir mursit ve egitimcidir. Bu yiizden o kelami tartismalar ve ayrigsmalar
noktasindan ziyade, insanlari “insan-1 kdmil” olma siirecine irsat etmek
yoniinde yogunlasmustit. Bu acgidan bakildiginda Mevlana'nin insanin
sorumluluk sahibi ve iradesini kullanmak zorunda oldugu hususuna
yogunlastigi st')ylenebilir.' Bu acidan diigiiniildiiglinde, Mevlana'ya gore insan,
Allah’in emirleri karsisinda, O'na kulluk yapmak ve bu sayede melekleri geride
birakacak bir makama yiikselmek icin iradesini dogru kullanmak
durumundadir. Bu anlamda yaptigi hatalardan, giinahlardan ve basina gelen
zararlardan  kendisi sorumlu  olmaktadir. Zira  Allah  kimseye
zulmetmemektedir. Ortada bir zuliim veya zarar varsa, bunun sebebi Allah
olmayacagina gore, insan olmasi uygun olamidir. Bu hususun makul ve kabul
edilebilir olusu da, insamn hiir iradeye sahip olmasiyla miimkiindiir. Insanin bu
iradesinin fiilden 6nce mi, fiille birlikte mi yaratildig, bu iradesinin toptan bir
seferde mi verildigi, yoksa her is icin ayr1 ve yeniden mi yaratildigy, bir iradeyle,
farkl iki isin irade edilip edilemeyecegi gibi kelami tartismalarda teferruata
inmek, Mevlana'nin misyonu agisindan bakilirsa, ¢ok gerekli olmayan detaylar
olarak degerlendirilebilir. Bu yiizden o, misyonu agisindan énemli olan konulari
one ¢ikarmus, ¢cok teferruat tartismalari bi1: kelama edasiyla islememistir.

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse, Mevlananin bazi hikayelerinde
Eg’arilerin cebr-i mutavassit olarak nitelenen cebirciligine yakin anlatimlarda
bulunmasi, irade kelimesi yerine daha ¢ok ihtiyar kelimesini kullanmasi, onun
Eg'ari oldugunu sdylemek acisindan yeterince giicli argiimanlar olarak
goriilemezler. Ancak onun bir Maturidi oldugunun da ¢ok acik delilleri yoktur.

Sayfa | 91



Sayfa | 92

Murat SERDAR, Ekrem OZDEMIR

Bununla birlikte, ailesinin Belh sehrine mensup olmasi, Belh'in m. V1. yiizyildan
itibaren Tiirklerin hakimiyeti altina girmesii®®, yine ailesinin Tiirklegmig
seyyidlerden oldugu®, dogdugu cografya ve sosyal cevre gibi, dmriiniin
¢ofunu gecirdigi coprafya ve sosyal ¢evrenin hep Tiirklerin yagadigin ¢evreler
olmas, rivayete gére babasi Bahaettin- Veled'in megshur Eg'ari miitekellimi
Fahrettin Razi'nin diigiincelerini elegtirmis olmasi!05, insanin sorumluluguna
vurgu yapan Kaderiyye'yi, insanin iradesini yok sayan Cebriyye karsisinda daha
insafli ve vicdanl bir konumda goren degerlendirmeler yapmasi, onun Maturidi
gelenege mensup olmasi ihtimalini daha gii¢li kilmaktadir. Boyle kabul
edildiginde onun kimi zaman Es'ari yoruma kayan ifadeleri, o ddnemde
medreselerde Es’ari kelamimin okutulmasi gelenegiyle alakali olarak, Es'ari
sbylemin ve terminolojinin tiim Stinni Misliimanlari etkilemesinden
kaynaklanan kullanimlar olarak yorumlanabilir. Nitekim Maturidiler, Es’arilerin
kitaplarimn okunmasim sakincali bulmamiglar ve onlari okumakta bir mahzur
gérmemislerdir. Maturidilerin bu genis ve miisamahali tutumlar, Maturidi
cevrelerde Es'ari soylemin, kiiltiirler aras: etkilesim sonucuy, yayilmasinda etkili
olmugstur. Boyle disinildigiinde Mevlana'mn da bu etkilesimden nasibini
aldigini séylememiz imkan dahilindedir. Onun Maturidi mi, Es'ari mi oldugu
konusu, bir teferruat oldugu diisiiniilse ve bu tartigmada kesin bir hiikiim
verilmesi zor goriilse bile, ortada gercek olan bir husus vardir ki, o da
Mevlana'min Cebriyye ve Kaderiyye gibi bid'at firkalara mensup olmadig,
onlarin yanlis goriislerini reddettigi ve gercek anlamda insanin hem irade
sahibi sorumlu bir varlik oldugu, hem de fiillerin yaraticisinin da, her seyi
yaratan Allah oldugu, insanin bu anlamda eylemlerinin kesbedicisi yani faili
bulundugu diigiincesini savunan, Ehl-i Siinnet yorumunu benimsemis siiff bir
alim oldugudur. .

103 Belh sehri ve Tiirk kiiltiirii hakkinda genis bilgi igin bkz.: Emel Esin, “VI Yizyida Tirk
Hakanhgia flhakindan Islam’a Kadar Belh'in Kiiltiir ve Sanat Tarihgesi”, Mevlana’'nin 700. Olim
YildSniimii Dolayisiyla Uluslar arasi Mevlana Semineri, 15-17 arahk 1973, Bildiriler, Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Haz. Mehmet Onder, Ankara, 1973. 176-215.

104 Tahir'iil Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yay.,, IL Bask, Istanbul, L. C,, s. 19; Feridun Sipehsalar,
Risale-i Sipehsalar, Rumi Yay., Istanbul, 2005, 34. Ahmed Eflaki, Mendkibul-Arifin (Ariflerin
Menkabeleri), (Cev.: Tahsin Yazict), Kabala Yay., istanbul, 2006, 67.

105 Eflld, Mem‘ikibu’l-finﬁ‘n s. 70-71.




