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I. DINLERIN ZUHURU

1.Dinsel ve Biiyiisel Eylemin Ozgiin Bu Diinyaci Yénelimi

Bdyle bir calismanin hemen basinda “din”i tanimlamak, mahiyeti hakkinda
sz sdylemek mimkiin dedildir. Sayet bir sekilde yapilacaksa, tanimlamaya calis-
manin ancak sonunda girisilebilir. Dinin 6zl bizim temel konumuz degildir, biz
onunla sadece sosyal davranisin 6zel bir tipinin kosullarini ve sonuglarini incelemek
icin ilgilendik.

Dinsel davranisin dissal gidisati o kadar gesitlidir ki, anlagilmasi ancak ilgili
bireylerin 6znel deneyim, dislince ve amaglarina sahip bir bakis agisindan, yani
dinsel davranisin “anlam”ina (sinn) sahip bakis acgisindan hareketle mimkiin ola-
bilir.

Dinsel ve biiyusel faktérlerce gldilenen davranigin en temel bigimleri bu
diinyaya yoneliktir. “Size iyilik saglamasi ... sonsuza dek size verecedi bu toprak-
larda uzun yillar yasamaniz igin” (Yasanin Tekrari Kitabi, 4: 40) ifadesi, din ve blyu
tarafindan yapilmasi istenilen eylemlerin yapilma nedenini agiklamaktadir. Sehirliler
arasinda yaygin olmayan insan kurban etmeler bile, Fenike sahil sehirlerinde, &te
diinyaya iliskin hemen higbir beklenti olmaksizin gergeklestirilmistir. Dahasi, dinsel
ve biytsel olarak glidiilenen davranis tarzi, dzellikle ilk tezahirlerinde, gérece
rasyonel bir davranis tarzidir. Bir ydntem-sonug semasina gére, zorunlu olarak
yapilan bir eylem olmasa da tecriibenin kurallarini izler. Sirtiinme, tahta parcala-
rindan kivilcimlar gikarir, ayni sekilde bir blylciinin gdz boyaci hareketleri gdkten
yagmur yadacak hissi verir. Agac parcalarinin déonmesi sonucu olusan kivilcimlar,
yagmur yaddiricinin manipiilasyonlari sonucunda hissedilen yagmurla ayni dere-
cede “blylsel” bir etkiye sahiptir. Bu sebeple, 6zellikle dinsel ve bliylisel eylemlerin
sonuglarinin cogunlukla ekonomik olmasindan bu yana, dinsel ve biiylisel davranis
ya da disiinceyi giindelik hayatin amagsal hareket alanindan ayiramayiz.

Ancak biz, doda hakkinda modern bakis agimizdan hareketle yargida

*  Bu yazi, yazann The Sociology of Religion (Trans. E. Fischoff, Social Science Paperbacks, London
1965) adl eserinin 1-25. sayfalarinin gevirisidir.
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bulunmamiz sebebiyle, bir davranistaki “yanlislanan”lardan “dogru” olan nedensel-
lige ait nitelikleri nesnel olarak ayirt edebilir ve sonra da nedensellije ait yanlis-
lanan nitelikleri irrasyonel olarak ve yine buna kiyasla benzer hareketleri by
olarak kurgulayabiliriz. Blylsel eylemi gergeklegtiren kisi tarafindan oldukga farkl
bir ayrim yapilacaktir. Bilakis o, sorun dahilindeki olgunun daha biyik ya da daha
disiik normalligi arasinda ayrim yapacaktir. Ornegin her tas bir fetis, biiyiisel bir
giic kaynad olarak hizmet gdérmeyebilir. Yine her sahista ilkel tecriibeye gore,
meteoroloji, sifa dagitma ve telepatide belli sonuglar elde etmek icin 6n kosul
olarak gorilen vecdi durumlara sahip olma kapasitesi olmayabilir. Esasen, yaygin
olmasa da bu olagan ustii giicler “mana”, “orenda” ve Iran’da “maga” (bu terim
bizim “magic/bliyl” teriminden alinmistir) gibi &6zel terimler araciidiyla dizayn
edilmistir. Bundan boyle bu tip olagan (st gigler icin “karizma” terimini kullana-
cagiz.

Karizmanin iki tipi olabilir. Bu adlandirmaya tipatip uygun olan sekliyle
karizma, bir tann vergisi meziyetiyle kisi ya da nesnede dodgustan var olan bir
badistir. Karizmanin bu esas sekli herhangi bir vasitayla sonradan kazanilamaz.
Fakat oteki tip karizma, bazi doda Ustli vasitalar araciligiyla bir nesne ya da kiside
suni olarak Uretilebilir. Dahasi karizmatik giiglerin, ancak iglerinde bir 6ziin zaten
mevcut oldugu fakat vecd ve dider perhiz yontemleriyle uyandiriimadikca iclerinde
hareketsiz kalacadi insanlar ve nesnelerde gelistirilebilecedi farz edilebilir. Bu
sebeple, dinsel evrimin erken déneminde bile dinsel IGtuf doktrinin, gratia infusa
yani mutlak lGtuftan, iyi ameller vasitasiyla kurtulusa ermeye iliskin en siki inanisa
kadar in nuce bitiin formlarn halen mevcuttur. Gliniimizde “pre-animist” olarak
adlandirilan, ilk dénem dinsel fenomene iliskin guigli natiralist yonelim hala halk
dininin bir 6zelligidir. Bu giine kadar tanriya “tapinma”yi azizlerin ikonlarina goste-
rilen “perestij’den ayirt etme ve ikonlar sirf “perestij” araglar olarak tanimlama
gibi kilise konsullerinin higbir karari, bir giiney Avrupa koylisinin, elde etmeyi
arzuladidi bir litfa mazhar olamamasindan sorumlu tuttugu bir azizin statiisiine
hakaret etmesine engel olmaya muvaffak olamamistir.

2. Manevi Varliklara, Seytani Gliclere ve Ruha Inang

Ancak basit olarak goziiken soyutlama siireci, daha 6nce inceledigimiz dinsel
davranisa iliskin en ilkel 6rneklerde genel olarak uygulanmisti. Belli varliklarin
“geride” gizlendigi ve dodal nesneler, sanat eserleri, hayvan ya da insanlara
karizmatik olarak bahsedilen aktiviteden sorumlu olduklar belli sekilde 6nceden yer
etmis bir goristl. Bu manevi varliklara inanctir. Baslangicta manevi varlik ne ruh,
ne seytan ne de tanrdir fakat belirsiz, maddi ama goériinmeyen, kisisellesmeyen
lakin bir sekilde istenilerek bahsolunan bir seydir. Somut bir nesneye girmek sure-
tiyle manevi varlik, bir bagkasina 6zel glicinden verir. Manevi varlik, bir baskasini
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etkisiz birakarak ve buydlclinin karizmasini etkisizlestirerek konumundan ya da
bedenden ayrilabilir. Diger orneklerinde manevi varlik, higlik icinde azalabilir veya
baska bir sahis ya da nesnenin igine girebilir.

Manevi varliklara inancin ortaya cikmasi icin 6zel ekonomik durumlarin én-
sart oldugu savi pek kanitlanabilir gériinmiiyor. Fakat, biitiin bir soyutlama gibi
manevi varliklara inang da, ancak belli nitelikleri olanlarda dogustan bulunan
karizmatik biyiisel gliclere sahip kisilerin var oldugu toplumlarda cok ileridir. Pro-
fesyonel ruh cadirma gibi en eski “yetenekler” icin temel teskil eden de aslinda bu
durumdur. Normal insanin tersine biyiicl, karizmanin kendisine strekli olarak
bahsedildigi bir kimsedir. Dahasi onunla yeniden dogmustur ya da en azindan,
karizmay! yani vecdi acik bigimde gdsteren ya da ona araci olan belirgin 6znel
durumu olusturmasinin sonucunda essiz bir sey kazanmigtir. Normal insan igin bu
psikolojik durum ancak nadir olan eylemlerde miimkiindir. Bilyicdligin sirf ras-
yonel olan pratidinin tersine, vecd toplumsal bir formda, cemaatsel dini kurumun
en eski, ilkel bicimi olan orji'de ortaya cikar. Fakat bu orji, nadir olur, halbuki
blytclinin girisimi ise stireklidir ve sahsi isi igin zorunludur.

Hayatin siiregelen talepleri sebebiyle, insanodlu vecdi ancak, kendinden
gecme durumu olarak nadiren yasayabilir. Vecde ermek igin kisi icki, tiitlin ya da
benzeri uyusturucular ve Ozellikle mizik gibi orjiastik amaclara temelde hizmet
edecek seylerin tamamini kullanir. Ekonomik cikarlara gére manevi varliliklarin
rasyonel manipilasyonuna ek olarak, icerisinde vecdin kullanildidi bu tarz, biytici
sanatina dair diger énemli ilgiyi olusturmaktadir. Bu sanat pek tabii olarak gizli bir
bilim dahilinde hemen her yerde gelismisti. Orji kosullarina sahip bytclnin tec-
riibesinin temelinde ve onun profesyonel pratiginin etkisi altindaki biitiin bir olasilik
dahilinde; dodal nesnelerin iginde, arkasinda ve yakininda mevcut ayn bir varlik
olarak “ruh” kavrami gelismistir. Oyle ki insan bedeni bile riiya, bayginlik, vecd ya
da 6lim anlarinda ondan ayrilir. Bu, ruhsal varlik ve arkasinda gizlenip onunla bir
sekilde iliski kurdugu nesne arasindaki muhtemel iliski cesitliliginin yaygin bicimde
isledigi bir alan degildir. Bu manevi varliklar ya da ruhlar, somut bir nesne ya da
surecin iginde ya da yaninda az ¢ok stirekli ve yaygin bicimde ikamet edebilirler.
Fakat 6te yandan onlar bir sekilde olgu, nesne ve kategorilerin tiplerine de
“sahiptirler”. Sahip olduklari davranis ve etki onlari kesin olarak belirleyecektir. Bu
ve buna benzer goérisler animisttir. Manevi varliklar nesne, bitki, hayvan ya da
insanlarin igerisine kendilerini gegici bir sekilde dahil edebilirler; bu ancak tedricen
tamamlanabilecek daha sonraki bir soyutlama evresidir.

Soyutlamanin siirekli sirdirilemedidi en yiiksek evresinde manevi varliklar,
kendi kurallarini izlemekte olan gériinmeyen 6zler olarak distnilebilirler ve sadece

1 Orji: Vahsi, kontrolsiiz bicimde yapilan, 6zellikle cinsel aktiviteleri de igeren ezoterik kutsal dinsel
toren, komunal eylemin ilkel formu (gev.).
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somut nesnelerce “sembolize edilirler”. Natiralizmin bu ug noktalar ile soyutlama
arasinda bir ¢cok gegisler ve bilesimler mevcuttur. Fakat, soyutlamanin daha basit
bicimlerinin ilk evresinde bile, nasil ki bir kisi etrafinda dinyanin gidisatina tesir
edebilirse insanlarin kaderine midahale edebilecek “duyu otesi” glgler gorisu
prensipte mevcuttur.

Bu erken evrelerde tanr ve seytanlar sadece sahsi ya da sirekli degildirler
ve gercekte kendilerine ait bir isme bile sahip dedildirler. Bir tanri, 6zel bir olayin
gidisatini kontrol eden bir gii¢ olarak disinlebilir. Sorunlu bir olay tekerriir edene
kadar hi¢ kimse ikinci bir fikre yonelmez. Ote yandan bir tanr, biiyiik bir kahra-
manin 6liminden sonra ortaya ¢ikan glic de olabilir. Kisilestirme ya da onun ziddi
durumlar daha sonraki bir gelisme olabilir. O zaman biz, sadece kontrolleri altindaki
surecin ismiyle anilan, kendine ait herhangi bir isme sahip olmayan tanrilara da
sahit oluruz. Sonraki bir ddnemde bu unvan artik daha fazla bir anlam ifade etme-
yince, bu siirece ait unvanin baglami tanri igin uygun bir isim karakterine biirline-
bilir. Buna mukabil, glicli kabile reislerinin ya da peygamberlerin uygun isimleri
ilahi glglerin unvanlari olmustur. Bu, ilahi unvanlari, tanrilasmis kahramanlarin
kisisel isimlerine donistlirmeyi hakli gbsteren mitin tersine orada uygulanan bir
prosedirdiir. Belli bir ilah kavraminin var olmaya devam etmesi ve bu sebeple de
daima biiytsel ve sembolik araglarla kendisine yaklasilip yaklasiimamasi bir gok
farkh kosula baglhdir. Bunlardan en énemlisi bir biylcinin musteri kitlesinin ya da
sekiler bir kabile reisinin 6zel halefinin, kendi kisisel tecriibeleri temelinde s6z
konusu tanriyi kabul edip etmeyecekleri veya hangi tarzda bunu yapacaklaridir..

Burada ancak sunu belirtebiliriz ki, bu siirecin sonucunda bir taraftan “ruh”
dislincesi, 6te taraftan da “tanrilar”, “seytanlar” ve “doda Usti” giglere iliskin
distinceler ortaya ¢ikmaktadir. Bu varliklarin insanlarla olan iligkilerinin dizeni,
dinsel davranigin alanini olusturmaktadir. Baslangicta, ruh ne kisisel ne de kisiselya
da insan olmayan bir varliktir. Codunlukla o, 6limden sonra yok olan seylerle
ornegin, nefes almayla, kalp atisiyla ve yutma ile natiiralist bir tarzda 6zdeslestirilir.
Daha da 6nemlisi ruh, cogunlukla heterojen bir varlik olarak gorilir. Bu sebeple,
riiya suresince insani terk eden ruh, vecd —yani, kalbi agzina gelmisken ve soluk
alamaz halde iken insani terk eden ruhtan ve insanin gélgesinde ikamet eden
ruhtan ayirt edilir. Ancak yine de farkli olan, élimden sonra cesette var olmaya
devam eden ya da bazi seyler kendisini terk edene kadar onun yakininda kalan ve
kisinin daha 6nce ikamet ettigi yere etki etmeye devam eden ruhtur. Ki bu etkiyi
ruh, varislerinin, hayatinda kendisine ait olan seylerden hognut olmalarina gore
onlari gipta ve ofke ile izleyerek yapmaktadir. Baska bir sabit ruh da, tehditkar ve
nasihat edici bicimde riiya ve hayallerde torunlarina géziikendir ya da yerine gore
bir Iituf, bereket bahsetmek ya da beddua igin bazi hayvan ya da insan — 6zellikle
yeni dogan bir bebek- icerisine girendir. “Beden” karsisinda bagimsiz bir varlik
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olarak hareket eden “ruh” kavrami hicbir sekilde evrensel bir kabule sahip degildir,
hatta kurtulus dinlerinde bile. Aslinda Budizm gibi bu dinlerden bir kismi bu gérisi
Ozellikle reddeder.

3. Natiiralizm ve Sembolizm

Bu temel gelisimde asil belirleyici olan sey, bu doda Ustl gliclerin, sahsilik,
gayrn sahsilik ya da sahsiyet Ustiinliikleri degil, ancak bu yeni tecriibelerin hayatta
su an oynadiklari roldiir. Onceden, ancak aktiiel olarak var olan ya da vuku bulan
nesne ya da olaylarin hayatta bir rolii olurdu; simdi ise, icinde ancak bazi seyleri
ifade ettikleri farkl bir diizende belli tecriibeler, hayatta ayrica bir rol oynamakta-
dirlar. Buyd, giclerin dogrudan maniptlasyonu ile sembolik bir aktivite igerisinde
karakter degisikligine ugratilmistir.

Oliinin ruhunun zararsiz kiinmasi gerektigine dair gorils, dogrudan ve
fiziksel cesedin hayvanimsi korkunun (hayvanlarda bile goriilen bir korku) diginda
gelisti. Ki bu korku godunlukla cesedin gdémiilli haldeki pozisyonlarini ve gdmme
prosedirini belirlemistir, 6rnedin comelme, dikey pozisyonlar, yakma vb. Ruh
distincesinin gelismesinden sonra, zararsiz bir varlik haline sokulmaya ve sahip
olunan servetin yasayanlardan kiskaniimasina meydan vermemek icin bedeni yok
etmek ya da mezara koymak zorunda kalinmistir. Ya da sayet geride kalanlar
esenlik icinde yasayacaksa, bedenin iyi dilekleri baska sekillerde korunmak zorunda
kalinacaktir. Oliiden kurtulmaya iliskin cesitli biytisel pratikler icinde en kalici eko-
nomik sonuglara sahip anlayis, cesedin mezara, sahip oldugu kisisel esyalariyla
gomiilmesinin gerektigi anlayisi olmustur. Bu anlayis tedricen zayiflayarak, 6liniin
esyalarina en azindan 6limiinden sonraki kisa bir siire icin dahi olsa dokunulma-
masinin gerektidi seklindeki istege ve de geride kalanlarda o6liiye yonelik kiskanglk
hisleri uyanmasin diye, sahip olduklari mallardan faydalanmamalarinin gerektigi
seklindeki talebe dogru egilim gosterdi. Hem ekonomik hem de siyasal alanlarda
esit oranda rasyonel olmayan sonuglara sahip olan Cin'deki cenaze defin hiikiimleri
bu anlayisi halen biitiinllyle muhafaza etmektedir. Miilkiyetin bir pargasi olan
kullanim hakkindan kaginmanin zorunlu olmasi sebebiyle, sabah vakti siiresinde
gecerli yasaklardan birisi, bir hayirda bulunmakla ya da miras sahibi olmakla
alakahdir.

Biiylisel sanata verilen énemin farkl sonuglari ruhlar, seytani varliklar ve
tanrilar aleminin gelisiminden sonra tezahir etti. Bu varliklar herhangi bir somut
anlamda kavranamaz ve algilanamazlar fakat normalde ancak semboller ve
anlamlar araciligiyla ulasilabilen ve nihai olarak belli belirsiz ve gergek disi olarak
sunulan askin bir varlik tipi zuhur eder. Gergek nesne ve olaylarin arkasinda 6zel
nitelikte ruhsal baska seylerin oldugu, sadece isaretler ve semboller gergek kabul
edildigi icin, caba somut seylere dedil ancak, kendilerini somut seyler araciliiyla
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aciklayan manevi gliglere yonelik olmaldir. Bu, manevi bir varligi ya da ruhu
muhatap alan eylemler araciidi ile ve bu sebeple de 6rnedin semboller gibi baz
seyleri “anlamlandiran” enstriimanlar vasitasiyla gerceklestirilir. Ancak ondan sonra,
natlralizm bir sembolik eylemler tufani ile kasip kavrulabilecektir. Natiiralizmdeki
bu kirlma durumu, sembolizmin profesyonel ustalarinin, inanglarina ve entelektiel
donanimini géstermek igin topluluk igindeki glig sahibi statiilerine yonelik bir caba
gostermelerine badhdir. Natiralizmdeki bu kayma ayrica ekonominin belirgin
karakteri agisindan biyiiniin arz ettigi 6Gneme ve yaratma becerisi olan ruh cagrici-
larinin kurumlasma gticline baghdir.

Sembolik eylemlerin ¢ok hizli bigimde yayllmasinin ve orijinal natiralizmin
yerini almalarinin kapsamli sonugclar olacaktir. Bu sebeple, sayet 6li bir kisiye
ancak semboller araciligiyla ulasilabiliyorsa, o zaman ceset gercek seyler yerine
sembollerle hognut edilebilir. Sonug olarak sergi ekmegi (shewbread?) ve 6Glenin
geride kalan kadinlarina ve hizmetgilerine ait kuklamsi temsiller, gergek kurbanlarin
yerini alabilir. Benzer bir yer dedisimi de insanlarin tanrilarla ve kéti ruhlarla iligki-
sinde gergeklesmistir. Gitgide nesneler ve olaylar, diger gercek giiclerden ve sem-
bolik dneme sahip ¢esitli eylemler araciliiyla gercek sonuglara ulagilmaya ¢aba sarf
edildi.

Natiralist anlamda basarisi kanitlanmis her saf bliylisel eylem, ilk olusturulan
formu icinde dodal ve etkin olarak siirekli tekrar edildi. Goriinliste bu basarili yon-
temden en hafif bir sapma uygulamay etkisiz kilacadi icin, bu prensip sembolik
anlamlara iliskin ¢ok genis bir alana yayilmistir. Bunun icin insan aktivitesinin her
bolgesi bu bliylisel sembolizm dairesi icerisine dahil edilir. Bu sebeple saf dogmatik
gorugler arasinda hatta rasyonel dinlerin igerisinde bile en blylk catismalar,
biiylsel eylemin etkisini haber veren ya da bir tanrinin veya bir ata ruhunun ofke-
sini uyandiran sembolizmdeki yeniliklerden ¢ok daha kolay bicimde hosgéru ile
karsilanabilir. Bunun igin, hagin iki ya da (g cizgi ile yapiimasi gerektidine dair
sorun, on yedinci ylizyillin son dénemlerinde Rus Kkilisesinin béliinmesi icin temel bir
sebep oldu. Yine, kutsal glinleri yil takvimine dahil etmemek suretiyle on iki azize
ciddi saygisizla bulunma korkusu Rusya’da glinimiize kadar’ Georgiyan takvimine
gegmeye engel oldu. Hindistan blyiiclileri arasinda, ritlielin danslar slresince hatall
sarki soyleyen sarkici, k6t biylyl defetmek ya da tanrinin 6fkesine meydan ver-
memek igin, 6liimle cezalandirilirdi.

Belli bir stil verilmis en eski form olan resimli sanat eserlerinin dinsel acidan
kliselendirilmesi, dogrudan biiytsel kavramlarca, dolayli olarak da bu sanat eserle-
rinin blylsel anlamina gére profesyonel olarak Uretile gelmesi gercedi tarafindan
2 ibrani ve Yunan'da somun ekmegini ifade etmede kullanilan terim. Yahudilikte en iyi undan mayasiz

olarak yapilan ve Israilin on iki kabilesini temsilen on iki somunu ihtiva eden ve kutsal bir mekanda

tann huzurunda altin masada sergilenen ekmek (gev.).
3 Buyazl 1914'ten dnce yazildi. (Alman edit6riin notu).
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belirlendi. Bu stil verme, dodal nesnelerin temsili Gretiminden ziyade, otomatikman
sirf sanat eserlerinin desene dayali Uretimine yonelik gelisme gosterdi. Sanatta
dinsel faktoriin énemine Ornek olarak, IV. Amonhatep (Ikhnaton)'un monoteist
kampanyasi sonucunda geleneksel dinin gézden diismesinin dogrudan natiralizmi
canlandirdigi Misir gosterilebilir. Sanatin dinsel stiller kazanmasina iliskin diger
ornekler olarak, alfabetik simgelerin biiylsel kullanimlar; hastalar tedavi usulii
(homeopati), koéti ruhlari kovma ve blyilsel anlamda zorlayic simgecilik olarak
taklitgilik ve dansin gelisimi; makbul miziksel dlgiitler ya da stikir notalarinin ter-
sine en azindan makbul miziksel esas notalar (Hindistan'da raga) verilebilir. Bir
diger tezahilr de, genelde belirgin tarzda gelistirilen fakat sembolizm ve ruhlarin
tasarrufuyla alakali animist doktrin bakis agisindan, sirf bir sifa belirtisi olarak
gorilmekte olan kétl ruhlari kovmaya (exorsizm) ya da simgesel hasta tedavi usu-
line (homeopati) dayali terapilerin —ki bunlar tibbi tedaviye ait dnceki ampirik yon-
temlere gore yapilirdi- yaygin bicimde yer degistirmelerinde goriiliir.

Animistik sembolizmin kendi temel ©dnermelerinden bakildijinda, onun
terapik yontemleri rasyonel sayilabilir fakat onlar ayni iligkiyi, ayni kokten gelen
astroloji gibi ampirik terapiye ve takvimin ampirik bicimde hesaplanmasina da yik-
lerler. Biz burada fazla detaya giremesek de, bltiin bunlar ve bunlarla iligkili
fenomenler, kiltiriin 6zsel evrimi agisindan sinirsiz éneme sahipti. Yagsamin seyri
ve dolayisiyla da ekonomik aktivite Uzerine dinsel gorUglerin ilk ve temel etkisi
genel olarak klisedir. Bir sekilde dogaistii gliclerin korumasi altinda yiiritiilen her
davranisin degisimi ruhlarin ve tanrilarin gikarlarini etkileyebilir. Dogal belirsizliklere
ve her vyenilikginin direnmelerine karsi dinin kendisinden guglii engeller
gelistirmemesi tek bir sebeptendir. Kutsal biricik degismezdir.

Pre-animist natiiralizmden sembolizme gegisler, ince detaylara bakildi§inda
tamamiyla degiskendir. Bir ilkel, 6ldiirdigi dismanin kalbini parcaladijinda veya
kafatasindan beynini cikarip sonra da bu kafatasini evine asti§inda veya ona en
kiymetli digin hediyesi olarak deger verdiginde veya oldirilen dismanlarinin
bedenlerinin ya da 6zellikle gliglii hayvanlarin bedenlerinin pargalarini yediginde,
gercekte o, bu fiziksel organlara, natiralist bir tarzda, cesitli glicler atfetme tasar-
rufu igerisine girmekte oldugu inancindadir. ilk érnekte savas dansi, savas éncesi
ofke ve korku karisiminin bir sonucudur. Bu anlamda o sembolik olmaktan daha
cok nattiralistiktir. Fakat, uygun blyii ile ustaca yapilan savas dansi, taklitsel olarak
savasl kazanmaya ve biiylisel amaglarla onu korumaya calistigi 6lgiide, yine tanrilar
ve kabile ruhlari térensel ziyafetlere katilmaya cagrildigi lclide sembolizme gegis
hazir demektir. Son olarak sembolizme gegiste, kurban edilen hayvanin tiiketilme-
sine, —¢linkii bu hayvanin ruhu iglerine girmistir- birbirlerini 6zel yakinlikla kan
akrabasi gibi sayma amaciyla katilma egilimi mevcuttur.

“Mitolojik dislince” terimi, sembolik kavramlarin bitlindyle gelismis halka-
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sinin temeli olan distince tarzina uygulanir ve onun belirgin gikarlarina yonelik belli
bir alaka gosterilmistir. Biz burada bu problemlerle mesgul olamayiz ancak, bu
dislince tipinin genel anlamda tek énemli yoni tabi ki bizi ilgilendirmektedir: Ana-
lojinin dnemi, Ozellikle en etken bicimiyle kiyas. Benzetme sadece dinsel agiklama
bigimlerine degil, ayrica gegmis érneklerin isleyisi konusundaki hukuksal diisiinceye
de sirekli etki eder, aslinda onu kontrol eder, hatta mesru diislincenin saf ampirik
teknikleri 6nceden gelismis oldugunda bile. Rasyonel kapsam araciligiyla kavram-
larin kiyassal ingasi ancak karsilagtirmali siiregten tedrici olarak ortaya ciktl. Ana-
lojik diisiince, tamamiyla analojiye dayali olan biyl alaninda ortaya cikti ve
sembolizm igerisinde rasyonellesti.

Tanrilar esasen insan bigiminde tezahilir etmedi. Kesin olan su ki, onlar ken-
dileri igin kesinlikle zorunlu olan sirekli varliklarin bigimine sahip olagelmislerdir. Ki
bu durum ancak, Vedalarda halen agik olan (6rnegdin, hakiki atesin bir tanri oldugu
ya da en azindan atesin somut bir tanrinin bedeni oldugu seklindeki) saf natiralist
gorusin, kendisiyle ebediyen 6zdes olan, bitlin ateslere egemen olan, onlari
kontrol eden ya da onlarin tamamini kendi iginde bir sekilde birlegtiren bir tanri
lehine ortadan kalkmasindan sonra olmustur. Bu soyut kavramlastinm gergekte, bir
ve ayni tanriya adanan bir “kiilt"lin strekli faal olmasiyla yani, tanrinin, strekliligi
olan bir insan kesimi ile, bir tanri olarak siirekli ézel bir 6neme sahip oldugu bir
topluluk ile iliskisi vasitasiyla ancak giivende olacaktir. Bu siireci biraz sonra ayrica
ele alacagiz. Tanrilarin formlarinin devamhligi saglama alindiinda, bu tip
problemlerle profesyonel bir tarzda ilgilenenlerin entelektiiel aktivitesi bu fikirlerin
sistemlestiriimesine has kiinmaktadir.

4. Panteon ve Islevsel Tanrilar

Kilt vasitasiyla tesadiifen bir arada tutulan tanrilar gogunlukla arizi, diizensiz
bir varlik koleksiyonu olusturmuslardir ve bu durum, kesinlikle zayif toplumsal
gelisme donemlerine 6zgli degildir. Bu nedenle, Vedalarin tanrilar bile, diizenli bir
tanrilar imparatorlugu teskil etmez. Fakat genel olarak, dinsel pratige dair siste-
matik diislince bir kez olustugunda ve (oldukca gesitli de olsa) yasam konusunda
belli bir rasyonellesme diizeyine genel hatlariyla ulasildidinda, sonu cesitli tanrilarin
sorumluluguna dair belli taleplere varan bir panteona dogru evrilme egilimi s6z
konusu olur. Bu durum, bir taraftan uzmanlagsmaya ve belli tanrlarin sabit karak-
terliligine, diger taraftan da sabit niteliklerden kendilerine bir pay cikarmaya ve
farkl sorumluluklara yol acar. Fakat, tanrilarda gitgide artan antropomorfik kisiles-
tirme, hicbir sekilde onlarin saygin gorevlerinin gelisen saglamhidiyla 6zdes ya da
paralel degildir. Cogunlukla tersi dogrudur. Bu nedenle, Romali numinatin alani,
Helenistik tanrilarinkinden kiyaslanamayacak kadar daha sadlam ve anlagilirdir. Ote
yandan, sonrakinin (Helen tanrilar) insan bigcimci hale getirilmesi ve plastik tasviri,
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Romalilarin otantik dininde oldugundan ¢ok daha ileriye gitmistir.

Sosyolojik olarak, bu gelisme en 6nemli temelini, doga Ustiiniin genel niteli-
dgine iliskin gercek Romall gorisiniin koéyliiye ve toprak adasina uygun bir ulusal
din modelini muhafaza egiliminde bulur. Ote yandan Yunan dini, kahraman tanri-
lara sahip Homerik caddaki gibi, bolgesel ve kahramanlik kiltiiriiniin genel yapisini
yansitma egilimindedir. Bu kavramlarin kismen kabull ve bunlarin Romall ruhuna
dolayh etkisi milli dinde cok az dedisiklie neden oldu. Bu kavramlarin codu ise
orada ancak estetik bir varlik alanina ulasti. Ote yandan, Roma geleneginin temel
karakteristigi, aslinda ritliel uygulamalarinin dedismeden muhafaza edilmesiydi.
Yunan tarzinin tersine Romali tutum, orjiastik ya da gizemli dinlere stirekli muhalif
kaldi. Blydisel giglerin farklilasmis formlari gelistirme kapasitesi, bir tanrinin kisi
olarak tasavvur edilmesi “yargi”sindan dogal olarak gok daha az elastikidir. Roma
dini religio olarak kaldi (etimolojik olarak religare ya da relegereden gelen bir
sozclik); o kiiltsel bir formille denenen bir bag anlamina gelir ve her yerde aktif
olan bltln ruh (numina) gesitleriyle ilintilidir.

Otantik Roma dini, az 6nce deginilen faktorlerin sonucunda olusan bigimci-
lige yonelik bir edilimin yani sira, Yunan kdltiriiyle taban tabana zit olan baska bir
onemli karakteristik 6zellige, yani nesnel bicimde rasyonel olanla icsel bir iliskiye
sahip olma gibi kisisel olmayan nitelikte bir kavrama sahiptir. Romalinin religiosu,
onun bitlin gindelik yasantisini ve kutsal hukukun ahlaki muhakemesiyle alakall
her bir faaliyetini kapsar. Bir Romalinin ilgisini, Yahudi ve Hindularin ilgisinin ibadet
kanunlarinca, yine Cinlilerin ilgisinin Taoizmin kutsal kanunlarinca belirlendigi kadar
¢ok belirleyen bir ahlaki muhakeme. Roma ruhban listelerinde (indigitamenta),
sahsilesmis ve 6zellesmis, neredeyse sonsuz sayida tanri mevcuttur. Her eylem ve
gercgekte eylemin her belirgin 6gesi, 6zel numinanin niifuzu altinda kaliciigini stir-
dirmekteydi. Yakarma ve saygi gosterme amagh dnemli bir aktiviteyle mesgul olan
bir kisi igin tedbirin bir kismi bu yiizdendi. Bundan baska, kendisine gelenegin
onceden sabit bir sorumluluk ve niifuz bahsettigi dii certi ve gorevi belirsiz ve
aslinda cinsiyeti, etkinligi ve muhtemelen varliklari bile siipheli bir gok belirsiz tanri
(incerti) mevcuttu. Dizinelerce dii certi, bir alanin kazanimlariyla alakall gesitli
aktivitelere karigmis olabilir. Romalilar, Greklerin ekstasisini (Latince superstitio)
toplumsal olarak kinanan zihinsel bir yabancilasma (abalienatio mentis) saysalar
da, Romal religiosunun (ve daha uzakta kalan Etrlsklerin) ahlaki muhakemesi
Greklere kdlemsi bir korku (deisidémonie) olarak gézikti. Riza gdsterilen numina
ile uyum igerisinde olan Romali ilgisi, biitiin bireysel eylemlerin kavramsal bir ana-
lizini clizleri icerisinde lretme etkisine sahipti, ki bu clzlerin her birisi belli bir
numenin gorevine tahsis edilmisti.

Hindistan ve baska bir yerde benzer fenomenler vuku bulsa da, saf kav-
ramsal analiz temelinde ve bu sebeple de entelektiiel soyutlama olarak gikarilan ve
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formel olarak listelenen (indigitieren) cok sayida kayith ruh (numina) hicbir yerde
Romalilarda oldugu kadar c¢ok sayida degildir. Clinkd, ritliel pratiklerin uygulanma-
sinda bu prosediire yogunlasma, ritliel pratiginin odagini teskil etmekteydi. Bu
soyutlama sonucunda ortaya cgikan Roma yasam tarzinin karakteristik farki (ki bu,
Yahudi ve Asyall ritlellerin kendi 6zel kiiltiirleri lizerindeki etkisiyle agik bir tezat
olusturur.) kutsal hukukun pratik, rasyonel ahlaki muhakemesinin durmaksizin
yenilenmesi idi. Diger bir sonug da tavsiye niteligindeki kutsal hukukun gelismesi ve
bu konulan bir dereceye kadar hukukunun problemleri olarak ele alma egilimi idi.
Bu yodntemde, kutsal hukuk rasyonel hukuksal disiincenin temeli oldu. Roma
dininin bu dinsel karakteri, Livy'nin tarihlerinde halen belirgindir. Yahudi
geleneginin pratik yoneliminin tersine Romalilarin vurgusu daima, kutsal ve ulusal
hukuk bakis acisindan hareketle, her belli kurumsal yeniligin “dogrulugunun”
kanitlanmasina yoénelikti. Romali, giinah, ceza, tévbe ve kurtulusa dair sorulardan
ziyade, esas olarak yasal kurallara iliskin sorularla ilgiliydi. Bununla birlikte, her iki
gelenek, tanr kavraminin yani sira, tanriya ibadet konusundaki rasyonellesmeyi
olusturma egilimini de bizzat icermekteydi.

Her ne kadar tanrilar ve seytani glgler, tipki dillerin s6z dadarciklar gibi,
dogrudan ekonomik durumlardan ve farkli halklarin tarihsel akibetlerinden etkilen-
seler de, bizim buradaki amacimiz, tanrilarin ve seytani glglerin 6zel boyutlarinin
belirlenmesinde ancak hafif ipuglarini ortaya koyabilmektir. Bu gelismeler zamanin
sisleri tarafindan bizden gizlendigi icin, belli bir tann tipinin nigin &tekilere Gstiin
tutuldugunu agiklamak cogunlukla pek miimkin olmamaktadir. Bir tanri, aslen
ekonomik yasam icin dodal bir dneme haiz olmasi sebebiyle itibar kazanabilir. Yildiz
topluluklarindan esinlenilen tanrilar béyledir. Ya da tanri, diger tanrilara ve seytani
giiclere egemen olma ya da onlar etkisi altina alma, hastalik, dogum, 6lim, ates,
firtina ve mahsuliin olmamasi gibi seylere yol agma ya da onlara engel olma gibi bir
takim organik siirecten meydana gelebilir. Belli olaylarin ekonomik énemi, bir tan-
riya panteon icerisinde ustiinliik kazandirabilir. Ornegin, gokteki tanrinin Gstiinliigi
gibi. Esasinda o, 1si§in ve sicakhidin ustasi olarak algilanir fakat sigir yetistiren
gruplar arasinda, ¢ogunlukla Gremenin efendisi olarak algilanmaktadir.

“Yerylizi Ana” gibi chthonic® tanrilara ibadetin genelde ziraatin gorece
6nemini gerekli kilmasi gok aciktir, fakat bu paralellik daima dogrusal dedildir. Bir
kahramanin 6te alemdeki cennetinin temsilcileri olarak goéksel tanrilarin, kéyldlerin
chthonic ilahlarindan daima daha Ustiin olduklari da sdylenemez. Yine de “Yeryiizii
Ana”nin bir tanriga olarak gelismesinin, ana erkil érgltlenmenin gelisimine paralel
oldugu az cok ileri sirilebilir. Bununla birlikte, mahsulli kontrol eden chthonic tan-
rilar, diger tanrilardan geleneksel olarak daha fazla yerel ve folk karakterde ortaya
4 Yunanlar tanrilari, gok tanrilar ve yer tanrilar yani chthonic tanrlar olarak ayirirlardi. Chthon yer

anlamina gelmektedir. En belirgin chthonic tanrilara 6rnek, yer alti tanrisi Hades, en alt ve Ust yer
arasindaki tanri olarak Persephone verilebilir. Bu kavram yeryizu tanrilarini ifade eder (gev.).
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gikar. Ne olursa olsun yeryiizii ilahlarinin, bulutlarda ya da daglarda ikamet eden
goksel kisisel ilahlara nazaran asagl konumu, ¢ogunlukla feodal kultiiriin gelisme-
siyle belirlenmistir ve goklerde ikamet eden tanrilar arasinda yerlerini almalari igin
yerylizii ilahlarina izin vermeye dodru bir edilim s6z konusudur. Halbuki chthonic
tanrilar esasen ziraat kiiltlrlerindeki iki islevi cogu kez birlegtirirler: Mahsulli ve
bdylelikle de refahin garantisini kontrol altinda tutarlar ve ayni zamanda,
yerylziinde istirahata terk edilmis olllerin efendileridirler. Bu durum, Eleusinyan
gizemlerde® oldugu gibi, bu iki gok 6nemli pratik yararin yani yeryiizii zenginleri ve
ote diinyadaki kaderin nigin kendilerine bagli oldugunu aciklar. Ote yandan, géksel
tanrilar kendi alanlarinda vyildizlarin efendileridir. GoOksel birimlerin  apagik
diizenlenmesiyle olusan sabit kanunlar bir ilerleme Iliitfudur ve bdylelikle de goksel
birimler, sabit kanunlara, ozellikle de hukuksal kararlara ve maneviyata iligkin
dedismez kanunlara sahip olan ya da olmasi gereken her seyin efendisi olmuslardir.

Hem tipik parcalarin hem de davranis tiplerinin yaygin nesnel anlami ve
onlarla alakali éznel yansima, tanrilar arasindaki nesnel uzmanlasmaya sebebiyet
verir. Bu, “insitasyon” (Antreibens) tanrilari ve Hindistan’daki bir cok benzer tanrilar
orneginde oldugu gibi daha soyut bir tiple alakall olabilir. Ya da o, ibadet etme,
ballk avlama, saban siirme gibi 6zel faaliyet alanlarina ait niteliksel bir uzmanlas-
maya gétirebilir. ilah formasyonunun bu oldukca soyut formuna iliskin klasik
paradigma, kadim Hindu panteonunun en yiiksek kavrami olan Brahma'dir. Tipki
Brahman rahiplerinin, etkili ibadetin, yani tannlarin etkili blytsel baskisinin glictini
tekellestikleri gibi, ayni sekilde bir tann da, bitiin bir dinsel davranista esas 6nem
arz eden seyi kontrol altina almak suretiyle, bu kapasitenin glictini tekellestirmistir.
Sonug olarak o, tek olmasa da nihayetinde en Ustin tanr olmustur. Roma’da, her
seyi duzenleyen, gercek “baslangig”in tanrsi olarak Janus, gérece evrensel bir
6neme sahip daha miitevazi bir pozisyon elde etmistir.

Fakat, 0zel bir tanr olmaksizin bireysel bir eylem s6z konusu olmadidi igin,
birlik halinde eylem de sz konusu olamaz. Aslinda, sayet bir birligin strekliliginin
garantisi gerekiyorsa mutlaka bir tanriya sahip olunmasi gereklidir. Ne zaman ki bir
organizasyon, bireysel bir hiiklimdarin kisisel gii¢ platformu degil de sadece samimi
bir birlik olur, o zaman birligin kendisine ait bir tanrisinin olmasina da ihtiyag s6z
konusu olacaktir.

5. Ata Kiiltii ve Aile Reisinin Rahipligi

Oncelikle ev halkinin ve akrabalarin, kendilerine ait bir tanriya ihtiyaclari
vardir ve dogal olarak da atalarinin hakiki ya da hayali ruhlarina yiizlerini gevirirler.
Bunlara daha sonra numina®, ocak ve ocak atesinin tanrilari eklenmistir. Evin reisi

5 Kadim Yunandaki en meghur sir dinsel rittielleridir (gev.).
6 Belli bir mekan ya da nesnede yasayan kutsal ruhu ifade eden numenin gogul hali (cev.).
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ya da gens’ tarafindan uygulanan grup kiltine grup tarafindan atfedilen 6nem
oldukca degiskendir ve ailenin yapisina ve pratikteki 6nemine baglidir. Atalara
iliskin aile igi kiltteki yiiksek diizey gelisim, genel olarak ev halkinin ata erkil yapi-
sina paralel olarak igler glinkii, ataerkil yapida merkezi 6neme sahip olan, erkekler
acisindan bile, sadece evdir. Fakat Israil drnedi gdstermektedir ki, bu faktérler
arasindaki iliski cok da basit dedildir. Clinkl, oteki sosyal gruplarin tanrilari, 6zel-
likle de dinsel ya da siyasal bir karaktere sahip olanlar, rahiplerinden 6&tiirii aile ici
kiltd ve aile reisinin ruhbanlik islevini etkili bigimde gizleyebilir ya da tamamen yok
edebilir.

Fakat, atasal tanrilarin glicii ve 6nemi zayiflamadan kaldigindan, dogal
olarak Uyeleri giclu i¢ tutarihda sahip olan grup icinde simsiki birlestirmek sure-
tiyle, aile ve gens lizerinde derin bir etki uyandiran asir derecede guicli kisisel bir
ba§ olustururlar. Grubu bir arada tutucu bu giic, aile ici topluluklarin dahili eko-
nomik iligkileri Gzerinde guglu bir etkide bulunur. Ailenin bltlin mesru iligkilerini,
hanimin ve mirasgilarin mesruiyetini, ogullarin babalariyla ve kardeslerin birbirle-
riyle iligkisini etkili bicimde belirler ve kemiklestirir. Aile ve klanin bakig agisindan,
ailevi sadakatsizligin dinen kinanirlidi, kanla iliskisi olmayan garip bir durum mey-
dana getirebilir. Soyle ki, kan akrabalarina karsi kizginliklari had safhaya varan
klanin atalarina kurban sunma teklif edilecektir. Kelimenin tam anlamiyla kisisel bir
birlige sahip tanrilar ve numina, izinsiz getirilen kurbanlari reddedecektir. Baba
tarafindan gelen akraba iligkisi prensibine titizlikle riayet, rahip olarak islev gérmesi
icin aile reisinin mesruiyetiyle alakal bitiin sorunlarla gok yakindan alakaldir.

Bu durumda askeri ve ekonomik faktorler ayrica s6z konusu olsa da, benzer
kutsal motivasyonlar, ya 6zel ya da tercih edilen varis olarak, en son oglan ¢ocu-
gunun verasetine iliskin miras haklarini etkilemistir. Dahasi bu durum, gogunlukla
bu dinsel motivasyona yoneliktir, yani Asya tipi (Cin ve Japon) aile ve klanda ve
yine Batida Romaninkinde oldugu gibi, ekonomik kosullardaki biitiin degisikliklere
paralel olarak, ataerkil ekonomik yapinin devamina katkida bulunur. Aile igi toplu-
lugun sahip oldugu boyle bir dinsel bagin mevcut oldugu her yerde, daha kapsamli
birliklere ait sadece iki muhtemel tip, 6zellikle de siyasal boyutta olani, ortaya
gikabilir. Bunlardan birisi, hakiki ya da hayali klanlara ait dinsel olarak vakfedilen
birliktir (konfederasyon). Otekisi de, zayiflatimis patrimonyal bir ev ici ekonomisi
modeli izerine inga edilmis, cok genis birlesik bir ailenin, bagllarinin nispeten bir-
lesik oldudu bir aile lizerinde kurdugu patrimonyal egemenliktir. Cok genis aileye
sahip patrimonyal egemenligin gelistigi her yerde, oldukca giiclii olan ev halkina ait
atalar, kisisel tanrilar, numina ve genif, ev halkinin ev igi tanrilarinin yaninda
yerlerini almiglardir ve bu sebeple de hiikiimdarin pozisyonuna dinsel bir onay
7 Eski Roma’da erkeklerden hesaplanan genis soy silsilesi, kabile (gev.).

8 Eski Roma mitolojisinde bir kimseyi ya da bir yeri himaye eden cinleri ifade eden Geniusun gogul
hali (cev.).
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sadlarlar. Yiksek rahip olan imparatorun dodanin Gstiin ruhlarina iligkin kdltd
tekellestirdigi Cin'de oldugu gibi, Uzak Dodu buna bir &rnektir. Roma
hikiimdarlarinin (princeps) sahip oldugu geniustun —ki sonu, halk kiiltl igerisinde,
imparatorun sahsinin evrensel kabulline varir- kutsal rolliniin benzer sonuglar
doguracagi hesaplanmistir.

6. Siyasal ve Yerel Tanrilar

Gelismenin dinen destekli bir birlik (konfederasyon) yonetiminde vuku bul-
dudu yerlerde, siyasal organizasyona sahip 6zel bir tanrinin gelisimi s6z konusu
olmustur, ornedin Yahova. Gelenede gore, Yahudiler ve Midian® arasindaki ittifakla
olusan bir federasyon tanrisi olan Yahova kaginilmaz bir sonuca yol act.® Siyasal
konfederasyon ve onlarin sosyal iliskilerinin kutsal diizeniyle bir arada, bir anlasma
temelinde kendisini kabul eden Israil halki ile Yahova'nin iliskisi yazili bir anlasma,
yani Yahova tarafindan empoze edilen ve Israil tarafindan itaatle kabul edilen kar-
silikli bir s6zlesmeli iliski bicimi (berith) halini aldi.** Buradan, insani ortaga ytikle-
nilen uygulamali, kuralcl ve ahlaki bir ¢ok yikimliligin var oldugu farz edildi.
Fakat, her seye gicl yeten bir tanriya yaklasmaya uygun olarak emredilen belli
formlar sebebiyle, yikimlilikler konusunda ilahi ortagin hatirlatmalar yapmasi,
insani ortak icin ayrica uygun gériildi. Bu, Israil dininde en ayirt edici seyin ne
oldugunun en acik gostergesidir: cesitli analojilerin bu yodunlukta baska hicbir
yerde bulunmayacadi karsilikli ahitlesme 6zelligi.

Diger yandan, siyasal bir birligin olusmasinin bir kabile tanrisina baglihida yol
acmasl da evrensel bir olgudur. Yeni bir yaratilisin zorunlu olmadigi durumlarda,
Akdeniz bdlgesinde siyasal bir ziimrenin (synoikismos) olusumu daima, yerel bir
ilahin egemenligi altindaki kiiltsel bir topluluga iliskin yeni bir organizasyonu ifade
ederdi. Siyasal yerel bir tanriya iliskin dnemli olgunun klasik tagiyicisi tabi ki (eski
Yunan kent devleti olan cev.) polis'ti fakat kati surette dedil. Tersine her daimi
siyasal birlik, grubun siyasal faaliyetinin basarisini garanti altina alan 6zel bir tan-
riya sahipti. Gelisimini tam olarak tamamladiginda, bu tanrn grubun disindaki
yabancilarin saygisina tamamen kendisini kapatacak ve prensip olarak sadece grup
Uyelerinin dilek ve dualarini kabul edecektir ya da en azindan bu tarz bir tutum
takinmasi Umit edilirdi. Fakat bunu sadlamak pek miimkiin olmadidindan, tanrinin
etkin bicimde nifuza sahip olma yoénteminin ifsasi genellikle kesin olarak
yasaklandi. Yabanci, bu ylizden sadece siyasal acidan degil ayni zamanda dinen de
bir yabanci idi. Hatta baska bir toplumun tanrisi ayni isim ve niteliklere sahip de
olsa, onun yine de farkli olduguna inanilirdi. Bu nedenle Venediklinin Juno'su®?

9 ibrahim’in oglu (cev.).

10 Bkz. Cikis 18: 1-12 (gev.).

11 Bkz. Cikis 19: 5-8 (gev.).

12 Roma mitolojisindeki evlilik tanrigasi (gev.).



158 Max Weber /Cev: Mustafa Arslan

Romalilarinki gibi dedildir, tipki her bir kilisenin Neapolitan Meryem Anasinin
digerlerinden farkli olusu gibi. Kisi birisine yakarir, sayet rakiplerine yardim ediyorsa
digerini de tersleyip saygisizlikta bulunabilir. Ornedin yeni bir bélgede, hos
karsilanma veya tapinma gibi kisiye vaatler vermek ve grubun dismanlarini
problem iginde birakmak (evocare deos) suretiyle kisinin rakiplerine karsi Tanriyi
vefasizlastirmaya yonelik bir gayret olabilir. Digerlerinin lehine kendilerinin grubunu
reddetmek amaciyla rakip bir kabilenin tanrilarina yonelik bdyle bir yardim cagrisi
Veii'den once Camillus tarafindan gergeklestirildi. Bir grubun tanrilarn calinabilir
veya diger grup tarafindan ele gegirilebilir fakat bu durum, Filistin'i fethedenler
lizerine bela getiren Israillilere ait sandik 6rneginde oldugu gibi, digerine siirekli bir
fayda saglamaz.

Genelde, siyasal ve askeri fetih, ayni zamanda daha giiglii olan tanrinin, fet-
hedilen grubun daha zayif tanrisi Uizerindeki zaferini de gerektirir. Tabi ki bir
kolektif grubun her tanrisi grubun idari merkezine mekansal anlamda yerlesen bir
yerel tanr degildi. Roma aile tanrilari (/ares), ev halkinin yer degistirmesi ile, kendi
toplanti yerlerini degistirirdi. Célde dolasma hikayesinde Israil'in tanrisi halkiyla
seyahat eder bigcimde sunulur. Fakat bu anlatinin tersine Yahova ayrica uzakta bir
tanr olarak sunulur —ki bu onun en belirgin 6zelligidir-. Sina’da yerlesik olan ulus-
lara ait bir tanr ancak halkinin asker ihtiyaci aninda var olmaya ve katiima gerek-
sinim duyacaktir. Israil tarafindan yabanci bir tanrinin kabulii ile sonuglanan bu
“uzaktan fiili etki” 6zelliginin, Yahova kavraminin her seye giicli yeten bir tanr
olarak evriminde bir faktdr oldugu hakli olarak diistindlebilir. Fakat, bir tanrinin
yerel ilah sayllmasi veya baglilarindan zaman zaman &zel bir “monolatri*”yi talep
etmesi gergegi monoteizme sebebiyet vermez, aksine partikiilarizmi daha gok gig-
lendirmeye yarar. Sonug olarak, yerel tanrilarin gelismesi siyasal partikiilarizmin
oladgan Ustl bicimde gliglenmesini getirmistir.

Bu durum, dider topluluklardan ayri olusu, tipki bir kilisenin digerine karsi
olusu gibi olan ve gesitli gruplasmalari igine alarak birlesik bir rahiplik olusumuna
kesinlikle karsi olan polis hakkinda da gegerlidir. Bir kurum olarak diistiniildigiinde
polise, siyasal partikilarizmin bir sonucu olarak, temelde yerel tanrinin kiltsel
arkadasinin (confréré) kisisel bir kurumu olmak kalmistir. Polis, bireysel kiiltlere
nazaran birbirlerini dislayan kabile, klan ve aile ici tanrlarindan kurulu kisisel bir
kiltsel kurum iginde daha fazla organize olmustu. Dahasi polis, ayni zamanda kendi
sinirlar iginde, klan ve ev halkina 6zel kiiltlerden ayrisanlarin tamamindan da ayri
idi. Bu nedenle Atina'da aile tanrisi olmayan (Zeus herkeios) bir kisi is yeri acga-
mazd, tipki Roma’daki “patres topluluguna” ait olmayanlar érnedinde oldugu gibi.
Resmi gorevli 6zel bir pleb (tribunus plebis) ancak beseri bir yemin (sacro sanctus)
ile korunuyordu; o baska bir alamete sahip dedildi ve bu ylizden de legitimes

13 Bir gok tanri igerisinden sadece bir tanesine tapinma (gev.).
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imperium (mesru bir resmiyete sahip cev.) sayllmazdi, bilakis sadece bir potestas
(pleblerin koruyucusu gev.) idi.

Grup tannisinin yerel cografi baglantisi en (st diizeyine ulagsmisti, burada belli
bir toplumun olabildigince yerel olusu tanriya, 6zel anlamda bir kutsallik saglaya-
bilmekte idi. Bu, gelenedin kendisini, uzakta yasayan fakat kdltsel birligine katil-
may! ve saygl gormeyi arzulayan, Filistin topraginin biyik bir kisminin kendisine
birakilmasini gerekli géren bir tanr olarak betimledigi Yahova konulu Filistin drne-
ginde de yodun olarak gorildr.

Yerel tanrilarin genel olarak yiikselisi, sadece daimi bir yerlesme ile dedil,
ayni zamanda yerel birligi siyasal anlamin bir araci olarak gosteren diger 0Ozel
kosullarla da alakalidir. Normalde, yerellik ve onun kiiltsel birligi ile alakali bir Tanri
en yiiksek gelisimine tlizel haklar, yargi bagimsizligi, yonetici kisi ile siyasal
kurumun ayrilmasini ifade eden devletin kurulmasi ile ulasmistir. Sonugta, yerel
tanrinin bu tarz tam bir gelisimi Hindistan, dogu Asya ya da Iran’da bulunmaz,
sadece sinirl derecede kabilesel tanri formunda kuzey Avrupa’da vuku bulmustur.
Ote yandan, tiizel yerli organizasyon alaninin disinda bu gelisme, alanlari bélis-
tirme amaciyla, hayvanlara tapinma dizeyi de dahil olmak lzere Misir'da vuku
bulmustur. Yerel ilahlar, modellerine uyduklari Israilliler ve eski Yunandaki Atelyon-
larinki gibi, site devletlerinden konfederasyona yoéneldiler. Dislince tarihi bakis
acisindan hareketle, yerel kiilt tasiyicisi olarak birlik kavrami, modern “bdlgesel bir-
lesik organizasyon” fikri gibi, siyasal faaliyet konusunda kati patrimonyal gors ile
tamamen yardimci bir kurum, zorunlu bir organizasyon fikri arasinda ara bir bagdr.

Sadece siyasal birlikler degil, meslek ve is, giig birlikleri de kendi 6zel ilahla-
rina ve azizlerine sahiptir. Bunlar, ekonomik gelisimin 6zel diizeyinin bir yansimasi
olan Vedic panteonunda hic yoktular. Ote yandan, katiplerin eski Misir tanrisini
yaratmasi, bilirokrasinin gelismesini gdstermektedir, tipki 6zel tanrilar dinyasinin
lizerinde biitiin bir varligin, tliccarlara ve cesitli sanat tiplerine has azizlerin yaygin
mesleki farklilagmayi yansitmasi gibi. Yine, XIX. ylzyilda Cin ordusunun savas
tanrisini resmi olarak kutsal kabul etmesi, askerligin diger ugraslar arasinda 6zel bir
udras sayildigini gostermektedir. Bu, eski Akdeniz kiyisinin ve daima biyiik ulusal
tanrilara sahip Medes'in savas tanrilar kavramina terstir.

7. Glindelik Dinsel Gereksinimlere ve Siyasal Organizasyonlara Iliskin
Evrenselcilik ve Monoteizm

Tanrilarin formlari dogal ve toplumsal kosullara bagl olarak cesitlilik arz ettigi
gibi, ayni sekilde bir tanrinin panteonda Ustiin duruma gecmesi veya ilahligi kendi
tekeline almasi gibi dedisiklikler de s6z konusudur. Sadece Yahudilik ve Hiristiyanlk
0zde kati bicimde monoteisttir. Tek ve yiice bir ilahin Hindu ve Hiristiyan formlari,
onemli ve essiz dinsel bir ilginin yani, uluhiyetin inkarnasyonu aracihdiyla kurtu-
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lusun kati monoteizme katilmasi gergedine iliskin teolojik gizlemelerdir. Monoteizme
giden yol degisik asamalar kat etmistir fakat manevi (ruhlar) ve seytani giglerin
varliginin tamamen bertaraf edilmesi higbir yerde hatta reformasyon déneminde
bile s6z konusu olmamistir. Reformasyon siirecinde bile manevi (ruhlar) ve seytani
glcler, en azindan teoride, kosulsuz olarak basit bicimde tek bir tanriya bagimli
kiinmugtir.

Geride aciklanmasi gerekli kesin bir husus kalmaktadir: Bireyin glindelik
yasaminda en giclii etkiyi yaptigi farz edilen kimdir, teorik anlamda ylice bir tanri
mi yoksa daha alt diizeydeki manevi varliklar ya da seytani gigler mi? Sayet
manevi varliklarsa, o zaman giindelik yasamin dini, sézde rasyonellesmis olan dinin
resmi tanr kavramina bakmadan acikga bu ruhlar tarafindan belirlenir. Yerellige
sahip siyasal bir tanrinin gelistigi yerde Ustiinliik saglamasi oldukga dodaldi. Kurulu
yerel tanrilari olan belli topluluklara ait bir gogunluk, fetih araciliiyla toplulugun
siyasal birliginin alanini ne zaman genisletmisse, bunun olagan sonucu, heniiz yeni
kaynasmis topluluklarin sahip oldugu farkli yerel tanrilarin derhal dinsel bir tekel
icerisinde birlestiriimesi olmustur. Bu birlesmis tekel icerisinde tanrilarin empirik ve
islevsel agilardan uzmanlasmasi, tanrilarin etkilerinin 6zel alanlarina iliskin yeni tec-
riibeler tarafindan ister orijinal ister bir seye badl olarak belirlensin, bir isbdlimi
icerisinde cesitli netliklerde yeniden s6z konusu olacaktir.

Cok dnemli siyasal ve dinsel merkezlerin (ve bu sebeple de bu merkezlerdeki
yonetici ve rahiplerin) yerel ilahlari, drnedin Babilin Marduk’u Thabes'in Amon'u,
Asur Imparatorlugunun yikilisindan sonraki Asur érneginde oldugu gibi tamamen
yok olmamak ya da ikametinin kaldinimasiyla tekrar gdzden diigmemek igin en
yuksek tanrilar seviyesine yikseldiler. Aslinda bir siyasal birlik, siyasal bir ilahin
himayesi altinda bir topluluk olarak kabul edilmeye baslandifinda bireysel Gyelerin
tanrlar ayrica birlestirilene, kaynastirilana ve hatta bir gesit buttinlesme (sinoikizm)
icerisinde yerel anlamda adapte edilene kadar korumasiz sayilacaktir. Antik
dénemde ¢ok yaygin olan bu uygulama, tasradaki katedrallere ait buyutk kutsal
emanetlerin Birlesik Rus Imparatorlugunun baskentine nakledildigi zaman yeniden
gergeklestirilmigtir.

Bir panteonun olusumuna veya bir tanrinin digerine karsi istiin bir pozisyon
elde etme durumuna iliskin farkli prensiplerin muhtemel kombinasyonlari neredeyse
sonsuz sayidadir. Gergekte, tanrisal figirlerin gérevi patrimonyal rejimlerin durumu
gibi kaypaktir. Dahasi, cesitli tannlarin gérevleri arasindaki farklilik, ézellikle sami-
miyet ya da dogrudan dogruya yakarilan ve islevsel olarak evrensel sayilan 6zel bir
tanriya yonelik dinsel badlilik veya saygi pratidiyle kesisir. Bu sebeple biitiin bu
muhtemel islevler, hatta dnceden dider ilahlara tahsis edilen islevler bile, evrensel
tanriya atfedilir. Bu, Max Miiller'in yanlg bigimde 6zel bir evrim dizeyini olusturdu-
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gunu iddia ettigi “henoteizm'*“dir. Belli bir tanrinin nezaretinde Ustiin konuma
erismede, sirf rasyonel faktorler cogunlukla énemli baglantisal bir rol oynamaktadir.
Belli hiikiimlere dair oldukga 6nemli bir degismezlik 6lglisiiniin agik kanit oldugu her
yerde —en fazla basmakalip ve dedismez dinsel ritler 6rnedinde- ve bunun rasyonel
dinsel disiince tarafindan kabul edildigi durumlarda, davranislarinda fevkalade
diizenlilikleri yansitan ilahlarin, yani gégin ve yildizlarin tanrlarinin Gstiinlik elde
etme sansi vardir.

Fakat giindelik yasamin rutinlesmis dini icerisinde bu tanrilar, evrensel dodal
olgu Uzerinde godsterdikleri bilylk etki sebebiyle sadece nispeten énemsiz bir rol
oynadilar. Ki bu tanrilar, diinya yaraticllari kadar 6nemli metafizik spekilasyon
aracihdiyla yorumlandilar. Bunun sebebi, bu dodal olgularin yonlerinde gok az
degisiklik gostermeleri ve bu ylizden de bunlan etki altina almak icin buyicl ve
rahiplerin yontemlerine basvurmaya gerek kalmamasidir. Belli bir tann sayet acil bir
dinsel ihtiyacla (burada soteriolojik' bir ihtiyacla) ylz yilize geldi ise, bir halkin
eksiksiz tamaminin dini igin gok 6nemli hale gelebilir (6rnedin, Misir'da Osiris); fakat
bu bile Ona panteonda bir {stlinlik saglamayacaktir. Evrensel tanrilarin {stiinli-
gunid rasyonellesme siireci (ratio) saglamistir ve profesyonel ruhban rasyonalizmi
ya da baz sekiiler bireylerin tertibine yonelik rasyonel amaglar tarafindan daima
etki altina alindigindan, panteondaki tutarli her bir olusumu bir dereceye kadar
sistematik rasyonel prensipler takip etmistir. Biitlin bunlarin 6tesinde bu durum,
ilahi sistem tarafindan diizenlendigi sekliyle goksel rotalarinda yiizen yildizlarin
rasyonel dizenliliginin, diinya islerindeki kutsal sosyal diizen ile iliskisini ifade
etmektedir ve bu her iki fenomenin sorumlu koruyuculugunu tanrilar yapmaktadir.
Hem rasyonel ekonomik uygulamaya hem de glivenli idareye bagh olan bu tanrilar,
toplumdaki kutsal normlarinin GstiinlGgind dizenlediler. Rahipler bu kutsal norm-
larin baslica kahramanlari idi. Bu ylzden, kutsal diizenin koruyucular olan yildizsal
ilahlar Varuna ve Mithra’nin, yenilmez savasgli ve ejderhay éldiren firtina tanrisi
indra ile rekabeti, yasamin siki bir bicimde diizenlenmesi ve kontrolii icin miicadele
eden rahip sinifi ile glcli savascl soylular arasindaki catismanin bir ifadesidir.
Yonetilemeyen kahramansal tanrilar ve macera ve kaderin diizensiz irrasyonelligi,
bu savascl sinif arasinda, dodadistii gliclere ait bildik kavramlaridir. Buna benzer
zithgr baska bir cok baglamlarda da bulabiliriz.

Goksel ve yildizsal tanrilarin panteondaki yiikselisinin geligimi, Hindistan, iran
ve Babil de oldudu gibi sistemli kutsal emirlere sahip rahipligin yayginlasmasi ile

14 Baska tanrilarin varligini ve baska toplumlarca bunlara ibadet edilecegini kabul ederken, 6te yandan
da tek bir tanriya ibadet edip ona itaat eden insanlarin tutumunu ifade etmede kullanilan bir terim
(cev.).

15 Kurtulus doktrini. Bltiin soteriolojileirn altinda yatan temel prensip, insan varliginin kurtarilma ihti-
yacindan dodan kusurlu bir durumda olmasidir. Soterioloji, bu durumun sinanmasini ve bu durumun
Ustesinden gelecek araglarin hazirlanmasini ve de insan varliginin bir biitiin olarak yeniden dizeltil-
mesini ifade eder (gev.).
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saglandi ve Cin ve Babil bilirokratik devletlerinde gérdiigiimiiz gibi, efendilerine tabi
olanlarin diizenli bagliigini iceren rasyonel bir sistem tarafindan da desteklendi.
Babil'de din, acikca yildizlarin, Ozellikle de gezegenlerin, haftanin glnlerinden
bireyin kaderine kadar hemen her sey (zerindeki hakimiyetine inanca dogru
gelisme gosterdi. Bu yondeki gelisme astrolojik kadercilikle doruk noktasina ulasti.
Fakat bu gelisme aslinda daha sonraki ruhban biliminin bir sonucudur ve siyasal
olarak bagimsiz bir devletin ulusal dinine de yabancidir. Bir tanri, uluslar arasi ve
evrensel bir ilah, bltlin dinyanin uluslar Gstl bir ilahi olmadan da bir panteonda
hakimiyet kurabilir. Fakat bir panteonda hakim konumda olmak demek aslinda,
uluslar arasi evrensel bir ilah olma yolunda olundugu anlamina gelmektedir.

Koklesmis tanrilara iliskin diistince gibi, ilahin variginin ve dogasinin gayet
net bicimde olusturulmasinin ve de tanrinin bu anlamda agikga “evrensel” olmasinin
gerekliligi yaygin bicimde hissedilir. Yunanlilarda, filozoflar baska yerdeki diger
tanrilari, Yunan panteonunun orta diizeyde organizeli tanrilariyla esit ve 6zdes
olarak yorumlamislardir. Evrensellesmeye yonelik bu egilim, panteonun bag tanri-
sinin yaygin Ustlinligu ile, yani ona daha fazla “monoteist” karakter atfedilmek
suretiyle gelisme goéstermistir. Cin‘de bir diinya imparatorunun ortaya gikmasi,
Hindistan'da Brahman kastinin glicliniin her gesit siyasal olusumu etkisi altina
almasi, slrekli ayni olglide olmaksizin ve de oldukga basaril bigimlerde, hem
evrenselciliin hem de monoteizmin yiikselisini kolaylastird.

Imparatorlugun gelismesi (ya da ayni yéndeki diger sosyal siirecler) bu geli-
simin basarisi igin tek ya da zorunlu bir etken kesinlikle dedildi. Din tarihinde birincil
Oneme sahip bir 6rnek olan Yahova kiltiinde, somut tarihsel bir olayin —konfede-
rasyon olusumunun- bir sonucu olarak, en azindan evrensel monoteizme yani
monolatriye yonelik bir yaklasim ortaya ciktl. Bu Ornekte evrenselcilik, pragmatik
yorumcularinin Yahova kiiltli ve onun tarafindan emredilen etigin peygamberi kav-
ramlari oldugu uluslar arasi siyasetin bir sonucu idi. Onlarin 6gidin{in bir sonucu
olarak, Israilin hayati cikarlarini kékli bicimde etkilemekte olan diger uluslarin
eylemleri Yahova tarafindan ayrica yanls sayila geldi. Bu noktada, Hint ve Babil
ruhbanliginin  karakteristik dogasiyla alakali spekiilasyonlara oldukca zit bir
konumda duran Yahudi peygamberlerin tarihsel teori kurucu karakteri ok bariz ve
belirgin bicimde goriilebilir. Yahova’nin vaatlerinden ¢ikan kaginilmaz zorunluluk
ayni derecede dikkat gekicidir: Yahova'nin eylemlerinden ortaya gikan ve bu ylizden
de diinya tarihinin bir modelini olusturan bitiin Yahudi tarihini yorumlama ihtiyaci.
Halkin varhidini siirdiirmesine yonelik sayisiz korkung tehdit yiziinden bu halkin
tarihi, hem dider uluslarin akibeti ile karmasik bigimde ig ige girmisti, hem de ilahi
vaatlerle gelisik goziikmekte idi. Bu sebeple, daha énce Kudis kentinin yerel tanrisi
olan birligin eski savasci tanrisi, agkin kutsal mutlak kudret ve tam olarak anlasi-
lamazlik gibi peygamberi ve evrensel nitelikleri yiiklendi.
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Misir'da IV. Amenhotep (Ikhnaton)un giines kiiltiine dogru monoteist ve bu
sebeple de zorunlu evrenselci gecisi, tamamen farkl bir durum yiziinden soz
konusu oldu. Ilk faktér, rahipligin ve biiyiik bir ihtimalle de bu meslek disindaki
kilise lyelerinin tekrar yayginlasan rasyonalizmi idi ve Israil tarzi kehanetle oldukca
zit bicimde saf nattiralist bir karaktere sahipti. Diger bir faktdr de, ruhbansal tanri-
larin cesitliligini bertaraf etmek suretiyle rahiplerin giiciinii kirmak ve en mutlak
hikimdan en yiiksek glines rahibinin seviyesine cikarmak suretiyle de tanrilasan
Pharaoh’un eski giicline dénmesini saglama amagli, blrokratik totaliter bir devletin
basinda bir monarka duyulan pratik ihtiyacti. Ote yandan, Hiristiyanlik ve islamin
evrenselci monoteizmi Yahudilikten alinmis olmaldir. Zerdistliigiin gérece monote-
izmi ise biyiik ihtimalle Iran’in iclerindeki etkilerden ziyade kismen Kuzey dogusu
tarafindan belirlenmistir. Bu tektanniciliklarin tamami —ileride agiklanacak bir ayrim
olan- “6rnek” bir tipten ziyade “ahlaki” kehanetin belirgin karakteri tarafindan eles-
tirel bicimde etkiye maruz birakildi. Bitiin diger gérece monoteist ve evrenselci
gelismeler, rahipler ve ruhban olmayan insanlarin felsefi spekiilasyonlarinin
meyveleridir. Onlar, kurtulus sorunu ile iligkili olduklari zaman ancak pratik dini bir
6nem kazandilar. (Bu konuya ileride donilecektir.)

Yahudilik, islam ve Protestan Hiristiyanligi haric tutulursa, giindelik kitle
dininde (Alltagsreligion) bu gelismeyi engelleyen pratik engeller disinda, devam
eden monoteizmin bazi bicimlerine yonelik hemen hemen her yerde bir baslangig
yapilmistir. Siiregelen bir monoteizmin farkl kiiltirlerde geligme gdsterememesinin
cesitli sebepleri vardir. Fakat temel sebep, kilt merkezlerinde olusan ve belli bir
takim tanrilarin kiltlerini diizenleyen rahiplerin kazanilmis gligli maddi ve ideolojik
haklarinin genel anlamdaki baskisi idi. Yine monoteizmin gelismesinin dnindeki
baska bir engel de, somut yasam kosullariyla ya da yabancilarin haricindeki belli
halk gruplariyla iliskiyi saglayabilecek, ulasilabilir ve kesin bildik bir dinsel objeye,
yani biiyusel etkilere kapali bir objeye ruhban olmayan dindarlarin duyduklari dinsel
ihtiyac idi. Denenmis bliylsel bir manipiilasyonca saglanan giivenlik, (kesin mutlak
kudret sahibi olmasi sebebiyle) bliylisel etkiye maruz kalmayan bir tanriya tapinma
tecriibesinden daha cok giiven vericidir. Tanrlar ve tek bir askin tanr gibi doga
Ustl giclere iliskin gelismis kavramlarin billurlasmasi, kadim buytsel tasavvurlan
hicbir sekilde otomatik olarak ortadan kaldiramadi, hatta Hiristiyanlkta bile.
Bununla birlikte bu, insanlar ve doda (sti olan arasindaki ikili iliski ihtimalini de
dogurmustur.



