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Abdullah Bosnevi'nin Fustis Mukaddimesi
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Ozet

Fusisu’l-hikem garihleri, ilmi 1stilahlar ve kuramsal cergevesi olan eserleriyle
tasavvufi bir ekol kurmuglardir. Ekberi ekoliin ingic sarihleri, orijinal eserler
vermis olmalar1 sebebiyle miiellif-garihler olarak nitelendirilmeyi hak etmek-
tedirler. Bu bakis acis1 hem gerh gelenegi hakkindaki menfi yargimizin éntine
gecer, hem de tasavvufun neden ilmi’t-tahkik oldugu hakkindaki gérusimi-
ziin tebellir etmesine katkida bulunur. $arihlerin ¢ogu, serhlerine mukaddime
yazmig olmakla birlikte, Daviid-1 Kayseri (751/1350) ve Abdullah Bosnevi'nin
(1054/1644) mukaddimeleri tasavvuf ilminin us@li hakkinda ilkeler tesbit
etmeleriyle 6ne gkmiglardir. Makalede ele aldigimiz Tecelliydt-1 ardisi'n-nusis
fi menassati hikemi’l-Fusiis adli serhinin mukaddimesinde Bosnevi, Fusisu’l-
hikem’in anlagilmasinda anahtar niteligindeki on iki temel meseleyi izah etmis-
tir. Tasavvuf aleyhtarhginin yiikseldigi XVII. asirda yasayan miiellif, bu mukad-
dime ile tasavvuf ilminin ve Ekberi gelenegin sozcilugini tistlenmistir.
Anahtar Kelimeler: Fusisu'l-hikem, Fusisu’l-hikem gerhleri, Abdullah Bosnavi,
Niibtivvet-velayet.

Abstract
‘Abdullah Basnawi’s Introduction to Fusis al-Hikam

Fusus al-Hikam commentators have established a particular school of Sufism
through their works embodying a specific scholarly terminology and a theoretical
framework. On account of the fact that they have produced original works, the
founding-commentators of the Akbarian school deserve to be named as author-
commentators. Such a perspective not only precludes a negative preconception re-
garding the commentary tradition, it also contributes to the crystallization of our
understanding of tahagquq (verification/realization) being postulated as the scho-
larly methodology of Sufism. While most commentators have written introducti-
ons to their commentaries, the ones written by Dawud al-Qaysari (d. 751/1350)
and ‘Abdulldh Basnawi (d. 1054/1644) have become distinguished by establishing
principles regarding methodology of Sufi knowledge. In the introduction to his
commentary entitled Tajalliyat ‘ard’is al-nusus fi manassat hikam al-Fusus which we
analyze in this article, Busnawi explicates twelve fundamental issues that are key
to understanding of Fusus al-Hikam. With this introduction the author, who lived
in the 17" century when opposition to Sufism was on the rise, assumes the role of
the spokesperson for Sufi knowledge as well as the Akbarian tradition.

Key Words: Fusus al-Hikam, commentaries on Fusis al-Hikam, ‘Abdullih
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Giris

Fusiisu’l-hikem, Islami ilimler sahasinda bag yapitlardan biri olma 6zelligini,
sarihlerin eserlerinde inga ettigi ilmi usulle pekistirmistir. Eser yazildig ta-
rihten itibaren ilgi odag: olmusg ve daha Seyh Muhyiddin-i Arabi hayatta iken
red ve taarruzlara hedef olmustur.' Ibni’l-Arabinin manevi-ilmi kisiligini
merkeze alan Ekberi okulun ingAcilari olan garihler; ilmi istilahlar, kuramsal
cerceve ve ilmi yontemi haiz eserleriyle, ilim mubhitlerinin Fusisu’l-hikem’e
ilgisiz kalmasini neredeyse imkansizlastirmiglardir. Sarihler, Fusisu’l-hikem
metninin muhtevasina bagh kalarak tasavvufu bir tahkik ilmi olarak yeni-
den inga etmigler ve Fusisu’l-hikem’i, tasavvuru miimkiin bir metafizik tari-
hinin odagina yerlestirmislerdir. $arihlerin, “tahakkuk”u bir yéntem olarak
vaz'inin, {slami ilimler tasnifinde bir paradigma degisimini intac ettigi ve
ser’i ve nakli ilimler sumiliinde gériilen tasavvuf ilminin, diger ilmi disiplin-
ler agisindan bir tehdit olusturacag: ulemanin dikkatinden kagmamigtir. Bu
paradigma degisimi ile tasavvuf ilmi, ilm-i ilahi, ilm@'t-tahkik gibi isimlen-
dirmelerle birlikte, ilimler hiyerarsisinde yeni bir mevki edinmisti. Tasavvufi
6gretinin giicint farkeden fakihler, kelamcilar ve kismi olarak Megsai gele-
nekten gelen duguntrler tepki gostermekte gecikmediler.

Munekkitler gibi mudafiler arasinda da hem tasavvuf mubhitinden
hem de farkli ekol ve mezheplerden alimler vardi.? Makaleye konu olan
Fusisu’l-hikem garihlerinden Abdullah Bosnevi'nin (1054/1644) Tecelliydt-1
ardisin-nusis fi menassdti hikemi’l-Fusiis isimli serhinin mukaddimesi,
miudafaaa, ayni zamanda tasavvuf muhaliflerine karg: tenkitci iislibuyla
bir mudafaanidme kabul edilebilir mi? Ya da Fusisu’l-hikem serhleri genel
olarak bir tir miidafaandme olarak goriilebilir mi? Sarihler, eserlerini
yazma gerekgelerini, Seyh Muhyiddin-i Arabi'nin Fustisu’l-hikem’i yazma
sebebiyle neredeyse birebir ortusturmusglerdir. Abdullah Bosnevi 6rnegi
tizerinden agagida ayrintili bir bigimde ele alacagimiz tzere, sarihlerin
maksadi, mucerred ve donuk bir gorusu felsefi olarak temellendirmek de-
gil, nibuvvet ve velayet arasindaki irtibattan neget eden dinamik, canli bir
musgsahadeyi aktarmaktir.

1 Imam SuyGti, fmam Suyiiti‘nin [bn Arabi’ye Dair Bir Risdlesi: Tenbihi'l-gabi bi-tebrieti [bn Arabi,
cev. Ferzende Idiz, Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, say1: 1, 2012, 171-198,
329-356.

2 bk. Muhammed Bedirhan, “Abdiilgani Nablisi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaas:”, doktora tezi,
(yayinlanmamis doktora tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2016, s. 85-
157.
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Bosnevi'nin mukaddimesinin bir miidafaa vechesi oldugu inkar edi-
lemez. $arih, okuyucuya, Fusidsu’l-hikem’in on iki esas tzerine kurulu
oldugunu, kitabin idrak edilmesinin bu on iki meselenin bilinmesine ve
miuellifin yaklasimindan anlasilacag tizere, kabul edilmesine bagh oldu-
gunu dugtindurmektedir. Fusiisul-hikem’in bu esaslar idrak edilmeden
anlagilmasi gictir. Bununla birlikte sarihlere gére; “Bu kitabin Allah’tan
alinmasi ve bu ilmin Hazret-i Muhammediyye'den yayilmasi ve ondan fay-
dalanilmasi, sebepler, vasitalar, vesileler ve rabitalar ile degil, mahz4 ilahi
inayet ve zati rabita ile mimkindir. Muhammedi véarislerden bagka bir
topluluk bu ilme bir yol bulamazlar ve bu ilme ulagmaya Allah’tan bagka
da delil yoktur. Tecerriid ve kemal ehlinden bagka hickimse onu kegfede-
mez.? Onun sirlarina ancak Muhammedi hitem makaminda olan, diger
bir deyisle zati-ahadi-cem’ makaminda olan Muhammedsi véarislerden pek
az1 muttali olabilirler.”* Dolayisiyla sarihler nazarinda bahsi gecen ilkeleri
bilmek tasavvufi bilgiye ulasmak icin yeterli degil, belki gerekli sebeptir.

A. Fusiisu’l-Hikem Serhgiliginde Mukaddimeler

flk sarih Sadreddin Konevi (673/1274), Ekberi literatiiriin temel kaynak-
larindan biri olan el-Fiikiik fi esrdri miisteniddti hikemi’l-Fusiisunda metnin
nassmin takip edildigi klasik serh metodunu kullanmamig ve eserine bir
mukaddime yazmamugtir. Kisa bir girig yazisi ile iktifa etmistir.” Yagadig: d6-
nemde, Nasiruddin Tasi ile yazigmalar: haricinde, Fusisu’l-hikem’e yonelik
reddiye ve tartismalarin heniiz tebellir etmemis olmasi, belli ki Konevi'yi
savunmac bir dil kullanmaya yéneltmemigti. Sarihler arasinda, mukaddime
yazma gelenegi Konevinin ders halkasinda bulunan Miieyyideddin Cendi
(691/1292) ile baglamigtir. Metinle irtibatli ilk tam serh olmakla birlikte,
Konevi'de oldugu gibi Fustisu’I-hikem’in metniyle degil, Ibni’'l-Arabi'nin me-

3 Ilgili ayet er-Rahman 55/72-74.

4 Abdullah Bosnevi, Tecelliydt-1 ardisi'n-nusis fi menassdti hikemi’l-Fusus, Kahire, Bulak: Dari’t-
tibaati’l-amire, s. 4.

5 Sézkonusu giris yazisinda Konevi; eserin Muhammedi makam kaynagindan, “zati-ahadi cem
mesrebi’nden varid oldugunu; Hz. Peygamber Efendimiz’in ‘Allah’1 bilmek’ hakkindaki zev-
kinin éziint icerdigini; buiytik veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina ve onlardan zuhtr eden
seylerin asillarina dikkat ¢eken bir kitap oldugunu belirtmektedir. bk. Sadreddin Konevi, el-
Fiikik fi serhi’l-Fusis, thk. Muhammed Abdulhay Adluni el-idrisi, Darulbeyza: Dari’s-Sekafe,
2014, s. 70; Sadreddin Konevi, Fustisu'l-Hikem'in Sirlari, el-Fiikuk fi esrar: miistenidati hikemi'l-
Fusts, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2012, s. 11.
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tafizik ve kozmolojik gérusleriyle daha fazlailgilendigi Serhu Fustisi'l-hikem’i®
kendisinden sonraki Fususu’l-hikem serhlerinin mukaddime ve serh olmak
tizere iki kisim olarak telif edilmesine model olusturmustur.” Cendiden
sonra Abdirrezzak Kagani de (730/1309) Serhu Fusisi’l-hikem’ine kisa bir
mukaddime yazmigtir. Mukaddimesinde, t¢ bélum halinde; zat-1 ahadiy-
yenin hakikatinin tahkiki, isimlerin hakikatleri ve sonsuzlugu ve ildhi se'n
bagliklar: altinda Fusisu'l-hikem’in temel meselelerini ele almigtir.? Bu iki
mukaddimenin, daha sonra yazilacak olan David-1 Kayseri (751/1350) ve
Abdullah Bosnevinin mukaddimeleri kadar genis, detayli ve aciklayic ol-
mamasinin sebebi vahdet-i viicad ve Fustisu'l-hikem hakkindaki reddiye li-
teratiriniin heniz gelismemis olmasidir. Davad-1 Kayseri, Matlau husist’I-
kilem fi meaniFustsi’l-hikem adli serhine yazdigi mukaddimede; “Bu sirlar
bilmek, bu taifenin ittifak ettigi tizere birtakim kural ve ilkeleri tanimaya
baghdir” diyerek tevhid ilkesinin dayandif1 esaslari on iki mesele halinde
ortaya koymustur. Kayseri, kendinden 6nceki sarihlere nisbeten, yasadig:
dénem itibariyle Fusisu’l-hikem ve vahdet-i viicid goriisine yonelik tenkit
ve ithamlara daha ¢ok maruz kalmigtir. Serhinde felsefi bir dil kullanmas:
ve eserin kuramsal bir yapiya sahip olmas: ,° Kayseri’nin Kelamcilarin ve
Messai cizgideki diisunirlerin tenkitlerini dikkate aldigini gostermektedir.

Kayseri ve Bosnevinin mukaddimeleri, simulli olmalari, ibni’l-
Arabi’nin goriiginii muayyen esaslar tizerinden temellendirmeleri ve met-
ne bagh klasik serh yéntemini benimsemis olmalari1 bakimindan benzerlik
arzetmektedir. Her iki sarihin mukaddimelerini, ilkeler tizerine vaz etme-
lerinde ve terminolojiyi belirgin hale getirmelerinde, vahdet-i viicad red-
diyelerinde Ibniw’l-Arabi'nin goriislerinin dogru anlasilmadigini tesbit et-
meleri etkili olmugstur. Bosnevinin mukaddimesinde ele aldig1 on iki esas
Davad-1 Kayseri'nin tespit ettigi ilkelerle benzerlikler arzetse de birebir
ayni degildir. Ctinkii Bosnevi'nin ele aldig: meselelerin ve miidafaaciligi-
nin arka planinda, yagadig: déneme sirayet eden tasavvuf aleyhtarhiginin
ve muntesibi oldugu Hamzavi-Melami gelenekten baz: zevatin, periyodik

6 Ibrahim Kunt, “Konevi'nin Ogrencisi Miteyyidiidddin Cendi'nin Hayat1 ve Eserleri”, II. Ulusla-
rarast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya: Mebkam, 2014, s. 162.

7 Ebw’l-Ala Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalari fgin Anahtar, miitercimin takdimi, trc. Ekrem De-
mirli, Istanbul: iz Yay., 2000, s. 21.

8 Abdurrahim Alkig, “Abdiirrezzak Kagani ve $Serhu Fustsi’'l-Hikem adli eserinin tahkik ve tahli-
1i”, (yayinlanmamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 1-8.

9 Afifi, age, s. 21.
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olarak, Seyhilislamlik nezdinde ¢ikarilan fetvalarla idam edilmis olmas:
gercegi yatar. Bu tarihsel arka plan, Bosnevi'yi, daha bir¢ok tasavvufi bah-
si oldugu gibi'®, Ibni'l-Arabi’yi ve Fusiisu’l-hikem’i miidafaaci bir tslupla
savunmaya ve sifilerin gériislerini ilmi bir tislupla ilkelere dayandirmaya
sevketmistir.'* Elbette serhlerin muhtevalarinin tahlili, baglibagina tarihi
arka plana hasredilemez. Cunki tasavvuf ilim geleneginin mumessili olan
sarihlerin takip ettikleri usil, bagka kriterleri de icermektedir.

Fustisu’l-hikem gerhlerinin orijinal eserler olduklarini digiinmek i¢in ye-
terli sebeplerimiz vardir. Zir4 Ekberi gelenegin vaz ettigi ilmi ustilin ¢erce-
vesi, sarihlerin orijinal bilgiye ulasmalarini zorunlu kilmaktadir. Sadreddin
Konevi Fiikitk 'un girisinde; “Kuskusuz bu kitabin sirlarina muttali olmak ve
bu mesabedeki bir ilmin kaynagini 6grenmek tahakkuk etmeye baglidir”;*
ve en-Nusis'unda, Miftdhu'l-gayb kitabin1 da kastederek; “Ben bu eserleri
hi¢ bir insanin sézi karismadan yazdim. Cinkt aktarmak benim tarzim
degildir” demektedir.'® Her iki agiklamasiyla Konevi, seyhi Ibnii'l-Arabi'nin
“Mitehakkim degil, mitercim olayim” talebine benzer bir bicimde, felsefi
argimantasyona degil, tahakkuka bagl oldugunu séylemis oldu.™

Konevi'nin Fiikik'un girisinde dikkat ¢ektigi konulardan biri de gelene-
gin siirdurilebilirligi meselesidir. Strdirebilirligi tahakkuka bagl olan me-
tafizik gelenek hakkinda umadunu yitirmigken gérasunt degistirdigini su
sekilde dile getirmistir; “Bu yiice yaygi duriilecegi, bu ulvi ¢cadir bozulacag:
i¢in Gztinti duyuldu. Bunun tzerine bu camiligin ihtiva ettigi baz1 kemal-
leri tagiyacak tabilerin kalacag: haber verildi. Bu haber ile mesrar olundu”.*®

Sayet bagh bagina kitabiyat, gelenegi aktarabilme yetkinligine sahip olsayds,

10 Abdullah Kartal, “Bursa'da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnavi, Hayati, Eserleri ve Bir
Kasidesi”, Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 6, say1: 6, 1994, 299-304.

11 Abdilbaki Gélpiarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul: Pan Yay., 1992s. 42-80; Tiirer, Os-
manhlarda Tasavvufi Hayat, 36-47; Resat Ongoren, “Seriatin Kestigi Parmak: Kantni Sultan
Siilleyman Devrinde {dam Edilen Tarikat Seyhleri”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 1, say1:1, 1996,
s. 123-140.

12 Konevi, el-Fiikik, thk. Abdilhay Adlani, s. 70.

13 Muhammed b. Ishak Konevi, Risdletii'n-nusis, tlk. Aka Mirza Hasim Eskdri, ihtimam Sey-
yid Celaleddin Astiyani, Merkez-i Negr-i Daniggahi, Tahran 1342, s. 22; Sadreddin Konevi,
Vahdet-i Viicid ve Esaslari, en-Nuss fi tahkiki tavri’l-mahsus, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz
Yay., 2012, s. 33.

14 bk. Sadreddin Konevi, Miftdhu'l-gayb, haz. Ekrem Demirli, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg, 2014, s. 40.

15 Konevi, el-Fiikiik, s. 70-71; trc. Demirli, el-Fiikik, s. 12-13.
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Konevi, seyhinin ve kendisinin eserlerini referans géstermekle yetinirdi.

Konevi Nefehatii'l-ilahiyye’sinde, yukaridaki ifadelerini teyid eden bas-
ka anekdotlar da nakletmistir.’® Chittick, Konevi'nin bu ve benzeri ifa-
delerini, Sadreddin Konevi'nin, eserlerinin 6gretimi hustisunda ibni’l-
Arabi’den icizetli olduguna delil sayar.””

Benzer bir riviyet Mieyyidiiddin Cendihakkinda nakledilmistir. Cendsi,
seyhi Sadreddin Konevi'nin Fusis'un giris kismini serhettirerek kendisine
imla ettirdigini ve bu serh esnasinda kendisinde gaybi bir varidat zuhar
edip Fususu’l-hikem’in mazmlnu ve muhtevasinin butintyle kendisine
bildirildigini ve bu sekilde eseri tam anlamiyla anlamis bir hale geldigini
belirtmektedir.'® Bu rivayetten hareketle Cendi'nin Sadreddin Konevi'den
icazetli oldugunu dustinmeye engel yoktur. Cendi'den sonraki sarih Ab-
diirrezzak Kasani'nin seyhi, Sefine-i Evliyd'nin muellifine gére Sadreddin
Konevi'dir. Fakat vefatindan bir sene 6nce kaleme aldigr Hakaiku't-te'vil
fi dakdyiki’t-tenzil isimli eserinin mukaddimesinde Kagani, seyhinin Ab-
dussamed en-Natanzi (699/1300) oldugunu yazmistir. Sithreverdiyye ta-
rikatindan olan Natanzi Fustisu’l-hikem’den 6vgiiyle bahseden bir seyhtir.
Kagani'nin seyhini Seyh Natanzi olarak agiklamasi, Konevi ve K4sani ara-
sinda seyh-miirid iligkisi olup olmadig: konusunu tartismaya a¢ik birak-
maktadir.’® Davad-1 Kayseri de Abdiirrezzak Kagani'yi istad: olarak kabul
etmektedir.?° Ekberiyye'nin bir tarikat olup olmadig: ayr1 bir aragtirma-
nin konusu olmakla beraber,? sarihlerin tahakkuk ve veraset mefhiimuna
vurgu yapmig olmalar: sebebiyle burada kisaca iligkilerine degindik.

Konevi'den sonra diger sarihler de muhakkik varisler olduklarin: ce-
sitli sekillerde ifade etmiglerdir. Konevi'nin Fiikidk'un girisindeki ifadeleri

16 Ebir'l-Meali Sadreddin Muhammed b. Ishak el-Konevi, en-Nefehdti I-ilahiyye, thk. Muham-
med Hicevi, 2bs. Tahran: Intisarat-1 Mevla 1426, 126.

17 Chittick, William, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi’nin Ekoliinde Sadreddin Konevi'nin Roli”, ¢ev.
Betiil Guglii, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ibnirl-Arabi Ozel Sayisi, c. 9, sayt:
23, 2009, s. 669.

18 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins, trc. Stileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul: Marifet
Yay., 1998s. 770-771; Cendi, Mieyyiduddin, Nefhatii'r-ruh ve tuhfetii’l-fiitiih, mitercimin 6n-
soztinden, trc. Hayrettin Yilmaz, Istanbul: insan Yay., 1996, s. 18.

19 Necmettin Ergil, “Abdiirrezzak Kasani'nin Hayati, {lmi-Tasavvufi Kisiligi ve Eserleri”, Birey
ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, c. 3, say1: 5, 2013, s. 100-101.

20 Davad Kayseri, Mukaddemadt, Fusisu’l-Hikem'e Giris, ¢ev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Is-
tanbul: insan Yay., 2011, s. 20.

21 Mahmud Erol Kili¢, “Ekberiyye”, DIA, X, 544-545.
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de tasavvufi bilginin orijinalligi ile ilgilidir; “Bu kitabin girisinden bagka,
diger boliimlerini Ibnii’l-Arabi'nin negvesine gore serh etmek istemedim,
fakat Allah bereketi ile beni riziklandirmistir. Bu rizik, Ibnt’l-Arabi'nin
muttali oldugu seyi bilmede ortaklik, ona acgiklanan sey ile mugerref ol-
mak ve sebep ve vasita olmaksizin, ilahi inayet ve zati rabita ile Allah’tan

bilgi almaktir.”*

Davad-1 Kaysert, diger serhlere nisbetle daha felsefi bir dil ve tisltiba sa-
hip olsa da?® mukaddimesinde; “Hak beni Fusils'un parlak 1gikli manalarina
muttali kilmig, sirlarinin yiice ve derin anlamlarini ilham etmis ve bu ki-
tabin sirlarini anladigimi bana mujdeleyen kisiyi sirrimda gostermistir.
Daha 6nceden tizerinde digiinme, aragtirma ve anlama ¢abasina girmek-
sizin, Hak, beni bu kitab1 anlama konusunda dostlar arasindan se¢mistir.
Bu Kerim olan Allah’tan bir indyet ve Rahim olan Rab’dan bir bagist1” de-
mektedir. Felsefi muhakemeye siklikla bagvuran, onun terminoloji ve tar-
tismalarin sirdirerek vahdet-i viicud gérasunt felsefilegtiren bir sarihin
bu ifadeleri tahakkuk makaminda olduguna isaret etmektedir. Kayseri
s6zlerinin devaminda “Alldh’in bana a¢tig1, seyhimin ve ¢ocuklarinin (Al-
lah hepsinden razi olsun) kitaplarindan yararlandigim bilgileri kaydetme-
ye basladim” demektedir. Konevi hi¢bir kitaptan nakilde bulunmadigim
soylerken Kayseri kendinden 6nceki gsirihlerden faydalandigini belirtmek-
tedir. Fakat bununla birlikte Kayseri, serhinde, bizzat Konevi'nin ismini
zikrederek herhangi bir nakilde bulunmamigtir.*

Abdullah Bosnevinin mukaddimesindeki su sézleri de, benzer bir bi-
cimde veraseti serhgciliginin énculi saydigini dusundirmektedir; “Turk-
¢e serh yazmam i¢in 1srar eden Muhammedi ihvanin ve efrdddan birinin
talebine karsilik; kendimde halk ve kesreti gorme hali ve ahadiyet nur-
larinin tecellileri hiktm strdagt ve agiklamak ve gizlemek hikamlerine
maglup oldugum i¢in bu istege karsiik veremedim. Baglangicta sirlarin
acitklanmasini kerih ve fahis bir is olarak gérdiim. Fakat daha sonra kal-

22 Konevi, age, 72; trc. Demirli, age, s. 14.

23 Kayseri'ye gore ehli olmayan icin kesfi bilgiden istifade etmenin tek yolu, bu bilginin akli
manalara dayali ilimlerle beraber sunulmasidir. bk. Sema Ozdemir, Daviid-1 Kayseri'de Varlik,
Bilgi ve Insan, Istanbul: Nefes Yay., 2014, s. 167; Sema Ozdemir, “Konevi'nin Miras1: Daviid-1
Kayseri'de Metafizik Bilginin Temellendirilmesi”, I. Uluslararas: Sadreddin Konevi Sempozyu-
mu Bildirileri, Konya: Mebkam, 2010, s. 196.

24 Mehmet Bayraktar, “Sadreddin Konevi ve Davad el-Kayseri”, I. Uluslararas: Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, Konya: Mebkam, 2010, s. 33-36.
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bime galip gelen kamil bir ver4set ve hikemi tam bir ubtdiyet ile serhe
giristim.” Bosnevi'nin gserhinde, Konevi ve Kayseri'nin ismini zikrederek
yaptig1 nakiller sayihidir. Bu nakillerde onlarin isimlerini zikretmekten
kast1, Kayseri'nin degil, Konevi'nin gérusuni benimsedigini a¢iklamak-
tir.”> Bosnevinin Davad-1 Kayseriden sonra Fusisu'l-hikem serhciligini
Konevi ¢izgisinde tahkim etmek istedigi dastniilebilir.

Tahakkuk gibi dinamik bir mefhumun nasil olup da donuklagti§1 ya da
mimeyyiz vasfi tahkik/ tahakkuk olan Ekberiyye’nin nasil ilmi bir disiplin
/ ekol olma huviyeti kazandig1 ve Konevi sonrasi Fustis mukaddimelerin-
de vahdet-i viicud goértigtiniin nasil olup da ilkelerle temellendirildigi ce-
vaplandirilmay: bekleyen bir sorudur. Tahakkuk ile tahsil edilen bilginin,
zorunlu olarak orijinal oldugu distinulir. Klasik tasavvufi literatirde geg-
meyen ‘orijinal’ s6zcugiine bagvurmamiz yukaridaki soruyu cevaplandir-
ma amacini matuftur. Cunki orijinal s6zctugi, bir ismi de ilmi’l-hakayik
olan tasavvuf ilminin 6zgunlagiund, gintimiz zihniyetine daha gugla sez-
dirmektedir. Nitekim Martin Lings “Tasavvufun orijinalliginden” bahse-
derken tasavvuf orijinaldir, ¢inku Orijin’e, yani Hakk’a dayanir diyerek
orijinal kelimesinin bu asli anlamina dikkat cekmigtir.?

Ekberi ekoltin ilmi ingasinda sarihlerin katkilar1 da yukarida gecen so-
runun bir agidan cevabini olugturur. Seyh Muhyiddin-i Arabi, eserlerinde,
felsefi, kelami, zahiri, batini bir¢ok sistemin dilini ve hatta yer yer yon-
temini kullanmaktan kacinmamuisg, butin diagtnce bigimleriyle esit sekil-
de ilgilenmistir. Bu durum sarihlerine farkh potansiyeller sunmus, farkli
disiplinlerden yararlanma imkani saglamigtir. Eb’'l-Al4 Afifi'nin ifadele-
riyle; “O hicbir felsefi ve tasavvufi diigiinceyi terketmemis, farkh ton ve
ihtilaflarina ragmen hepsini, aciklig1 ve basitligi acisindan hala birligini
muhafaza eden sistemine katmistir.” Ibni’l-Arabi'nin bu yoni, ashinda hi¢
bir kaynaga ve akima irca edilemez?’ olan tevhid gériistiiniin bagka firka ve
akimlarla iligkilendirilmesine engel olmamus, aksine tetiklemistir.

[k sarih Sadreddin Konevinin kelamdan ¢ok felsefenin diline yakin

25 Bosnevi, Tecelliydt, s. 66, 92, 93, 139, 278, 447, 520, 586. Bosnevinin iizerinde Konevinin
tesirleri hakkinda bk. Abdullah Kartal, “Sadreddin Konevi'nin Osmanh Diigtincesine Etkisi:
Abdullah Bosnavi Ornegi”, fkinci Uluslararas: Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya:
Mebkam, 2014, s. 141-142.

26 Martin Lings, What Is Sufism?, London: George Allen and Unwin, 1975, 11-16.

27 Ebw’l-Ala Afifi, Islam Disiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2000,
s.213.
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olmasi, dolayisiyla daha dar bir kesimi muhatap almas1,?® Fusisu’l-hikem
serhciligini yeni bir mecraya tagimistir. Konevi ile, Fusisu’l-hikem serhgi-
ligi, Ekberi terminolojinin 6neminin artmasi seklinde bir gelisme goster-
mistir. Ozellikle muhaliflerin, bu goriisi, felsefi okullara ve batini firkala-
ra indirgemeci yaklasimlari, sarihleri vahdet-i viicud goérigint duzenli bir
diisiince yapisina / sisteme ve orijinalligini ortaya ¢ikarici bir kavramlag-
tirmaya sevketmigtir. Konevi sonrasi sirihler, bunu umumiyetle mukad-
dimelerinde esaslar, ilkeler vaz ederek géstermiglerdir. Fustisu’l-hikem’in
anlagilmasindaki guglik, tasavvufun yeni terminolojisine reddiye ve hi-
cumlar, sarihleri ilkesel aciklamalara ve sistematik olmaya icbar etmis gibi
gorunmektedir.

Abdullah Bosnevinin mukaddimesine ge¢meden 6nce Davad-
Kayseri'nin ‘tevhid ilkesinin dayandig: ve bu Tarikat’'in bagh oldugu’ on iki
esast nasil tasnif ettigine bakalim:

Birinci fasil: Varlik ve Onun Hak Olduguna Dair

fkinci fasil: Allah Teala’nin Isim ve Sifatlarina Dair

Uctincii fasil: A'yan-1 Sabite ve Bazi Esmai Mazharlarla {lgili Bir Uyan

Dérdunci fasil: Ehlullaha Gore Cevher ve Araz

Besinci fasil: Kiilli Alemler ve Bes {1ahi Hazretin A¢iklanmast

Altinci fasil: Misal Alemiyle igili Hususlar

Yedinci fasil: Kegfin Ana Hatlariyla Mertebe ve Turleri

Sekizinci fasil: Alemin Insani Hakikatin Streti Olduguna Dair

Dokuzuncu fasil: Muhammedi Hakikatin Halifeligi ve Kutuplarin Kut-
bu Oldugu Beyanindadir

Onuncu fasil: Rtth-1 A'zam’in Insani Alemdeki Mertebesi ve Isimlerinin
Acgklanmasina Dair

On birinci fasil: Bayiik Kiyamet Anindan Rth ve Mazharlarinin Allsh
Teald’ya Geri Doniigiine Dair

On ikinci fasil: Nubivvet, Risilet ve Velayet ?°

28 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, s. 18.
29 Kayseri, age, s. 5-6.
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B. Bosnevi’ Nin Mukaddimesinde Ibnii’l-Arabi Miidafaas: Ve Fusiisii’l-
Hikem’in Temel Meseleleri

Bosnevi'nin mukaddimesinde ele aldig1 esaslarin Kayserininki ile birebir
ayni olmadigini belirtmigtik. Buna ilaveten dil ve tislub bakimindan da fark-
liliklar vardir. Bosnevi'nin uzun terkipler ve uzun ciimlelerle 6riila pasajlar
eseri okumay1 zorlagtirir. Onun dilinde Kayseride oldugu gibi tasavvufi-
riyazi tavir hakimdir.*® Terminolojiyi kullanisinda matematiksel bir kesinlik
arayig1 gozlenir. Cesitli bahisler altinda, ayni terimlerin farkl: terkipler halin-
de yer degistirdigi kombinasyonlariyla karsilagiriz. Felsefi muldhazalardan
cok, neticeye odaklanan, dinamik ve miidafaac bir iisltba sahiptir.

Fustsu’l-hikem’i okuma kilavuzu olarak degerlendirilecegimiz mukad-
dimedeki esaslarin muhtevisina ge¢meden 6nce, Bosnevinin Fusisu'l-
hikem’in Seyh Muhyiddin-i Arabi’ye verilmesi ve Muhammedi zevkte mevcut
olan ilimleri samil olmas1 hakkindaki ifadelerine bakalim: ilahi irade, Restl
(a.s.)1n killli-mutlak velayetini bir strette izhar etmeye yoéneldiginde; Restl
(a.s.), kalli rithunun mazharlarinin en mikemmel mazhari, velayet ve haki-
kat aynalariin en samil aynasi olan Muhammed Ibn Ali Ibn Arabi Hatemi
ve Tai ve Endelisi ve Magribi'ye (r.a.), peygamberlerin velayetlerinden hasil
olan biitiin ilim, zevk ve hikmetleri, Muhammedi zevk ve ahadi cem’de olan
bitun ilim ve zevkleri Fusisu'l-Hikem stretinde miibegsirede gosterip in-
sanlara yaymasini emretti. Bu yonuyle kitap Muhammedi makamin kaynag:
olup, ziti megsreb ve ahadi cem'den varid oldugu gibi Hz. Restl'iin zevkini
havi ve onda zikredilen peygamberlerin velayetlerinden hasil olan zevklerin
ve kemallerin nihayetini ve mithirlerini ihtiva etmektedir. Fusiisu’l-hikem bu
bakimdan havas ehlinden olan sultanlarin ve stltk erbabindan olan ariflerin
hasretini ¢ektigi bir kitaptir.>*

1. Esas: Seyh Muhyiddin ibni’l-Arabi Muhammedi-velayet miihriine
sahiptir. Fusiisu’l-hikem Muhammedi-kiilli velayet zevki tizeredir. Seyh
hakkindaki inkar ve kinamalar mahriimiyet ve hiisrana sebep olur.*?

Birinci mesele agirlikli olarak Fusiisu’l-hikem’e yonelik reddiye ve inkarlarin

30 Bkz. Thsan Fazlioglu, “Osmanh Cografyasinda {lmi Hayatin Tesekkiilii ve Davud el-Kayseri”,
Ibn Arabi Gelenegi ve Davud-1 Kayseri, derleyici: Turan Kog, insan Yay., Istanbul 2011, s. 37-
38.

31 Bosnevi, age, s. 4.

32 Bosnevi, age, s. 5.
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sebepleri ve buna cevaplar mahiyetindedir. Ibnii’'l-Arabi'nin Muhammedi
veldyet mihrine sahip olusu ve Fusisu'l-hikem’in Muhammedi-kalli
velayet zevki tizere olusunun isbati, Seyh-i Ekber’in ve diger varislerin ma-
kam ve mertebelerinin, bizzat ispat olusuna baglanmistur.

Goruldugu gibi birinci ilke ti¢ temel argiimandan tesekkiil etmektedir.
Birincisi; “Seyh Muhyiddin Arabi Muhammedi-velayet miithriine sahiptir”.
“Muhammedi-velayet mithriine sahip” olmak ne demektir? Bosnevi goyle
acikliyor; Muhyiddin-i Arabi butin mertebelerde ve Muhammedi makam-
larda Hz. Muhammed’e varistir. Butan ildhi ve kevni mertebeleri kendin-
de toplamis olan Muhammedi-ilahi-kemali veldyete mazhar ve aynadir.
Hakikatlarin hakikat: olan Hz. Muhammed’e has olan kemali-killi-ildhi-
ahadi velayetin zahiri ve migkatidir.>®

Butiin peygamberlerin peygamberliklerinin 6z, hilasasi, en de-
gerli kismi Hz. Muhammed’'in nibtvveti mihrinde toplandig: gibi,
ilahi-Muhammedi velayet de Seyh Muhyiddin Arabi de ortaya ¢ikmigs ve
velayetin butin ilim ve kemalleri; 6z ve neticeleri kendisinde zuhar etmek
suretiyle velayet ispatlanmigtir. Bu itibarla o velayetin muhridir.3

Ikinci distar; Fustisu’l-hikem adl eseri, Muhammedi-kiilli velayet zevki
tzeredir. Hz. Restl'iin 6zel velayeti ile muhiirlenmis olan, yani yaratili-
sinda Muhammedi velayet hassasina sahip olan ve kendi ihtiyar ile ilahi-
cem’i-ahadi-zati strete kalbini mazhar kilan Seyh Muhyiddin kitap telif
etmek gibi bir kayit altina girmeyi neden istemigtir? Soruyu soran $arih’in
cevaby; ilahi bir emre muhatap olmasi ve kullugunun geregi olarak emre
imtisal etmesidir. $ayet Seyh Muhyiddin, kitabin girisinde anlattig: sekil-
de, bu kitab: Restlulldh’dan aldigini sdylemeseydi ve Restl’e sadece fikri
dizeyde varis ve tabi oldugunu ve bu gekilde killi bir mazhariyete nail
oldugunu séylemis olsaydi bu kadar tenkide maruz kalmayacak, hatta ilim
ve fikir erbabindan kabul edilerek 6vgiye mazhar olacakti. Bu durumda
Restlullah’'in, kendi emri ve izni ile yazdigini agiklamasini istemesindeki
hikmet nedir? Bosnevi'nin soruyu ‘Seyh Muhyiddin neden bu hususu agik-
ladi1?’ seklinde sormamigtir? Boylece sarih, kitab1 Hz. Peygamber'den al-
digini agiklamasinin da onun emri oldugunu dastinmemizi sagladi. Soru-
nun cevabi nibuvvet-velayet iligkisi ile ilgilidir: Bunun nedeni bu tmmet
icinde, kalli ve um@mi geriat: temsil eden insanlarin — ki 4limler oldugunu

33 Bosnevi, age, s. 5.

34 Bosnevi, age, s. 5.
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disiinebiliriz - ayn1 zamanda Hz. Muhammed'in kiilli velayetini ve cem’i
hakikatini temsil ettiklerini; bagka bir deyisle z&hir-batin, imkan-vicib,
nubuvvet-velayet hitkiimlerini uzlagtirdiklarini géstermektir. Bu cevap
Ekberi muhakkiklerin ‘dlim-veli'nin, diger tabirle varisin temsil giicinin
kemali/sinir1 hakkindaki gértisiint yansitmaktadir.

Muhammedi kemal ile vasiflanmug; ‘halife-i ekber’, ‘naib’ gibi isimlerle
anilan ‘kamil insan’, ‘’kabe kavseyn’ mertebesindedir. Bu mertebeye eristik-
ten sonra, ‘makam-1 ahadfi, ‘cem’-i zatl’ de denilen ‘ev ednad’ mertebesine,
yani mitkemmellik mertebesine yonelir. Fustisu’l-hikem boyle bir mertebe-
de yazilmigtir; Bosnevinin ifidesiyle; “makam-1 zati-i ahadiden, megreb-i
cem’-i Muhammedi tizere nizil” olmugtur. Bu sebeple Seyh Muhyiddin’in
makam ve mertebesi ilim ve fikir erbabindan yiicedir.*®

Uciinci diistur “Seyh hakkindaki inkar ve kinamalarin mahramiyet ve
hiisrana sebep oldugu’dur. Bosnevi'ye gére bu kitab: inkar eden, Seyh-i
Ekber’i ilhad ile itham eden, onu tekfir eden; Resill'i, onun kelamini ve
Allah’in kelaminin sirlarini, hakikatlerini, inceliklerini inkar etmig sayilir.
Bu ithamlarda bulunanlar Kur’ani manalar, ilahi ilimleri, kayith akillari-
na, zayif anlayiglarina hasretmiglerdir.?’

Bosnevi'ye gore Fusisu'l-hikem’i red ve elegtirilerin sebeplerinden biri
de zahir ulemanin bu kitapta yer alan gorusleri akaide mugayir gérmeleri-
ilgili ictihatlarini akaide uygun bulmamiglardir. Bunun sebebi ilm-i ilahiyi,
akaid bilginlerinin akideleriyle sinirli gérmeleridir. Mii¢tehidin, istidlal
ehli olup galip bir zan ile hitkim verdigini gézden kagirmiglardir. Oysa ke-
sif ve miigdhade ehli istidlal ehli olmadiklar1 gibi mesele Allah katinda ve
Restli'niin katinda ne ey iizere ise 6yle miigahade eder ve hitkme varirlar.®®

Bosnevi'ye gére Hak Teala bir seyin bilinmesinde peygamber ile ilim-
de riisuh sahibi olanlar1 esitlemistir. Ilahi ilimde sabit olan seye /o seyin
ayn-1 sabitesine / ilmi stretine muttali olan kimse disinda, bir kimsenin
bir seyin bilinmesinde Hak ile esit olmasi mimkin degildir. O sey ilmi
stretlerden hangi stiret tizere ildhi ilimde ortaya ¢iktiysa o stret tizere Hak
onu bilir ve o stret tizere o sey Hakk’in maltimu olur. O seyin ilmi stretine

35 Bosnevi, age, s. 10.
36 Bosnevi, age, s. 10.
37 Bosnevi, age, s. 5.
38 Bosnevi, age, s. 5.
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muttali olan kimse de ayn1 sekilde o stret tizere o seyi bilir.

Bosnevi tasavvuf miidafaasini, tasavvuf ilminin neden Batinilik olma-
digini izah ederek surdirtr: Miigdhade sdhibi arif, ecir icin bir hakikati
ifsa etmez. Ciinki o mutlak kullugu gergeklestirmis olan Alldh’in kuludur
(Abdullah); Zahir’in kulu (abd-i Zahir) veya Batin'in kulu (abd-i Batin) de-
gildir. Zahir’i veya Batin1 tercih etmemistir. Onun ilahi ilmi ifsd etmesi
ancak kullugundan ve ilahi emre imtisalinden étaradar.*

Fusuisu’l-hikem’e yapilan tenkitlerin en énemlilerinden biri de zhir
maniya muhalif olmasidir. Bu, aslinda genel olarak batini bilginin her
durumda zahiri bilgiye uygun olmamasi meselesidir. Batini bilgi her du-
rumda z4hiri bilgiye muvafik olmamasini nedeni ilahi isimlerin birbirin-
den ayrilmis olmasidir; Zahir ismi Batin isminden ayrildig: gibi birbirle-
rine muhaliftir. Niibtivvet zahirdir ve velayet batindir. fkisi arasinda bir
yonden muhalefet vardir. Ciinkd niibiivvet vasita ile Hak’tan vahiy almay:
iktiza ettigi gibi mahltkat: ve kesreti gérmeyi iktiza eder. Masa (a.s.) ile
Hizir kissasinda oldugu gibi itiraz: gerektirir. Velayetin geregi ise vasitasiz
ve 6zel bir yonden (vech-i has) Hak’tan almaktir; Hakk’: rityet ve vahdetin
cemalini miisdhadedir.*

Seyh Muhyiddin’in bu kitapta zihire uygun sozleri de vardir; onlar Hz.
Restl’iin seriatinda inz4l ettigi ve zhir ilim erbabinin da kabul ettigi ko-
nulardir. Bazisi ise batindir ve zihire muvafik degildir. Nitekim Restlullah
ilmi G¢ kisma ayiwrmugtir: Birincisi Allah Teald'nin immetine bildirmek
uzere kendisine bildirdigi ilimdir ki, immetin kabiliyeti ve istidad: dikkate
alinarak niibiivvet lisani ile onlara inzal olunmustur. Ikincisi 6zel istidad:
sebebiyle Allah Teild'nin Hz. Peygamber’e nisbet ettigi ve immetine bil-
dirmesini men ettigi ilimdir. Uciinciisii ise immeti daveti esnasinda, nii-
buvvet kaydiyla kayith oldugu zamanda, yorgunluk, bikkinlik gelmesin
diye kendisine bildirmedigi ilimdir ki, bu kaza ve kader ilmidir; tevhid il-
midir; vahdet ilmidir; killi-Muhammedsi velayet ilmidir.*

Nitekim Hz. Restl bazi vakitlerde, batini olan mutlak velayetine ve
vahdet dlemine yo6neldigi zaman davetten ¢6ziilirdi / kopard: (mtnhali).
O zaman halk ve kesret dleminden bir sey miigsdhade edemezdi.*> Kendi

39 Bosnevi, age, s. 18.

40 Bosnevi, age, s. 7.

41 Bosnevi, age, s. 6.

42 Ayrica bkz. Konevi, age, s. 69-70; trc. Demirli, age, 93.
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nefsinin ademiyet ve fenas: halinde Hakk’in vechine nazar etmenin lez-
zetini duymazdi. Bu yiizden; “Alldhim vechine nazar etmek zevkini diliyo-
rum” derdi. Eger Allah Teala Nebisine davet zamaninda velayet ve vahdet
ilgili ilimleri ve sirlar1 agsaydi Hakk’in vahdetini mtgadhade etme hali onda
galebe eder ve onu davet ve ihtida isinden alikoyardi.*

Fusiisu’l-hikem sarihlerinden bazilar1 kitabi red ve elestirileri izale et-
mek i¢cin Seyh Muhyiddin’in istidlal ehli olup Maliki Mezhebi tzere icti-
had ettigini ileri sirmuglerdir. Oysa Seyh Muhyiddin, Maliki gibi 6zel bir
mezheb tzere degildir. O, Hz. Restl, kendi zamaninda hangi seriat ve han-
gi din tuzere ise ayni gsekilde Muhammedi asil ve Ahmedi seriat tzeredir;
Muhammedi mezheb uzeredir. Seyh Muhyiddin de bir zamanlar Maliki
idi. Fakat siltikundan sonra Muhammedi oldu ve bu dért mezhebin de
istimdat ettigi miskatin, yani Muhammedi velayetin hatemi oldu. Hz.
Restl'den vasitasiz olarak ilahi ilmi alan kamil varis; ya da 6zel bir vecihle
(vech-i has) vasitasiz olarak Allah’tan alan kimil arif bir mezhebe bagh
olmak ihtiyacinda degildir. Fakat $eyh bazen anlayis1 kolaylastirsin diye
istidlal ve ictihad kalibiyla meseleleri agciklamigtir.**

f1ahi ilimler ve zevke dayali marifetler, akli delillerle ve nazari fikirlerle
tahsil edilemez. Ancak ilahi bir indyetten sonra kalbi bosaltip, fikri saflag-
tirarak tam bir tevecciih ile hasil olur. Kimi zaman peygamberin haber ver-
mesi gseklinde niibiivvet lisani ile varid olur, kimi zaman da il4hi bir talimle
hasil olur.*

2. Esas: Gayb-1 Mutlak, Taayyiin-i Evvel ve Kabe Kavseyn Mertebesi
fkinci ilke ti¢ tiirli varlik tarzinin (mertebenin) kabuliine dayanir. Birin-
cisi; gayb-1 mutlak, gayb-1 htviyyet, la-taayyiin olarak isimlendirilen mer-
tebedir. Ikincisi; taayyin-i evvel, ev edni, hazret-i am4, ama mertebeleri,
ahadiyet mertebesi olarak isimlendirilen mertebedir. Uciinciisii; kabe kav-
seyn mertebesidir.*

2a. Gayb-1 Mutlak

Gayb-1 mutlak iki kisimdir. Birinci kisim; sifatlardan, kayitlardan, hikkim-

43 Bosnevi, age, s. 6.

44 Bosnevi, age, s. 10-11.
45 Bosnevi, age, s. 6.

46 Bosnevi, age, s. 11.
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lerden, icmali baglardan ve bagka idrak vasitalarinin baglant: kurmasin-
dan munezzeh olan mutlak kemaldir. Bu durumda gayb-1 mutlag: kisim
diye vasfetmek ne kadar dogrudur? Elbette bu isimlendirme taayyiin et-
mesi ve mukayyed olmasi anlaminda degildir. Cinki o taayytn etmeyen
asildir / ilkedir. La-taayytniin isimlendirilmesi taayytin-i evvele delil ol-
mas1 bakimindan mumkandur. Taayytun-i evvel, yani ilk zuhiy, ilk belir-
me, bu asil/ilke tizeredir ki o da taayyiin etmis degildir. Bu yiizden ona
gayb, 1a-taayyiin ve kisim diye isimler verilmigtir.*’

Hak, mutlak zati, gayb-1 hiiviyeti ve taayyliin etmemesi itibariyle zati
ahadiyetinde ve hakiki birliginde vasif, sifat, isim, resim ve hikkiimden
miinezzehtir. Onun iizerine bir hitkiim verilemez, bir vasif ile tavsif edile-
mez. Bir isim ile isimlendirilemez ve bir resim ile ortaya ¢ikamaz. Bu mer-
tebede, birligi (vahdet), varliginin zorunlulugu, varlik icin mebde’ olmas,
yaratmanin gerekliligi, eserin sudiru, kendi nefsine ve bagkasina ilminin
taalluk etmesi gibi konular O’'na izife edilemez.*® Sifat ve isimlerden mii-
nezzehtir. {1ahi isimler onda titketilmisken O, O’dur, sifat ve isimler O de-
gildir. Hakiki bir birlikle birdir. Kendinde-hakikatinin ortaya ¢ikmasi veya
muhakkikin sahih ilminde tasavvuru, O'nun ziddin: tasavvura bagh degil-
dir. Belki kendi nefsiyle sabit ve muhkemdir denilebilir. *°

Vahdet séziinden maksat onu tenzih etmek ve anlamak i¢indir; Yoksa
O’nun vahdeti, ¢coklugun zidd: olan bir vahdet degildir. Ctiinki bu 6yle bir
vahdettir ki, varliklardaki zuhGrundan soyutlanarak idrak olunamaz; ya
da bu zuhir neticesinde kendisine izife edilen vasiflardan soyutlanarak
bilinemez, ihita edilemez , miisdhade edilemez, tanimlanamaz.>® Gayb-1
mutlakin ikinci yaris1 taayyun-i evveldir.

2b. Taayyiin-i Evvel

fkinci mertebe taayyiin-i evveldir ve gayb-1 mutlaktan ayrisan ilk sey-
dir. Taayyun-i evvel, isimler dleminin (hazret) anahtaridir. Onun batim
Rahman’in nefesi olan amadir ki ahadiyetin kaynagidir. Ahadiyet ilk taay-
yunun ilk hikkmudir. Am4’ isimler ve sifatlar dlemidir (hazret). Zuhtrun
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bu ilk mertebesi ilk taayyundiar. Gayb-1 mutlaka nisbetle ilk taayyun
zahirdir. Altindaki varlik tarzlarina (mertebe) gére ise o gaybidir.>

flk taayyiin de iki kistmdan ibarettir. Birincisi gayb-1 mutlaka tabidir.
Bu yonityle gabpta kalmaya devam eder.”” Bu gayb nedeniyle, miisemmas:
olan batin ile, zahir devamlilik kazanir ve miisemmasi1 olan batina delaleti
de sahih olur. Bu nedenle batin gaybdan ayrilamaz. Taayyun-i evvel, zihir
ile mutlak batim birlestirdigi (cem’) gibi ayni zamanda bu iki kisim ara-
sindaki ayiria sinirdir (hadd-i fasil).*® Bu yoniiyle taayyun ve ayrigsmadan
sonra, ayrilan kismy, ilk kisim ile kavugsmadan ve birlesmeden men eder.
Bu ayirial siirin niteligi ahadiyettir. Bu sinir akledilebilir bir seydir ve
gaybidir. Bu yuzden hakikat zihir olmaz. Cunka iki seyin arasini ayiran
seyin hitkkmii zahirdir, hakikati ise zahir degildir. {1k taayyiintn bir yiiza
zahire tabidir; o da kayitlanma ve sayica ¢ogalmadir (taaddiid). Diger yiizi
batina tabidir; o da mutlaklik ve gizliliktir. Taayyin-i evvelin ismi mu-
hakkikler nezdinde amadir; onun 6zelligi ahadiyettir. Taayyun-i evvelin
hitkiimlerinin ilki ahadiyettir; ahadiyetin, taayyun-i evvelin mutlakligina
nisbeti daha yakindir. Onda taayyiin eden sifatlarin hepsi zati isimlerdir.
Zit isimler ve isimlerin hiuktumleri, sifatlar ve sifatlarin batinlarinin ge-
rektirdigi 6zelliklerin toplamindan ibaret olan makul stretler ise ulGhiyet
stretidir.>

Taayytun-i evvelin ikinci kismi, zihire tabidir ve taayyun-i evve-
lin batininda, taakkulde sabit olan nisbi ¢ogalmanin dayandig: seydir
(I'tibaridir). Ve nisbi kesret ile cogalma (taaddiid) hakikatte (ayni) ¢cogal-
may: gerektirir. Zird ne zaman ki zihir ismi, ama mertebesinde, taayyiin-i
evvelin batinindan, yani gayb-1 mutlaktan ayristiysa ve zahir ismi ise
munfasil olduysa onun diger tabileri ve levizimi da ona izafe edilir. Hak
Tedla kendi nefsini kendi nefsi ile, zdhiriyyet-i evvelisi mertebesinde
musahede etti. Ve zati, ahadi-zati makam ve cem’i taayyun hikmi ile -
ki taayyun-i evveldir - zati isimleri ve asli nisbetleriyle kendisine zahir
olur. Akledilir nisbi kesret ve asli nisbetlerde olan sayica artma (taaddid)
hakikatte (ayni) ¢ogalmay: (taaddiid) gerektirir. Boylece tecelli-i sani,
zahir ismi ile, taayytn-i evvel mertebesinde, akledilir nisbetler olarak
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ortaya ¢ikar. Bu tecellide asli nisbetler ve esmai-akli siretler zahir olur.
Stretler birbirinden ayrilir. Ve zat kendi riitbelerinin ikincisinde zahir
olur. Iste bu taayyiin-i sanidir.*®

2c. Kabe Kavseyn / Insan-1 KAmil Mertebesi

AKledilir stretlerin taayyiin-i sinide zuhru bakimindan bu kisim da
ikiye ayrilir; birincisi kavs-1 viicibdur; ilahi isimler ve rabbani nisbetleri
samildir. ikincisi kavs-1 imkandir; kevni hakikatleri ve imkani stretleri
samildir. Bu iki kavs birbirine muhtac ve birbirlerinin lazimidirlar. Varlik
olarak ve dugtincede birisi digeri olmadan tasavvur olunmaz. Bu iki kavs
arasinda ortaya ¢ikan insan-1 kamil, hakkani-viictbi hakikatlerle fiillerin
nisbetlerini, ilahi isimlerle rub(ibi isimleri, imkani hakikatlerle kevni haki-
katleri cAmi'dir. O iki hakikati muhit ve iki lemde bulunanlarin tamamim
samildir. O iki tarafi bulusturan, iki denizi birlegtiren, iki stretle zahir
olandir. Bu makam kabe kavseynmakamdir; iki kisim arasini, yani varlik
ve yokluk arasini muhafaza eden hakikat, kamil ve ekmel olan insanlik
mertebesidir (insanlik Alemidir). Insan, kemal ve vis'atiyle, Mutlak Zat'in
mazhariyeti ile, isimler, sifatlar ve fiillerin arasini, killi neg’esinde cem et-
mek ve dengelemek kabiliyetine sahiptir. Onun hakikati bir aynadir. Onda
kulluk ve hakiki efendilik zahir olur.>®

2c.a. Nefes-i Rahmani

Insan-1 kamil mertebesini Rahman’in nefesi tesbihi ile yeniden ele alan
Bosnevi, bu mefhumdan hareketle, ulvi ve stflinin yaninda nefesin ya-
yildig: G¢tincti bir yonden bahseder ki, o yén ahadi-berzahi cem’dir. Orta
bulut (Ama-i vusta) olarak da isimlendirdigi bu cihet iki tarafi birlestiren
insan-1 kdmilin zuhdrudur:

Nefes-i Rahmani, taayyiin-i evvelde diiriilmiis olan biitiin egyay: havive
hazret-i imkan diizleminde fiil ve infialin hakikatlerini cami oldugu halde,
vicGdunun niru ve cdunun feyzi ile taayyin-i evvelin kalbi batinindan
dogar. Nefesin hakikati olan mazhara yonelik kabiliyetlerin soguklugu
(burtidet) onu sinirlar ve kayit altina alir. Zird nefesin hakikatinde fail
ve kabil mindemictir. Bu manevi-nari denizlerde, amai stiretler tesekkiil
eder. Ve ama-y1 ekberin bulutu zahir olur. Ondan sonra nefesi bulut ulvi,
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sufli ve ahadi-berzahi cem’ olmak tizere ii¢ tarafa yayilir. Nefesin hakika-
tinde butun fiill ve infiali hakikatler taayyun eder. Ama’-i Rab ve amé&’-i
merbtb olmak tizere iki amanin streti zahir olur. Nefes-i miutealiyyede,
yani ulvi tarafa yonelen nefeste ilahi-miessir-fa‘al-ntri hakikatler, ilahi-
rabbani stretler ve viicubi-hakkani taayyunler belirir; bu ama’-1 Rab’dir.
Siifle yonelen nefesde mazhari-infidli hakikatler durdlmustar. Bitun
halki-muteessir-infiali hakikatler, kevni stretler ve viicidi-imkani taay-
yunler olarak belirirler; bu da am4’-1 merbabdur. Bu kevni bulutun evveli
Kalem-i a‘ladir. Cem’i-ahadi-berzahi olan orta bulut, ilahi-miiessir-fa‘ali
hakikatleri ve halki-miiteessir-infiali hakikatleri cAmidir. Bu sebeple
orta bulut, en yiice ve en agagi, zdhir ve batin, viicib ve imkin arasinda
rabitadir ve cami'dir. iki taraftan da ayrilmamistir; belki iki tarafin bulus-
masinin olusturdugu bir birliktir (cem‘inin ahadiyyeti) ve iki tarafin haki-
katinin birlegsmesidir (cem‘iyyetidir). Bu vasati bulutta muteayyin olan iki
tarafi birlegtiren (cAmi’) ve ayiran (fasil) insan-1 kimildir.>’

Nefesin bu ¢ yonli hareketinin dogurdugu hakikatlerin yaninda
Nefes-i Rahmani i¢cin bes mertebenin sabit oldugunu séyleyen Bosnevi su
bes mertebede; nefesin la-taayytnii (nokta), taayyiin-i evvelin batininda
ortaya ¢cikmasi (elif), taayyiin-i evvel ile ortaya ¢ikmasi (hemze), taayyin-i
evvelde la-taayyun ile taayyinu birlestirmesi (berzah olan hemze),
taayyin-i evvele yayilmas: (harfler, ildhi kelimeler ve isimler ve isimlerin
isimleri) olarak agiklamigtir:

3. Esas: [1ahi isimler ve Sifatlar

Biitiin ilahi isimler ve sifatlar Hakk’in zitinda silinmiglerdir (miistehlek).
Bu itibarla buitin isimler ve sifatlar Hakk'in zatimin aynmidir. Zat1 O’'dur
(htwve huvedir), ama isimler ve sifatlar O degildir. Zati ahadiyette olan
isimler ve sifatlarin herbiri bu bakimdan diger isim ve sifatlarin aynidur.
Varliklar1 ve gorecelilikleri bakimindan aralarinda bir fark yoktur. Cekir-
dekte, agacin, dallarin, yapraklarin, ¢iceklerin mevcut olugu gibi. *®

Hakk’in zatinda bulunan bu sifatlar sebebiyle Hak tecelli ettiginde
isimler ortaya cikar. Isimlerin ve sifatlarin hakikatlerinde var olan imtiyaz
sebebiyle ilmi duzlemde birbirlerinden ayrisirlar. Onlarin zuhtGr mahalli
ilahi ilimdir. Isimlerin her birinin zatin mazhariyetinde kendine mahsus
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o6zel bir yonii vardir.”® Bazi isimler bazi isimlerden daha genis ve digerle-
rine sdmildir. Baz1 isimler digerlerine gore asillar gibidir. Bazi isimler de
tabi ve talidir. Baz1 isimler zAt isimleridir, bazilar1 sifatlarin isimleridir,
bazilar fiillerin isimleridir. Bu ti¢ mertebede de isimlerin kendine mah-
sus bir kemali vardir. Her ismin, digerlerinden ayristig: sabit bir hakikati
vardir; ve digerlerinde olmayan kendine mahsus bir terbiye ediciligi / hiik-
mediciligi (rubtbiyeti) vardir. Mesela Allah ve Rahman ismi biitin isimle-
re samildir. Her isim muayyen bir sifat ve ayrigan hakikati sebebiyle zata
delalet eder. Bir isim i¢in iki delalet s6z konusudur. Biri bir sifatla zita
delalet eder, digeri sevk olundugu, talep ettigi manaya delalet eder. Bu iti-
barla bir isim diger isimlerden, miisemmadan ve zattan ayrilir.

fbn Kasi, zata delaleti yoniinden isimlerin birliginden séz etmistir.
GCunki misemma birdir. Bu butiin yonlerden degil, bir yonden, bir itibarla
s6ylenmigtir. Ciinka butiin esyd O’na delalet etmesi bakimindan Allah'in
isimleridir. Nebi (s.a.) gibi insadn-1 kdmilin haricinde, her bir isim, tam bir
mutabakatla delalet etmese de sifat itibariyle zata delalet eder. Isimler,
oyle ilahi se’nler, 6yle zati nisbetlerdir ki, onlarin zatin tecellisi ve zatta
ve zatin hakikatinde zuhurlarindan bagka varliklar yoktur. Zatin onlar-
dan her biriyle kayitlanmas: ve digerlerinden ayristigi kendine mahsus
manaya delalet etmesi diginda varliklar1 yoktur. Isimler kevni hakikatler
ve imkani sretler mazharinda ortaya ¢ikarlar. Hukamleri ve eserleri ile
malum olurlar. {1ahi isimlerden bazilar1 da kevni mazharlarda ortaya cik-
maz; onlar ilahi ilimde sabit kalirlar. Hak’tan gayr: kimse onlar: bilmez.
Allah Teala resul, nebi veya veliden bir kimseye bunu bildirebilir. ©°

4. Esas: A'yan-1 Sabite

A'yan-1 sabite; zatin ilminde, zita ait is ve oluglarin (suinit) ve ilahi isim
ve sifatlarin stretleridir. {1ahi zat 6zel bir taayytinle bu stretlerde belirir,
tecelli eder. Onlar miimkiinlerin ilahi ilimde sabit olan hakikatleridir. Var-
ik ile muttasif degillerdir; yokluk tzere sibitlerdir. A'yan-1 sibitenin iki
yoni vardir. Birincisi; isimlerin ve sifatlarin stretleri olmak itibariyle ilmi
hakikatler olmasi. Bu yoniyle a’yan-1 sabite ruh icin beden gibidir Digeri
mumbkinlerin hakikatleri ve dayanaklari olmasidir ki bu y6éniiyle de beden

icin ruh gibidir. A’yan-1 sabite ilahi ilimde feyz-i akdes ile belirir. Feyz-i

59 Bosnevi, age, s. 10.
60 Bosnevi, age, s. 14.

tasavvuf



tasavvuf

'S
o)

Derya BAS

mukaddes ile de mumkiinlerin hakikatleri haricte hasil olur. A’yan-1 sabite
yaratilma (ca’l) ile muttasif degildir. Cunki hari¢te mevcut degildir. Bu se-
beple ‘varlik kokusu koklamamaiglardir’. Onlar hakikat aynalarinda, feyz-i
mukaddes ile ortaya ¢ikan hakikatlerin stretleridir. Isimler ve sifatlarin
stretleri oldugu gibi butin kevni stretler ve imkan dleminin mazharlan
da a’yan-1 sabitenin siretleridir. &

5. Esas: Hazerat-1 Hamse

flahi mertebelerde nihayet yokdur. Fakat bes alem itibariyle bes merte-
bede degerlendirilmistir. Biri gayb-1 mutlak mertebesidir. Digeri a‘yan-1
sabite ve ilmi hakikatler mertebesidir. Bu mertebenin mukabili his ve
sehadet mertebesidir ki miilk dlemi ve kevn i fesadd 4lemi de denilir. Bu
ikisi arasinda mutlak misal mertebesi vardir. Mutlak misal mertebesi ile
mutlak gayb mertebesi arasinda da akillar ve miicerred nefisler diyebilece-
gimiz ceberati ruhlar mertebesi bulunmaktadir. Mutlak misal mertebesi
ile sehadet mertebesi arasinda uyku dlemi olan mukayyed misil mertebesi
bulunur. Insan-1 kdmil mertebesi bu bes mertebenin tamamini kendinde
toplamistir. Ve biitiin mertebelerin neticesi odur. Bu bakimdan Insan-
kamil altinc mertebedir. Insan-1 kamil 4lemi, biitiin 4lemleri ithata edendir
ve buitiin mertebelerin en gdmil ve en genisidir.®

6. Esas: Varlik ve Insan-1 Kamil

Varlik birdir ve onda ortaya ¢ikma (zuhtr) ve gizlilikte kalma (buttn)
ozelligi vardir. Ortaya ¢ikan alemdir ve gizlilikte kalan isimlerdir. Alem ile
isimler arasini ayiran gey ayni zamanda toplayicilik 6zelligine sahip olan
berzahtir (berzah-1 cAmi’). Bu berzah ile zuhir (dlem), buttindan (isim-
lerden) ayrisir; bu berzah insan-1 kimildir. Alem isimlere, isimler Aleme
aynadir. Bu ikisi arasinda olan sey hem biitiin ve hem detay: yansitarak
alem ve isimlere ayna olur.

Buttun kitaplar tafsilatiyla gelmeden 6nce Hakk'in zati cumlelerden
olugan bir kitap gibidir (kitab-1 cimeli) ve kapsayici ilkedir (imm-i cAmi’).
Zatta miicmel iken, Hakk’in kendi nefsine ilmi tafsilath acik bir kitap gibi-
dir. Ayni sekilde insan-1 kimil de butiin kitaplar tafsilatiyla gelmeden 6nce
cimlelerden olugan bir kitap gibidir ve kapsayici ilkedir. Onda bilkuvve ve
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bilfiil olan sey acik ve ayrintilidir. Insan-1 kamil kendi nefsini detayl acik
bir kitap gibi bilir. (Kitab-1 miibin-i tafsili). Hakk'in kendi zatina iligkin
ilmi kendi zatina ayna olur ve zati o ilimde / o aynada zahir olur. Aym
sekilde insin-1 kdmilin kendi nefsine ilmi de insin-1 kdmil i¢in aynadir
ve onunla zahir olur. Hakk'in zat: ile insin-1 kdmil arasinda hem kalli ve
icmali yonden ve hem Hakk'in zatinda egyanin gizlenmesi (kimtnu) yo6-
niinden bir paralellik vardir. Hakk’in ilmi ile ins&n-1 kdmilin ilmi arasinda
mazhariyet bakimindan da bir paralellik vardir. Insan-1 kamil Hakk’a tam
aynadir. Bu paralellik sebebiyle Hakk'in zat1 killi ve cimeli olmasi yéniiyle
insan-1 kmilde tecelli eder ve insan-1 kdmil ile insdn-1 kamilde z&hirdir. %

Ve insin-1 kdmilin ilmi Hakk’in ilmine aynadir ve Hakk'in ilmi onun
tzere tecelli eder ve onunla zdhirdir. Zatta kalli ve icmali olarak bulunan
her gey insan-1 kdmilde de killi ve icmali olarak bulunur. Hakk’in ilmin-
de cuz’i ve tafsili olarak zahir olan sey de insan-1 kamilin ilminde ciiz’i ve
tafsili olarak zahirdir. Bu ittihdd ve hultl olmadan olur. Cinki ittihad ve
huldl iki mevcud arasinda hasildir. Oysa viicidda tek bir varliktan (viictid-1
vahid) bagka bir sey yoktur. Esyd Hakk’in viicdu ile mevcad, kendi ne-
fisleri ile ma'dimken ma'dim olan sey Hak’la nasil muttehid olabilir?
Nasil ki Hakk’in zat1 ile insdn-1 kamilin zit1 arasinda ve Hakk'in ilmi ile
insan-1 kdmilin ilmi arasinda paralelilk varsa ayn sekilde kalem-i a’la ile
insan-1kamilin rthu; levh-i mahftz ile insan-1 kAmilin kalbi; ars ile insan-1
kamilin cismi; kirsi ile insidn-1 kdmilin nefsi arasinda paralellikler vardir.
Bunlardan her birisi parallel oldugu sey i¢in ayna mesabesindedir. Kalem-i
a’'lada ne varsa insan-1 kdmilde muicmel olarak bulunur. Levh-i mahfaz'da
ayrintili olan insan-1 kamilin kalbinde ayrintihi olarak bulunur. Arsta miic-
mel olan gey insin-1 kdmilin cisminde mucmeldir. Ve kiirside mufassal
olan sey insan-1 kamilin nefsinde mufassaldir. Insan-1 kamil bitiin ilahi ve
kevni kitaplar1 cAmi'dir. Hakk’in kendi z4tina ilmi butiin esyay: bilmesini
gerektirir. Nitekim insin-1kamil de icmalen ve tafsilen biitin egyanin hu-
viyetidir. “Kendini bilen Rabbini bildi” s6zii bu anlamdadur. %

Insan-1 kamilin mertebesi, bahr-1 viictb olan ilahi isimler ve rabbani
hakikatler arasinda ve bahr-1 imkan olan kevni stretler ve imkani haki-
katler arasinda berzahiyyettedir. Iki tarafi da marifet ve kesif yoluyla
bilendir. Ve iki tarafa da esit bir bicimde nizirdir. Bu mertebeye ulagan
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kimse strette insdndir, hakikatte insan degildir. Bu mertebeye erigmeyen
kemal ve hilafet derecesine ulagmig degildir; halife ve miirgid-i kAmil de-
gildir. Bu mertebenin ustii ev ednadir; mertebe-i ekmeliyyettir; hazret-i
ahadiyyet’tir; bir bagka deyisle Muhammedi makamda fendya ermek-
tir (istihlak). Bu makam Hz. Muhammed’in asaletinin makamidir ve
varislerinden en kimil olanlarin makamidir. O insidndaki nefs-i natika
mesabesindedir. Onun mertebesinin altinda olan kamiller insandaki
rithani kuvvetler mesibesindedir. Nebiler ve nebilerin arkasindan gelen
kimseler, yani nebilerin varisleri olan veliler de insandaki hissi kuvvetler
mesabesindedir. Bunlarin diginda kalanlar insin stiretinde olup sirette in-
sanda bitytime ve hissetmeyi saglayan hayvani ruh menzilesindedir.%

Alemin stiretlerinden olan melekler insanin hayalinde zahir olan bii-
yik strettir (stret-i kebir). Aym sekilde cin de hayali stiret gibidir. Nefs-i
natika ile insani olus tamamlanir. Alemin stireti, tesviye edilmis cesed gibi
ve ilahi stret ile Hz. Restl de onun ruhu gibidir.%

7. Esas: Harfler ve Kelimeler

Harfler ve kelimeler iki kisimdir. Birincisi i1ahi harfler ve ilahi kelimeler;
ikincisi ise viicadi harfler ve viicidi kelimeler. 1ahi-gaybi harfler, gayblarin
gaybinda, cekirdek icindeki agac gibi, gizli olan zatin sanidur. ilahi igler /
seyler (sulinat-1 ilahiyye), Hakk’in taayyuinlerinin en yiice mertebeleri ol-
dugu i¢in ve varliga ait kipten (viicdi sigadan) Hakk’in z4ti ilminde, geyle-
ri akletmenin en 6vgiiye deger mertebeleri olduklari i¢in onlarin her vasfi
(san) gaybi harfler diye isimlendirilmistir. Viicdi sigadan her bir vasfi,
gerektirdikleriyle birlikte akletmek bakimindan o vasif, gaybi kelimeler
diye isimlendirilir. Hakk’in tecellisi hikmiintn geri ¢ekilmesi durumunda,
o ig ile Hakk’in zuhiiru ve o zuhtrun gerektirdikleri itibara alinmazsa, o ig
viictdi harfler diye isimlendirilir. Tecelli hitkmuniin, o vasif ve onun gerek-
tirdiklerinden geri ¢ekilmesi durumunda, o is viicidi kelimeler diye isim-
lendirilir. Gaybi harfler, zati isler / seyler oldugu i¢in Hakk’in hakikatidir
(aynidir). [lmi taayyiin ile harfler taayyiin ettigi ve nisbi cogalma ile ¢ogal-
dig1 icin ve harfler egyanin hakikatleri, asillari, baglangiclar: ve mengeleri
olduklari i¢in gaybi harfler Hakk’'in zatinin gayridir. Nisbi bir temeyyiiz ile
ondan ayrilmistir. Bu hakiki bir temeyytiz degildir. Gaybi harfler, esyanin

65 Bosnevi, age, s. 16.
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ortaya ¢ikmasi icin ilkeler gibidirler.®”

8. Esas: Niibiivvet, Risilet ve Velayet

Bosnevi bu bélimde nubiivvet ve velayet arasindaki miinasebeti ele al-
mistir. Niibiivvet mi, yoksa velayet mi daha tstiindir meselesi Ibnii’l-
Arabi sonrasi tasavvuf tartismalarinin en miithim konularindan biridir.%®
Bosnevi niibiivvet ve velayet mefhumlarini ¢esitli agilardan tanimlayarak,
farkli tasniflerle simiflandirarak meseleyi acikliga kavusturmustur.

Nibiivvet, niibiivvet-i bAtina ve niibiivvet-i zahire olmak tizere iki ki-
simdir. Nibuvvet-i batina; Hz. Restl'iin batin isminde ve gayb dleminde,
ilahi-gaybi mertebelerde, hakikati ve rihu ile, nebilerin, velilerin ve
mi'minlerin hakikatlerine ve ruhlarina, Allah katindan haber verdigidir.
“Ben, Adem su ile balcik arasinda iken®® nebi idim” kavli ile bu 6zel niibiiv-
vete isaret edilmigtir.

Nibiuvvet-i zdhire de iki kisimdir: Nibiivvet-i tegriiyye ve niibiivvet-i
ta’rifiyye. Nubuivvet-i tegriiyye de iki kisimdir: Birincisi; yeni bir seriat ge-
tiren nebinin haber verdigidir; o nebi restildur. Digeri, nebi 6zel bir seriat
ile miiteserri olmasina ragmen yeni bir geriat ile miiteserri degildir.”

Seriat getiren nebinin ntbuvveti dahi iki kisimdir: Biri; umtmi-kalli-
mutlak niibiivvet, digeri 6zel-ctiz’i-mukayyed nibuvvettir. Umami-kalli-
mutlak niibiivvet Hz. Muhammed’in niibiivvetidir. Ozel-ciiz'{-mukayyed
nitbavvet ise Hz. Adem’den Hz. Muhammed’in zaméanina gelinceye kadar
yeni bir seriat ile gelen nebilerin ntubtuvvetidir. Bunlarin hakikatleri, da-
yandig1 esminin ihita ve sumuli ve immetlerinin istidad: ve kabiliyyeti
hasebiyle, peygamberlikleri de sumal ve ihata bakimindan cegitlidir.
Muhammedi-kalli-mutlak ntbtivvete nisbet ile bunlarin ntbtvvetleri
ciz’idir. Seriat getirmeyen nebilerin niibuvvetleri ise killi nibuvvettir.”

Nubuvvet-i ta’rifiyye iki kisimdir: Birincisi nebilerin, niibivvet-i

67 Bosnevi, age, s. 17.
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tesriiyyeden hari¢ olan velayet yonleriyle ilim ve mérifeti Hak’tan vasita-
s1z olarak alip bildirmesidir. Ikincisi; ilahi talim ve rabbani kesif ile ilahi
hakikat ve gayba ait sirlara dair marifetleri bildirmesidir. Burada yeni bir
seriat agiklama yoktur. Hizir (a.s.)'1n niibiivveti bu kissmdandur. Zira Hizir
dostluk (siddikiyyet) ile seriata dayali niibiivvet arasinda ferdiyet ve kur-
bet makaminda ortaya ¢ikmigtir. Bu, kurbet makami ve mutlak nabivvet
makamuadir ki, ona ilahi ihtisas ile nail olunur. Bu makamda dahi ildhi 6zel-
lik (hass-1 ilahi) vasitasiz olarak 6zel bir yonden Hak’tan alinir. Boyle bir
nitbiivvet hayvan icin de gecerlidir. Nitekim Hak Teil4d'nin; “Rabbin bala-
risina vahyetti.” Ve bunun gibi ayetlerde s6z ettigi diger mevcutlar icin de
gegerli olan bu vahiydir. "2

Nubtvvet-i tegriiyye, mutlak-ilahi-velayet mertebelerinden bir merte-
bedir ve onun zahiridir. Niibiivvetin bu tiirii, Hz. Resil (a.s.) ile kesilmig-
tir; O'ndan sonra yeni bir geriat ile bir restl gelmez. Ancak Niibivvet-i
ta’rifiyye dinya ve dhirette, Muhammedi velayet mazharlarindan ebedi
olarak kesilmez.

Resuller nebilerden iistiindiir. Cinkii onlar risélet, nitbiivvet ve velayeti
ihtiva etmektedirler (cAmi’). Rislet niibiivvet ve velayetten ustundur; ni-
buvvet de velayetten ustindir. Restl kitap ile gonderildigi icin nebiden
ve veliden ustindir. Nebi, veli seriatta nebiye tabi oldugundan veliden
ustundir. Nebilerin baglangia velilerin vardig: sondur. Ve akli tavrin son
noktasi velayet tavrinin baglangicidir.”

Bununla birlikte restildeki velayet, onun niibiivvet ve risiletinden ts-
tandar. Cinka velayet ilahi sifattir; nubuvvet ise miilki cihet, risilet de
beseri cihettir. Velayet ilahi sifat oldugu i¢in daimi ve ebedidir. Ve umami-
kusatici felektir. Bu itibarla velayet biittin ilahi ve kevni mertebeleri ihtiva
etmektedir. Nubuvvet onun killi mertebelerinden bir mertebedir. Veliye
kendi nefsiyle zuhtr yoktur; veli mahza kuldur. Eger Hak izhar ederse
zahir olur, gizlerse batin olur. Ctnki abdullah olan kendi nefsi ile zahir ve
batin olmaz.™

Velayet iki kisimdur: Biri ilahi-Muhammedi-kualli-batin velayettir. Digeri

beseri-unsuri stirette ortaya cikan zahir velayettir. {lahi-killi-batin velayet
iki acidan degerlendirilebilir. Bir acidan o ilahi sifattir; Hakk’a izafe olu-

72 Nahl 16/68.
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nur. Bir bakimdan da Hz. Muhammed’e izife olunur; buna Muhammedi
velayet denilir.

Zahir velayet beseri mazharlarda ortaya ¢ikar. O da iki sekildedir: Birinci-
si umami velayet; ikincisi husisi velayettir. Umtmi velayet de iki sekildedir:
Biri Hz. Adem’den Hz. Restil'e gelinceye kadar gonderilmis olan nebilerin,
resullerin ve kutuplarin ve diger velilerin velayetidir. Digeri de “Allah iman
edenlerin velisidir””® dyetinde ge¢tigi tizere mi’'minlerin velayetidir.

Husisi velayet de iki sekildedir; Biri 6zel-killi-Muhammedi velayettir ki
Restl (a.s.)'in miibarek nefsi ve onun varislerinden olan Muhammedi ku-
tuplara hastir. Bu sebeple onun ve varislerinin varligi, ildhi-Muhammedi-
kalli-batin velayet icin ayna gibidir. Resual (a.s.) kalli-batin velayet iken,
velilerin varliklarinda butin hitkimler gerektirdikleri ile birlikte zahir
olur. Hz. Restil'den sonra olan kutuplarda umimi-killi-velayet ve 6zel-
Muhammedi-velayet biraradadir.”™

Ozel velayetin bir sekli de siilik ehlinden olan mi’'minlerin havassinin
velayetidir. “Allah mi’'minlerin velisidir” ve “O, silih kullarina velilik (dost-
luk) eder””” ayetlerinde gectigi gibi, ildhi mertebeler ve Muhammedi ma-
kamlardan dolay: her bir mertebede olan velayet o mertebe hasebiyle isim-
lendirilir. Hazret-i Muhammediyye’ye has olan makamlarin her birinde
vaki olan velayet, 6zel-Muhammedi velayettir. Muhammedi makamlardan
kabe kavseyn'deki makam insan-1 kimildir ve mahltkattan neget eder.

Veliler iki kisimdur; Biri geri déndurtlmis mukemmel velilerdir; bun-
lar ayiktir. Digeri mustehlek-kamil velilerdir; bunlar ise Hakk’in mestleri-
dirler; beseri sikintilardan halas olmus, kabe kavseyn ahadiyyetinde gark
olmuslardir. Ve samediyyetin cell ve ceméalini miigdhadede mahv olmus-
lardir. Onlarin kendi varliklarina suuru yokken, bagka kimseler ile mu-
kayyed olmalar1 nasil mamkiin olabilir! Onlarin, bagka bir kimseyi Hakk’a
asina kilacak nitelikleri; nubtivvet tavrinin zevklerinden behreleri yoktur.
Davetle meggul olmazlar. Fakat geri déndirilmis mitkkemmel ayiklar
hilafet ve niyabet hil’ati giydirilmis olanlardir; onlar halki Hakk’a davet
edip Hakk’in emrine erigtirirler.”®

Kabe kavseyn makaminda ortaya ¢ikan 6zel-Muhammedi-velayet

75 Bakara 2/257.
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Mehdi (a.s.) da kemaliyle zuhtr eder (mihiirlenmigtir). Umami velayet
de Tsa b. Meryem'de kemaliyle zuhtr eder (mihirlenmistir). {lahi-zati-
Muhammedi-kulli-kemali-ekmeli-insani-velayet ki, cem’-i cem’in ahadiy-
yeti olarak da isimlendirilir, zat ile ulGhiyyet arasinda berzahiyyetini is-
patlamig olan Hz. Muhammed’in en kdmil varisinde kemaéliyle zuhur eder
(muhurlenmistir); o bu kitdbin sahibi Seyh Muhyiddin-i Arabidir.

Velayette mithtirden kasit; zahir-Muhammedi devrede ve unsuri-begeri-
insani olusta (neg’et) velayetin 6z ve 6zetinin ve batinda olan kemaélinin
zuhtrudur. Sadece velayet, ilahi sifat oldugu i¢in zuhar ve butan ile mut-
tasiftir. Tecelli ile ve kemalatlarin izhar ile son bulmaz. Ve Hz. Resul ile
nubuvvet-i tegriiyyenin inkitdindan sonra viki olan ve olacak olan ilahi
tecelliler ve rabbani kemaller sonsuzdur. Daimi sevgiye dayali (vedadi)
muhéatapliklar ve suhtdi tecelliler ebedi ve sermedidir. Asla kesilmeyecek
olan ilahi velayet ile ve vasitasiz olarak 6zel yonlerle varid olurlar.”

9. Esas: Zahir Ilmi, Batin Ilmi ve Zahir ilmi Ile Bitin Ilmi Arasindaki Cem’

Hak Teala Zahir ve Batin'dir. Zahir zahir ile bilinir, BAtin da batin ile bi-
linir. Zahir ilmi iki kissmdir: Birincisi ilk bakista (fehm-i evvel) Kur'an'in
zahirinden istifade edilen ilimdir; ser’t hadler, dini hitkkiimler ve Islam
akaidini ihtiva etmektedir. Bu ilim batina nisbetle beden gibidir. Ikincisi
zahiri hisler; insanin 4z4 ve organlari ile hisil olan gérme, isitme, dokun-
ma, koklama gibi giicler ve karin, ferc, ayak gibi insanin diger 4zalarina
dayalidir. Bu gugler ve zikredilen azalarin her biriyle insini neg’et i¢in bir
ilim hasil olur. Bunlar insani olugtaki zihir amellerdir. Bu gii¢lerle insan,
“Insanlara ufuklarda ayetlerimizi gosterecegiz”® mefhtimu tizere dlemde
yayilmis olan ilahi dyetleri ve rabbani ilimleri alip batina génderir.®*

Batin ilmi de iki kisimdir: Birincisi Kur’an’in batinindan istifade edi-
len ilimdir ki, bu ilim tevhiddir. {lahi sirlar ve gaybi hakikatleri ihtiva
eder. Ikincisi batini hisler ve rtthani kuvvetler ile hasildir. Hayvani ruh,
akli ruh, fikri ruh ve kudsi ruh ile ve ayna olan kabil kalp ile hasil olur.
Bunlar insani yaratiligin (neg’et) batini amelleridir; “Nefisdeki ayetlerimizi
gOsterecegiz”® dyeti geregince insan, batindan ve insani-gaybi 6zellikten

79 Bosnevi, age, s. 19.
80 Fussilet 41/53.
81 Bosnevi, age, s. 19.
82 Fussilet 41/53.



Abdullah Bosnevi'nin Fustis Mukaddimesi

(neg’et) ve hakikatinden alip zahiri-unsuri tarafina (neg’et) idhal eder. Bu,
zahir ilme gore ruh ilmi gibidir. Rih bedensiz zahir olmadig: gibi, batin
ilmi de zahir ilim olmadan a¢iga ¢tkmaz. Beden rithsuz kaim olmadig: gibi,
zahir ilmi de batin ilim olmadan kaim olmaz. ilahi siretler tizere yaratil-
mis olan insdni yaratilig i¢cin bu iki ilmin biraraya gelmesilazimdir. Boylece
zahiri zahir ile ve batini batin ile miigdhede eder ve zdhir ve batini birleg-
tirme (cem’) 6zelligine hiiz olur. Insanda kemal bu cem’ ile hasildir.

Zahir ehlinden kimileri, MGsd'nin kavmi gibi, ilmi zihire hasrederek
batin ilmi ile idrak olunan, bilinen seylerden mahrum kalmigtir. Zira
Misd'nin kavmi, akli duyular (medarik-i akliyye) ve gaybi mertebelerde,
gaybi suhad ile Hakk’s mugidhede etmezler. Batin ehlinden kimileri de,
Tsa’nin kavmi gibi, ilmi batina hasrederek zahir ilim ile idrak olunan ve bi-
linen seylerden mahrumlardir. Nitekim Isa'nin kavmi, zahirden tecerriid-
leri ve rtthani cihete dugkiinliikleri sebebiyle kevni mazharlarda ve hissi
aynalarda zahir olan Hakk’1 miigdhede edemezler.®

Zahir ve batini birlestirmekle (cem’) tahsil olunan Muhammedi kemal,
ancak kabe kavseyn mertebesinde miimkundir. O da insan-1 kamil merte-
besidir, yani hilafet mertebesidir. Bu mertebe zorunluluk ile imkin denizi
arasinda Oyle bir berzahtir ki, zuhtr isine halel gelmez ve imkan ve zo-
runluluk denizlerinden birisi digerini agmaz.?* Ve hatta ekmeliyet maka-
mina yonelip “Sizi tizerinde tasarrufa yetkili kildig1 seylerden harcayin™®°
fehvasi tizere zahir ve batin ilimlerden insina bahsolunan seylerin tama-
mindan gecer. Ve parlatilmig bir kalp ve tam bir azimet ile, butin hissi
stretlerden, akli ve gaybi nefislerden, esmaya ait zorunlu hakikatlerden
ve imkani mazharlarin hakikatlerinden, ahadiyet makamina yénelerek,
kalbini ona tam bir ayna ve biitintyle zuhtGr mahalli kilarak ev edn4 ma-
kamina, Muhammedi makama (hazrete) vasil olur.®®

10. Esas: Muhabbet Makama Biitiin Makamlardan Yiicedir

Muhabbet makami biitin makamlarin ve hallerin en yucesidir. Cunki
ilahi sevgi butiin makamlara saridir. Ve bitin esyanin zuhiru ilahi sev-
gi iledir. Muhabbetten 6nce ulagilan her makam ve hal muhabbet icin ta-
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lep edilir. Muhabbetten sonra ulagilan her makam ve hil de muhabbet-
ten 6grenilmistir. Cinkd muhabbet varligin aslidir. Alemin mebdei olan
Muhammed’in (s.a.) makamidir. Bu Seyyid’in hakikatinden mahlakatin
tamamu ¢egitlenmigtir. Allah Te4ld makamlarin ash olan muhabbet maka-
min1 mevcidatin ash olan Hz. Muhammed’e verdi. Hz. Muhammed ildhi
sevgi (hub) stretidir. Onun i¢in Allah Teal4; “Allah’ seviyorsaniz, bana ita-
at edin ki Allah da size sevsin™® kavlinde ildhi muhabbeti Resil’e itaate
bagladi. Hakiki mahbdbun ceméili miigdhede etmek dilenirse ildhi sevgiye
(hub) tesebbiis etmelidir. Zird “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim”
mefhimu tizere, zuhr, ilahi sevgi ile oldugu gibi vustl dahi ilahi sevgi ile
mimkiindiir.®®

11. Esas: Tarikat, Salik ve Siilik Halleri ve Ozel-Muhammedi-Velayete
Ulastiran Insan-1 Kamil

Allah Teala, gayb-1 hiiviyyetinde tek olan kemalinin cemalini izhar etmek
icin insin1 en guzel yaratilig ve en muhkem sekilde yaratip esfel-i safiline
geri gonderdi. En agag: tabiat dleminde olan insana gereken Hakk’in vah-
detine mi’'min olup salih olan amellerle Hakk’in kabuliint temin etmek ve
Hakk’in iradesini yaratmaya sevkeden ilahi marifete, killi mazhariyetin
elde edilmesine (celd’) ve bunun a¢iga ¢ikmas: talebine (isticla-i kiilli) yo-
nelmektir. Ciinki insan saadeti ancak bu gekilde elde eder. Kalli marifet,
killi mazhariyetin elde edilmesi ve bunun agiga ¢ikmas talebi ancak insani
kemal ile gerceklesir. insanin kemali de ancak vahidiyet mertebesine (haz-
ret), yani kabe kavseyn mertebesine, yani insan-1 kdmil mertebesine vusil
ile, Muhammedi kemale / ev edna mertebesine / ahadiyet hazretine / 6zel-
Muhammedji velayete dahil olmakla mimkindir.®

Tarik-1 miistakim, tarik-1 tevhiddir ve tarik-i vahdet-i zAttir. Biitiin
nebilerin dini birdir.*® Insanlar ezelde o tek din iizere yaratilmis olup
unsuri negette onun tizere sabittir.”! En ylice mertebe ve makam olan vah-
detin yiiksek degerini bilip tmmetlerin ve kavimlerin yolu olan zati tevhid
uzere sulik etmek ancak resil, nebi ve o mertebeye vasil olmug Hakk’in

87 Al-i Imran 3/31.
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halifesi olan kamil varisler aracihigiyla miimkandir.”

Umami-Muhammedi-velayet, diinya ve 4hirette hi¢ bir zaman kesil-
mez; biitiin zamanlarda, insani-kemali mazharlarda devam eder. Onlar
Muhammedi varislerin en sereflileri olan kutuplar ve halifelerdir ki, o
tek hakikat onlarin stretlerinde tecelli eder. Kutbun terbiyesinde yetisip
hidayete eren, diger halifelerin terbiyesinde hidayete eren gibi degildir.
Cunki onu bulan hakikati bulmugtur. Diger halifelere erigen ise sifat1 bul-
mustur. Bu sirdan gafil olan makamat ehli arifler bu mertebeye erigsmedik-
leri i¢in halk: davet ederler. Fakat tamami béyle degildir; bazilar: kutup
tarafindan davet isi icin memur edilmiglerdir. Hak talibi olan siiltik ehlinin
cogu bu sirra vakif olmayip durumu hakikati tizere (ala ma huve aleyh)
bilmemektedirler. Elbette her mahltkta Hakk'in yedi vardir ve her mahlak
ilahi vechelerden bir veche mazhar, bir ismin tecellisine ayna ve filine kay-
naklik eder. Fakat her mahlik vihidiyet makaminda, ildhi isimlerin timu-
ne tam olarak mazhar degildir ve onda killi zuhir yoktur.

Her zamanda ortaya ¢ikan olan kamil ferd, ilahi ruh ile donanmais kalp
gibidir; ona nisbetle diger veliler ve halifeler onun 4zalar1 ve organlar gi-
bidir. Nakis mazhar, kimil mazhar gibi degildir.

Insan ¢ kisimdir: Bir kismi Simal Ashabrdir ki®?, onlar diinya haya-
tinin zahiri i¢in, yani dinya meté: icin gayret gosterirler. Kalpleri uhrevi
mertebelere teveccithten ortiiliidiir.®* Bir kismi da Yemin Ashabir'dir; on-
lar da ahiret meti1 ve cennet dereceleri i¢in ¢aba sarfederler. Dinyevi
metalar i¢cin de yetecek kadar i¢in ¢aligirlar. Bunlar cennet ashibi olan
mi’'minlerdir. Ve bir kismi da Mukarrebler'dir ki; onlar dinya hayatinin
meti1 ve ahiret dereceleri i¢in ¢aligmay: kendi nefislerine hardm etmis-
lerdir. Zir4 onlarin kalpleri ildhi ve rabbani tecellilerin aynalar: olmustur.
Mukarrebler suhtd, a’yan, kesf, ikan, zevk ve vicdan ashabidir. Vahdetin
cemalinin mugihedesinde olduklar: i¢in dinyevi ve uhrevi stretler ¢ok-
lugunu (kesret) miigahade etmezler. Bu yiice taifenin, Allah’in kullarina
hizmetleri, Hakk’in emriyle, vahdet makamina onlari irgad etmek ve 1slah
etmektir. Hak Te4ld Mukarrebler’i dunyevi stretlerde olan avimdan ayir-
mugtir. Salih ameller stiretinde olan havisdan da ayirmigtir. Mukarrebler
acziyetleriyle, bir seyin ispat edilmesinde veya tasarrufunda ortaya ¢ikan
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rical-i abdaldan ayrilmistir. Raiyet ve hizmet mertebesinde olan bazi ma-
kam sahiplerinden kerdmet; abdaldan da bir seyde tasarruf sidir olabi-
lir. Kemal erbabi ise bu islerde aciz gorunir. Onlar kulluk ve acz streti ile
avam ve havassin anlayisindan gizlendikleri gibi onlarin derecelerine vasil
olmayan erbdb-1 makamatin ve abdal taifesinin kendilerini tanimasindan
da korunurlar. Béylece kevni iglerde avimin onlara murdcaatindan korun-
mus olurlar. Onlar zdhir siirete nazar etmezler, kalplerinde tecelli eden
nira ve varliklar: aynasinda olan zuhtra nazar ederler.”

12. Esas: Muhammedi Hakikatin Ezelen ve Ebeden imdadi ve
Nebilerin ve Velilerin Mazharlari ile, Midnalarin Siretlerinde, Rihani
Hakikatlerde ve Hissi Stretlerde Feyiz Bahgetmesi

Hakikat-i Muhammediyye ildhi isimlerin butintnden ibarettir.
Muhammedi hakikat, yani Muhammedi ruh, manevi ve rithani ogullar
ile, unsuri-insini neg’etten evvelki neg’ette, hakikat ve manalarin hazretle-
riyle, ulvi-rthani hazretlerde, velilerin, nebilerin ve mi'minlerin hakikat-
lerine ve ruhlarina imdAad etti. Unsuri-insani-Ademi neg’etin zuhiirundan
sonra da ayni sekilde nebilerin mazhari ile, butiin nebilere ve velilere yar-
dim edip ¢esitli seriatlar siiretinde ¢esitli immetlere imdad etti ve bildirdi.
Hz. Restl (a.s.) cismi-unsuri strette zuhtr ettigi zaman da vasitasiz olarak
kalli bir imdad ile imdad etti ve onun unsuri varhigiyla ildhi din kemal bul-
du.®® Zuhtr ve izhar isi onunla hasil oldu. Onun intikalinden sonra onun
kalli hakikatinin mazharlar: ve killi rihunun aynalari kutuplardir. Feyz
ve imdad ve hidayet ve irgdd onun halifeleri olan aktib mazhariyla hasil
olur. Kiyamet guniine kadar onun vérisleri ve halifeleri olmayan bir zaman
yoktur. Onlarin araciliginin olmadig bir imkan alemi kaim olmaz. imkan
aleminde onlarin viictidu insan cesedindeki rth gibidir.””

Sonug

Bosnevi mukaddimesinde ultGhiyet, nibtvvet ve velayete iligkin Ekberi
doktrinlerin genel cercevesini ortaya koymustur. Bosnevinin mukad-
dimesinin 6zellikle Ibni’l-Arabi ve Fustisu'l-hikem midafaasina tahsis
ettigi birinci esasi, tasavvuf aleyhtarlig: ile verdigi miicadelenin izlerini

95 Bosnevi, age, s. 22-23.
96 Ilgili ayet Maide 5/3.
97 Bosnevi, age, s. 23.
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tasimakla birlikte en 6zgiin goriislerini agikladig: bolumdir. Bu bélimde-
ki goriisleri, Ibnit'l-Arabi’yi yiiceltmek ve Fusiisul-hikem’e kudsiyet atfet-
mek tirinden ferdi temayiillerle izah edilemez. Zira Bosnevinin eserinde
de, diger Ekberi sarihlerde oldugu gibi ilkesel tavir hakimdir. Ekberilerin
Ibnil-Arabi ve Fustisu'l-hikem’e atfettikleri 6nem velayet goriisleriyle te-
mellendirilebilir.

Bosnevi'ye gore, Fusiisu'l-hikem tizerindeki tartismay: arttiran, Ibnirl-
Arabi'nin Fusiisu’l-hikem'in kendisine yazdirildigina dair ifsaatidir. Ibniv'l-
Arabi'nin bu ifgasinin bir amac vardir; bu da velayeti ispat etmektir. Cunki
velayet ancak Muhammedivarislerin mevcidiyetiile ispatlanabilir. Bosnevi'ye
gore Seyh Muhyiddin ve onun gibi Muhammedi varisler, Hz. Peygamber’in,
sadece seriatinin zahirini muhafaza ile yiktumla degil, batinini, hakikatini de
temsil etme vasfini haiz alimlerdir. Bu alimlerin 6zelligi nibiivvet ve velayet
hiikiimlerini uzlagtirmalaridir. Muhammedi kemal zahir ve batini cem et-
mekle gerceklesir. Fustisu'l-hikem de boyle bir zati-ahadi makamdan ve cem
halinden neget etmistir; fikir ve diigiince mahsili degildir.

f1ahi ilimlerin ve marifetlerin, akli delillerle ve nazari fikirlerle degil,
ilahi inayetle, kalbin tasfiye edilip fikrin saflagtirilmasi neticesinde, tam
bir tevecciih ile hasil olacagy, stfilerin en bagindan itibaren gesitli bigimler-
de ifade ettikleri gorugleriydi. Ekberi sarihler, Fusisu’l-hikem’in yazimin-
da oldugu gibi, serhlerinin yaziminda da “zati irtibat1”, bagka bir deyigle
velayeti /hilafeti /siyddeti zorunlu gorerek stfi ananeye ait mefhumlarn
ilim gelenegiyle birlestirdiler ve Ekberi metodolojiyi insa ettiler. Buna
gore kulli marifet, killi mazhariyetin elde edilmesi ve bunun agiga ¢ikmasi
insanin kemale ermesiyle mimkiindiir. Insanin kemali de ancak vahidiyet
mertebesine (hazret) / kabe kavseyn mertebesine / insan-1 kamil merte-
besine vusil ile, Muhammedi keméle / ev edna mertebesine / ahadiyet
hazretine / 6zel-Muhammedji velayete dahil olmakla mumkuandr.

Bosnevi, Ekberi-ilmi gelenegin insasinda basat mevkide olan velayet
doktrininine mukaddimesinde uzun bir bélum ayirmigtir. Restlullah ile
tesril niibiivvet kesilmistir; fakat ildhi tecelliler ve rabbani kemaller son-
suzdur ve diimi sevgiye dayali (veddi) muhatapliklar ve suhadi tecelliler
ebedi ve sermedidir. Asla kesilmeyecek olan ilahi velayet ile ve vasitasiz
olarak 6zel yonlerle varid olurlar.

Bosnevinin bir bagka baglk altinda ele aldig: “muhabbet” mefhumu
ile, bir baglik altinda ele almig olmakla beraber hemen hemen biitiin esas-
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lar/baghiklarda temas ettigi “insdn-1 kAmil” mefhumu da velayet doktrini
icinde yer alir.

Ekberi-ilmi gelenek i¢in buytik 6nem arzeden bir diger doktrin meratib-i
viictda iligkindir. Fusisu’l-hikem’in anlagilmasi merteleri temyiz edebilme
yetkinligine baglidir. Mertebeleri ayirt edebilen ancak tahkik ehli olur.
Mertebeleri ayirt edemeyen ise mulhid ve zindik olur. Bosnevi mukaddi-
mesinde meratibi ti¢ tiirli varlik tarzi — ldtaayyiin, taayyin-i evvel ve kabe
kavseyn- olarak aciklar ve bu varlik tarzlarinin mahiyetleri hakkinda bilgi
verir ve bu ¢ mertebenin - ulthiyet, niibivvet ve velayet — sahasin ve
sumlini tesbit eder.

Ekberi kalliyatta 6ne ¢ikan diger bir 6nemli konu zahir ve batin me-
selesidir ki; Bosnevi de bu konuya uzun bir bolum ayirmigtir; ona gére
tasavvuf batinilik degildir; ¢cinki z&hir veya batin birbirine tercih edilmig
degildir. Zahirin ya da batinin degil, Alldh'in kulu olmak (Abdullah) idea-
lize edilmistir.

Ekberiyye'nin 6nemli doktrinlerinden biri de esma-i ildhiyyeye iligkin-
dir. Diger Ekberi garihler gibi Bosnevi'ye gore de hersey O’'na delilet etme-
si bakimindan Alldh’'in isimleridir. Bazi isimler digerlerine gore asillar gibi-
dir. Baz1 isimler de tabi ve talidir. isimlerin kendine mahsus bir kemali, her
ismin, digerlerinden ayrigtig: sabit bir hakikati oldugu gibi digerlerinde
olmayan kendine mahsus bir terbiye ediciligi / hikmediciligi (rubtbiyeti)
vardar.

Hakikat-i Muhammediyye mefhumu da ilahi isimler doktrini ile iligkilidir.
Gunki Hakikat-i Muhammediyye ilahi isimlerin bitiniinden ibarettir.
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