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Malay Takimadalarinda Tasavvuf Edebiyat1’

Dr. Rosni bin SAMAH”™
(trc. Ugur BORAN) ™

Malay Takimadalari, Asya kitasinin giiney-dogusundaki bélgede yer alan
pek ¢ok ada ve yarimada topluluklarina verilen bir isimdir. Takimadalar,
kuzeyde Tayland'in giiney sinirina komsu giiney-dogu Asya’nin en ug nok-
tasindan baglayarak giineyde Avusturalya kit’asinin kuzey cihetine kadar
uzanan daginik surette bircok adadan tesekkil eder. Dogusunda, Guney
Cin Denizi, batisinda ise Hind Okyanusu yer almaktadir. Biruni Kralligi,
Singapur ve giiney Tayland'da yer alan Fitani bolgesine ek olarak Malezya,
Endonezya ve Filipinler olmak tizere esas itibariyle ¢ buiytik ada devletin-
den meydana gelir. Mahalli lehgelerin varligiyla birlikte bolgede ortak bir
dil mevcuttur. Malay dili olarak isimlendirilen bu miigterek konusma dili
ada halklarinin yalniz giinlik ve resmi iglerde kullandiklar: bir dil olmakla
kalmayip ayni1 zamanda edebi ve ilmi eserlerini de ortaya koyduklar: bir
dildir. Malay edebiyatinin dili de iste tam bu dil olmaktadur.

Islamiyet bolgeye cok erken dénemlerde ulagmistir. Bunda, hicri ilk
asirda Arap yarimadasindan baglayarak 6nce bolge adalarina sonra Cin'e
seyahat eden Arap tiiccarlarin katkisi son derece 6nem arz etmektedir.
Islamiyet’in ada halklar1 arasinda yayilmas: ise on {igiincii asr-1 miladide
Arap, Hint ve Fars asilli mutasavviflarin gayretleriyle miimkin olmustur.’
Bu durum stfi 6gretilerin yani sira tasavvufi anlati ve giirlerin bolgede
yayginlik kazanmasini netice vermistir.

Malay yarimadasinda ortaya ¢ikan ilk dénem tasavvuf edebiyatinin ve bu edebiyatin bol-
gede yayillmasimi saglayan 6ncii sufilerin ele alindigi bu makale, Cezayir Miisteganem
Universitesinde senede bir defa Arapga olarak ¢ikan “Havliyyati't-tiiras” dergisinin 2010'da
yayimlanan 10. sayisinda “Edebu’s-stifi fi erhabili’l-Malayu (5 s ST 3 b all 3Y1)” ady-
la negredilmigtir. o

** {slami flimler Universitesi, Malezya.

*** Ars. Gor., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (ugurboran.kwegmail.com)

1 S. Q. Fatimi, Islam Comes to Malaysia, Masri Singapore 1963, s. 99.



tasavvuf

110

Dr. Rosni bin SAMAH (trc. Ugur BORAN)

1.Tasavvuf Cereyaninin Malay Takimadalarina Ulagmasi ve Gelisimi

Bir yagam tarzi olarak tasavvuf, zirve ¢cagini Rasul-i Ekrem ve iimmetin en
hayirlilari olan ashabi zamaninda idrak etmigtir. Sathiye ve huldl fikrinin
yani sira tasavvufa ait sinirlar, [tarikatlerin tesekkilii ile ortaya ¢ikan] ta-
savvuf merasim ve erkani, daha sonra muéirefe haline gelen uygulamalar
vb. heniiz taninmamus olsa da tasavvufi edebiyatin bu anlamda, o dénem-
de belli bir diizeye ulagmis oldugu séylenebilir.?

Bu edebiyat; stfilerin saheserlerinde siir, nesir, hikmet, nasihat,
mev’ize, mesel ve menkabevi turlerle viicid bulan, saf duygularin ve derin
bir tecriibenin islendigi tasavvufi bir edebiyattir. Sifi muellifler eserlerin-
de hikmet, manevi tecriibe, tefekkiir, lediinni manalar ve en derin insani
duygulara has incelikleri ele alarak eserlerini munacat ve ilahi muhabbetin
en goz alia sekilleriyle siislemiglerdir. Bunun yani sira bu edebiyat, halk
kiltarine ait evliya menkabeleri ile Allah’in izniyle 6lilerin diriltilmesi,
tebdil-i mekan etme, 6lulerin konusmasi, denizin yarilmasi, cisimlerin su-
ret degistirmesi, hastaliklarin iyilestirilmesi, cansiz varlik ve hayvanatin
dile gelerek keramet ehli kimseye itaat etmesi, dualarin saratle kabula,
[siddetli] aclik ve susuzluga sabir, uzak mekanlarda vuku bulan hadiseleri
musgsahede edebilmek gibi kerdmetleri ihtiva eder.

Tasavvuf cereyan1 Malay Takimadalarinin tasavvuf edebiyatiyla ta-
nigmasinda etkin bir rol oynamigtir. Bagdat, Abbasi hilafeti déneminde
iktisadi ve ticari bakimdan mureffeh bir durumdaydi. Buna binden Miis-
laman Arap ve Fars tiiccarlarin Bagdat’, Hint Okyanusu’na civar memle-
ketlere ve Uzakdogu'da Cin’e yaptiklar ticari seyahatler i¢in merkez itti-
haz etmeleri ka¢inilmaz olmustu. Oyle ki bélgede yer alan Kanton Limani
miladi sekizinci asrin ortalarinda pek ¢cok Miisliman Arap ve Fars tiiccar-
larin ugrak yeri haline gelmisti. Miladi dokuzuncu asirda Bagdat merkezli
bu yogun ticari seyahatler tasavvufi cereyanin 6zelde Malay Takimadalar:
olmak tizere genel itibariyle butin Uzakdogu’ya taginmasinda etkili ol-
mustur.?

Tasavvuf cereyani bu dénemlerde sadece tiiccarlarin ferdi gayretleri ve
ticari seyahatleri sayesinde bolgeye intikal etmemis bununla birlikte baz:

2 Abdiilvaris Abdilmiin’'im el-Haddad, el-Edebu’s-siifi tarihan ve fennen, Misir: Matba'atii’s-
sa’ade, 1981, s. 125.

3 Marzuki el-Hacc Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Ezher Universitesi Edebiyat Fak., Misir 1977, s. 379.
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Abbasi halifelerinin sarf ettikleri yogun ¢abalar da bu cereyanin bolgeye
taginmasinda 6nem rol oynamigtir. Tarihi vesikalarda, Abbasi Halifesi
Harun er-Resid ¢cogu Bagdat ve Basra medreselerinden olmak tizere farkli
donemlerde Takimadalara azimsanmayacak kadar Islam davetcisi gonder-
mis oldugu ifade edilir. Bu davetgiler hicri ikinci asrin sonlarinda Malay
Takimadalarina tasavvufi diigiincenin tohumlarini ekme noktasinda 6n-
culik ederek sonraki asirlarda tasavvuf 6gretisinin bélge halklar: arasinda
yayilmasina vesile olmuglardir.*

Tasavvuf cereyaninin kesb-i intisar etmesiyle birlikte Seyh Abdiilkadir
Geylani'nin miessisi oldugu ve muntesiblerinin Endonezya’da ginimu-
ze kadar devaml bir surette ¢ogaldif1 en meghur ve yaygin tarikat olan
Kadiriyye Tarikat: bolgede kendisine meydan buldu. Erken dénem Endo-
nezya ulemasi, Geylani Hazretlerinin Sumatra’ya miladi on birinci asirda
tarikatini [bu bolgede] tesis etmek i¢in geldigini ve bu tegebbiuis neticesin-
de de tarikatin o asirdan bu yana yayginlik kazandigini iddia etmiglerdir.

On ikinci asr-1 hicride sifilerden miitesekkil bir grup Malay’a gelerek
Kedah, Malaka, Ace, Basay, Cava, Sulu ve Mindanao gibi yerlesim merkez-
lerine dagilmiglardir. flk Miisliman davetcilerin tesis ettikleri Islam bina-
sinin temel taglar: bu sifiler elinde daha da kuvvetlenmigtir.® Malay’a ait
bir tarih kitabinda ifade edildigi tizere bir ticaret merkezi olan Malaka kisa
bir zaman zarfinda Sultan Raca Kesil bin Raca Besar doneminde Islam’
kabul etmigtir. Cidde’den gelen mutasavvif Seyyid Abdiilaziz sayesinde
gerceklesen bu kabulle birlikte Sultan’in ismi sonradan “Sultan Muham-
med Sah” olarak degistirilmigtir.”

H. 531 (m. 1136) senesinde Yemen'den beraberinde on bir safi ile bir-
likte mutasavvif Seyh Abdullah b. Seyh Ahmed b. Ca’fer el-Kameyri Kedah
vilayetine gelmistir. Ayaginin tozuyla bélgenin Budist hitkimdarin: ziya-
ret etmis ve aralarinda kisa stireli bir konugma ge¢migtir. Seyh’in hikim-
dar ve halkinin dinini sormasi ile devam eden bu muhévere sonunda Seyh;
hukamdara, esine ve daha sonra da diger devlet biiytuiklerine ve halkin ileri
gelenlerine kelime-i sehadeti talim etme yolunu tutmustur. flerleyen do-
nemlerde Kedah’ta meskiin Malay halki toplu bir surette Islam’ din olarak

Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 280.
Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 397.
Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 387.
W. G. Shellabear, Sejarah Malay, Fajar Bakti, 1995, s. 73.

N O o
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kabul etmistir. Seyh Ca’fer Kedah sultaninin Islamiyet’ten 6nceki ismini
“Sultan Muzaffer Sah” olarak degistirmigtir.?

Miladi on ikinci asirda Ace sehrine gelerek bolgede Islamiyet’in yayil-
masinda énemli bir gérev tstlenmis ve boylece Malay Takimadalarinda
biitiin gayretlerini Islam tebligi vazifesine hasrederek ilklerden olma mev-
kiini ihraz etmis olan bir bagka Arap asilli stafi de Abdullah Arif’tir.? Bir
diger stfi Islam davetgisi olan Seyh Burhaneddin ise irsad faaliyetleri icin
Sumatra’nin bati ve giiney kesimlerini tercih etmistir.”

fslam, miladi on ikinci ve on iigiincii asirlarda Takimadalara gelen mu-
tasavvifenin gosterdigi yogun ¢abalar neticesinde bolgede etkin bir gekilde
yayilmaya baglamigtir. Oyle ki bu yayginlik sahasi daha sonraki dénemler-
de, miladi on ti¢lincii asir ortalarinda, Malay yerlesim merkezlerinin tama-
mina yakin bir kesiminde artis egilimi gostermistir. Biitiin bu gelismeler
¢ok sayida mutasavwif Islam davetcisinin gerceklestirdigi irsad ve teblig
merkezli seyahatlerin bir sonucudur.*

On tgiinci asr-1 miladi, Islam’in kiltiir baskenti mesabesinde olan
Bagdat’in Tatar istilas1 neticesinde diigmesiyle birlikte Malay Takimadala-
rinin dogu sahilleri ile Malaka ve Kedah merkezlerine duzenli bir sekilde
devam eden Miisluman derviglerin géclerine sahne olmusgtur.™

Mutasavvif Miisliiman davetcilerin, Islam daveti adina icra ettikleri bu
teblig hareketi Malaka'da zirveye ulagmigti. Hatta Islam'in yayilmaya bas-
lamasindan yarim asir gegmemisti ki Malaka, Islami egitim ve ¢alismalar
i¢in bir merkez haline gelmigti. Var gii¢leriyle bu davet icin ¢alisan dervis-
lerin gayretleriyle Malay Takimadalarinin giineyindeki yerlesim merkezle-
ri basta olmak tizere Sumatra adasindaki parca parca adaciklarda yasayan
ahali de hitkimdarlariyla birlikte {slam’a dehalet etmiglerdir.™

Bu asirlarda bélgede genis capl olarak siiren Islamlagma hareketi ile
birlikte, Islam bayrag altina giren yerlesim merkezlerinde Islami egitime
dair ahvalde de birtakim degismeler goriilmeye baglanmais; kral ve emirle-

8 Buyong Adil, Sejarah Kedah, DBP. 1980, s. 7.

9 Sir Thomas V. Arnold, ed-Da'vetii ile’l-islém, trc. Hasan Ibrahim Hasan-Abdiilmecid Abidin,
Misir: Mektebetiin-nahda’l-misriyye, 1970, s. 404.

10 Lothrop Stoddard, Haziru'l-dlemi’l-islami, trc. Accic Nuveyhid, Beyrut: Daru’l-fikr, 1973, I, 217.

11 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 396.

12 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 390.

13 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 389.
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rin saraylar1 artik Islami egitim i¢in birer merkez, ser’i ahkamin talimgahi
ve adeta tasavvufi ruh ve negve ile kaleme alinmig edebi eserlerin yayim-
landig bir negir merkezi islevi gérmeye baglamigtir.**

Hakim otoritenin, veliler ve silihler icin yeni mekanlar tesis etmek su-
retiyle tasavvuf erbabini tegvik etmesinin yani sira, eski gelenekten beri
muessir olan ve ahali tarafindan saygi ve ihtiram géren miinzevi Budistle-
rin giicind kirma noktasinda miicadele edebilmeleri i¢cin maddi anlamda
onlara arka ¢ikmiglardir.™®

Sifilerce Islami tefekkiir sisteminin nesri yolunda ortaya konan bu
¢abalar miladi on igiinci asir sonlarindan itibaren organize bir sekilde
destek gormeye baglamistir. Stfilerden tesekkiil eden bir grup ise on dor-
dunci asr-1 miladide Sumatra’nin kuzey bélgelerine kadar ulagmisti. Ken-
dilerinden bir grubu $eyh Abdullah el-Meliku'l-mubin riyasetinde cesitli
bolgelere irgad icin génderdiler. Ace’de Seyh Abdullah el-Meliku'l-miibin,
Kedah'’ta $eyh Abdiilvehhab, Minangkabau'da Seyh Muhammed, Fitani'de
Seyh Muhammed Davud, Samudra’da Seyh Ahmed es-Sitavi, Vietnam'in
Cham vilayetinde ise Seyh Muhammed Saidu’t-Tetahari gérevlendirildi.*®

Tasavvufi 6gretinin yayginlik kazanmas: neticesinde Takimadalarda
sifi tarikatlerin nuftz sdhalar artmaya bagladi. Stttariye tarikat: miladi
on alt1 ve on yedinci asirlarda bélgede en fazla hiisn-i kabul gérerek des-
tekei bulan tarikatti. Bu tarikatin Malay’'da pek ¢ok 6nde gelen seyhi bu-
lunmaktaydi. Suttariye’nin yanm sira Kadiriye, Naksbendiye, Sazeliye ve
benzeri tarikatler de yayginlagirken, imam Gazali'nin en giizel bir surette
temsil ettigi stfi 6greti ve tasavvufi edebiyat egitimi halk tarafindan tak-
dirle karsilandi1.”

Bu iki asirda Malay'da bulunan Islam devletcikleri, stfi akimlar ve
Arap-Hind asilli stfi gruplar sayesinde biyiik bir atilima sahit olmustur.
1582'de Mekke’den Ebu’l-hayr b. Seyh b. Hacer ve $eyh Muhammed el-
Yemeni Takimadalara gelmis ve bir siire sonra da geri dénmiuslerdir. Yine
1588 senesinde Giicerat’tan Seyh Muhammed Geylani Muhammed er-
Raniri Mekke'de aldig: tasavvufi egitimden sonra Malay Takimadalarina

14 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 388.
15 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 388.
16 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 407.
17 Muhammed Taha, el-Islam fi Erhabil Malay, s. 498.
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dénmiustiir.'® 1637'de ise Giicerat’tan Seyh Nureddin er-Raniri es-Sifi bu
bolgeye gelmigtir."

flk donem dervislerinin bu irsad faaliyetleri Hamza el-Fanstiri, Semsed-
din es-Sumatrini, Abdurraaf es-Singkil ve Buhari el-Cevheri gibi bir kisim
mabhalli stfilerle devam etmistir.”° Hamza el-Fansuri safiligin Sumatra'da
tesisinde 6ncii rol oynamis bir zattir. fbn Arabi, Fanstrinin etkilendigi
stfilerin basinda gelmesi hasebiyle kendisi Malay’in Ibn Arabi’si seklin-
de sohret bulmusgtur. Fanstri, Malay edebiyatinda ilk defa tasavvufi siir
nazmeden kisi olarak bilinmektedir. Arap ve Fars tasavvuf edebiyatlar
Fanstri’'nin Malay tasavvuf siirinin ilk iiriinlerini ortaya koymasinda ken-
disine rehberlik etmistir ki bu ilk tiriinler [daha sonra] siir ismi altinda
degerlendirilmistir. Zira siir, bir sanat olarak manzum séz i¢in ortaya ¢i-
kan ilk terimdir. Attads? bu konuda Fanstri'ye; Ibi Arabi, Zunnin, Hallac,
Bistami ve diger sifilere ait tasavvufi siirler tizerine yaptig1 derinlemesine
miutalaa ve edindigi intibalarin, ortaya koydugu manzamelerinin sekillen-
mesinde kendisine ilham vermis oldugunu ifade eder.

Miladi on bes ve on altinci asirlarda Cava'da Islamiyet’i yaymaya calisan
ve kendilerine “veli/evliya” denilen pek ¢ok Islam davetcisi ve stfi ortaya
¢itkmigtir. Bunlarin en meghurlar dokuz kisi olup hangi milletten oldukla-
r1 bilinmemektedir. Bir kismi Arap asilli olup bulunduklari bélgenin dilini
6grenmekle megguldiler. Halkin ragbet ettigi derin sirlar stfilere gizli kal-
madi. Stfiler; sarki, musiki, cesitli temsiller, gblge oyunu, recezle yazilmig
siirler, yagli boya resimleri gibi sanatsal faaliyetler yapmak ve birebir diya-
log kurmak gibi hicbir vesileyi fevt etmeksizin muhtelif davet yontemle-
rinden yararlanmayi bildiler.

Islam davetinin her merhalesinde, halkin geleneklerinde yer etmis bir-
takim kadim adetlere, bolge ahalisinin his, duygu ve disiince dinyalari-
na -bunlara son derece sayg1 gostermeyi goz ardi etmeksizin- dikkat ve
ihtimam gostererek belli bir davet sistemi tesis etmeye muvaffak oldular.
Halkin Islam’a daveti konusunda hikmet prensibine muvafik davranmala-
11 Gylesine bir tesir icra etti ki halk neredeyse toplumun akéaidi ve ictimai

18 Sir Winstedt, A History of Classical Malay Literature, ingiltere: Oxford University Press, 1972,
s.132.

19 Winstedt, A History of Classical Malay Literature, s. 145.

20 Shellabear, A History of Classical Malay Literature, s. 30.

21 Seyyid Muhammed Necib el-Attas, The Origin of Malay Syair, DBP 1968, s. 5.
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biinyesinde cari olan degisimi fark etmedi.

Bu sifilerin 6nde gelenlerinden birisi Mevlana Melik Ibrahim'dir.
Seyhu’l-magribi olarak taninan Mevlana fbrahim, Malay asilli olmayip
Zeyniilabidin neslinden bir zattir. Islami davet faaliyetleri éncelikle tiic-
car ve ¢ift¢i sinifi arasinda basladi. Onun vasitasiyla pek ¢ok kisi Musli-
man oldu. Teblig dairesi o kadar genisledi ki fanatik Budistler dahi Islam
davetine boyun egmislerdi. Islami davet ve teblig sahasi Dogu Cava'ya ka-
dar genisledi. Irsad faaliyeti, insanlarla yakinlik kurmak suretiyle baslayip
Islam’in temel prensipleri ve yiiksek ahlak anlayisi ile muvazi olarak de-
vam etmis, onlarla olan muamelesi sayg: ve miisimaha temelinde gercek-
lesmistir. Bu yakin ilgi ve muamelenin temelini, mehasin-i {slam’n halka
takdim ederken onlarin aligageldikleri inang ve adetleriyle catigmaktan
kacinma prensibi tegkil etmekteydi. Bu hassas davranis onlarin begenisini
kazanmig ve pek cogunun iman etmesini netice vermistir.

Mevlana Melik fbrahim’in 6ntinde islam daveti namina yeni ufuklar
acilip teblig sahasi genisleyince Islam’in nesri hususunda kendisine yar-
dima olacak miitedeyyin Islam davetgilerinden tesekkiil eden bir cemaat
olusturma merhalesine intikal etti. Bu amaca binaen ilerde gséhret bula-
cak olan din egitimi veren okullar a¢ti. Miisliman olanlarin sayisi giinden
giine arttik¢a gayret ve azimle yeni bir davet¢i grubu olusturmaktaydi.
Hatta yeni Miuslumanlar itikddi konularda bilgilenmek ve derinlesmek
noktasinda hi¢bir zaman rehberden yoksun kalmadilar.?? 9 Nisan 1419
tarihinde vefat eden Mevlana Ibrahim’in kabri Surabaya'nin Gureyzik ka-
sabasinda bulunmaktadir.?®

Biitin bu faaliyetler neticesinde, Malay Takimadalarina tasavvufi di-
since ve kiltirin taginmas: hususunda stfi hareketin oynamig oldugu
aktif rol daha da belirgin bir hale geldi. Daha sonra tasavvufi 6gretiler ge-
nig bir alana yayildi, ardindan mahalli mutasavviflarin yetismesi ve bun-
larin Malay dilinde eser telif etmeleriyle birlikte tasavvuf hareketi [bolge-
de] zirvesine ulasti. Buna ek olarak derviglerin sahsi yasantilarini ele alan
tasavvufi kissalar ve saf tasavvufi ruh ve esintilerden beslenerek yazilan
dervisane siirler edebi ortama girmeye baslad.

22 Muhammed Ahmed es-Sinbati, Haddratuna fi Endonezya, Kuveyt: Daru’l-kalem, 1983, s. 246-249.
23 Lothrop Stoddard, Haziru'l-dlemi’l-islami, s. 338.
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2. Tasavvufi Eserler ve Onde Gelen Miiellifler

Tasavvuf ilminin Malay Takimadalarinda gosterdigi ilerleme, miladi on
tictinct asirda ve Islam derviglerinin stfi 6gretileri yaymak maksadiyla gel-
meye devam ettikleri daha sonraki dénemlerde yiiksek bir seviyeye ulasta.
On altina asirda ise Age sehri, safi 6gretilerin cevre bélgelere yayildig: tek
bir merkez haline geldi. Hatta bu tasavvufi 6gretiler, sehirdeki diger Islami
ogreti ve ekollere tistunlitk saglamig ve onlara 6ncilitk eder hale gelmistir.
Tasavvuf disiincesinin bu devirdeki 6nci isimlerinden olan Seyh Ebu’l-
hayr ve Seyh Muhammed el-Yemeni, vahdet-i viicid distincesini esas ala-
rak tasavvuf digtincesinin egitimine ve nesrine 6nem vermiglerdir.*

Bu dénemde Arapca pek ¢ok tasavvufi eser ve hikiye terciime edil-
mistir. Gazali'nin Biddyetii'l-hiddye adli eseri, hicri 1192°de Abdussamed
el-Falembani tarafindan Hiddyetii’s-salikin fi ilmi’t-tasavvuf adiyla terci-
me edilmistir. 1193 senesinde yine Gazali'nin [hydu uliimi'd-din adli eseri
Seyru’s-salikin fi tariki’s-sadeti’s-sifiyyin adiyla Falembani tarafindan Ma-
lay diline tercime edilmistir. Miladi 1836 senesinde ise Seyh Abdulme-
lik b. Abdullah tarafindan Ibn Ataullah el-Iiskenderi'nin Hikem adiyla telif
ettigi kitabinin terciimesi yapilmistir.® Daha sonra ise imam Gazali'ye ait
olan Minhdcu'l-abidin adli eserin de Seyh Davud el-Fitani tarafindan yapi-
lan bir terciimesine ulagilmigtur.

On altina asrin sonlarinda bélgenin yerlisi stfiler, yazdiklari eserlerle bu
alanda 6ne ¢ikmaya bagladilar. Bunlarin baginda Seyh Hamza el-Fansari gel-
mektedir ki kendisi vahdet-i viicad 6gretisine bagh bir zat idi. Esrdru’l-arifin
fi beyani ilmi’s-silik ve't-tevhid, Serdbu’l-dsikin, Rubd’t-i Hamza el-Fansuri, el-
Miinteha gibi vahdet-i viicad eksenli eserler Fanstri'nin telifitindandir.

Onde gelen bir bagka sifi miellif ise Fanstrinin 6grencilerinden
Seyh Semseddin es-Sumatraidir. Serhu rubdi-i Hamza el-Fansiri, Mir'dtu’l-
mii’'minin, Cevheri'l-hakaik, Nirud-dekaik, Serhu mir'ati’l-kulab, Seyru’l-drifin

A

gibi tasavvufi eserler Sumatrai'nin telif eserleri arasinda yer alir.

Bir stire sonra Seyh Nireddin er-Raniri’'nin Hamza el-Fanstri ve 6gren-
an

cisi Semseddin es-Sumatrai’ye ve onlarin temsil ettigi stfi telakkiye cephe
alan tavriyla ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Raniri'nin, pek ¢ok tasavvufi te-

24 Hawas Abdullah, Perkembangan Ilmu Tasawuf dan Tokoh Tokohnya di Nusantara, Endonezya:
Surabaya, 1990, s. 30-32.
25 V. Arnold, ed-Da’vetii ile’l-islam, s. 153.
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lifleri arasinda Esrdru’l-insdn fi ma'rifeti’r-riihi ve'r-rahman, Huccetii’s-siddik
li-defi’z-zindik, et-Tibyan fi ma'rifeti’l-edydn, Hallii’z-z1ll, Sifdu’l-kulib, Fethi'l-
miibin ale’l-miilhidin, el-Ahbdru’l-ahira fi ahvali’l-kiydmeti ve ma ba'de’l-hayati
li-ehli’l-memat, Letd’ifu’l-esrar, Cevahiru’l-ulim fi kesfi'l-ma’lim, Suzdru’s-sadik
li-kat’i’z-zindik, Hiddyeti'l-iméan bi-fazli'l-menndn ve Aldkatullahi bi’l-dlim gibi
eserler zikredilebilir.

Takimadalarda yetisen bir bagka mahalli stfi ise AbdirraGf es-
Singkili'dir. Kendisi, Seyh Nureddin'in vahdet-i viicad karsit1 séylemlerin-
de onun tarafinda yer almigtir. Muellefat: arasinda Umdetii’l-muhtdcin ila
mesleki’l-miiferridin, Tarikatu’s-suttariyye, Mecmi'v’l-mesd’il, Semsii’l-ma’rife,
Kiféayetii'l-muhtacin, Dakiku’l-hurif, Beydnu't-tecelli gibi tasavvuf muhtevali
eserler yer almaktadir.

On sekizinci asirda Felembanc sehrinde yetisen stfiler arasinda
Seyh Abdussamed 6ne ¢ikmaktadir. 1778 senesinde telif etmis oldugu
Hidayetii’'s-salikin gibi tasavvuf muhtevali eserlerinde, Imam Gazali'nin
Biddyetii'l-hidaye adl1 eseri basta olmak tizere sair kitaplarindan istifade
ederek eserlerini kaleme almigtir. Yine ayni sene icerisinde Seyrii’s-salikin
fi tarikati’s-sddeti’s-suifiyye adl1 eserini telif ederken de Gazali'nin tesirinde
kalan miiellif, fhydu ulimid-din adli eserden fikri boyutta yararlanmistir.
Urvetii'l-viiskd ve Ratibu Abdussamed unvanh iki kitap da muellifin diger
tasavvuf icerikli eserleri arasinda yer almaktadir. Seyh Sehibeddin’e ait
Risdle adli tasavvufi kitap da bu dénemde 6ne ¢ikan eserlerden addolunur.

Bencermasin gehrinde ise tasavvuf cereyani Seyh Ersed el-Bencari ve
eserleri sayesinde gelisme gostermigtir. Tuhfetu'r-rdgibin fi beydni hakikati
imdni’l-mii'minin ve ma yufsiduhu fi riddeti’l-miirtedin adl kitap Bencari'ye
ait tasavvufi bir eserdir. Fitani vilayetinde yetisen Seyh Davud Abdullah
el-Fitani ise el-Cevdhiru’l-seniyye ve Kesfu'l-gumme adli eserleriyle bu telifat
gelenegine katk: saglamigtir.

Yukaridan beri zikri gecen bu eserlerin ayirt edici en 6nemli 6zellikleri
tasavvufi bir muhtevaya sahip olmalarinin yani sira basta eserlerin isimleri
olmak tizere bab ve fasil taksimleri ile konu bagliklar1 da Arapca ibarelerle
yazilmig olmasidir. Eserlerin icerisinde de -bab, fasil ve konu bagliklarina
ek olarak- daginik surette Arap¢a lafizlar ve Arapca tasavvuf istildhlar: yer
almaktadir. Eserlerin mukaddimeleri Arapca olarak besmele, hamdele ve
salvele ile baslayip dua ve siikiir ile devam ederken son kisimlari ise dua ve
sukur ile nihayete ermektedir.
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Eserlere, yazildiklar1 alfabe agisindan bakilacak olursa mezkir kitapla-
rin, bolgede Cava harfleri seklinde bilinen Arap harfleriyle yazildigini gor-
mekteyiz. Arap alfabesinden farkl olarak bu Cava hurtafatina Malaycanin
telaffuzuna ridyet edilmek kaydiyla bes harf ilave edilmistir. Bu harfler: ¢’
ortasina ti¢ nokta; ‘¢’ iistiine ti¢ nokta;s’ ’ iistiine ti¢ nokta; ‘s’ istiine tek
nokta; ‘)’ iistiine G¢ nokta eklenerek Cava harfleri icerisinde yer almigtir.

Bu eserler, Arapca kelimelerin ve tasavvufi terimlerin Malay dilinde
yayginlasmasina ve halkin giunlik konusmalarina kadar girmesine katk:
saglamistir. Bunlarin yani sira Arapca elfaz ve tasavvuf istildhina ait keli-
meler Malayca lugatlerde 6nemli bir yer isgal etmeye baslamisg hatta dilci-
ler ve arastirmacilar bu kelimelerin delalet ettikleri kavram ve anlamlar
serh etme yoluna gitmislerdir.

Takimadalarda telif ve tercime tarikiyle ihdas edilen tasavvufi miiel-
lefat halkin, yiksek anlam tabakalarina sahip olan sifi 6gretileri tanima-
sinda, akli donanimlarinda, ahlaki terbiye ve ruhen olgunluk kazanmalar:
noktasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Bu eserler vasitasiyla fert, evsaf-1
mahmude ile bezenmek ve evsaf-1 mezmtmeden de temizlenmek sure-
tiyle kendisini yaraticisina adamig kamil bir insan olmay: basarabilmis-
tir. Bu 6viilmiig vasiflar: tevbe, sabur, giikiir, reci, havf, fakr, ziihd, tevhid,
tevekkal, muhabbet, sevk, rizi, niyet(-i halisa), ihlas, sidk, murikabe,
muhasebe, tefekkiir, zikru'l-mevt [6limi daima hatirda tutma] seklinde
siralanabilir.

Kulun sakinmasi gereken huylar ise aci’ibu’l-kalb [vesvese, hemm,
hatir vb. gibi kalbe ariz olup muéhezeyi iltizdm edebilecek haller], nefis
ve ondan neg’et eden sehevi arzular, dilin afetleri, 6fke, kin, diinya ve
mal sevgisi, cimrilik, makam [sevdasi], riy4 ve gurir olarak takdim edilir.
Ahlak-1 hamide ile bezenme ve evsif-1 zemimeden arinmak suretiyle kul,
Allah katindaki en yiiksek dereceleri ve O’na yakinlig: elde eder.

3. Tasavvufi Kissalar

Klasik Malay edebiyatinda ¢ok sayida tasavvufi hikayeye rastlanmaktadir.
Bunlarin baginda Hikdye-i Vasiyyet-i Lokmdn Hekim, Hikdye-i Ciimciime-i
Beyza, Hikdye-i Melik Sultan [brahim Edhem ve Hikdye-i Ebt Yezid el-Bistami
gelmektedir. Hikaye-i Vasiyyet-i Lokman Hekim, Lokman Hekim'’in sahsi-
yetinden bahsederek baslar. Ardindan Lokman Hekim ile oglu ve Lokman
Hekim’den [hikmet] 6grenmek isteyenler arasinda bir muhévere vuki’a
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gelir. Hikdyenin sonunda miellif, Lokman Hekim’den ibretlik dersler,
hikmetli s6zler ve vasiyetlerinden tesekkiil eden bir liste ortaya koyar.
Hik4yenin Malay edebiyatindaki muhtevasi ile Arap edebiyatinda Se’alebi
tarafindan kaleme alinan Kisasu'l-enbiyd adli eserdeki Kissa-i Lokman
hikiyesinin muhtevas: arasinda benzerlik s6z konusudur. Malay edebi-
yatinda gecen Lokman kissasi, olaylara bazi eklemeler yapilmak suretiyle
Se’alebi'nin naklettigi hikiyeden devsirilmis oldugu séylenebilir. Ancak
bu kissanin miiellifi ve telif tarihi bilinmemekle beraber kissa, 1736 sene-
sinde Wrendly’nin eski Malay edebiyat literatiirii listesinde Hikdye-i Melik
Bisman ve Lokman adiyla yer almaktadir.?

Kayda deger bir bagka husus da sudur ki Malay toplumu, Islam’in Ta-
kimadalarda yayilmaya basladig: erken dénemlerden beri Lokman Hekim
hikayesini bilmekteydi. Cunka halk bu asirda Kur’an-1 Kerim’i benimse-
meye baglamis ve kendileri i¢in bir numine-i imtisal olarak kabul etmis-
lerdi. Dolayisiyla toplumun Kur’dn’a bu anlamdaki vukafiyeti -bir Kur'an
kissas1 olmasi hasebiyle- Lokméan Hekim kissasindan haberdar olmasini
iltizam etmekteydi. Su kadar var ki baglangicta halk i¢in Lokman Hekim
kissasi bir 6rnek tegkil ederken daha sonralar: geleneksel egitim halkalar:
arasinda anlatila gelmesiyle birlikte bir hikaye tart olarak yayginlik ka-
zandu.

Malay edebiyatinda yaygin hale gelen hikiyede Lokman Hekim,
Kur’an-1 Kerim'de zikredildigi gibi ilahi ilhaméta mazhar bir akil ve hik-
met sahibi bir zat olarak karakterize edilir. Allah, Lokman’a verdigi ilim ve
hikmet ile onu hayvanlar, agaglar ve taglarla konusabilme yetisine mazhar
kilmistir. Bir kavle gére Lokman, nebidir. Allah’a kars1 mtimin/abid bir kul
olmast i¢in ogluna edeb, ahlak ve hikmet 6gretmek hususunda ihtimamla
gayret sarf eder.

Onun, ogluna verdigi 6giit ve tavsiyeler Mecelletii Lokmdn ismi altinda
bir kitapta toplanmigtir. Oglunu, gtzel bir ahlakla ahlaklanmaya, Allah’a
ibadet etmeye ve Allah yolunda bezl-i sa’y etmeye tegvik etmistir. Bunlarin
yani sira oglunu cehennem ateginin evsafi ve cehennem ehlinin zalim hu-
kiimdar ve benzeri kimselerden olustugu konusunda bilgilendirerek ona,
atesten korunmasini salik verir. Allah’in birligini ve bagka bir takim imani
meseleleri de bu ¢ercevede ogluna talim etmektedir.

26 R. Q. Winstedt, Malay Works Known by Wrendly, 1736 A.D., Jsbras, say1: 82, 1920, s. 164.
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Tasavvufi muhtevaya sahip bir bagka hikaye ise, kaynag: Arap kissa ge-
lenegine dayanan ve Hz. Isa’nin élityt diriltmesi mu'cizesini konu edinen
Hikaye-i Ciimciime-i Beyzd'dir. Bu kissaya, Ka'b'l-ahbar rivayetiyle Eba
Na’im el-Isfahani'nin Hilyetii'l-evliyd adl eserinde ge¢mesi hasebiyle Arap
edebiyat: kissa gelenegi icerisinde rastlanmaktadir.?” Burada nakledilen
kissa, Malay edebiyatindaki tasavvufi hikiyeye kaynaklik tegkil etmistir.
Cakarta merkez miuizesinde bu kissanin 1827 istinsah tarihli niishasinin
alt1 adet tipkibasimi bulunmaktadir. Leiden kiitiiphanesinde ise Babu Za-
min Sah tarafindan Singapur’da basilip negredilen bir niishasi mevcuttur
ki eserin tarihi belirtilmemisgtir.

Malay edebiyatinda gecen Hikaye-i Cimciime’nin?® kahramani $am ve
Misir melikidir. Melik, zenginlik ig’ar eden kiyafetler giymekte olan yaki-
sikli bir kimsedir. Kendisini diger krallardan ayiran hususi bir 6zelligi var-
dir ki hi¢bir bagka melik zenginlik ve sahip oldugu yiiksek makam cihetiyle
ona denk degildir. Allah ona, beldesine yuz kirk sene boyunca hikmede-
cek kadar uzun bir 6miir bagiglamigtir. Bir gin doktorlarin ¢aresinden aciz
kaldig1 bir hastaliga yakalanan kralin durumu giinden gine kétillesmeye
baglar. Yedi giin gectikten sonra kendisine 6lim melegi vasil olur. Kral,
6lum melegi ile pazarliga girerek mal karsihiginda ruhunu almamasini ve
olumu kendisinden savugturmasini ister. Ancak 6liim melegi, krali Allah’a
kars: asi olmak ve hayatinda bir kere bile ona ibadet etmemekle ithdm
ederek ruhunu alir ve kral hakkinda 6liim vaki olur. Oliimtiniin ardindan
defnedilen kral, Allah’in pek ¢ok azabina ugrayarak bir azaptan digerine
dtcar olur.

Hz. Isa ¢6lde dolagtigi bir esnada bu kralin kafatasina misadif olur. Ka-
fatasinin kendisiyle konusmasi i¢in Allah’a tevecciih eder. Allah’in izniyle
kafatas1 Hz. Isa ile konusmaya baglar. Kral'n kafatasi; Allah’in, kendisini
bagislayincaya kadar basina gelen bin bir cesit ceza ve azaptan Hz. Isd’'ya
bahseder. Sonra Hz. [sd'dan, ibadet edebilmek maksadiyla kendisini tekrar
diinya hayatina déndiirmesini icin Allah’a dua etmesini ister. Hz. Isa bu-
nun i¢in dua eder. Tekrar dirilerek hayat bulan kral, halkinin arasina dé-
nerek onlar1 hak dine ve Allah’a ibadet etmeye davet etmeye baglar. Kral,
halkina maruz kaldig: cesit cesit azaplardan bahsederek onlara cehennem

27 Ahmed b. Abdullah el-Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve Tabakatu’l-asfiya, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1988, VI, 10.

28 Babu Zamin, Hikdye-i Ciimciime, Singapur: Daru’t-tibd’ati’l-musriyye.
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ategindeki ac1 tecriibelerini anlatir. Bundan sonra kralin halki, salih ve ih-
lasl birer kul, kral da bir zaman sonra Allah’a karg1 kullukta bulunan bir
dervig olur.”®

Malay edebiyatinda rastlanan bir bagka tasavvufi kissa ise, b6lge edebi-
yatina giren ilk hikayelerden biri sayilan Hikdye-i Ibrahim b. Edhem kissasi-
dir. Seyh Nireddin er-Raniri Bustdnu’s-seldtin adli eserinde bu hikiyeden
bahseder ve on sayfa kadar kissa hakkinda bilgi verir. Kissanin 1779 sene-
sine ait bir yazmasi da mevcuttur. Ibrahim b. Edhem kissas, Arap edebiya-
t1 kaynakli bir kissadir. Makrizi'nin el-Mukaffa’l-kebir adli eserinde gecen
bu kissa asil kaynak olabilecegi gibi, bazi aragtirmacilarin belirttigi tzere
es-Stulemi'nin Tabakdtu’s-sifiyye kitabinda yer alan kissanin da esas kay-

nak olmasi muhtemeldir.

Hikayede Ibrahim b. Edhem Irak krali olup, halkin nazarinda adalet ve
sayginhigiyla s6hret bulmus, s6zi dinlenen ve kendisine itaat edilen bir
kisi olarak gegmektedir. Vezirleri ile ava ¢iktig: bir esnada bir karga ken-
disine yanasarak yiyecegini kapip kacar. Yitkkselerek u¢maya baglayan kar-
gay1 ard1 sira takip etmeye baglayan Ibrahim b. Edhem, agaca bagh olarak
karganin getirdigi seyleri yiyip icerek yagsayan bir adama rast gelir. Adamin
bu hali, Ibrahim b. Edhem’in dervislige yonelmesine vesile olmustur. Saki-
nan kimse i¢in Allah’in bir ferahlik kapisi acacagini ve o kimseyi ummadig:
yerden riziklandiracagini digtinmeye baglar. Bir gece, Hakk’a tam bir tesli-
miyet maksadiyla Mekke’ye gitmek i¢in sarayini ve sehrini terk eder. Yolda
aclik hissetmesi tizerine su yuzeyindeki bir nar1 alir ve yemeye baslar. Bir
siire sonra bu meyveyi, sahibinden izinsiz bir sekilde yedigini hatirlar ve
nar bahgesine giderek narin sahibi olan kadindan izin ister. Kadin, kendi-
siyle evlenmesi sartiyla izin verir. ibrahim b. Edhem kadinla evlenir ve bir
muddet onunla birlikte kalir. Ancak bu evlilik, onu amacindan alikoymaz.
Tekrar yola koyulur ve Mekke’ye varir. Mescid-i Haram’da bir siire kalarak
burada Allah’a ibadetle mesgul olur. Neticede Ibrahim b. Edhem Allah’a ve
O’nun rizasina ulagsmak arzusuyla miureffeh bir hayat: terk ederek dervig
olur.*

Kissaya ait ayni hadiseler, Makrizi'nin el-Mukaffa’l-kebir adli kitabinda
da nakledilmektedir. Her iki kaynak karsilagtirildiginda, Makrizi'nin ese-
rinde yer alan Arapca Ibrahim b. Edhem kissasinin; kisiler, olaylar, sart-

29 Zamin, Hikaye-i Ciimciime.
30 Detayh bilgi icin bk. Hikdye-i Emir Ibrahim b. Edhem, tahk. el-Hac Idris b. Yahya, Singapur.
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lar ve verilmek istenen tasavvufi mesaj itibariyle gésterdigi benzerlikler
dolayisiyla, Malay edebiyatinda gecen tasavvufi kissanin kaynag: oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Hikdyenin Malay edebiyatinda tesekkiil eden formu,
[Makrizi'dekinden farkh olarak] tarihgcilerin gorislerini/farkli rivayetleri-
ni zikretmeksizin daha muhtasar ve kisadir.*

Zikri gecen bu kissalarin yami sira Malay tasavvuf edebiyatinda, ilk
asirlarda [literatiire] hangi tarikle girdigine dair herhangi bir vesika ya da
tarihi kayda rastlanmayan Hikdye-i Seyh Ebi Yezid el-Bistdmi kissas1 mev-
cuttur. Bu kissa, Wrendly'’e ait listede (M. 1736) de yer almaz. Malay ede-
biyatina sonraki asirlarda girmis oldugu 6ne suiriilebilir. Erken dénemde
girmis oldugu kabul edildigi takdirde bahsi gecen listeye kaydedilmemis
olma ihtimali de s6z konusudur. Hikaye, Arap edebiyat: kaynaklidir. Dik-
kat ceken nokta ise, bu kissanin Arapca Hikaye-i Ebi Yezid el-Bistimi'den
veya Mesd'ili’l-ruhbdn adli kitaptan tercime yahut adaptasyon yoluyla
Malay edebiyatina aktarilmis olmasidir.

Hikayede bagkahraman, kirk beg kez hac ibadetini eda etmis bir dervis-
tir. A¢lik hissettigi bir esnada karnini doyurabilmek i¢in yapmis oldugu hac
ibadetlerinden birini satar. Sonra, yaptig1 isten turi iiziinti ve pismanlik
duyarak Allah’a yakinlik kazanmak icin ibadet maksadiyla bir inziva-gaha
¢ekilir. Yolda bir rahibe rastlar. Islaim’a girmesi i¢in onu ikna etmeye ca-
ligir; ancak bagaramaz. Bagka bir giin o rahip, dervigi bagrahibin vaazini
dinlemesi i¢in kiliseye cagirir. Dervig, kendisini rahipmig gibi géstererek
kilisede hazir bulunur. Bagrahip vaazin verdigi sirada konugmasini yari-
da keser ve aralarinda Eba Yezid bulundugu i¢in vaazini tamamlayamaz.
Sonra dervigle tartismaya koyularak ona meydan okur. Aralarinda ilmi bir
miinizara vaki olur. Bu miinazarada dervig, bagrahibin ve siir rahiplerin
yonelttikleri biittin sorulara cevap vererek onlarin Miisliman olmalarina
vesile olur.*?

Bu kissa, Allah dostlarindan addedilen, kirk beg defa hac farizasini ye-
rine getiren ve bir parca ekmek elde edebilmek i¢in bir haccini satan Eba
Yezid el-Bistami’yle rahipten bahseden [Arap edebiyat: kaynakli] hikaye ile
benzerlik arz eder. Burada da yaptig1 isten dolay: tiziinti duyar ve Rum di-
yarina giderken bir rahiple karsilasir, aralarinda bir konusma gecer. Dervig

31 el-Makrizi, el-Emir ez-Zahid Ibrahim b. Edhem, tahk. Doktor Muhammed Ahmed Astr, Daru’l-
i'tisam, 1992, s. 13.
32 Bk. Hikaye-i Sultan Ibrahim b. Edhem.
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bu konusmada butiin sorular: cevaplar ve rahibi ikna ederek Misliiman
olmasini saglar.®

Bahsi gecen hikayede deginilen seyler bize gosteriyor ki bu kissa, te-
masi itibariyle iki sekilde degerlendirilebilir; ilki tasavvufi 6gretilerin esas
alinmas, ikincisi ise davranig ve hareketleri ile tasavvufi 6gretileri yan-
sitan dervig kisiligin esas alinmasidir. Dervig, gtizel ahlak ile bezenmek
ve zemmedilen sifatlardan nefsini arindirmak gibi tasavvufi ilkeleri halka
ogreterek gosterdigi cabalarda muvaffak olmugtur. Benzer durum Lokméan
Hekim kissasinda diinya ve metd'in: terk ile Hakk’a yakinlagsma nevinden
ogluna verdigi nasihatlerde de séz konusu idi. Yine Ibrahim b. Edhem kis-
sasinda da dinyay: terk, Allah’a yakin olmak i¢in vesile arama gibi ziihd
[merkezli] meseleler [okuyucuya] sunulmustu. Nitekim Sultan ibrahim b.
Edhem, Allah’a giden bu yolda diinyaya ve sahsina ait serveti terk etmistir.
Cumciime kissasinda ise, evsif-1 mezmimeden arinmnak ve ma’siyetten
kacinmak hedeflenerek kissanin giinahkar olan bagkarakteri maruz kaldi-
&1 cesitli azaplar ve cehennem tabakalarinda savrulusu gibi halleri sahne-
lenmistir. Insan yagaminda ilmin 6nemi ve hak olan yola davet gibi konu-
lara dikkatleri ceken Ebii Yezid el-Bistami kissas: da Ebt Yezid'in yiitksek
ilmi seviyesi sayesinde ruhbanla olan miinizarasinda gosterdigi basariy:
gozler 6ntine serer.

4. Tasavvufi Siir

Nesre ait mahsullerin yani sira Malay edebiyatinda tasavvufi siir de ge-
lisme gdstermigtir. Bu anlamda, Malay edebiyat: icerisinde Busirinin
Kaside-i Biirde’si 6nemli bir yer isgal eder. Burde’nin tasavvufi yapisi ve
mubhtevasi, eserin bolge edebiyatina intikalinde énemli bir tesir giiciine
sahip olmugtur. Kaside-i Burde'nin ilk terciimesine miladi on altinc1 asirda
rastlanir. Bu terciime 162 beyitten olusup yazma niishasi halen Cambrid-
ge Universitesi kiitiiphanesinde yer almaktadir. Bu niisha, Cava hattiyla
yazilmis Arap harfli bir metindir. Eser daha sonra Latin harfleriyle yayim-
lanarak Hollanda diline terciime edilmigtir®*.

Bu tercimeler gosteriyor ki Kaside-i Burde Malay Takimadalarina,
tercimesinden 6nceki daha erken bir zamanda ulagsmistir. Bu dénemde

33 Abdurrahman Bedevi, Satahdtu’s-sifiyye, Kuveyt: Vekaleti’'l-matb’a, 1978, s. 218.
34 Rosni bin Samah, “Diraseti’]l-4sari’l-islam ve’l-arabiyye fi'l-ulimi ve’s-sekafeti fi Malezya”,
Mecelletii’'l-mendr, Camiatii Ali’l—beyt, Urdiin 2000, VIII, sayt: 3, s. 200.
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Kaside-i Biirde, siifilerin ¢abalar1 sayesinde dervis meclislerinde ve Islami
bayramlarda elden ele dolagsmakta ve okunmaktayda.

Daha sonra Kaside-i Biirde’nin, ti¢ bAbdan olusan “Berzenci MecmiVatii
serefi’'l-endm” adli kitapta ikinci bir terctumesi ortaya ¢ikmigtir. Biirde
metni bu kitabin tigiinci bibinda yer almaktadir. Eserin terciimesi, Arap-
¢a kelimelerin altina Malayca kelimelerin yazilmasi suretiyle yapilmigtir.
Hagiye kisimlarinda ise anlagilmas: gii¢ ibare ve kelimelerin gerhleriyle
birlikte beytin manas: kaydedilmistir. Ancak ¢evirinin, mitercimi ve ter-
ciime tarihi bilinmemektedir.

Arapca Kaside-i Burde metinleri de Malay Takimadalarinda yayginlik
kazanmigtir. Halk arasinda son derece ragbet géren eser -yukarida ifa-
de edildigi tizere- on altina asirda [Arap¢a’dan] tercime edilmistir. Eserin
Arapcga asl, terciimesi ile birlikte bayramlarda ve ¢esitli miinasebetlerde
reva¢ bulmugtur.

Malay edebiyatinda Kaside-i Biirde ile birlikte siirekli okunan diger bir
eser de Berzenci mevlidi olarak séhret bulan Mevlidii'n-nebevidir. Eser,
Malay diline tercime edilen Mecmila-i Serefii'l-endm’da yer almaktadir.
Her iki eser de ¢esitli toplanti, bayram ve kutlamalarda belli bir dhenkle
okunmugtur. Cogu zaman da digin térenlerinde, damat ve gelinin dagun
yerine gelmelerinden énce soylenip okunmustur. Yine bebegin dogumun-
dan yedi giin sonra saginin kesilmesi miinasebetiyle icra edilen akika tore-
ninde de ayni1 ustl s6z konusudur. Bu térende bebek besigine konur ve be-
begin etrafinda toplanarak zikri gecen eserleri okurlar. Hz. Peygamber’in
mevlidi ve tesrik giinleri mind sebetiyle de her iki metnin okunmas: yay-
gin bir teAmil haline gelmigtir.?

Berzenci mevlidi, Kaside-i Biirde ile benzerlik arz eden bazi unsurlar
icerir. Bundan 6tiirti Kaside-i Biirde ile birlikte reva¢ bulmus ve her ne za-
man Burde'ye ait ibarelerden bazis1 Berzenci mevlidinde yer alsa her iki
eser tek bir esermis gibi yekviicut olarak telakki edilmigtir. Bu ortak/ben-
zer unsurlar, eserlerin nesib kisimlari bagta olmak tizere nefsin arzularin-
dan sakindirma, Hz. Peygamber’in medhi, dogumu, mu’cizeleri, Kur’an-1
Kerim, isr4 ve mi'rac hadiseleri, [Allah yolunda] cihad, [sefaate mazhariyet
arzusuyla] tevessiil ve miinacaat seklinde siralanabilir.®

35 Bk. Rosni bin Samah, “Dirasetirl-asari’l-islam ve’l-arabiyye fi'l-uliumi ve’s-sekafeti fi Malez-
ya”,s. 201.
36 Zeki Mubarek, el-Medd'ihu'n-nebeviyye, Beyrut: Daru’l-cil, 1992, s. 135.
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Kaside-i Burde’nin halk arasinda yayginlik kazanmasinin sebeplerin-
den birisi de, okunma ve ezberlenme kolayligidir. Cinkt Kaside-i Burde,
oldukca kolay ve anlagilir tarzda yazilmig bir manztmedir. Bundan dolay:
Malay halk: arasinda her hangi bir zorlukla karsilagilmaksizin okunmusg-
tur. Ayn1 durum Berzenci mevlidi i¢cin de gecerlidir. Berzenci'nin eseri,
[misra sonlarinda] kafiyeyi esas alan kaside nazim ttra gibi [ahengi sag-
lamak maksadiyla] seci’li fasilalarla tanzim edilmigtir. Eserde, mevzular
arasina dhengle soylenmeye musait siir pargalarl yerle§t1r11m1§t1r Buman-
zum parcalar (..L..U Lo o L;,\M S ‘fj.ijl oy (..é,Ul JJ:.:« gibi siirekli tek-
rarlanan bir dua ile sona erer. Bu tarz, halkin dikkatini celbederek esere
olan ilgisini artirmistir. Bu anlamda hem Kaside-i Biirde hem de Berzenci
mevlidinin, ince ve latif manalar1 haiz birer eser olmalar1 hasebiyle halk
arasinda [kolaylikla] yayildigini ifade edebiliriz.

Bu iki eserin yani sira Hamza el-Fansuarfi'ye ait Divan-1 Rubdiyydt da,
Malay tasavvufi giiri i¢in yeni bir tiir olarak addedilir. Miellif, Arapca ta-
savvuf kaynaklarina olan vukufiyeti hasebiyle tasavvufi gelenegin etkisin-
de kalmigtir. Daha sonra Fanstrinin meghur talebesi Seyh Semseddin es-
Sumatrani 1611 senesinde Divan-1 Rubaiyyat’1 serh etmis ve eserini Serh-i
Rubadiyydt-1 Hamza el-Fansuri olarak isimlendirmistir. Divan-1 Rubaiyyat
kirk iki beyitten meydana gelir. Her beyit de dort parcadan tesekkiil eder.
Divan, muellifin fikir dinyasinin ve tasavvufi 6gretilere olan aginaliginin
bir dirtint olarak kabul edilir.

Bu eserin Malay edebiyatina ait eski manztmelerden ayrilan tara-
f1, tasavvufi 6gretileri ihtiva etmesi ve bu 6gretilerden bahsetmesidir.
Tasavvufiilke ve 6gretiler, kul ile Rabbi arasindaki iligkide kendini gosterir
ve kalplere, duygulara, i¢ sezilere ve hiss-i selime seslenir. Dig dinyaya ait
gorunur olgulardan ancak batini manalara ulagsmak i¢in bir vesile olmalari
durumunda bahseder. Bir maksattan digerine herhangi bir isaretle hisset-
tirmeden intikal eder.

Fansiri eserine Allah’in kudretinden, Zat'inin sair mahlikattan mii-
nezzeh olugundan, kulu ile alakasinin boyutundan ve tasavvufi ilke ve
ogretilerden bahsederek baglar. Daha sonra Allah’a ulagmak ve yakin-
lasmak i¢in O’'nu tanima yolundan séz eder. Arif-i billah olan kimsenin
agki, muhabbet ve miicahedesi; Allah’1 seven ve Allah’in kendisini sevdi-
gi kisinin mazhar oldugu ilahi tecelli; nefy i isbat yoluyla Allah’i bilme
[marifetulldh] ve kulun kalbine ilahi tecellilerin aksetmesi gibi tasavvufi
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meseleler de eserin giris kisminda bahsedilen diger mevzulardir.

Daha sonra diinya ve onun lezzetlerinden bahsederek bu gibi seylerin
Allah’a vasil olma yolunda ne derece tehlikeli olduklari, dinya ve i¢indeki-
lere aldanarak kirlenmisg bir kalp temsiliyle s6z konusu edilir.

Allah’in varhig: ve varhigina delilleri; O’'nun vahdaniyeti ve delili; mari-
fetullah payesinin fazileti; Allah’a vasil olmak i¢in elzem olan seyler; arif-i
billah olan kimsenin fazilet ve seckin vasiflari gibi hususlar1 zikrederek
kasidesini, kisinin nefsini tanimasi, mahlkat arasindaki yerini ve Allah’a
vasil olma yollarini bilmesinden bahisle bitirir.

Fanstri’nin eserinin [dénemi icin] éne ¢ikan 6zelliklerinden birisi de,
tesbih [benzetme] ve temsil [soyut hadiseleri miusahede edilebilir misal-
lerle anlatma] yoluyla pek ¢ok belig 6rnegi barindiriyor olmasidir. Mellif,
[tesbih ve temsil yollu] bu 6rnekleri kullanarak [eserindeki] tasavvufi ha-
vay1 biitiin vuzihuyla ortaya ¢ikarmay: amaglamigtir. Mesela kul, Allah’in
koruma ve himayesine muhta¢ oldugu ve bundan miistagni kalamayaca-
&1 cihetiyle ¢cocuga tesbih edilmigtir ki ¢cocuk da -tipk: kul gibi- kendisini
himaye edecek birilerine ddima muhtagtir. Allah’in [esma ve sifatlariyla]
tecelli ettigi mertebeler ve O’nun cemali, lutuf ve sonsuz giizelligi husu-
sunda renk renk ¢icek ve kiyafetlerin parlakliklarindan 6tira gz kamagti-
ran hallerine benzetilmisgtir.

Hamza el-Fansiri zarif ve miinasib portreler tegkil eden bu tegbihler
sayesinde eserinde okuyucuya tasavvufi negve ve havay1 tattirmay: basar-
mistr.

Siirinin diger bir vasfi da muellifin, kelimelerin asli anlamlarini ifade
edebilmek i¢in manzimesinde bircok Arapca ibareye yer vermis olmasidur.
Oyle ki eseri inceleyen birisi, pek cok Arapca ibare ve lafizla karsilasir. Mii-
ellifin, Arapga lafizlar1 kullanmasindaki amag, lafizlarin ardindaki [mut-
lak] manaya isaret etmek suretiyle asil olan tasavvufi gayeye ulagsmaktir.
Cunki Malayca kelime ve lafizlarin yerine Arap¢alarinin kullanimi, metin-
de kastedilen mananin, okuyanin zihninde kolayca karsilik bulmasin sag-
lar. Zira Arapca lafizlarin ardinda yer alan tasavvufi mananin tasavvuru,
okuyanin hislerinde daha dakik surette karsilik bulur ve o mananin sifi
disiince nokta-i nazarindan sinirlar: daha belli bir hal almasina yardimci
olur.

Manztmesinde Fanstri'yi Arapc¢a lafizlari kullanmaya sevk eden
amillerden birisi de Islami Arap kiltiriinden etkilenmesidir. Diger bir
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amil ise Arapga kelime ve ibarelerin -iki dil arasindaki etkilesim sayesin-
de- bu asirda Malay dilinde ¢ok¢a yayginlik kazanmasidir. Ayrica Arapca
terimlerle, verilmek istenen tasavvufi manay: ifade etmek ve agiklamak
daha kolaydir. Zikredilen bu dmiller Fanstirinin, siirinde Arapc¢a ve Ma-
layca kelimeleri mezcederek etkileyici tasavvufi tabirler kullanmasina yar-
dima olmustur.

Zaten dini baglamda pek ¢ok kelime kullanimi ve bu kelimelerin de bir
kisminin dini 1stilah halini almas: Arap dilinin [tarihi siireg icerisinde ka-
zandif] 6zelliklerden birisidir. Malayca ise, bu dini terimlerin manalari-
n1 tam olarak kargilayamamaktaydi. Malay diliyle yazilmis dini eserlerin
[Arapca] dua ile baglamasi, Arapga ibarelerle ifadelerin zenginlestirilmesi
ve kitaplarin yine Arapga tabirlerin ¢oke¢a yer aldig1 ciimlelerle sonlandiril-
masi1 bu durumun agik bir gostergesidir. Fasillardaki konularin [bagliklari]
dahi Arapca lafizlarla tegekkil etmistir. Hatta bu lafiz ve kelimeler kita-
bin [omurgasin tegkil eden] esas metne dahi sizmigtir. Kitabin okurlar:
[yahut dinleyenler] nezdinde ise bu miinasebet, garipsenecek bir durum
olmaktan ¢kmigtir; ¢inkdt Malay dilinde kullanilan bu Arapca lafizlar
[1st1lahi mana bakimindan] muhataplarin daha iyi anlayacag: bir anlam
tabakasina delalet etmektedir.

Fansri’nin manzimesinde ¢okca tekrarlanan ve tasavvufi muhteva-
ya sahip bazi Arapca terimler sunlardir: Subhdnalldh, kamil, insan, dlem,
dalim, cahil, ddim, vasil, mahbib, adil, evlad, selim, Muhammed, dsik, ali, gayr,
batin, zdhir, acib, gurir, nefs, sehevdt, emin, diinyd, dhiret, Rab, meyyit,
haydt, mevcid, baki, cihdd, hiive, evvel, dhir, hdtem, Adem, satir, hazir, esma,
saki, sdkir, meshur, nddir, isbdt, nefy, fers, cevher, rdhat, safi, zat, beri, fakir,
miskin, uryani, seriat, hakikat, gafil, ma'rifet.

Sonuc¢

Galisgmamizdan anlagilacag: tizere; tasavvuf cereyani Malay Takimadala-
rina erken dénemlerde ulagmis, Islam dininin ve ahkdminin yayilmasina
katk: saglamigtir. Takimadalara [cesitli yollarla] ulagan dervigler, 6zel-
likle dinyadan yuz cevirmek [zihd] ve yalnizca Allah’a yakin olma gibi
tasavvufi 6gretiler basta olmak tizere Islam ahkamini cesitli bolgelere ya-
yilarak negrettiler. Stfilerin bu gayretleri neticesinde tasavvufi gretiler
bélgede yayilmis, hatta bu gayretler, Malay’da dogan ve burada yetisen,
oncekilerin ¢abalariyla kok salan tasavvufi 6gretileri yaymaya devam eden
mabhalli sifilerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamistir. Bu mahalli der-

tasavvuf

127



tasavvuf

128

Dr. Rosni bin SAMAH (trc. Ugur BORAN)

viglerin en 6nemli hizmetleri, Arap¢a tasavvuf kaynaklarinin tercimesini
yapmak ve Malay dilinde tasavvufi eser telifi vermek olmustur.

Tasavvuf cereyanin Takimadalara ulagmasi [ve boélgede yayilmasi],
tasavvufi kissa [edebiyatinin] tesekkilini ve halk arasinda yayginlik ka-
zanmasini saglamigtir. Hz. Peygamberin medhini konu alan Kaside-i Bir-
de ve Berzenci mevlidi [ilk 6rnekler olarak] Malay tasavvuf edebiyatina
girmis, bunun yani sira Arap tasavvufi manzimelerin mahalli gairler tze-
rindeki etkisiyle Malay tasavvuf siiri viicut bulmaya baglamigtir.

Bundan anlagilmaktadir ki tasavvuf edebiyati, Malay Takimadalarina
ulasmis ve [bolge edebiyatinin] gelismesinde aktif bir rol oynamistir. Ta-
savvuf edebiyati, nesir ve giir olmak tizere iki alanda gelismigtir. Bélge hal-
ki bu edebiyata kemal-i igtiyakla ragbet gstermis olup [bélgeye daha énce
gelen] Arap, Fars ve Hindli stfilerin faaliyetlerini siirdiiren mahalli dervis-
lerin gayret ve caligmalariyla da tasavvuf edebiyat: gelisme kaydetmistir.





