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ibni’l-Arabi’ye Gore Ilahi isimlerin Alemde
Tecellisi: Allah-Alem Miinasebeti Etrafinda
Ortaya Cikan Bazi Problemler

M. Mustafa CAKMAKLIOGLU'

Ozet

Bu makalede Ibnirl-Arabi’ye gore Allah ile lem arasindaki miinasebeti ve ilahi
isim ve sifatlarin bu miinasebetteki merkezi rolunt incelemeye caligtik. Diger
taraftan Ibni’l-Arabi gretisinin ana temalarindan olan ve Allah-alem miina-
sebetini actklamada kayda deger imkanlar sunan berzah kavramina deginmeye
calistik. Tbnt’l-Arabi dastincesinde metafizik, ontolojik ve epistemolojik dizey-
lerde farkli bircok berzah vardir. ilahi sifatlar da Zat-1 {1ahi ile kainat arasinda
bir berzah, bir ara alandir. {lahi isimlerden olusan bu berzah ya da ulthiyet,
hakikati itibariyla, bir taraftan Zat1 ilahi’nin 4lemden miinezzeh olusunu, bili-
nemeyisini ve hicbir seye benzemeyisini ifade ederken diger taraftan da O'nun
kainata yakin olusunu ifade eder. Ibnir'l-Arabi’ye gére, Allah ile alem arasindaki
miinasebet, sadece yaratma zamaniyla sinirl, bir kez olup biten bir hadise de-
gildir, strekli, canli, dinamik bir iligkidir. O, bu hususu, ilahi tecellilerin asla
tekrar etmeyisi ve her an yeniden yaratma (halk-1 cedid) 6gretileriyle ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Zat-1 ilahi, {lahi isimler, Berzah, Alem, Tenzih, Tesbih,
Tecelli.

The Manifestations of the Divine Names Upon the Universe According to
Ibn al-‘Arabi: Some Problems Arising From the Issue of Relationship Betwe-
en God and the Universe

Abstract

In this essay, we tried tp deal with the problem of the relationship between God
and the universe and the central role of the divine names and attributes in this
issue within the context of Ibn al-‘Arabi’s thought. We have also tried to address
the concept of the barzakh (the limit), which provides remarkable possibilities
to explain the issue of the relationship between God and the universe, as one
of the central themes in Ibn al-‘Arabi’s thought. There are many different bar-
zakhs in metaphysical, ontological and epistemological levels in Ibn al-‘Arabi’s
thought. Divine names are the barzakh or isthmus between The Divine Essence
and the cosmos. The isthmus of the divine names or the divinity, on the one
hand refers to the truth of transcendentality of the Divine Essence, its unkno-
wability and incomparability, on the other hand it refers to His proximity to the
universe and His similarity. According to Ibn al-‘Arabi, the relationship between
God and the universe is not something limited to the time of creation and took
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place only once. It is a live, continuous and dynamic relationship. He refers
to this point as the everlastingness of the divine manifestation and constant
renewal of creation.

Key Words: Divine Essence, Divine Names, Barzakh (Isthmus), Universe, ant-
hropomorphism (tashbih), transcendentalism (tanzih), Manifestation (Tajalli).

Girig

Dugtince tarihi icerisinde dile getirilen problemlerden belki de en zoru
Allah-4lem-insan munasebetidir. Bu problem c¢ercevesinde bircok filozof
ve dugtnir birbirinden farkli goérisgler ileri stirerek; hadis, fani, nakis ve
mukayyed olan alem ile Kadim, Baki, Miikemmel ve Mutlak olan Allah ara-
sindaki gerek viicid bulma noktasinda, gerekse varligini devam ettirme
strecindeki miinasebeti agtklama cihetine gitmislerdir. Farkli din, mezhep
ve kultirler cercevesinde dile getirilen bu goriisler arasindaki farkliliklar ve
kullanilan dilin paradoksalligi, problemin zorlugunu géstermesi bakimin-
dan yeterlidir. Zira insan, bu konu hakkinda bir seyler soylerken, bizzat
herhangi bir siradan beseri tecriibesin sinirlar icerisinde bulunmayan ve
her turld mikemmelligin sahibi Mutlak Viicd ile bu tiir bir kemale sahip
olmayan alem arasindaki miinasebeti sinirh digtince ve dil imkanlariyla
ifade etmeye ¢aligmaktadir. Problemin zorlugu hentz isin temelinden,
varligin mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Alemin yaratilisi ve dlemdeki
isleyisin mahiyeti noktasinda farkli Tanr: tasavvurlarinin® olugumunu da
saglayan Allah-alem-insan miinasebeti hususu, Ibni’l-Arabi kiilliyatinin
da temel konusu olmus ve onun bu konu hakkindaki ifadeleri ¢ogu zaman
farkli ve yanlhs anlagilmalara sebebiyet verecek tarzda kapali ve karmagik
bir yap1 sergilemistir. Oyle ki Seyh-i Ekber’in bu konudaki baz fikirleri
referans alinarak onun sistemi “panteizm” ya da “varolugcu monizm” sek-
linde tanimlanmigtir. Bu yazimizda felsefenin bu zor, bir o kadarda 6nemli
problemine, Ibnir’l-Arabi’nin varlik tasavvuru ve ézellikle de ilahi sifatlar
konusundaki gériisleri baglaminda cevap aramaya calisacagiz. Zira ibnii’l-
Arabi’ye gore ilahi isimler ve sifatlar, hem epistemolojik hem de ontolojik
olarak, gériinmeyen ile gériinen arasinda, bir diger ifadeyle Allah ile dlem
arasinda adeta bir képri gibidir.?

1 Felsefede ilahi sifatlar ve Tanri-alem miinasebeti noktasinda geligen farkli Tanr1 tasavvurlar:
hakkinda bk. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Ankara: Sel¢uk Yay., 1992, s. 170-199.

2 William C. Chittick, Hayal Alemleri ~Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi-, trc. Mehmet
Demirkaya, stanbul: Kakniis Yay., 1999, s. 37.
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I. Zat-1ilahi ile Alem Arasinda Berzah Olarak ilahi Sifatlar

Allah’a bir takim sifatlarin atfedilmesi ve bu sifatlarin hem bizatihi mutlak
ve miiteal Zat ile hem de 4lemle iligkisi meselesi, miisliiman filozof, kelam
alimi ve stfilerce hayli tartigilmis ve farkl goriisler ileri saralmustiir. Nor-
mal begeri tecrubelerin sinirlarini asan metafizik soz konusu oldugunda
basit bir kayittan, tasavvufi terminolojiyle séyleyecek olursak, zulmani bir
hicdbdan ibaret olan giinlik dilin yetersizligi, bu miiteil alanda ve nihai
noktada da Allah hakkinda konugurken pek de aligilagelmedik paradok-
sal ifadelerin kullanilmasina sebebiyet vermektedir. Bu baglamda olmak
uzere baz1 kelamcilar, Zat-sifat miinasebetini, séz konusu bu tiir paradok-
sal ifadelerle izah etmek stretiyle barindirdigi muhtemel bircok agmazi
gidermeye caligmiglardir. Fakat metafizik hakkindaki her ifade, belirli bir
felsefi sorunu agmaya matuf gérinse de, beraberinde yeni bir zorlugu da
getirmektedir. Zira mutlak kemal sahibi Zat hakkinda her ne idrak ediyor
olursak olalim, O’'nun hakkinda her ne séyliiyor olursak olalim, bu idrak ve
ifadeler, O'nu mutlak manada tasvir ve tavsif etmekten cok bize déniiktiir
ve bizim simirhiliklarimizi barindirir. Bu sebeple yeni bir bilinemezi ve ifa-
de edilemezi de beraberinde getirir. Iste bu paradoksal durum, tipk: diger
kelami konularda oldugu gibi, sifatlar konusunda da alimleri birbirinden
farkls, birbirine zit noktalara gétiirmiistiir. Ozellikle ilahi kelamin, genel
olarak da tium ildhi sifatlarin ezeli veya yaratilmis olup olmadig: tartis-
malarinin baglamasiyla birlikte bir taraftan Mu’tezile, tevhid ilkesine te-
melden aykir1 gérdiugii kadim olanlari cogaltma (taaddiid-i kudemad) fikrine
yol agacag: endisesiyle ilahi sifatlarin kadimligi fikrini reddetmistir. Buna
mukabil Eg’ariler, ilahi sifatlarin ezeliligini kabul etmenin, Islam’in tevhid
ilkesiyle temelde ¢elisen kadim varliklarin ¢coklugu sonucunu zorunlu ola-
rak dogurmayacag fikrindeydiler. Ayrica Mu'tezili alimlerin ileri strdigu
bu fikirlerin Allah-alem arasindaki irtibati izah etmeyi zora soktugunu ve
her nasil ifade edilirse edilsin ytice Allah’t sonradan yaratilmig niteliklerle
vasiflandirma gibi temel bir sorunu da beraberinde getirdigini ileri stirerek
Allah’in tam sifatlarinin ezeliligini savunmusglardi.®

Gerek i'tikadi, gerekse ameli noktada kendisini her hangi bir mez-
hebin goriisleriyle sinirlandirmayan® Ibnii'l-Arabi, Zat-sifat miinase-
beti noktasinda benzer gekilde paradoksal bir dil kullanir ve isimlerin

3 Bk. Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2009, s. 19, 20.
4 Bk. Ibnir'l-Arabi, Divdn, haz. Muhammed Rikabi er-Residi, Kahire: Darii Rikabi, ts., s. 52.
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Misemma'nin bir yonden ayni fakat bagka bir yénden de gayri oldugunu
soylemek suretiyle konuyla alakali gériiglerini beyan eder. Ona goére ilahi
isimlerin, hem mutlak miinezzeh olan Zat’a, hem de biiriindiikleri husisi
mandya delaleti vardir. O halde, her bir isim Zat’a deléleti bakimindan
Miisemma'nin aynidir ve bu yéniiyle diger butiin isimleri de ihtiva eder.
Diger taraftan, kendi tasidig1 hustisi manasi ve tecelli ettigi yerler (a’ydn-1
sabite) tizerinde hiikiimlerini icra etmeleri bakimindan birbirlerinden
farkhlagmaktadirlar.®

Bir diger acidan Ibni’l-Arabi, Zat-1 l1ahi'nin mutlak kemaline golge dii-
siirecegi endigesiyle sifatlar1 Zat’tan ayr1 birer ayn (a’ydn-1 zdide) olarak dii-
sinmez. Zira ona gore her hangi bir seyin ilavesiyle kadmil olan, kemalini
bu ilaveye bor¢lu olmasi hasebiyle 6ziinde nakis olacaktir. Oyleyse bir se-
yin her tirlid noksandan miinezzeh olan Zat-1 flahi’ye zaid olmast miim-
kiin degildir ve Alim, Hayy, Kadir... vb. isimleri O’nun i¢in birer nisbet ve
izdfetlerden ibarettir.®

Burada Ibnii’l-Arabi, begeri dilde kullandigimiz sekliyle harflerin
terkibinden olusan ve lisanimizda dua ve niydzda bulundugumuz lafzi
isimleri, bizzat kendi ifadesiyle “ilahi isimlerin isimlerini” (esmaii’l-
esma) degil tecellisi ile dleme varlik veren sonsuz guzellikteki isimleri,
yani onlarin hakikatlerini kasteder. Dolayisiyla ilahi isimler denildi-
ginde iki sey anlagilir. Bunlardan birincisi, bizzat ytuce Allah’in ilahi
vahiy vasitasiyla bize 6grettigi fakat nefesimiz vasitasiyla sekillendir-
digimiz lafzi isimlerdir. Bunlar vasitasiyla ilahi isimleri tasvir ederiz
ve O’na dul ederiz.” Begeri lisanimizdaki bu isimler, ilahi isimlerin
hakikatleri iizerine 6rtillmiis perdeler gibidir. Ikincisi ise, isimlerin
aleme tesir eden hakikatleridir. Ibni’'l-Arabi’ye gore alemdeki her bir
varligin, ilahi isimlerden, kendi hakikatine mahsus bir ismi vardur.
Bu ikisi arasinda karsilikli bir miinasebet vardir. Bir taraftan s6z ko-
nusu bu varligin hakikati, kendisine mahsus ildhi ismin ihtiva etti-

5 ibni’l-Arabi, el-Fiitahati’l-Mekkiyye, tahk. Osman Yahya—ibrahim Medkir, I-XIV, Kahire:
el-Hey’ett’1-Misriyye, 1985, II, 129. Makalemizde, Fiitadhdt'in yarim kalan bu tahkikli nesri-
nin yani sira Ahmed Semseddin tarafindan hazirlanan baskiy: (el-Fiituhdtii'I-Mekkiyye, haz.
Ahmed Semseddin, I-IX, Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1999) kullandik ve tahkikli nesri
(tahk.) seklinde gosterip diger baski icinse herhangi bir belirtici isaret koymadik.

6 Ibnil-Arabi, Futahat, 1, 71; Kitabu'l-Mesail, Reséilu [bn Arabi icinde, tahk. Muhammed Izzet,
Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts., s. 384.

7 Ibnw'l-Arabi, Fituhat, 111, 86. Ayrica bk. David el-Kayseri, Serhu Fusiisi’l-hikem, tahk.
Ayetullah Hasan Amili, Tahran: Bastan-1 Kitab, 1424 h., s. 64.
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gi hakikate isaret ederken diger taraftan ilahi isim, bu varligin Rabbi
olur, varlik bu ismin tekelliifi altina girer, ona ontolojik anlamda “iba-
det” eder.®
Gorildaga gibi Ibni’l-Arabi'ye gore alemin zuhirunu saglayan ilahi
isimler; soyut, duragan seyler olmayip, Allah ile dlem arasindaki miinase-
betin temelini olusturur. Bu isimler insanlara, her seyin varlik sebebi olan
“Vacib’'l-Viicad” ile olan iligkileri hakkinda bilgi verir. William Chittick’in
ifadesiyle
“(...) ilahi isimler ve bunlar1 bilmemizi saglayan vahiy olmasayd: insan-
lar belirsizlik ve gorecelikler denizinde bogulurlardi. Bu sebeple ibn
Arabi elde ettigi ilimlerini ve dolayisiyla butun kavramlarini, Allah ile
alem arasindaki iligkileri agiklayan ilahi nizam geklinde tanimladig: ilahi
isimler ile bunlardan haber veren Kur’an ve Stnnete dayandirir. Alem,
ilahi isimler yoluyla z&hir olur ve onlarin ahldkiyla ahlaklanir, bir diger
ifadeyle, zahir olan viicidun tumi Allah’in sifatlar: ve ahldkiyla uyum
icinde goérunir.”®
Iste Ibnit'l-Arabi’ye gore Zat'a zaid olmayan nisbet ve izafetlerden iba-
ret olan bu sifatlar dlemin zuhGrunu saglarlar. Tiim bu ilahi nitelikler,
her tarli cokluk, taayyun ve tezdhtrun ya da idrak ve ihatanin 6tesinde
olan Zat-1 Mutlak ile dlemdeki zuhar yerleri arasinda bir berzah olusturur.
Alemde zuhtr eden ilahi sifatlarin toplamindan ibaret olan ulthiyet bu iti-

barla bir berzahtir.*°

Burada ele almaya calistigimiz konu ve hatta Ibni’'l-Arabi’nin ilahiyat,
varlik, insan, 4lem, bilgi vs. gibi tim 6gretileri acisindan merkezi ve anah-
tar bir kavram olan berzah uzerinde kisaca durmak gerekir. Zira berzah,
Ibnii'l-Arabi’nin hayal kavramiyla birlikte Allah-alem, Allah-insan, rithani
gayb alemi-fiziki dlem, ruh-beden, mahstsat-makalat, celal-cemal sifatlar
gibi zahiri itibariyla bir araya getirilip telif edilmesi zor gerceklikler arasin-

8 Bk. ibni’l-Arabi, Fitohat (tahk.) II, 124; Abadile, tahk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Kahire:
Mektebeti']l-Kahire, 1994, s. 41, 42. Burada kulun iraddesinin ve yikimlaligintun bulundu-
gu ve ilahi vahyin nuzali ile sabit olan, dolayisiyla da muikafat ve miicazatin terettiip ettigi
ser'? kullugun kastedilmedigini hatirlatmaliyiz. Bu ifadeleriyle Ibni’'l-Arabi, ilahi isimlerin
tecellilerinin Alem tizerindeki hitkmii ve buna mukabil varliklarin ontolojik anlamda bu hii-
kumlerin disina cikamayiglari anlamindaki ontolojik kullugu/kéleligi kastetmektedir. Konu-
nun detaylar1 hakkinda bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi’ye Gire Ibadetlerin Manevi
Boyutlari, Istanbul: Insan Yay., 2011, s. 69 vd.

9 Chittick, Hayal Alemleri —Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi-, s. 60, 66.

10 Bk. Kayseri, Serhu Fususi’l-hikem, 1, 63; Nasr Hamid Eba Zeyd, Felsefetii’t-te'vil: Dirdsetiin fi
te'vili'lI-Kur'an inde Muhyiddin Ibn Arabi, Beyrut: Darii't-Tenvir, 1993, s. 51 vd.
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daki yine zahiri celiski ve uyusmazlig1 izah etmek i¢in kullandig: énemli
bir kavramdir.'

Seyh-i Ekber’in hemen tiim distnce sistemiyle alakali bu hakikati bir
fikir vermesi agisindan burada genel hatlariyla da olsa hatirlamakta fay-
da var. Kék anlamu itibariyla “iki sey arasindaki engel” anlamina gelen'?
“berzah”, tanimu geregi iki sey arasinda, onlarin birbirine karigip kaynag-
masina mani olan gizli/gizemli bir engel, bir sinir, bir ayirici ve ara alan ya
da durumdur. S6z gelimi diinya hayatiyla dhiret hayati arasinda, 6lumle
mahgerde nihai yargilama arasinda bir berzah vardir.”® Kelime, Kur’an-1
Kerim’'de bu anlamda ii¢ kez kullanilir.** Berzah, arasinda bulundugu her
iki alandan tumtyle bagimsiz ti¢tincii bir alan degildir. Onlardan birine
mutlak manada yonelmeyen bir gecis alanidir.”® Hem bir engel ve hem de
bir ara gecis alani olmasi itibariyla berzah paradoksal bir yap: sergiler. Bir
taraftan, soz konusu iki seyin birbirine karigip birbirinde yok olmasina,
bir diger ifadeyle hakikatlerinin degismesine —ki bu, Ibni’'l-Arabi’ye gére
kabul edilebilir degildir-'¢ engel olurken diger taraftan da bu iki alani bir-
birine yaklastirir. Onlar1 kendi alanlarina iterek farkliliklarini mutlaklag-
tirmaz, tam tersine bir vecheden onlarin birligini temin eder. Iste berza-
hin bu hususiyeti ona bir taraftan hakikatlerin degismesine engel olma
diger taraftan da iki farkl alan arasindaki karsithigi ve uzaklig: izale etme
ya da aza indirgeme giicti verir. Bu hususta makalemizin konusuyla aldkali
bir 6rnek verecek olursak, ilahi sifatlarin toplamindan ibaret olan ulihiyet,
her tirli eksiklikten miinezzeh, mutlak miiteal Zat-1 Ilahi ile alem ara-
sinda bir berzah olarak, bir taraftan Allah ile dlemin birbirine karigip ka-
tismasina, hakikatlerinin degisip déntismesine mani, sirri bir engel iken
diger taraftan da Zat'in gerek ontolojik gerekse epistemolojik anlamda
alemde tecellisine imkan tanidig: icin iki gercekligi birbirine yaklagtirir.

11 Ibni’l-Arabi, bu anlamda berzah kavramimi o kadar farkli baglamlarda zikreder ki s6z gelimi
ona gore aksam ve sabah namazlari sehadet lemi ile gayb alemi arasinda ge¢isi saglayan bir
berzahtir. Aksam namaziyla kul, sehadet aleminden gayb alemine, sabah namaziyla da gayb
aleminden sehadet alemine gecer. Bk. ibni’l-Arabi, Fiitahat (tahk.), VI, 98.

12 Bk. Muhammed Ali et-Tehanevi, Kegssdfii istilahati’l-finin ve’'l-ulim, ed. Refik el-Acem, Bey-
rut: Mektebetii Litbnan, 1996, I, 322.

13 Salman H. Bashier, Ibn al-Arabi’s Barzah —The Concept of The Limit and The Relationship Betwe-
en God and The World-, Albany: State University of New York Press, 2004, s. 11, 75, 77.

14 Bk. Mii'mintn 23/100; Rahman 55/20; Furkan 25/53.

15 Eba Zeyd, age, s. 51.

16 ibnir'l-Arabi, Fiitdhat, I, 75.
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Bir vecheden mutlak birlikten bahseder. Oyle ki bu bize, Ibni’l-Arabi’yle
birlikte sitk¢a anilan vahdet-i viicad disiincesini de farkli agilardan yorum-
lama imkani verir. Iste biz bu makalemiz boyunca, imkan el verdigi 6lcade
bu paradoksal durumunun detaylarini ve yansimalarini ortaya koymaya
calisacagiz.

Ibnirl-Arabi, berzah kavramini sadece Allah-dlem miinasebeti nokta-
sinda degil farkl bircok mertebe ve gerceklik icin bu anlamda kullanir.
Soz gelimi, ilahi sifatlarin toplams, bir diger ifadeyle uliihiyet Allah ile
alem arasinda; a’ydn-1 sabite sonsuz ilahi isimlerin hakikatleriyle zahiri
alemdeki zuhtr yerleri arasinda; tiim kemal nitelikleri kendinde toplayan
hakikat-i Muhammediyye Allah ile insan arasinda; misal/hayal dlemi me-
tafizik alem ile fiziki dlem arasinda; beserl nefs ruh ile beden arasinda;
hayal yetisi mahstsat ile makulat arasinda; Heyman gibi hem celal ve hem
de cemal vechesi bulunan ilahi sifatlar'” da celal ve cemal sifatlar1 arasin-
da bir berzah, bir ara formdur.*® Ibni’l-Arabi'nin ifadesiyle, mutlaklik ile
mukayyetligin en u¢ sinirlarini bir araya getirme 6zelligi géstermesi®® ve
her iki tarafa bakan vechesi olan bir ara form olmas: itibariyla bu farkh
duzeylerdeki berzahlar, tiim bu birbirine miitekabil mertebeler ya da ger-
ceklikler arasindaki vehmi celigki ya da uzakligi bertaraf eder. Berzaha,
béylesi imkansiz gibi gérinen bir iglevi yerine getirme 6zelligi kazandiran
sey onun, tipk: giines 15181 ile golge arasini ayiran cizgi gibi, aywrdig: iki
seyin tam ortasinda bulunma, taraflardan her hangi birine asir1 bir sekilde
y6nelmeme hakikatidir.?

Sirri bir varlik alani olmasi hasebiyle insanin aktiiel bilincine dogrudan
sunulmayan berzah, Zat1 itibariyla minezzeh olan Hak Te4la'nin, kainatin
sinirli stiretlerinde tezahtir ve tecellilerini, bir diger ifadeyle Hakk'in berza-
hiyyet yoniind, tasavvufi tecritbenin kompleks yapisi icerisinde miisahede

17 Davad el-Kayserinin ifadesiyle, celdl ve cemal sifatlar gibi birbirine miitekabil her iki ismin
arasinda berzah olan ve s6z konusu bu iki isimden kaynaklanan, her ikisine bakan vechesi
bulunan berzahi nitelikte isimler vardir. Meselad Heyman sifat1 cemal-i ildhiden kaynaklanir
ancak kendisini mugahede eden kulu derin bir hayrete sevk etmesi sebebiyle begeri akli kah-
rettigi icin celali yénii de vardir. Bk. Kayseri, Serhu Fusilsi'l-hikem, 1, 63, 64, 71.

18 Genel olarak ifade edilen tiim bu hususlarin detaylari hakkinda bk. ibnivl-Arabi, Kitabii'l-
Isfar an netdici’l-esfar, Resail icinde, s. 476; Risaleti'l-Kasemi'l-Ilahi, Resail icinde, s. 114. Ayri-
ca bk. Bashier, Ibn al-Arabi’s Barzah, s. 75 vd.; EbQ Zeyd, Felsefetii't-te'vil, s. 51 vd.; William C.
Chittick, The Sufi Path of Knowledge, New York: State University of New York Press, 1989, s.
115; Chittick, Hayal Alemleri, s. 42, 43, 77.

19 ibnir'l-Arabi, Fiitahat, VI, 253.

20 ibnir'l-Arabi, Fiitdhat (tahk.), IV, 407.
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etme imkani tanir. Hakk'in bizzat Kendi, zahir ve batin vechesi arasinda
bir Berzah olma hustsiyeti vardir ki, biz bunu sonsuz ilahi sifatlarin topla-
mindan ibaret olan ultthiyetin berzah oluguyla ifade ettik. Bu sebeple Hak,
zahir ile batin arasinda bir 6z, bir hakikat olur.?* Buradan hareketle artik
berzahin, hakikati itibariyla tek olan mutlak viicGdun zahir ve batinim
birlikte agiklama ve yorumlama imkéni verdigini de soyleyebiliriz. Zira,
ancak berzahin hakikati, mutlak viicidun bu iki mertebesini hem bir ara-
ya getirip yaklagtirma, hem de onlarin birbirine karigmalarina engel olma
gibi paradoksal bir duruma imkan tanur.

Tam bu agiklamalar gosteriyor ki, viiciidun temel iki vechesi vardir ki
bu hakikat tasavvufi literatiir icerisinde genel olarak “zahir-batin”, “stret-
hakikat” ya da “kabuk-6z” gibi kavramlarla ifade edilir. {ste gercekligin bu
iki vechesinin, aralarinda miinasebet, irtibat ya da bag kalmayacak sekilde
tumuyle birbirinden uzaklastirilmasina ya da tam tersine karigip birbirin-
de yok olmasina engel olan sey berzahin hakikatidir. Bu yéntyle berzah,
hakikatin bu iki vechesi arasina gerilmis gizemli bir perde gibidir ve maddi
mugahede dleminde, stretler diinyasinda cereyan eden hadiseler de kozmik
bir “golge-oyunu” mesabesindedir. fbni’l-Arabi bu sembolii, maddi 4lemin
hakikatini ifade etmek tizere Fiituhdt'ta carpici bir sekilde kullanir. Ona gére
bu kozmik gélge-oyununun perde ve stretlerinin géruntusiine/hayaline ta-
kilip kalan insanlarin ¢ogu, tipk: “gélge-oyunu’nun perdesine bakip kalan,
neseyle oynayip eglenen kugiik cocuklar gibidirler. Asli olarak kendi idrakleri
ve benliklerine, bir diger cihetten de dlemdeki stretlere taalluk eden kalin
hicaplar/perdeler sebebiyle gaflet icerisinde “bu diinya hayatini sadece bir oyun
ve eglenceden ibaret” sayarlar.?? Fakat idrakleri tizerindeki kalin perdeleri kal-
dirmak siretiyle, bizzat kendi nefisleri, dlemin hakikati ve en nihayetinde
de Allah hakkinda gercek bilgiye ulasan tahkik ehli alimler ise, dleme ibret-
le, tefekkirle nazar ettikleri icin stretlerin arkasindaki hakikati gériirler.
Bu sebeple, tim bu stiretlerin bir sembol/misal, bir dféki dyet olarak ortaya
konuldugunu bilirler. Kisaca, Ibnii'l-Arabi’ye gére kainattaki biitin farkh
stiretlerin yiice Allah kargisindaki durumu tipk: bu gélge oyununda perdeye

21 Bashier, Ibn al-Arabi’s Barzah, s. 91.

22 Diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu ifade eden baz: ayetler oldugu gibi,
diinya hayatinin kendilerini aldatmasiyla dinlerini oyun ve eglence edinenlerden bahseden
ayetler de vardir. Mesela bk. En'am 6/32, 70; Ankebut 29/64; Maide 5/57, 58; A'raf 7/51.
Ibnw’l-Arabi de gerek bu pasajlarda gerekse diger eserlerinde bu ayetlere sikca referansta bu-
lunur.
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yansiyan slretlerin kendilerini hareket ettiren kargisindaki durumu gibidir.
Seyh-i Ekber’e gore kozmik golge-oyununun sergilendigi perde ise, mahlikat
iizerinde hiikiim sahibi olan kader sirrinin (sirru’l-kader) perdesidir. 2

Maddi 4lemin hakikatini etkileyici bir gekilde ifade eden bu pasajlar*
farkl agilardan yorumlanip genisletilebilir. Ancak makalemizin konusu
ve smir1 agisindan burada bizi ilgilendiren asil husus, alemin iki gerceklik
diizeyi arasina bu sekilde bir perde/berzah gerilmis olmasidir. Bu perde/
berzah, bir taraftan, viicidun iki vechesinin birbirine karigmasina engel
olma ozelligiyle kader sirrinin icrasina ve varolugsal bir “emanet” yiiklen-
mis olan insanin bu diinyada kendini gerceklestirme seriivenini tamam-
lamasina imkan tanirken, diger taraftan, iki tarafi birbirine yaklastiran
ara alan olma 6zelligiyle de varligin gercek vechesini idrake imkan taniyan
bir isaret, bir alamet ya da bir gegis kapisidir. Bu gergeklik, siirekli dleme
tecelli eden ve perde/berzah arkasindan alemdeki stretleri hareket ettiren
ilahi isimleri miigahede etme ve esyay: hakikati tizere idrak etme imkam
sunar. Egyayi, ne ise o olarak idrak etmek gibi zor bir ilmin héasil olmasi
i¢in ise, Mutlak Viicd ile insan arasindaki kalin perdelerin kalkmas: ve
kalplerin “Hakk’in ntiru”yla aydinlanmasi gerekir.?

Mutlak viictid, Zat’1 itibariyla hicbir seyle karsilagtirilamaz iken ilahi si-
fatlarin dlemle kesintisiz bir irtibati vardir. Bir yénden ilahi sifatlar dlemin
varhigin stiirdarirken diger taraftan da alem sifatlar: gorunir kilar. Dola-
yisiyla bu yonden bir yakinlik, benzerlik ve aldkadan s6z edebiliriz.?® Bu
itibarla dlem, ilahi sifatlari géranar kilan zuhir yeri ve O’na isaret eden
ayet ve isimlerden ibarettir. Bu gercegi Abdullah Bosnevi, “her isim bir zata
delalet eder, butuniiyle esya da Allah’a delalet etmesi bakimindan O’nun
isimleridir”?’ ifadeleriyle dile getirir. Dahas1 Ibni’l-Arabi’'ye gére “viicadda
sadece yiice Allah, O’nun sifatlar ve fiilleri oldugu i¢in victddaki her sey
O’dur, O’nunladir, O’'ndandir ve O’na dogrudur.”*® O, bir an bile dlemden

23 ibni’l-Arabi, Fiitahat, V, 99, 100.

24 Alemi, ondaki tiim hareket, eylem, olus ve yok oluslar bir gélge-oyunu benzetmesiyle izah
eden bu pasajlarin detayl tahlili icin bk. James Winston Morris, The Reflective Heart —Disco-
vering Spiritual Intelligence in Ibn ‘Arabi’s Meccan Illuminations—, Louisville: Fons Vitae, 2005,
s. 249 vd.

25 Kayseri, Serhu Fususi’l-hikem, I, 92, 93.

26 Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisii'l-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay.,
2000, s. 53, 54; Chittick, Hayal Alemleri, s. 40, 41.

27 Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii ardisi n-nusis, Matbaa-i Amire, 1290 h., I, 26.

28 Ibnir'l-Arabi, Risdletii’l-envir, Resdil i¢inde, s. 143.
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mutlak anlamda gizlenip perdelenecek olsayd: ya da daha acik ifadeyle,
ontolojik anlamda 4lemden irtibatini kesecek olsayds, dlem bir anda yok
olup giderdi. Dolayisiyla dlem, varligini her an O’nunla, sifatlarinin son-
suz tecellisi ve muhafazasiyla suirdiirmektedir.?® Uldhiyetin bir vechesini
olusturan her sifat ahadiyyet mertebesinde mutlak miinezzeh olan Zat'dan
ayridir. Diger taraftan sifatlara sahip olmasi bakimindan Zat’tan butiniy-
le ayr1 her hangi bir sifat diigiiniilmesi s6z konusu degildir. Iste bu sekilde
fbni’l-Arabi’ye gore Allah, hem 4lemden miinezzehtir, hem de biitiin koz-
mik niteliklerin tezhiiriint saglayan sifatlara sahiptir.*

Ibni’l-Arabi Allah-alem arasindaki bu dinamik iliskiyi, tecellinin asla tek-
rar etmeyigi® ve varlikta her an yeni bir yaratilig (halk-1 cedid)** dusiincesiyle
de ifade eder. Bagta [bni’'l-Arabi olmak tizere stifilerin nazarinda Allah-alem
iligkisi sadece yaratma zamaniyla sinirls, bir kez olup biten bir alaka olmayip
her an devam eden canli, dinamik bir iligkidir. Allah ile lem arasinda varo-
lussal diizeyde her an devam eden dinamik bir irtibattan bahseden Ibni’l-
Arabi, yiice Allah’in, mahlakatiyla her tiirli aléka ve iligkisini kesen tenzih
anlayisina, bir diger ifadeyle, daha ¢ok keldm metodolojisi icerisinde salt
akla dayal olarak gelistirilen tenzih ilkesine ve selbi/olumsuzlayica dile da-
yanan Tanri tasavvurlarina da, sonsuz viis’at sahibi Allah’t bagka bir cihet-
ten kayitlandirip sinirlandirmaktan ibaret oldugu i¢in kars: ¢ikar. Zira ona
gore yuce Allah mutlak tegbih ile sinirlandirilamayacag: gibi mutlak tenzih
ile de kayitlandirilamaz.® Kisaca, bu noktada Ibnir'l-Arabi, gerek Allah-alem
minasebeti, gerekse ulthiyet tasavvuru noktasinda énemli bir yere sahip
olan bu iki ilkeyi birbirinden bagimsiz olarak mutalaa etmez. Onun temelde
karsi oldugu sey bu ilkeden birinin digeri hilafina mutlaklagtirilmasi, siirekli

29 Ibnir'l-Arabi, Risaletii’l-envir, Resail icinde, s. 143.

30 Seyyid Hiiseyin Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna-Suhrawardi-Ibn Arabi, New York: Caravan
Books, 1969, s. 109.

31 Bk. Ibnir'l-Arabi, Kitabu'l-Celdle, Resdil i¢inde, s. 50; Fiitahat (tahk.), III, 172; Fitahat, III,
117; VII, 28, 29. Pierre Lorry, “The Symbolism of Letters”, Journal of The Muhyiddin Ibn ‘Arabi
Society, v. VII, Oxford 1988, XXIII, 34; Seyyid Hiiseyin Nast, age, s. 112.

32 Bk. Ibniv'l-Arabi, Fiitahat, III, 70. Bu anlayigiyla ibnir'l-Arabi, Tanr1 ile dlem arasindaki ya-
ratan-yaratilan iligkisini bir kez olup biten degil siirekli devam eden bir aldka seklinde yo-
rumlar. Ona gére Zorunlu Varlik'in miimkiine varlik vermesi bir kez gerceklesen bir hadise
degildir ya da mumkiin varlik yaratmayla artik imkan halinden ¢ikip zorunlu varlik haline
gelmez. Iste Tanri-alem arasindaki bu dinamik iligkinin yaratilistaki karsiligi ise dlemin sii-
rekli var edilmesidir. Bk. Demirli, slam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, s. 27, 28.

33 Detayl bilgi icin bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, fbn Arabi'de Ma'rifetin Ifadesi, Istanbul: Insan
Yay., 2011, s. 438 vd.
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6n plana ¢ikartilmasidir. O, her ikisini birlegtirerek tenzihte tegbih, tegbihte
tenzihten bahseder. Ona gore tenzihin tegbihten, tegbihin de tenzihten hali
olmasi mumkin degildir; her ikisinde de bir digerine bakan yon her zaman
icin mevcuttur.** Boyle olunca, onun tegbih anlayiginda da salt strete bu-
rinme, tecessim ya da hultl s6z konusu degildir.

[1ahi sifatlarin Allah ile dlem arasinda berzah olusu hakkindaki bu ge-
nel izahat, Ibnt’l-Arabi'nin basta Allah ile dlem arasindaki vehmi uzakli-
g1izah etme noktasinda ne kadar azimli oldugunu gésteriyor. Kur’ani bir
kavram olarak berzahin Islam diisiince gelenegi ya da Ibnii’l-Arabi 6gretisi
icerisindeki tum boyutlar1* makalemizin sinirlarini agacak mahiyette ol-
dugu i¢in kavramin, Allah-alem miinasebetini izah etmedeki merkezi ro-
lant vurgulayan bu genel bilgilerle iktifa edecegiz.

I1. i1ahi Sifatlarin Tecellisi ile Alemin Viicid Bulmasi

Ibni’l-Arabi 4lemin ilahi sifatlarin tecellisi sonucu zuhtrunu sikca zikret-
tigi kenz-i mahfi hadis-i kutsisi vasitasiyla agiklamaya caligir. Gizli hazine
(kenz-i mahfi) icerisindeki sonsuz cevherler ildhi isimlerdir ve bunlarin
hem mutlak minezzeh olan Zat’a, hem de burtndukleri hustisi manaya
delaletleri vardir. O halde her isim Zat’a deldleti bakimindan Zat'in/
Misemmanin aynidir ve bu yéniyle diger butin isimlerle sifatlanir ve
hayy, semft’, basir, miirid, kadir...vs. olarak onlar1 ihtiva eder. Diger taraf-
tan, kendi tagidigr hustsi manasi ve tecelli ettigi yerler (a’ydn-1 sabite ve
alemdeki stretler) uzerinde hukimlerini icra etmeleri, bir diger ifadeyle
onlara Rab olugu itibariyla da, s6zgelimi Rahman'in merhtima, Alim’in
mé&’lama, Razik’in merzika taalluku bakimindan birbirlerinden farklilag-
maktadirlar. fbni'l-Arabi her ilahi ismin dlemdeki bir varliga Rab olusunu
isimlerin Zat’a taalluk eden bu killi yonuyle agiklar.®® Bir diger ifadeyle,
belirli bir sifati ile birlikte ya da tecellilerinden bir tecellisi itibariyla Zat bir
isimle isimlenir. Mesel4 kendisi i¢cin rahmet, merhamet s6z konusu olan
Zat, “Rahman” ismiyle isimlenir. Yine kendisi i¢cin gazap, kahr s6z konusu

Pl

olan ayni1 Zat, “Kahhar” ismiyle isimlenir.?”

34 Bk. Ibnil-Arabi, Fusisu'l-hikem, tahk. Ebu’l-Ala Afifi, Kahire: Daru ihyéi’l—Kﬁtﬁbi'l—Arabiyye,
1946, s. 182; a.mlf., et-Tedbiratii'l-Ildhiyye fi 1slahi’l-memleketi’l-insdniyye, nsr. H. S. Nyberg,
Kleinere Schriften Des Ibn Al-‘Arabi icinde, Leiden: E. J. Brill, 1919, s. 175.

35 Bu hususta detayh bilgi i¢in bk. Bashier, Ibn al-Arabi’s Barzah, s. 75 vd.

36 Bk. Ibnii’l-Arabi, Fiitahat (tahk.), II, 129, 130; Fusis, s. 79, 80.

37 Kayseri, Serhu Fusisi’l-hikem, 1, 64.
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Alem, iste bu ilahi isimlerin tecelli yeridir. Alemdeki her bir
hakikatin, bu ilahi isimlere mahsus bir ismi vardir ve Zat’a déniik
kalli vechesi itibariyla o ismin tekellafii altindadir, ona ibadet eder.?®
Bu isimler, hem aleme victd verme hususunda gerekli olan enerji-
yi, hem de varliklar arasindaki diizen ve uyumu tanzim eder.®® Iste
Ibni'l-Arabi, Allah-alem miinasebetini, sifatlarin alemde tecellisini
Fiituhdt’da kendine has bir tslupla tasvir eder. S6z konusu bu ifade-
leri, izerinde durdugumuz konuyla dogrudan alakali olmas: sebebiyle
asagida iktibas edecegiz ve makalemiz boyunca bu pasajlara sik¢a atif-
ta bulunacagiz.

“Butin bu ilahi isimler imamlarina,*® onlar da Allah ism-i celaline sigindikla-
rinda, Allah ismi de, bu isimlerin istedikleri yardimi talep ederek biitiin isim-
lerden miistagni olmas: itibariyla Zat’a sigindi. Mutlak iyilik ve comertlik
sahibi olan Zat, onlara istedikleri seyle ihsanda bulundu ve Allah ismi celaline
soyle dedi: ‘Isimlerin imamlarina séyle, kendi hakikatlerince alemin ibrazina
koyulsunlar. Allah ism-i celali, isimlere y6neldi ve onlara bu haberi verdi. On-
lar da hizla mutlu ve negeli bir gekilde ayrildilar...”*

Fitdhat1n bir diger pasajinda alemin ilahi isimler vasitasiyla viicad bul-
masi su sekilde anlatilir:

“Isimler Miisemma4 hazretinde toplandilar ve O’'nun hakikatlerine ve
méanalarina nazar ettiler ve eserleri ile &’yanlar1 temyiz etsin diye hua-
kiimlerinin zuhtrunu talep ettiler. Zira Halik -ki o Mukaddir’dir-, Alim,
Mudebbir, Mufassil, Bari, Musavvir, Rezzak, Muhyi, Mumit, Varis, Sekar
ve biitiin ilahi isimler zatlarina baktilar fakat (taalluk yerleri ve mazhar-
lar1 olan) mahliku, mudebberi, mufassali, musavveri ve merziku gére-
mediler ve soyle soylediler: Nasil olur da hiikiimlerimizin mazhari olan
su a’yan zuhr eder de dolayisiyla bizim otoritemiz de zuhir eder? Bu
sebeple alemin hakikatlerinin bir kisminin talep ettigi ilhi isimler Bari
ismine sigindilar ve ona soyle dediler: Umariz ki, hukimlerimizin izhar
ve otoritelerimizin isbat1 i¢in gu a’yana viicid verilir. Zira su an bulundu-
gumuz mertebe bizim tesirimizi kabul etmiyor. Bari ismi onlara séyle
kargilik verdi: (Arz ettiginiz) bu husus Kadir ismine racidir, Zira ben onun

38 Ibni’l-Arabi, Fiitahat (tahk.), 11, 124.

39 Pierre Lorry, “The Symbolism of Letters”, XXIII, 33.

40 Ibnw’l-Arabi’ye gore ilahi isimlerin imamlari, ulvi-siifli biitiin alem s6z konusu oldugunda
yedi tanedir: el-Hayy, el-Alim, el-Mirid, el-Kadir, el-Kail, el-Cevad, el-Muksit. Alem séz ko-
nusu olmadiginda ise dort tanedir: el-Hayy, el-Miitekellim, es-Sem? ve el-Basir. Bk. Ibni’l-
Arabi, Futahat, 1, 155, 156; Insaiid-devair, nsr. H. S. Nyberg, Kleinere Schriften Des Ibn Al-
‘Arabi i¢inde, Leiden: E. J. Brill, 1919, s. 33.

41 Tbnil-Arabi, Fiitahat, 11, 131.
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ihatas: altindayim. Aslinda yokluk halleri tizere miimkiinat, fakirlik ve
zillet hali lisdniyla ilahi isimlerden béyle bir talepte bulunmuslard: ve
onlara soyle demislerdi: Muhakkak ki bu yokluk hali, birbirimizi id-
rakimiz ve Hak’tan bizim tizerimizde sizin icin gerekli olan seyi tani-
mamiz hususunda bizi kérlestirdi. A’yAnimizi izhar etseniz ve viicad
elbisesini bize giydirmek siretiyle bize ihsanda bulunsaniz da béylece
biz de sizin i¢in gerekli olan hiirmet ve ta’zimin gereklerini yerine ge-
tirsek. Ayrica hitkiimranliginiz bizim zuh@rumuzda bilfiil gerceklesse.
Su an siz tzerimizde saldhiyyet sahibi bilkuvve hikiimranlarsiniz... Bu-
nun tzerine ilahi isimler; ‘mtmkanatin butin bu séyledikleri dogrudur’
dediler ve bu istenilenleri talep etmek tizere harekete gectiler. Kadir is-
mine sigindiklarinda Kadir ismi onlara séyle dedi: Ben Miirid isminin
ihatasi altindayim. Siz a’'yandan her hangi birinize ancak onun ihtisasinca
vicid verebilirim. Mutlak Hukiimdar olan Rabbinden bir emir gelmedik-
¢e mumkiinat bizatihi kendi nefsiyle beni, (a’yan-1 sabiteyi imkan da-
iresinden viiciid dairesine ¢ikartacak) bir konuma getiremez. Ancak O
emreden (mutlak Hikumdar), ona olmay: emrettigi ve “ol!” dedigi zaman
bizatihi bana béyle bir imkan tanir ve ben de onun icddina koyulurum ve
onu tam zamaninda yaratirim. Bu sebeple siz Miirid ismine siginin; umu-
lur ki Mirid ismi yokluk cihetinden viictd cihetine bir tahsis ve tercihte
bulunur da iste o zaman ben (Kadir) Amir ve Mitekellim bir araya gelir
ve sizi icad ederiz. Sonra Miirid ismine iltica ettiler ve ona s6yle dediler:
Kadir isminden a’yanimizin icidin istedik isi size havile ettiler siz ne der-
siniz? Miirid séyle dedi: Kadir dogru séylemis fakat Alim isminin sizin
astiiniizdeki hitkmii nedir? Icadiniz husiisunda bir ilmi ge¢ti mi, do-
layisiyla sizi tahsis edelim ya da ge¢gmedi mi? bu hususta bende her hangi
bir haber yok. Siz Alim ismine gidin ve meselenizi ona sunun. Bu sebeple
onlar Alim ismine gittiler ve Miirid isminin séylediklerini ona soylediler.
Alim ismi de soyle dedi: Miirid ismi dogru soyledi. Sizin icadiniz husu-
sunda ilmim gecti fakat edep daha evladir. Zira bizim i¢in, bizi gézetip
kollayan (Miheymin) bir hazret var ki o Allah ismidir. O’nun huzuruna
¢ikmamiz gerekir; Zira O, toplayic bir mertebe (hazretii’l-cem’) dir. Bu
sebeple biitun isimler Allah ism-i celalinin huzurunda toplandilar ve du-
rumu anlattiktan sonra ne dersiniz? dediler. O da séyle dedi: Ben sizin
hakikatlerinizi toplayan (cAmi’) bir ismim ve ben Miisemma’ya delilim. O
(Miissemma) tenzihi ve kemal sifatlar: olan mukaddes bir Zat’dir. Bek-
leyin de Medlaliimin huzuruna gireyim. Medlaluntn huzuruna girdi ve
mumkinatin kendisine soylediklerini ve bu hususta ildhi isimlerin dile
getirdiklerini O’na sdyledi. O Zat, Allah ismine séyle dedi: Cik ve her bir
isme soyle miumkiinata hakikatlerinin gerektirdigi seyle taalluk etsinler.
Cunkd ben Zat'im itibariyla Zat'm i¢in Vahid’im... Allah ismi, yaninda
Matekellim ismi miimkinata ve isimlere s6ylediklerini terciime eder vazi-
yette huzurdan ¢ikt1 ve onlara Miissemma’nin zikrettiklerini séyledi. Boy-
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lece Alim’in, Miirid’in, Kail'in ve taalluku gerceklesti de mimkanattan ilk

miimkiin Mirid’in tahsisi ve Alim’in hitkmiince zuhur etti.”*

Onemine binaen iktibas ettigimiz bu pasajlarin tahliline gecmeden
once, hemen vurgulamahyiz ki, {bniw'l-Arabi'nin bu pasajlarda kullandig:
sira dig1, hatta oldukga sasirtici bu tslibu hayalidir.** $eyh’in ilahi sifatlar
ve dlemin zuhlru noktasinda yazimiza temel tegkil eden bu pasajlarda-
ki dislabunun, baz: yanlis anlagilmalara sebebiyet verebilecegi endisesiyle
su kisa hatirlatmay1 gerekli goriiyoruz. Bizzat Ibnii'l-Arabi, ilahi sifatla-
rin tecellisi muvacehesinde 4lemin neg'et edigi hakkindaki bu ifadeleri-
nin kegf-i misdli hikmiince oldugunu vurgular.** Ayrica o, ilahi isimlerle
alakali olarak ifadelerinden anlagilan ¢okluk ile bir araya gelip toplanma-
nin, viicdi ve ayni olmadigi hususunda okuyucularini uyarir.* Dolayisiyla
Seyh-i Ekber’in bu ifadelerindeki temel 6rgii misal dleminin hakikati gere-
gi semboliktir ve siirekli stretle ilintili ve kayith olmasindan dolay: kendi-
ne has bir sinirhligi barindirir.*® Bu sinirlihin asilmasi i¢in de s6z konusu
bu stretlerin, yine ayni pasajlarda ifade edilen Zat'in munezzeh oluguyla
alakali olarak degerlendirilmesi gerekir. Burada Ibnil-Arabi sonlu olan

42 ibnil-Arabi, Fiitahat, 1, 487, 488. ibni’l-Arabi, Ankdu Mugrib ve Insau'd-devair isimli eser-
lerinde de yine aymi konuyu, ayni islup icerisinde anlatmaktadir. Bk. Ibni'l-Arabi, Ankdu
Mugrib, tahk. Ahmed Seyyid Es-Serif, Kahire: Mektebeti’lI-Ezheriyye 1i't-Turas, ts., s. 31 vd.;
Ingaii'd-devair, s. 36 vd. Ibnit'l-Arabi'nin farkli eserlerinde rastladigimiz ayn1 igerik ve tslup-
taki tiim bu pasajlar 6nemine binaen baz1 agiklamalarla birlikte Ingilizceye terciime edilmis-
tir. Bk. Gerald Elmore, “Four Text of Ibn al-‘Arabi on The Creative Self-Manifestation of The
Divine Names”, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, XXIX, Oxford 2001, s. 1-39.

43 Tbni’l-Arabi’nin s6z konusu bu tsltibu mitolojilerin dilini hatirlatmaktadir. Burada mitolojik
dil ile Tanr1 hakkinda konusmaya basladigimiz andan itibaren ka¢inilmaz, tabii bir durumu
kastettigimizi ifade etmeliyiz. Insanin nihai kaygisina ait sembollerin terkibi olarak suura
iyice yerlesmis formlardan ibaret mitolojik dil, dogrudan ifadesi imkansiz olan hakikatleri
dile getirme imkan1 sunar. Allah-4lem-insan iligkilerini sembolik tarzda anlatmaya matuf
bu dil, zaman ve mekan 6tesi alemi, sonsuzluk iddialarini ortadan kaldirmadan zaman ve
mekan icerisinde ele alir. Bu noktada, metafizigin kendine has sembollerinin bilesiminden
ibaret goriilen tabi mit ile eski Yunan, fran ve Hint kiiltirlerinde rastlanan bir tanrilar hiye-
rargisi ya da mutlak dialist yapidaki tarihi mitler arasindaki ayirim dikkatten kagmamahidir.
Bk. Paul Tillich, Imamin Dinamikleri, trc. Fahrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara: Ankara Okulu
Yay., 2000, s. 51, 55; Mircea Eliade, “Modern Diinyanin Mitleri”, trc. Sadik Kilig, Islamda
Sembolik Dil i¢inde, stanbul: Insan Yay., 1995, s. 280.

44 Tbntwl-Arabi, Insdid-devair, s. 36.

45 Ibnir'l-Arabi, Fitahat, 1, 486.

46 Tbnirl-Arabi lemdeki her bir mertebe ya da insandaki idrak yetilerine farkl cihetlerden yak-
lagarak bir yonden kusaticihgindan bahsederken diger yénden de sinirhiliklarindan bahseder.
Ontolojik anlamda misal 4leminin ya da epistemolojik anlamda insanin hayal yetisinin en
temel sinirlihig siirekli stiretle ilintili ve kayith olmalaridir. Bk. Ibnir’l-Arabi, Fiituhat (tahk.),
1V, 408; 417-419.
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dlem ile ezeli, ebedi ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh Allah arasindaki
miunasebeti hayali tasvirlerle zihinlere yakinlagtirmaya ¢aligmaktadir.*”
Bu itibarla da o, burada kendi ulthiyet tasavvuru dogrultusunda tegbihi
bir dil kullanmaktadir. Zaten Ibni’'l-Arabi, Tanr1 hakkinda konusurken
sadece selbi/olumsuzlayici bir dil kullanmanin barindirdig1 agmaz: cesitli
vesilelerle “yiice Allah tegbihten miinezzeh oldugu gibi tenzihten de mi-
nezzehtir” ifadesiyle vurgular.®® Dolayisiyla o, salt akil yoluyla elde edilen
veya tegbih ilkesini diglayan mutlak tenzihin de, bagka cihetten bir tahdid
ve takyid barindirdig: icin, insani tam, kusatic1 bir Tanr1 tasavvuruna go-
tiremeyecegi diisiincesindedir.*’ Ibni’l-Arabi burada, Allah-alem ve insan
iligkisi, Allah'in sifatlar1 ve 4lemin yaratilis1 gibi hususlar1 anlatir. Onun
bu uslibu, bir agidan ayr1 bir ontolojik gerceklik olarak kabul ettigi hayal/
misal dlemiyle ilintili oldugu i¢in salt talim kaygisiyla olusturulmamisgtr,
onun varlik ve hakikat anlayisiyla aldkalidir. Metnin zdhirine taalluk eden
zahiri yaklagimlar: bir kenara birakacak olursak alintiladigimiz pasajlarin
bu sembolik 6rguistiniin ashinda ekberi irfanin hayli 6nemli hustsiyetlerini

barindirdigini gérebiliriz.

47 Metafizikle fiziki dinyay: birbirine yakinlagtiran bu hayali tasvirleri zahiri bir yaklagimla
anlamaya calistigimizda bunlarin zahirlerinin étesinde bir seye isaret etme karakterlerini
g6z ard1 etmis oluruz. Sézgelimi Ibnil-Arabi'nin ilahi sifatlar konusundaki bu tasvirlerinin
sembolik kurgusu okuyucuda, Mu'tezile'nin 6zellikle kaginmaya ¢alistig1, Allah ile birlikte
her bir ilahi ismin sahsinda bagka bircok kadim olanin (taaddiid-i kudemad) kabulii yéniinde
bir tevehhiim uyandirabilir. Ozellikle ilahi isimlerin, mamkiin @’ydmn dlemin ibrazi nokta-
sindaki talepleri dogrultusunda sirasiyla Kadir, Miirid ve Alim isimlerine, ardindan da ku-
satic1 bir isim olan Allah ism-i celaline yéneligleri, onun da Misemma'nin/Zat'in huzuruna
cikigini anlatan tasvirler bu gibi yorumlara kapi aralar niteliktedir. Ancak burada ilahi isimle-
re iligkin olarak zihinde canlanan gahsilestime ve vehmi ¢okluk, sifatlarin izafi coklugundaki
tekligi ifade eden ahadiyyetii'l-kesret mertebesi itibariyledir. Zira tiim bu vehmi ¢okluklar ve
birbirinden, hatta Zattan ayn gibi goziiken isimler, yiice Allah'in zati tekligini ifade eden ve
tim taayytnleri nefyeden ahadiyyetii'l-ayn mertebesinde bir ve miistehlektir. Dahas1 Ibnir’l-
Arabi’ye gére Hak Te4la'nin hem varlik hem de marifete yonelik tecellilerini saglayan sonsuz
isimleri bu mertebede O’nun i¢in bir perdedir. Ibnw’l-Arabi ekoliinde, Zat-sifat iligkisi bagla-
minda yapilan bu ayrim oldukca nettir. Bu ayrima, mutlak viicidun ilk iki mertebesine iligkin
ahadiyyet ve vahidiyyet ya da feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes kavramlariyla sik¢a atifta bulu-
nulur. Bu hususta mesela bk. Ibni’l-Arabi, Kitabu'l-Elif, Resail icinde, s. 32; Kayseri, Serhu
Fususi’l-hikem, 1, 47-51, 57 vd., 89. Ayrica bk. William C. Chittick, The Self-Disclosure of God,
Principles of Ibn al-Arabi’s Cosmology, New York: State University of New York Press, 1998, s.
104.

48 Tbnirl-Arabi’nin bu minvaldeki sézleri icin bk. Tbni’l-Arabi, Ankdu Mugrib, s. 40; Fiituhdt
(tahk.), 1V, 324; Fitahat, IV, 51, 168, 169; Fusus, s. 68, 69, 70.

49 Ibnir'l-Arabi'nin bu husustaki goriislerinin detaylar1 hakkinda bk. Cakmaklioglu, Ibn Arabi'de
Ma'rifetin Ifadesi, s. 438 vd.
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S6z konusu bu pasajlar: yorumlarken éncelikli olarak tizerinde durul-
mast gereken tecelli, tezdhiir, tenezziil ve taayyiin gibi belli bagh kavramlar
vardir ki bunlarla genel olarak yiice Allah’in sifatlarinin agik, asikar olma-
s1, yansimast, yaklagmasi, belirmesi ve tiim bunlara baglh olarak da alemin
viictd bulmasi kastedilir. Hi¢ stiphesiz, bu anlamda ildhi sifatlarin tecelli
etmesi ve dlemin viictd bulmas: rastgele ve bir zorunluluk tzere degildir.
Yukarida iktibas edilen metnin son kisminda ifade edildigi tizere sz ko-
nusu bu tecellide “Ilim” ve “Irade” sifatlarinin hitkmii ve tahsisi s6z konu-
sudur.

Hal béyle olunca, Ibnii'l-Arabi’ye gore mutlak anlamda tek bir Viiciid
vardir ve O'nun, gaybi/rthani, misali ya da maddi olsun biittin farkli mer-
tebelerde zuhtru ve tecellisi s6z konusudur. Mutlak Viicidun farkli mer-
tebelerde belirisi ya da hazir bulunugu, 1stilahi olarak “hazerat-1 hamse”
ya da “meratibu’l-viicid” kavramlariyla ifade edilir.> Batin ismi cihetiyle
bizatihi bilinemez olan Mutlak ViicGdun, Zahir ismiyle git gide daha so-
mut stretlerde zuh(r etmesi siirecinden ibaret olan tecellinin, hem alem
ve hem de Hak bakimindan prensibi vardir. Fiitihdt'in, makalemize temel
dayanak yaptigimiz pasajlarindan da anlasilacag: tizere, alem bakimindan
prensibi, esyanin aynlar1 ve hakikatleri itibariyla bu tecellileri kabule on-
tolojik anlamda istidat, meyil ve kabiliyetlerinin bulunmasidir. Hak Teala
bakimindan prensibini de ilahi isimlerin hiikiimleri belirler.* Her ne ka-
dar biz, Mutlak Viicidun farkli mertebelerdeki tecelli siirecini tasvir et-
meye kalkistigimizda —bizzat Ibnii'l-Arabi ya da sarihlerinin dogal olarak
yaptig: gibi- ister istemez zamansal bir diizeni izlemek zorunda kalsak da
bu siirecin zaman sinirlarinin disinda, zamana baglh olmayan bir yapis: da
vardir. Aslina bakilirsa burada mahiyeti geregi paradoksal bir durum var-
dir ve bu yapy, tecellinin, tarih/zaman 6tesi ve zaman i¢inde olmak tzere
iki farkli vechesini ifade eder.?

Bu paradoksal durumu Toshihiko Izutsu s6yle ifade eder:

“Ezeli olarak (Mutlak Viicid'dan aleme dogru) aym tecelli stireci tekrarlanmig
oldugu ve sonsuza dek de tekrarlanacag: i¢in bu, zamanla alakali bir olaydir.
Bununla beraber hep ayni ontolojik model kendini sonsuza dek tekrarlamak-

50 Viiciidun mertebeleri hakkinda tafsilatli bilgi i¢in bk. Mahmut Erol Kili¢, Seyh-i Ekber ~Ibn
Arabi Diistincesine Girig—, Istanbul: Safi Yay., 2009, s. 233 vd.

51 Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key Philosophical Concepts, Lon-
don: California University Press, 1984, s. 99, 152.

52 Izutsu, age, s. 152, 153.
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ta oldugundan ve ustelik ilk tecelli dalgasinin harekete ge¢mesiyle de hemen
ikinci dalganin da hésil olmasi saglanmis oldugundan dolayi, bu strecin ta-
miiyle ezeli ve statik bir yapiya sahip oldugu ortaya cikmaktadir.”>
fbnit'l-Arabi’nin kimi zaman feyz kelimesini de tecelli ile es anlamli ola-
rak kullandigina dikkat ¢eken Izutsu, onun bu nazariyesinin Plotinos’'un
sudur nazariyesinden farkina da su ifadeleriyle dikkat ¢eker:
“Bununla beraber feyz burada, Plotinos’un dinya gériisiinde oldugu gibi zin-
cirleme bigimde, Tek Olan Mutlak'dan (y4ni Hak’tan) tagarak sudir eden bir
sey ve daha sonra bu seyden tasarak sudar eden ikinci bir sey ve ila 4hir...
anlaminda degildir. fbni’l-Arabi i¢in feyz, Hakk'in az ya da ¢ok somut farklh
stretlerde ve her hal icin ayr1 bir tecelli ile kendini izhar etmesinden bagka bir
sey degildir. Bu, Tek ve Ayni Olan Ger¢egin kendisini degisken bir bicimde be-
lirlemesi ve sinirlandirmas: ve kendisini, araci kullanmaksizin, farkl seylerin
stiretinde izhar etmesi demektir.”>*

IT1. Zat-Sifat iliskisinin Allah-Alem Miinasebeti Hususundaki Yansi-
malan

Ibniw'l-Arabi’nin Zat-sifat iligkisi baglamindaki yukarida zikredilen tim
bu diisiincelerinin Allah-alem miinasebeti s6z konusu oldugunda “tenzih-
tegbih”, “vahdet-kesret”, “Hak-halk”, “aynilik-bagkalik” seklinde paradok-
sal yansimalar1 vardir. Oyle ki Ibnii’l-Arabi'nin zengin kiilliyat: i¢erisinde
sik¢a kargilagtigimiz bu ifadeler Allah ile 4lem arasindaki miinasebetin pa-
radoksal mahiyetini gayet gtizel bir sekilde gézler 6niine serer.

Her seyden 6nce, iktibas edilen pasajlarda resmedilen yaratilig ve varlik
tasavvuru, Allah-ilem ayniyetini 6ngérmesi séyle dursun, mutlak kemal
ve izzet sahibi Zat'in, ilahi sifat ve isimlerden kaynaklanan vehmi ¢ok-
luktan miinezzeh olusunu vurgulamaktadir. Séyle ki, fbnit'l-Arabi’ye gore
kenz-i mahfi icerisindeki sonsuz cevherlerden ibaret olan ilahi isimlerin
hem mutlak miinezzeh olan Zat’a hem de tecelli ettigi zuhir yerlerine ve
biiriindiikleri hususi manalara delaleti vardir. {lahi isimler ancak bu ikin-
ci yonleri itibariyla birbirinden ayrilirlar. ibni'l-Arabi, ilahi sifatlarin bu
sekilde birbirinden farklhilagmalarini da hesaba katarak “ahadiyyet”i iki
acidan ele alir. Oncelikle “ahadiyyet”, Hakk'in mutlak Zati tekligine isaret
eder ki bunda hicbir sekilde ¢cokluktan bahsedemeyiz. Diger taraftan “aha-

53 Izutsy, age, s. 153. Ozellikle dogrudan alintiladigimiz bu bolimlerde eserin Tiirkge terciime-
sinden de istifade ettik. Bk. [bn Arabi'nin Fusis'undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel
Ozemre, Istanbul: Kakniis Yay., 1998, s. 220.

54 Izutsu, age, s. 154. Ayrica bk. [bn Arabi’'nin Fusis'undaki Anahtar-Kavramlar, s. 222.
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diyyet”, ilahi sifatlar ve tecelli yerleri bakimindan Hakk’in tekligini ifade
eder ki bu husus, Allah ile dlem arasinda bir berzah olan ulthiyyete delalet
eden “Allah” ism-i cdmi’inin toplayici bir mertebe (hazretii’l-cem’) olusuyla
ifade edilir.*® Bir diger ifadeyle, Zat-1 [lahi'nin, dlemden hatta farkl ilahi
isimlerin ¢oklugundan miustagni olusu yonuyle zati/ayni birligi ve dlemin
varligini talep eden isimleri yoniyle ¢coklugun tekliginden bahsetmek du-
rumunda kaliyoruz.’® Ibni’l-Arabi birligin bu iki farkl vechesini farkl
1stilahat ile kargilar. S6z gelimi, Allah’in, tim mumkiin varliklar: izafi yok-
luk imkanindan izafi varlik imkanina, “ilmi siibatundan ayni viiciduna
dogru talep, tahsis ve tercih™” eden isimleri cihetinden tekligi, coklugun
birligi (ahadiyyetii’l-kesret) iken; butiintyle dlemden ve hatta isim ve si-
fatlarindan mistagni olusu itibariyla tekligi ise ayni birlik (ahadiyyetii’l-
ayn)’tir.’® Daha agik bir ifadeyle, yiice Allah’'in birligi, bizatihi Kendisi
itibariyla mutlak tekliginin (ahadiyyet) yani sira, sifatlari itibariyla da “cok-
lugu” da i¢inde barindiran bir killiligi (vahidiyyet) ifade eder.”® Allah, bu
mutlak teklik mertebesinde dlemden yiice olusunu ifade eden “Subhén”,
“Aziz”, “Celil”, “Miiteal” gibi tenzihi sifatlariyla muttasiftir. Bu mertebede
izzet perdesi strekli O'nu perdeledigi i¢in, hi¢ kimse O’'nu bu Zati tekligin-
de goriip idrak edemez.® Fakat sifatlar: itibariyla dleme yakindir, strekli
alemde tecelli etmektedir, bu yoniyle de her strette miigahede edilebilir.

Allah ve alem arasindaki bu iligki, ya da bagka bir ifadeyle, tek olan
viicidun farkli vechelerini izaha matuf “Hak/halk”, “vahdet/kesret” sek-
lindeki paradokslarla ve soyut kavramlarla ifade edilen s6z konusu bu
hakikati yine bizzat fbni’l-Arabi'nin kullandigi sembollerle biraz daha
somutlagtirmak mumkindur. Sonsuz sayilar icerisinde farkli stiretlerde
gérunen “bir” sayisi gibi bir ve miinezzeh olan Allah da sifatlariyla dlemin
farkli sretlerinde taayytun etmek stretiyle viicidi coklugu meydana getir-

55 Ibni’l-Arabi Zat'm mutlak tekligini ahadiyyetii'l-ayn, ahadiyyetii’z-zat, ahadiyyeti’'l-ahad gibi
kavramlarla, sifatlar ve tecelliler muinasebetiyle bir sekilde ¢oklugu icinde barindiran tekligi
ise ahadiyyetii'l-kesret, ahadiyyetii't-temyiz, ahadiyyetii'l-esmd, ahadiyyetii'l-cem’, ahadiyyeti'l-
mecmi’ gibi kavramlarla ifade eder. Bk. ibnw’l-Arabi, Fusis, s. 90, 105; Fitahat, 111, 456; V,
287, 427; V1, 74, 124, 246; VII, 195, 259, 340; VIII, 14, 15; Suadd Hakim, el-Mu'cemu’s-Sifi,
Beyrut: Daru'n-Nedra, 1981, s. 1165.

56 bnil-Arabi, Fusis, s. 105; Fiitahat, V, 427; VI, 48; Chittick, The Self-Disclosure of God, Princip-
les of Ibn al-Arabi’s Cosmology, s. 167, 168.

57 Bk. Ibnit'l-Arabi, Fituhat, I, 487.

58 Bk. ibnit'l-Arabi, Fusis, s. 105.

59 Bk. Ibnii’l-Arabi, Fusis, s. 90.

60 Bk. ibniv'l-Arabi, KitabuI-Elif, Resdil icinde, s. 32; Insaiid-devéir, s. 32.



Tbnirl-Arabi’'ye Gore ilahi Isimlerin Alemde Tecellisi

mistir.%! Yine tek bir varhigin farkh nitelik ve gekillerdeki aynalarda fark-
l1 stiretlerde gozikmesi gibi mutlak viicid da alemdeki zuhtr yerlerinde
farkh tezahiir eder.®

Burada zikredilen tim bu hakikatleri, Allah ile dlemin aynilik-bagka-
ik (ayniyyet-gayriyyet) iligkisi baglaminda ifade edecek olursak, ne tam bir
yakinlik ve aynilik ne de mutlak bir uzaklik ve bagkalik s6z konusudur.
Bu sebeple alem, Allah ile ayni degildir, ancak O’'ndan bagka da degildir.®®
Ibniv'l-Arabi’ye gore, Hak Teala'nin Zati itibariyla halk ile bir araya gelmesi
asla diisiintilemez, fakat sifatlariyla muttasif olmasi bakimindan béyle bir
yakinliktan ve beraberlikten bahsedebiliriz. Zira zat1 itibariyla birlesmek-
ten bahsedecek olsak, yokluk gibi, dlem i¢in caiz olan her sey Hak Teala
icin de caiz olurdu ki bu imkansizdir.** Bu perspektiften ibni’'l-Arabi, Hak
Teala icin, Zat1 ve Rubibiyeti agisindan iki hikkimden bahseder. Zaty,
hiiviyeti yontnden hitkmi, Allah ile kullari, Allah ile dlem arasinda tim
miinasebet ve irtibatin kaldirilmasindan bagka bir sey degildir. Rubtbiyeti
cihetinden hitkmii ise, Allah ile dlem arasinda bir miinasebeti, bir etki ve
etkilenmeyi gerektirir. Bu itibarla yiice Allah 6fke, kizginlik ve riza gibi si-
fatlarla sifatlanir. Ayni sekilde buna paralel olarak dlem i¢in de iki hitkiim
s6z konusudur. {lk olarak Hak Teala ile arasinda miinasebeti dogrulayan
bir hukm vardir ki bu yoénuyle alem, Allah’in mahlakatidir, O’'na nisbet
edilir. Stirekli varligini yokluguna tercih eden Mireccihi, Mucidi sebebiy-
le varlikla vasiflanir. Bizzat kendi hiviyeti ve hakikati cihetinden hikmua
s6z konusu oldugunda ise onun herhangi bir vasfi, niteligi yoktur, bir mii-
nasebetten de bahsedilmez.% Ibnii’l-Arabi, dlemin viiciid bulmasin, ilahi
isimlerin tecellisi ile yaratilmasini, hatta insanin Allah’a ibadet edebilme-
sini hep bu miinasebet ve irtibat ile agiklar. Bu irtibat kulun efendisine,
yaratilmig olanin yaraticisina, ciizi olanin killi olana ya da evladin babaya

61 Tbniw'l-Arabi, Kitabii'l-Fend fi'l-miisihede, Resdil i¢inde, s. 5, 6; Ebu’l-Ala Afifi, The Mystical
Philosophy of Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Cambridge: Cambridge University Press, 1939, s. 17.
62 Bk. ibniv'l-Arabi, Fiitihdt, V, 161; Ebu’l-Ala Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin Ibnu’l-

Arabi, s. 16.

63 Mesela bk. Ibni’l-Arabi, Fitihat, V, 69. Ayniyyet-gayriyyet paradoksu hakkinda detayh bilgi
icin bk. Mustafa Tahrali, “Fustisil-Hikem’'de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viictid”, Fustsii’l-
Hikem Terciime ve Serhi i¢inde, istanbul: MIFAV, 1997, II, 12 vd.; Gakmaklioglu, Ibn Arabi'de
Ma'rifetin Ifadesi, s. 452 vd.

64 Ibniv'l-Arabi, Kitabu'l-Mesdil, Resdil icinde, s. 380, 381.

65 Ibniv'l-Arabi, Fiitihat, VII, 53; Risdletiin ile’l-Imam er-Razi, Resail i¢inde, s. 225; Kitabu'l-
Mesail, Resail i¢inde, s. 386.
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nisbeti gibidir.®® Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) ifadesiyle, Tanr’'nin
aleme tesirinin mimkin olabilmesi i¢in veya 4lemin Tanr1'y1 taniyabilme-
si i¢in her ikisi arasinda belirli bir miinasebet bulunmalidir. Konevi bunu,
“Bir sey, kendisine her yonden zit bagka bir geye tesir edemez” ve “Bir sey
kendisinden biituniyle zit bir sey tarafindan bilinemez” ifadeleriyle dile
getirir.%’

Biitiin alemi ilahi bir sdylem mesabesinde géren Ibnii’l-Arabi'ye gére
dlem, bir mana icin gelmis bir harf, bir kelime gibidir. Manas: ise Allah’tir.
Mananin harfle irtibat1 stirekli oldugu gibi ytice Allah da siirekli dlem ile
beraberdir.®® Kisaca alem, Hakk’in zuhar yeridir. Zat itibariyla Allah, her
seyden mutlak miinezzehtir ve ilem bu yénden Allah’tan bagkadir. Fakat
alemde Allah’in isimlerinin tecellisinden bagka bir sey bulunmadigindan
Allah’tan bitiiniyle ayr1 da degildir. Iste bu sekilde fbnit'l-Arabi, Allah-
alem miinasebeti hususunda strekli aynilik ve ayriligi vurgular.®® Tek bir
mutlak Viicid ve Gergeklik vardir ve bunun iki farkli vechesi vardir. Bu se-
beple bu mutlak gerceklikten butiintyle bagimsiz, ayr1 bir dlem tasavvuru
stfilere gore tevhidin viicidi dizeyden yorumlanigina aykiridir.”

Ibni’l-Arabi’ye gére alem, yukarida iktibas ettigimiz pasajda da ifa-
de edildigi gekliyle, ilahi nisbet ve izafetlerin, yani ilahi isimlerin alemin
slretini icat etme yoniindeki talepleri neticesinde zuhtr eder. O, kenz-i
mahfi kutsi hadisi dogrultusunda alemin sifatlarin tecellisi ile zuhtrunu
izah ederken engin muhayyilesi sayesinde metafizik bir “sikinti”dan bah-
seder. Bu “stkint1”, mamkiin varliklarin, izafi yokluklar1 tzere hal lisam
ile ilahi isimlerden a’ydnlarini izhar etmeleri noktasindaki taleplerinde
hissedilir. Ardindan bu metafizik “sikint1” ildhi isimlerde de tezahiir ede-
rek Miissemma’ya arz olunur. Metin icerisinde kalin puntolarla dikkat ¢ek-
meye ¢calistigimiz ifadelerde, s6z konusu bu talep ve bundan kaynaklanan
“sikint1”, sonsuz ilahi isimlerin htikam/htkimranhiginin ya da Rab olma
hususiyetinin izharina imkan taniyacak zuhtr yerlerinin/alemin heniz
harici olarak viicid bulmamasina iligkindir. Bir diger ifadeyle, yiice Allah’in

66 Ibni’l-Arabi, Fitahat, VII, 137, 139, 149.

67 Bk. Sadreddin Konevi, Fususu'l-Hikem'in Sirlari, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002,
s. 19. Ayrica miinasebet konusu hakkinda bk. Sadreddin Konevi, Ildhi Nefhalar, trc. Ekrem
Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002, s. 234 vd.

68 Ibni’l-Arabi, Fiitahat, V, 219.

69 Chittick, Hayal Alemleri, s. 42.

70 Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna-Suhrawardi-Ibn Arabi, s. 106, 107.
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“Kudret” sifat1 vardir fakat bu Kudretin tecelli edip hukimranhgin izhar
edecegi zuhir yeri (makdir) heniiz yoktur. Zat-1 Bari, ilahi isimlerin bu
taleplerinden kaynaklanan sikintiyr “Rahmani Nefesiyle” izle eder.”

Ibnii'l-Arabi'nin Fiitihdtm baska pasajlarinda da kendi tslabu iceri-
sinde dile getirdigi bu problem temelde ildhi isimlerin iglevselligi soru-
nudur. Eger sonsuz ilhi isimlerin hikam ve hakikatlerini, temel iglev ve
otoritelerini izhar edecekleri stretler, zuhar yerleri olmaz ise tiim bu hi-
kiim, hakikat ve kemalat ne anlama gelir? Bu isimlerin tesir giiciinii nasil
izah ederiz? Ibnit'l-Arabi, bu sorularla dile getirilen temel problemi ya da
“sikint1”y1, cok azametli, kudretli olan ancak kudreti ve kahr altinda zelil
olmak stretiyle azametini izhar, ispat ve tahakkuk ettirecek birini bula-
mayanin ya da zenginligine muhta¢ kimse bulamayip da s6z konusu zen-
ginligini izhar edemeyenin cektigi derin kaygiya benzetir. Iste bu temel
metafizik kaygi sebebiyle ilahi isimler, dlemin izhar: talebiyle Allah ismi-
ne teveccith ederler. Bu yonelig neticesinde “el-Alim” isminin hakikatinde
alemin misali zuhtr eder. {lahi isimler bu misaldeki kendilerine uygun
hakikatleri gérmiis ve her isim aleme iligkin olarak bu ilk zuhtr eden mi-
saldeki hakikatlerine 4sik olmustur. Iste metafizik dizeydeki bu cezbe,
muhabbet ve agk onlari, gercek anlamda var olmalar: ve otoritelerinin or-
taya ¢ikmasi icin bizzat bu misalin stretini, yani 4lemi icat etme arzusuna
ve gayretine sevk etmistir.”” Bu sebeple sonsuz giizellikteki ilahi isimler,
Ibnit'l-Arabi’nin nazarinda bu dlemde miiessir olan ve hakikatini Allah’tan
baska kimsenin bilmedigi “ilk anahtarlar/gayb anahtarlari"dir. Iste bu ci-
hetten bakildiginda alemdeki her gercekligin -her ne kadar géruniiste pek
¢ok ismi olsa da- viicidi dizeyde bu ilahi isimlere iligkin hususi bir ismi
vardir. Bu Isim s6z konusu o gerceklige Rab olur, buna mukabil o da O'na
kul olur.” Diger taraftan alem, ulthiyet ve rubtbiyetin, bir diger ifadey-
le tiim ilahi niteliklerin zuhGruna imkén saglayan bir alandir ve biz ilahi
isimlerin hakikatlerini bilemedigimiz icin “Rahmet”, “Ilim” ve “Kudret”
gibi isimleri ancak konulariyla birlikte diisiinebiliriz. Bu durumda me’luh
olmadan flah’, merzik olmadan Rezzdk’i ve merhim olmadan da Rahim’i
disinemeyiz.”

71 ibnil-Arabi, Fusus, s. 112.

72 ibni’l-Arabi, Fiitahat, 1, 156.

73 Ibnt'l-Arabi, Fitahat, 1, 155; Ingaiid-devair, s. 32-38.
74 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 126, 127.
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Metafizik konulara iligskin her izahin, her ifadenin bazi agmazlar ve
soru(n)lar1 da beraberinde getirdigi muhakkaktir. Tbnit'l-Arabi bu pa-
sajlarda, ozellikle isimlerin teveccihii neticesinde “el-Alim” sifatinin
hakikatinde alemin misalinin zuhtGrundan bahsederken muhtemel baz
soru(n)lar1 “6ncesinde her hangi bir yokluk bulunmaksizin”, “6ncesinde
her hangi bir cehalet ya da bilgisizlik olmaksizin”” ifadeleriyle agsmaya ca-
ligir. Zira s6z konusu bu ifadeler bir zamansallig: ve ilimde ziyadelesmeyi
cagristirmaktadir ki bu, ona gére mumkiin degildir.

fbni’l-Arabi'nin 4dlemin yaratilmasiyla alakali olarak, kimi zaman ezeli
agk, muhabbet ve cezbeyle, kimi zaman da metafizik bir kaygiyla iligki-
lendirdigi bu ilk ezeli hareket ve bunun neticesinde beliren ve latif meta-
fizik bulut anlamina ama dedigi bu ilk gerceklik, farkl bir ¢cok isimle anil-
sa da ilk yaratilan seydir ve dlemin cevherini olusturur. Bu ilk gerceklik,
Rahmani bir Nefes olmasi hasebiyle tim mevcudat Allah’in sonsuz rah-
meti sonucu varlik kazanmistir ve Rahmdn’in Nefesi, tipki insan nefesinin,
konusma esnasinda sadir olan butiin harf ve kelimeleri ihtiva etmesi gibi
biitiin mevctdatin stretlerini ihtiva eden bir cevher olmugtur.” Bu sebep-
le varligin cevheri hakikatte Rahman’in nefesinden bagka bir sey degildir.
Gunkd ilahi nefhanin naftzuyla birlikte, en ulvisinden en asagisina kadar
butiiniuyle 4lemin sireti bu cevherde zuhir etmistir.”” Bu cihetten bakil-
diginda, alemin siretlerinin arkasinda ayni zamanda bir ilahi-rahmani
yon vardir ki, Ibnii’l-Arabi'nin dilinde, Allah-alem miinasebeti noktasinda
ayniyyet-gayriyyet seklinde ifadesini bulan bu ezeli hakikat, Allah ile dlem
arasinda mutlak anlamda uzaklig: degil asli bir yakinlig: 6ngérir.

Bu noktada ézellikle vahdet-i viictd diigtincesi paralelinde bazi sorun-
lar ortaya ¢ikmakta ve bu dogrultuda bazi elestiriler giindeme gelebilmek-
tedir. Allah-4lem munasebeti noktasinda burada zikredilen ayniyetin de-
recesi nedir? Tam bir ayniliktan, karigip katismadan mi séz ediyoruz? Bu
dogrultuda dlemde zuhtr eden eksiklik ya da kotulitk problemini nasil izah
edebiliriz? Insanin iradesi ve miikellefiyeti problemine bu anlayisin katkist
nedir? Makalemizin sinir1 cercevesinde tiim bu sorulara her yénden cevap
aramamiz elbette ¢ok zordur. Ancak ilk iki soruya yazimiz boyunca 6zel-
likle berzahtan ve Zat-sifat iligkisinden bahsederken kismen cevap vermis

75 Ibnivl-Arabi, Fiitahat, I, 156.
76 ibniv’l-Arabi, Fiituhat, IV, 36, 46, 47.
77 ibni’l-Arabi, Fusis, s. 219. Ayrica bk. Fitahat, IV, 36.
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olduk. Burada, ayniligin stirekli bagkalikla birlikte paradoksal bir zeminde
dile getirildigini tekrar etmekle yetinecegiz ve bu temel sorunun Ibnil-
Arabi'nin viicid ve vahdet-i viiclid anlayig: temelindeki yansimalarina aga-
g1da deginmeye calisacagiz.

Bu konuya ge¢meden 6nce diger iki soruna kisaca deginecek olursak
her seyden 6nce, Ibni’'l-Arabi, dlemde hastalik, bela vs. gibi seyler bulun-
masini bizzat ulhiyetin gerektirdigini s6yler. Zira bu gibi hallerin dlemde
bulunmayisi, Allah’in, “el-Muntakim” gibi isimlerinin eserinin olmamasi,
hiikumsiiz, iglevsiz kalmasini gerektirirdi ki bu ona gore imkansizdir.”
Bir diger cihetten ona goére dlemde mutlak kétilik bulunmaz. Mutlak
Viicid, kendisinde hi¢bir sekilde kotiluk bulunmayan salt iyilik oldugu
icin viictidda ancak iyilik vardir. Mutlak kotiliik ise yokluktadir.” Alem,
sonsuz giizellikteki ilahi sifatlarin tecellisiyle sapasaglam, mitkemmel ve
essiz bir gekilde yaratilmigtir. Bundan daha egsizini disinme imkanimiz
yoktur.®® Egyaya kemali, eksikligi veya tabiatin yatkinlif1 ve uyusmazhig:
cihetinden degil de zat1 itibariyla, bizatihi o olmasi bakimindan baktig:-
mizda giizellik, ¢irkinlik, 6vme ya da yerme s6z konusu degildir. Zira tiim
bu nitelendirmeler Ibni’l-Arabi’ye gore ontolojik degil ser’t ve vaz'idir.
Allah’a isnat edilmesi bakimindan da esyada ancak giizellik vardir.®' Da-
hasi yiice Allah’in sirlarin tevdi ettigi Alemdeki her varlik, kendisini mu-
hafaza eden ilahi bir hakikat ile irtibath oldugu i¢in 4lemde bu cihetten
bir derecelenme ve efdaliyyet de s6z konusu degildir. Alemin hepsi serefli,
istin, yiice, gizel ve iyidir.®?

Biz, zaman, hal ve sahsa gére kétiilikten izafi olarak bahsederiz. Ayrica
bazen kétuligun sonucu iyilik ve tam tersi iyiligin sonucu da kétilik ola-
bilir. S6z gelimi dirustlik bazi yerlerde kotiltukle sonuglanabilecegi gibi
yalan da bazen iyilikle sonuglanabilir. Tiim bu izahlar1 yaparken Ibni’l-
Arabi, yanlis anlagilmalara mahal vermemek icin iyilik ve kottulagun, iyi
ve kotuniin 6zlerinden kaynaklanan iki nitelik oldugunu acikca ifade eder
ve kottuniin asla iyi ya da tam tersinin s6z konusu olmayacagini da vur-
gular. Fakat bu anlamda iyi ya da kétanin ne oldugunu yalnizca Allah’in
bilecegini, bizim bilemeyecegimizi ekler. Bu dogrultuda bizim iyilik ya da

78 Tbnir'l-Arabi, Futahat, 1, 70.

79 Ibni'l-Arabi, Futahat, 1, 78.

80 Ibnir'l-Arabi, Ingéii'd-devair, s. 38.

81 Ibnir'l-Arabi, Kitabu'l-Mesail, Resail i¢inde, s. 400.
82 ibni’l-Arabi, Kitabu't-Teracim, Resail icinde, s. 265.
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kotalugi bilmemizin; yetkinlik-eksiklik, tabiatin yatkinligi-uyusmazlig:
ile maksat ya da aligkanlikla, 6rfi olarak veya ancak Allah'in seriat vaze-
derek bildirmesiyle sekillendiginin altini ¢izer.®® Bu cihetten bakildiginda
ona gore ontolojik anlamda disunildiginde “kifur/kafir” dahi alemde
arzidir, zira bu da ilahi vahyin inmesiyle insana iligen ar1zi bir durumdur.®*

Kotulugin dlemde asli ve ontolojik olmayip kemalin olmayigiyla, tabia-
timizin hog kargilamayip kagigiyla ya da 6rfi ve ser’i olarak biliniyor olugu
insanin eylemleri cihetinden mutlak bir izafiligi ve seriatin haram saydig:
seylerin de dahil her seyin mubah oldugu fikrine® gétiirmez. Zira yukari-
da da ifade ettigimiz gibi, Ibni’l-Arabi, iyi ve kétiiniin 6zlerinden kaynak-
lanan iki nitelik oldugunu ac¢ik¢a ifade eder ve kétaniin asla iyi ya da tam
tersinin s6z konusu olmayacagini da vurgular. Burada o, bagta ubtdiyet
anlayis1 olmak tizere diger bazi meselelerde oldugu gibi konuya vicadi ve
tesrii ayrimindan hareketle yaklasir. Bir diger ifadeyle, dlemde ontolojik
diizeyde mutlak kottlagiin ya da ¢irkinligin olmayisi ser’i ve 6rfi anlamda
hi¢ kotalikten ya da ¢irkinlikten bahsetmeyecegimiz ve her seyin mubah
oldugu anlamina gelmez.

Insanin iradesi ve ozgiirliigii noktasinda da Ibni'l-Arabi benzer bir
yaklagim sergiler. Her seyden 6nce ilahi sifatlarin en mitkemmel manada
tecelli ettigi kusatic1 bir zuhir yeri olmasi ve bu yoniiyle de ilahi bir “stiret”
tizere yaratilmig olmasi hasebiyle insanda “Irade” sifatinin da bir tecellisi
s6z konusudur. Bu yéniiyle insanin ciizi bir iradesinden ve buna bagh ola-
rak da miikellefiyetinden bahsetmekteyiz. Ancak bu noktada da onun ifa-
deleri hep paradoksal bir zeminde gelisir. “Insan ihtiyarinda mecburdur”®
ifadesi onun bu husustaki nihai kanaatini 6zetler. Bu itibarla, ser’t miikel-
lefiyetler agisindan 6zgiir iradeden ve buna bagh olarak miikellefiyetten

83 Ibniv'l-Arabi, Fitahat, 1, 75, 76; Kitdbu'l-Mesil, Resdil i¢inde, s. 400; Kitdbu't-Terdcim, Resdil
icinde, s. 265.

84 ibnir'l-Arabd, Fiitdhat, 111, 372, 373.

85 Ibni’l-Arabi gibi muhakkik stfilerin kétiilitk problemi hakkinda ileri siirdiigii bu fikirler
kimi zaman ihtiva ettigi ince hakikatler ve ayrimlar gozetilmeksizin baz1 Batini ziimrelerce
serfatin hikiimlerinin izafi oldugu, haram saydig1 seylerin ashinda helal oldugu ya da her
seyin mubah oldugu yéniinde ser’i sinirlar1 zorlayacak sekilde ifade edilmistir. Kimi zaman
da, hassas ayirimlara dayanan bu fikirler, yerli yersiz séylendigi, iyi ifade edilemedigi ve bu
sebeple de yanlis anlagildig: i¢in stfilerin itham ve idam edilmelerine sebep olabilmektedir.
S6z gelimi Oglan Seyh Ismail Ma’stki'nin idamina sebep olan ithamlar arasinda bu tarz fikir-
ler de vardir. Bk. Resat Ongéren, Osmanhlarda Tasavvuf ~Anadolu'da Sufiler, Devlet ve Ulema
(XVI. Yiizyil)-, Istanbul: iz Yay., 2003, s. 293, 294.

86 Bk. Ibnir'l-Arabi, Fiituhat (tahk.), V, 272; Fiitahat, IV, 109.
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bahseden Ibni’'l-Arabi, sifatlarin tecelligahi olmasi bakimindan da onto-
lojik agidan bir tir “cebr’den bahseder. Zira $eyh-i Ekber’e gore “mutlak
ozgurluk” sadece Mutlak Efendi'nin vasfidir. O, kulunu ancak denemek
maksadiyla serbest birakir; hakikatte ise bu, ihtiyarinda mecburiyet anla-
mina gelir.?” Zira bu halde iken kul, kiinatin buitinine sirayet etmis olan
mutlak ve asli cebrden degil hustsi cebrden ayrilmis olur.®® Genel hatlariy-
la vermeye calistigimiz butiin bu hususlar, mistakil birer ¢calisma konusu
oldugu i¢in, bu sinirda kalarak Allah-dlem miinasebeti konusunun fbni’'l-
Arabi'nin varlik anlayigindaki tezdhtrtni ifade etmeye ¢calisacagiz.
Galismamiz boyunca yer yer ifade ettigimiz gibi Seyh-i Ekber’in naza-
rinda Allah ile 4lem arasinda her hangi bir katigsma, karigma ve aynilik s6z
konusu degildir, zat1 ve hakikati itibariyla kul, kuldur; alem, dlemdir; Al-
lah da Allah. Alem-Allah ayniligi séyle dursun mahltkat icerisinde en mii-
kemmel tecelliye sahip olan insan, hatta sahsinda bu kemal derecesini fiili
olarak tahakkuk ettiren “insan-1 kdmil” olarak Hz. Peygamber bile bir an
olsun bu asli ve zati “ubudiyyet” mertebesinden uzaklasip “Rubibiyyet’e
ya da “Ulthiyyet’e istirak edemez. Her ne kadar alemde ilahi sifatlarin
tecelli ve tezahiiriinden bahsetsek de kul ya da 4lem her hangi bir sifat:
bizatihi Hakk'in Kendisini nitelendirdigi mana tizere alamaz.?® Oyleyse
Seyh-i Ekber’in viictid konusundaki gérislerini tanimlamak i¢in sik¢a kul-
lanilan vahdet-i viicad ibaresi, Allah dlemdir ya da 4lem Allah’tir anlamina
gelmez. S6z konusu “vahdet” anlayigi, baz1 panteistik akimlarda oldugu
gibi, Allah ile dlem arasinda ontolojik birlik ve aynilik tizerine tesis edil-
mis degildir. Genelde biitun stfiler, 6zelde Ibnivl-Arabi, Allah’in Zati, ilahi
askinlhigini acikca reddetmek séyle dursun bu hususa strekli vurgu yapar-
lar. Boyle olunca da onlar1 birer panteist olarak gérmek mumkin degil-
dir.? Allah’la dlem arasinda cevher itibariyla bir ayniyet ya da devamlilik
ongormek soyle dursun, Ibnit’l-Arabi, Allah'in Zati itibariyla varhgin her
bir mertebesinden mutlak anlamda miinezzeh (Siibhdn, Aziz) oldugunu
her firsatta tekrar eder.” Bu sebeple, sifatlarin tezadhiirtinden ibaret olan
alemle, bunun asli ilkesi olan Mutlak Viicid arasinda cevher bakimindan

87 Ibnirl-Arabi, Fiitahat (tahk.), IX, 239.

88 Ibni'l-Arabi, Fiituhat (tahk.), X, 203, 204.

89 Ibni'l-Arabi, Fituhat (tahk.), V, 385.

90 Bk. Reynold A. Nicholson, The Idea of Personality in Sufism, Lahore: Kashmiri Bazar, 1964, s.
37; Aydin, Din Felsefesi, s. 190.

91 Mesela bk. Ibniv'l-Arabi, Ankd’u Mugrib, s. 40, 41.
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bir 6zdeslik ya da devamhiligin goriilmesi Ibni'l-Arabi ya da diger sifilerin
flahi Zat hakkinda soyledikleriyle celismektedir. Burada Ibnii'l-Arabi'nin
sikca kullandig1 ayniyyet-gayriyyet paradoksu ¢ercevesinde bir tur ayniy-
yetten bahsedilecek olursa bu ildhi sifatlar ve tecellilerinden 6teye gitme-
mektedir. Dolayisiyla esyanin, Allah’tan mutlak anlamda bagimsiz/ayr1
bir varlig1 yoktur, fakat dlem Allah’la zat itibariyla 6zdes degildir, O'nu
kugatamaz anlamina gelebilecek bir terim onun bu doktrininin tanimina
daha uygun diisecektir.”?

Alem, zat1 itibariyla yokluktan ibaret olup maddi dlemde tecriibe etti-
gimiz stretler asilinda Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir.*?
Bu itibarla Ibnitl-Arabi, sik sik, “Viicidda ancak Allah vardir” ibaresini
zikreder ve egyanin a'yanini yoklukla nitelendirir. Dolayisiyla mutlak an-
lamda viictd yalnizca Allah i¢in s6z konusu iken, Mutlak Viicadun feyezan
etmesi ve ilahi tercih ile dleme kendi istidadina goére sonradan izafi bir
viicid bahsedilse de dlem surekli fakir, muhtag, varligi yokluguna egit an-
laminda mimkin ve yokluk gibi vasiflarla nitelenir.** Kisaca viictd, farkh
stiretlerle kayitlanmig zahiri gérantimi itibariyla degil bizatihi varlig: yo-
ninden® ele alindiginda vahdet-i viicid, Mutlak Viicidun tekligi anlami-
nadir, yoksa mutlak olarak viictidun tekligi anlamina gelmez.

IV. Alemin Ontolojik Statiisii ve Ezeliligi Meselesi

Allah-3lem miinasebeti noktasinda giindeme gelen 6nemli problemlerden
biri de 4lemin Allah karsisindaki ontolojik gercekligi ve ezeliligi meselesi-
dir. Bu baglik altinda bu iki sorun tizerinde durulacak ve 6zellikle de berzah
ve alemin ezeliligi meselesi giindeme gelecektir. Zira bu sorun ¢ercevesin-
deki anahtar kavramlardan biri yine berzah kavramidir.

Seyhin viictd nazariyesine tek bir vecheden odaklanildiginda alemin
varliginin izafi, muhayyel ve yokluk hikmunde oldugu seklindeki bir anla-

92 Nastr, Three Muslim Sages, s. 105.

93 {bnir'l-Arabi, Fiitahat, 111, 82.

94 ibni’l-Arabi, Fiitahat, 111, 82, 83, 84, 240, 440; 1V, 49, 148.

95 Burada viictidun, her hangi bir sekilde kayitlandirilamayan, zahiren farkh goériiniimlerinden
miicerret mahiyet ve hakikat anlami kastedilmektedir. Bu anlamda viictid, giindelik tecriibi
bilincimize yansiyan degil, ancak saflasmis agkin bir biling tarafindan kavranan “viicad”dur.
Kisacas1 burada “viicad” ile kastedilen, insanin zahiri hisler ve tecrtibi idrak boyutundan
tecriibe 6tesi biling boyutuna gectiginde sezinledigi “viicdid”dur. Bk. Kayseri, Serhu Fusisi'l-
hikem, 1, 21-60; Toshihiko Izutsu, Islam'da Varlk Diisiincesi, trc. Ibrahim Kaln, Istanbul: In-
san Yay., ts., s. 54.
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yis hemen zihinlerde tebellur eder. Zira o, ¢esitli vesilelerle dlemin mam-
kin vasfini sirdurdaguni, her an yaratildigini, her an Hak ile kaim olup
varligini bir an bile miustakil olarak strdiremedigini ifade eder. Bu y6-
niiyle dlemi bir golge varliga benzetir. Fakat dlemin ontolojik gercekligine
iligkin tim bu nitelendirmeler Mutlak Viicida nisbetledir. Mutlak Vicad,
gercek anlamda mustakil, kendi kendine yeten, mukemmel, her seyi ku-
satan, var olmada bagka bir seye muhta¢ olmayan seklinde kemal sifatla-
riyla muttasif oldugu i¢cin bu Mutlak Victd’a nisbetle dlem bagimsiz bir
varlik degil, Onun -Zat1 itibariyla minezzeh ve mukaddesligi korunmak
sartiyla— bir belirmesi, tezdhtri ve mertebesi gorilar. Hal boyle olunca,
s6z konusu bu nitelendirmeler 4lemi ve onda bulunan her seyi mutlak an-
lamda yok ve muhayyel saymaya gétiurmez. Zira dlem diger bir cihetten de
Mutlak Viicidun bir mertebesi, tezihiira ve belirmesi seklinde gorildagu
icin onun ontolojik gercekligi temelde s6z konusu bu Mutlak Gerceklikle
iligkilendirilir.

Bu anlayisin sadece Ekberi gelenekte degil tiim tasavvufi literattrde
farkli yansimalari vardir. Her seyden 6nce insan, mutlak anlamda muhay-
yel olmayan bu gerceklik dizeyinde miikellefiyetini yerine getirirken basta
kendisi olmak tizere tim kainat bir deger kazanir. Zira ona gére adlemdeki
her varligin sebebine bakan vechesi oldugu gibi bir de Hak Teald’ya bakan
vechesi vardir.”® Bu yoniyle de bos, batil, mutlak muhayyel ya da mutlak
yokluk hukmunde gérilmeyen tiim mevcudatin kendi mertebesi itibariyla
stuphe edilemez bir gercekligi vardir. Sadece, Mutlak Viicid'da oldugu gibi
varligi kendi zatinin geregi olmadig: icin yokluk hitkmiinde goralir.”” Da-
has1 Ibnw’l-Arabi insanin en kamil nesetinin bu diinyada oldugu soyler.
Her ne kadar ahiret hayat: tecelli ve hal bakimindan ytice olsa da dinya
hayat: marifet agisindan daha tamdir.”® Mérifet agisindan konuya yaklagti-
gimizda ise, bu anlayis insana, mutlak miinezzeh olan Zat1, dlemle bu irti-
bat, miinasebet ve yakinligindan kaynaklanan “ayetler”, bir diger ifadeyle
“esyanin hakikati’ndeki bu irtibat noktalar1 vasitasiyla bilme imkan: ve
kudreti verir. Ve en nihayet alem i¢in 6ngoériilen bu ontolojik statii, hangi
mertebede olursa olsun egyay1 bu kutsi hakikati cihetinden saygin gérme-
yi gerektirir ve buna bagh olarak da insana, 4lemde hemen her diizeyden

96 Tbnir'l-Arabi, Kitabu'l-Meséil, Resdil i¢inde, s. 386, 387.
97 ibniv’l-Arabi, Kitabu't-Tecelliyat, Resdil icinde, s. 410.
98 ibni’l-Arabi, Fiitahat, 1, 182.
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kotulugi ifade eden “fesat” cikarma iglevi degil onu her yénden imar etme
misyonu yiikler. Tasavvufi edebiyatta Hakk’'in tecellilerini gésteren “ayna”
semboliiyle ifade edilen Allah-alem arsindaki bu yakinligin dini suur bag-
lamindaki yansimalari ise ayrica énemi haizdir. Kisaca, Ibni’'l-Arabi'nin
viicd nazariyesi aleme ilahi sifatlarla kusatilmig, 6zellikle de tipki ana
rahminin bebegi kusatmas: gibi Rahmet sifatiyla kusatilmis bu yonuyle de
kutsi bir yont bulunan bir gerceklik dizeyi tanir.

Alemin ezeliligi meselesi ise daha ¢ok, [bni’l-Arabi diisiincesinde 6zel-
likle de Allah-4lem iligkisinin agiklanmasinda anahtar rol oynayan 4’ydn-1
sabite kavramiyla birlikte giindeme gelir. Zira Ibnii'l-Arabi’ye gore alem,
mutlak yokluktan degil izafi yokluktan, varligin bir mertebesinden bir
diger mertebesine dogru zuhtr etmistir.”® Seyh-i Ekber, yukarida iktibas
ettigimiz pasajlarda da agik¢a gorilecegi tizere harici dlemde hentz mus-
takil bir varlik olarak viiciid bulmamis mumkin varliklari a’ydn-1 sabite
duzeyindeki izafi yokluk halleri tizere sahsilestirmek ve onlara fakirlik ve
zillet hali lisdniyla bir talep atfetmek stretiyle bir tir stibit mertebesi izafe
etmektedir. Harici dlemde hentiz viiciid bulmamis olan bu “a’ydn-1 sabite”,**°
Hakk'in sonsuz isimlerinden her birinin ilm-i ezelideki stretlerinden
ibarettir. f1ahi isimlerin haricteki stretlerine ise “mezahir” denir.** A’ydn-1
sdbite, haricte heniiz zuhir etmedigi, Ibni'l-Arabi’nin ifadesiyle harici
viicidun heniiz kokusunu bile almamig olduklar1'®? icin varlik adini almaz,
fakat ilm-i ezelide sabit oldugu i¢in mutlak yokluk anlamina da gelmez.
Seyh’in subtt duzeyinden vicad dizeyine gecisi anlatmak uzere sik-
ca zikrettigi “Allah bir sey murad edince, sadece “ol!” demesiyle o sey hemen
oluverir”*® ayetindeki “kiin: ol!” ve “sey” ibareleri de Seyh’in bu digtncesini
desteklemektedir. Zira emre muhatap olan bir “sey”dir, dolayisiyla mutlak

99 Ibnir'l-Arabi, Fiitthat, 111, 466.

100 Ibnir'l-Arabi'den ¢ok once muhtelif din ve felsefelerde ya da cesitli kelam ekollerinde
kullanilan bazi1stilah ve ibarelerle, s6zgelimi Eflatun’un “ideler”ive Mu’tezilenin “ma’dimat™
ile muhteva itibariyla kismi benzerlikler tagisa da a’ydn-1 sabite’yi bir 1stilah olarak ilk kez
Ibnivl-Arabi kullanmustir. Bk. Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, s. 47;
“Ibn Arabi’nin Sisteminde “A’yan-1 Sabite” ve Mu’tezile’deki “Ma’damat”, Islam Diistincesi
Uzerine Makaleler icinde, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Iz Yay., 2000, s. 259; Suad Hakim,
el-Mu'cemu’s-Siifi, s. 831.

101 Bk. Tbni’l-Arabi, Tenbthat ald uluvvi hakikati'T-Muhammediyyeti'l-aliyye, nsr. Abdurrahman
Hasan Mahmud, Ruhu’l-kuds icinde, Kahire: Alemii’l-Fikr, 1989, s. 44.

102 Bk. Ibnit’l-Arabi, Fusis, s. 76; Suad Hakim, age, s. 831.

103 Al-i Imran 3/47.
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da bu “sey”in, ilm-i ilahide sibit olsa da heniiz harici varlik mertebesinde

zuhiir etmedigine isaret etmektedir.'® Kisaca Ibnii'l-Arabi’ye gére alem

i¢in viicdun ayni/harici mertebesinde olmasa da ilmi mertebesinde'® bir

cihetten ezelliliginden bahsedebilmekteyiz. Ibnir'l-Arabi bu gériisiint
“bizim bir vecheden ezelde hiikkmiimiiz vardir, zira her ne kadar mevcut bir
aymimiz olmasa da yiice Allah tarafindan bilinmekteyiz”'%

ifadeleriyle acikc¢a soyler.

Bu ezelilik dlemin kendi harici varligiyla alakali olarak bizatihi de-
gil yuce Allah’in ilmiyle aldkalidir. Hal béyle olunca 4lemin yine Allah ile
O’nun mutlak ilmiyle alakali, bir diger ifadeyle O’nun varlifina ve ilmine
izafeten bir cihetten ezeliligi s6z konusudur. Bu yoniyle o, dlemin bizatihi
ezeliligini savunan ve bu ve benzeri goriigleri sebebiyle Gazalinin agir
tenkitlerine hedef olan filozoflardan ayrilir. Alemin ezeliligi hususunda
fbniw'l-Arabi’nin ulasmis oldugu bu nokta aslinda yiice Allah'in sonsuz,
ezeli, ebedi ve mutlak ilmiyle aldkali kaginilmaz bir durumdur. Bir kere
yuce Allah’in ilmi mutlak oldugu i¢in O’nun aleme iligkin bir bilgisinin ol-
madigin ya da bazi seyleri bilmedigini duginmek imkansizdir. O halde
alemin ilmi stiretlerin varligi kacinilmazdir. Bu ilmi stiretlerinin ezeli olma-
digin1 varsayacak olursak, her hangi bir seyi sonradan 6grenmek stretiyle
yuce Allah'in bilgisinde bir ziyadelesmeden bahsetmek durumunda kaliriz
ki bu da ytice Allah’da ezelde bir eksikligi 6n gorir. Her iki durum da O'nun
mutlaklik ve kemal vasfiyla celistigi icin imkansizdir. Kisaca, [bnii’l-Arabi
dugtincesinde aleme bir gekilde birlik, ezelilik ya da zorunluluk vs. atfedi-
lirse bu, onun bizatihi imkan vasfi sebebiyle degil, Allah ile, O'nun ilmiyle
ya da O’na bakan vechesi itibariyladur.

[lm-i ezelide bulunan ve aleme bir yonden ezelilik imkani taniyan bu sabit
ozler hakkinda séyleyebilecegimiz en kapsamli sey, bunlarin Hak ile $ehadet

104 Saffet Kemaladdin Yetkin, “Muhyiddin-i Arabi ve Tasavvuf”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. I, say1: 1, Ankara 1952, s. 25, 26.

105 Ibn Arabi'ye gore esyanin varlikta dort mertebesi vardir: 1. Sonsuz ezeli ilimde var olma. 2.
Haricte ayni olarak var olma. 3. Kelamda var olma. 4. Yazida kitabi var olma. Ayni viicad,
bir seyin kendi hakikati tizere, bizzat kendi nefsindeki varhgidir. Zihni viictd, bir seyin
ilimde bizzat ne ise, hakikati tizere tasavvurundan ibarettir. Eger zihindeki tasavvur o seyin
hakikatine mutabik degilse o sey i¢cin zihni bir viicid olamaz. Kelami viicad, lafizlardaki
viiciddur. Viicidun bu kategorisine yokluk, hatta ayni viicidu olmayan muhal de d4hil her
sey girer. Kitabi viicdd ise yazilardaki viiciddur. Bu ise viicGdun rakam, yazi ve cizgilere
nisbetinden ibarettir Bk. Ibnirl-Arabi, Insaud-deviir, s. 7, 8, 9; Fitihat, 111, 465; VIII, 46;
Kitabu'l-Ezel, Resail icinde, s. 136.

106 Tbniv'l-Arabi, Kitabul-Ezel, Resdil icinde, s. 136.
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alemi arasinda bir konuma (berzah) sahip oluglaridir. f1ahi Zat'da bilkuvve
mevcut, sabit stretler olmasi ve sonsuz ilahi isimlerin ilmji stiretleri olmala-
r1 bakimindan Hakk’a doniik bir vecheleri vardir ve bu yonleri itibariyla pa-
sif, edilgen, kabul edici (kabil)dirler. Ilahi isimlerden gelen tecellileri alirlar.
Diger taraftan maddi miigadhede aleminde gériinen her bir mevcut, ancak bu
makul duzeydeki sabit 6zlerine gore zuhtr edebildigi i¢in “a’'yan-1 sabite”nin

mahlikata yonelik etkin, aktif, belirleyici bir vechesi vardir.**?

O, bu kavramla, maddi 4lemdeki butiin géruniir varliklarin, somut bir
varlik haline gelmeden 6énce Zat-1 lahi'deki kuvve/stibat halindeki bulu-
nuglarina igsaret etmek ister.'® Hissi Alemde zuhir eden her bir mahltkat
bu sabit 6zleri ne ise ona gore viicd kazanir; her bir mahlukat siibiit’'unda

ne ise viiciid'unda da o gekil tizere zuhtr eder.'®®

Sonuc¢

Belki dogrudan mukayese edilemez ama tipk: ruh-beden iligkisinde ol-
dugu gibi Allah-adlem miunasebetlerinde de Yiice Allah bir taraftan kendi
zatiyyetini, yuceligini, mutlak tekligini, mutlak benzemezligini, timiyle
idrak edilip kusatilamazligini ezelden ebede korurken diger taraftan da
aleme sonsuz isim ve sifatlari ile tecelli etmektedir. Hatta dlemi her an ayak-
ta tutan ve onun varhigini siirdiirmesine imkan taniyan O’nun tecellileridir.
Aymni sekilde ruh da kendi asli ilahi orijinini, zati tekligini ve 6ziinu koru-
makla birlikte bedenin tim faaliyetlerine hep birden istirak eder. Hatta
bedeni her an ayakta, canli tutarak varligini sirdiirmesine imkan tanir. Bu
yoniiyle Ibni’l-Arabi’ye gére, aleme varligini verip, kendisinden bagimsiz,
mustakil varliklar yaratip kendi késesine ¢ekilen bir Tanr1 tasavvuru mim-
kin degildir. Allah ile 4lem arasinda ontolojik anlamda mutlak bir uzak-
lik degil sifatlarin tecellisi cihetinden bir yakinlik ve her an canli, dinamik
bir iligki vardir. Bu dinamik iligkiyi ve yakinlig1 saglayan temel gerceklik
ise ilahi sifatlar ve onlarin tecellileridir. Bu itibarla basta Ibnii’l-Arabi ol-
mak uzere stfiler yiice Allah ile dlem arasinda, mutlak méinada ayristirica
ve 4leme Mutlak Viicid'dan bagimsiz bir varlik alani taniyan kalin ¢izgiler
cizmezler. Zat-1 ildhinin dlemden miinezzeh olusu cihetinden bir ¢izgiden
bahsedecek olursak bu ¢izgi, yazimiz boyunca sik¢a degindigimiz berzahin

107 Izutsu, Sufism and Taoism, s. 159.
108 Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, s. 47.
109 ibni’l-Arabi, Fusis, s. 83.
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hakikatine uygun olarak bir yénden ayirip sinir ¢izen, engelleyici diger yon-
den de birlestirip erisilmesine imkéan taniyan latif bir ¢izgidir.

Ontolojik anlamda hal boyle iken bu yaklagimin epistemolojik yan-
simalar1 da vardir. Allah-dlem-insan miinasebeti noktasinda bu tarz bir
tasavvur Allah’a yénelme O’nu tanima ve dini suur noktasinda insana ola-
gan usti bir enerji verir. Zira bu anlayis miinezzeh ve muteal olan Allah’in
bir yonden insana yakinligini miijdeler. S6z konusu bu yakinhigin sifilerin
bizzat kendi manevi tecriibelerinde miisahedenin zevkine varma ve ser’i
olarak emredilen ibadetleri kurbiyet bilinci tizere her yonden O’na yonele-
rek ifa etme seklinde yansimalar vardur.
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