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iBNU’L-ARABI’NiIN FUSUSU’L-HIKEM'INDE AYNA METAFORU

Ahmet OGKE"

“Bir seyin kendini Rendisi vasitastyla gormesi,
ayna gibi baska bir seyde gormesine benzemez.”™
(16mii’[-Arabi)

Ozet
ibnii’l-Arabi’'nin Fusidsu’l-Hikem'inde Ayna Metaforu

Muhyiddin ibnii’I-Arabi’nin Fusdsu’l-Hikem’de kullandigi ilk metafor olan ayna, gesitli din, edebi-
yat, mitoloji, kulttir, mistik inang ve felsefi diisiinus sistemlerinde, 6zellikle birtakim metafizik
gergeklikleri anlatmak amaciyla gokga kullanilan bir metafor olarak karsimiza gikmaktadir. Ta-
savvufun genel karakterine uygun olarak ibnii‘l-Arabi de ayna metaforunu Fusidsta, Tanri —
alem iligkisi, insan, insan-1 kamil ve kalp kavramlarini agiklamak tzere kullanmigtir.
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Abstract
Metaphor of Mirror in Fusus al-Hikam by Ibn al-Arabi

Mirror, used as a first metaphor by Ibn al-Arabi in Fusus al-Hikam, is a metaphore used
frequently in various religion, literature, mythology, culture, mystical belief and philosophical
thought systems especially to describe some mystical realities. In conformity with general
character of Tasawwuf, Ibn Arabi also has used mirror methaphore in his Fusus al-Hikam for
explaning concepts of relation between God-universe, human being, perfect human-being and
heart.

Key words: Ibn al-Arabi, Fusus al-Hikam, mirror, metaphor, god, universe, human being,
heart.

* Dog. Dr., Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dah.
ahmetogke@hotmail.com

#%  Muhyiddin ibniv’l-Arabi, Fusdisu’l-Hikem, Ceviri ve Serh: Ekrem Demirli, Istanbul, 2006, s.
25.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii‘l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], sayi: 23



76 | Dog. Dr. Ahmet OGKE

Giris

Ayna, Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem’de kullandig1 ilk metafor-
dur. Bu 06zellik, makalemize bu konuyu segisimizin de ana sebebini olus-
turmustur. Eser olarak Fusiisu’l-Hikem'i tercih etmemizin temel esprisi ise,
daha 6nce yayinlanan Ibnii'l-Arabi’de Sembolizm baghkli kitabinda Tahir
Ulug¢'un, ayna semboliinii (bir-iki atif hari¢) yalnizca el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye
eksenli incelemis olmasidir.! Iste bizim bu makalemiz, o calismada eksik
kalan Fusilsu’l-Hikem kismin1 da tamamlamis olacaktir.

Ayna, tizerine herhangi bir 151k kaynagindan diisen 1sinlar1 ve sekilleri
yansitan parlak esya ya da arkasi sirlanmis camdir.? Aynanin, 15181 ve canli-
cansiz biitiin varliklarin goériintiilerini yansitmasi seklindeki bu temel fizik-
sel Ozelligi, onun din, edebiyat ve mitoloji alanlarinda gokca kullanilan bir
metafor olarak ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu yiizden, en ilkel din ve ina-
niglardan tutun da Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi hemen biitiin din,
kiiltiir, mistik inang ve diislince sistemlerinde, 6zellikle birtakim metafizik
gerceklikleri anlatmak amaciyla ayna metaforuna sik¢a basvuruldugu go-
riilmektedir.3

Aynanin Arapga karsilig1 olan “el-mir’dt” kelimesine Kur’an-1 Kerim’de
hi¢ rastlanmamakla birlikte, Hadis literatiiriinde bu kavramin metaforik
anlamlarda kullanilmas: dikkat cekicidir. Cogumuzun bildigi “Mii'min,
mii'minin aynasidrr”* mealindeki hadis, bunun en meshur 6rnegidir. Burada
mii’minin, ona bakan baska mii’'minlerin kendi eksiklik ve hatalarimi agik¢a
gorlip diizeltmelerini saglayan, cilalanmis, piril piril parlatilmis bir ayna
metaforuyla anlatildigini gérmekteyiz. Bunun aksini diistinmek de miim-
kiindfiir: Yansitma ozelligi azalms, bozulmus ayna konumundaki kusurlu ve
giinahkar mii’minleri géren diger mii'minler, bundan kendilerine ders ¢ika-
rarak ayn1 yanlishiklara diismemeye calisirlar. Bu hadiste ayna metaforuyla
tasvir edilen gercek mii‘min, stfilere gore insan-1 kimil ve Cendb-1 Hak olarak
da yorumlanmaktadir.®

Tasavvuf diistincesinde en ¢ok kullanilan metaforlardan biri olan ayna,

Bk. Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul 2007, s. 12 (C)nsé')z kismu).

D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 11. baski, Istanbul 1996, s. 91.

Genis bilgi igin bk. Ulug, age, ss. 101-109.

Siileyman b. el-Esref EbG Davud es-Sicistani, Siinenii Ebi Divud, Daru’l-Fikr, tahk.: Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid, yy., ts., Edeb, 49.

5  Bk. Ahmet Ogke, Vihib-i Ummi’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavouf Diisiincesinde Metaforik
Anlatim, Van 2005, s. 66.
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bireysel ve ameli zithd hayat1 seklinde ortaya ¢ikan tasavvufun ilk karakte-
rinden, sosyal ve nazari diisiinceye dogru gelisim ve degisimine paralel ola-
rak belirgin bir doniisiim gecirmistir. lk baglarda ayna, genelde
miisliimanin, 6zelde de sifinin sadece kalbini simgeleyen bir metaforken,
Imam Gazzali (6.505/1111) ile birlikte stifinin yaraticisi ile yasadigi mistik
birlik (vahdet) halini de ifade eder bir tarza biirtinmiis, felsefi anlamda da en
geligkin seviyesine kavusmustur. Gazzali, mistik birlik halinde yasanan tec-
riibenin tam bir birlik degil de ona benzer bir durum oldugunu anlatabilmek
i¢in, ayna-siiret (aynadaki goriintii) metaforuna bagvurmustur. Nasil ki aynada-
ki goriintii bir yonden aynaya bitisik ve neredeyse aynayla dzdes gibiyse ve
diger yonden de aynadan baska ise, tipki onun gibi, sfinin varlig bir baki-
ma Hak ile 6zdes ve bir bakima da Hak’tan bagkadir.®

Tasavvuf diisiincesinin zirve sahsiyeti Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-
Arabfi (6.638/1240) de Gazzali'nin bu alanda miras biraktig1 birikimi daha da
gelistirerek, sonradan kendine izafe edilecek olan ve sistematik temellerini
attig1 vahdet-i viicild diisiincesinin ana unsurlarini anlatmak igin ayna metafo-
runa ¢ok¢a bagsvurmustur. Bu baglamda o, ayna metaforunu, Tanri—insan
ozdegligini degil, Tanr1 ile insan arasinda aymi anda var olan ozdeslik/ayniyet ve
baskalik/gayriyet iliskisini gostermek amaciyla kullanmisgtir.”

Kendilerine “Elmal1 erenleri” adini verdigimiz,? [bnii’l-Arabi’nin temsil
ettigi diistince geleneginin takipgileri konumundaki Vahib-i Ummi
(6.1004/1595), Eroglu Niri (6.1012/1603), Sinan-1 Ummi (56.1067/1657) ve
Niyazi-i Misri (6.1105/1694) gibi stfiler ise ayna metaforunu, tasavvuf litera-
tiirtiniin genel karakterine uygun olarak ii¢ farkli anlamda kullanmislardir:
Bunlardan birincisi “Cenab-1 Hakk'in tecellileriyle var olan ve bu tecellileri
yansitan kesret dlemi”?; ikincisi “ Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve
tecelligah olan ve bunlar en giizel sekilde yansitan insan, insan-1 kimil”10 ve
iigtinciisii de “kalp, goniil, ruh” anlamlaridir.

Bu kisa giristen sonra, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem’de

6 Bk. Ulug, age, ss. 109-112.

Ulug, age, s. 113.

8 “Elmal1 erenleri” isimlendirmesi bize ait olup, bugiinkii Antalya ilinin Elmal: ilgesinde 16.
ve 17. yiizyilda yasamis ve yukarida adi1 gecen Halveti-Ahmeds silsilede birbirinin talebesi
konumundaki mutasavviflar ile Abdal Miasa, Kaygusuz Abdal vb. Bektisi megsrep
stfileri kapsamaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Ogke, Elmalr Erenlerinde Mind Dili, El-
mali Belediyesi Yayini, Ankara 2007.

9 Bk. nge, Elmali Erenlerinde Mdnd Dili, s. 159.

10 Bk. nge, age, s. 184.

11 Bk. Ogke, age, ss. 212-213.
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ayna metaforuna ytiikledigi anlamlari incelemeye gegebiliriz:

1. Tanri-Alem iliskisi

Ibnii'l-Arabi, ayna metaforunu genelde Tanri-dlem ve Tanri-insan iligkisini
acgiklamakta kullanmakla birlikte, 6zelde bu metafora, bu iliskiler yumaginin
karmasikligina ve ¢ogu kez de sasirticiligina isaret etmek amaciyla bagvur-
mustur. Daha 6zelde o, ayna metaforuyla, mantik disiplinindeki “Zigiincii
halin imkdnsizligr” kuralinin metafizik alemde gegersiz oldugunu ispatlama-
ya calisir. Bununla, Tanri ile alem arasinda dzdeslik ve baskalik disinda baska
bir iliski bi¢iminin kastedildigi unutulmamalidir.!?

Esasinda Fusifisu’l-Hikem’i, “tek bir hakikatin farkli aynalardaki gorii-
niimlerini ele alan bir kitap” olarak nitelemek miimkiindiir. Gergekte bu
durum, varliin birligi (vahdet-i viiciid) dedigimiz diisiince sisteminin de 6zii-
nii teskil etmektedir.’ Iste bu yiizdendir ki Ibnii’l-Arabi, Fusiis'un hemen en
basinda, eserine su temel 6nermelerle girer:

“Hak, sayisiz giizel isimleri bakimindan emrin tiimiinii igeren ‘kusatici bir
varlikta” isimlerini tek tek gérmek ve o varlik vasitasiyla kendi sirrinin
kendisine goriinmesini istedi. Varlik ile nitelenmis olmasi sebebiyle ‘ken-
dini gormek istedi’ de denilebilir; ¢iinkii bir seyin kendini kendisi
vasitastyla gormesi, ayna gibi baska bir seyde gérmesine benzemez. Ayna-
da kisi kendini, bakilan cismin yansittig1 bicimde (stirette) goriir. O yer
olmadan ve kisi ona bakmadan 6nce, boyle bir bi¢im ortaya gikamazdi.
Bunun igin Hak, [isimlerini ya da kendini gormek iizere] biitiin dlemi ruh-
suz bir beden gibi yaratti. Alem, tipk: cildsiz bir ayna gibi oldu.”14

[bnii'l-Arabi'nin “cildsiz ayna” nitelemesini daha iyi anlayabilmek igin,
onun yasadigl donemde kullanilan aynalarin, parlatilip cilalanmis giimiis
veya gelik piiriizsiiz yiizeylerden olustugunu unutmamak gerekir. Aynala-
rin parlakligin yitirmesi ise, o madenin kararmasi veya paslanmasi anlami-
na gelmektedir.1>

[bnii’'l-Arabi’nin yukaridaki ifadeleri, tasavvufun yaratilis sirrim ve
alemin varlik sebebini ac¢iklamak {izere sik¢a bagvurdugu temel bir argiima-
n1, “Kenz-i Mahfi” hadisini ¢agristirmaktadir. “Bilinmez (gizli) bir hazineydim;

12 Ulug, age, s. 117.

13 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi — Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul, 2006, s. 260.

14  IbniV'l-Arabi, Fusils, s. 25; Krs.: Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.:
Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, Istanbul, 1987, c. I, ss. 108-109.

15 Demirli, age, s. 25.
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bilinmek istedim, dlemi yarattim ki onunla bilineyim” anlamina gelen bu kutsi
hadise’® gore alemin varlik sebebi, Yiice Allah'in bilinmek istemesidir. ibni’l-
Arabi, Cenab-1 Hakk’mn bu bilinmek istemesini, bir bakima dlem aynasinda
goriinmek istemesiyle agiklamaktadir. Burada hareket noktasi, bir seyin ken-
dini dogrudan ve dolayli, baska bir deyisle kendiligiyle bilmesi ile ayna gibi baska
bir yer vdsitasiyla bilmesi arasindaki temel farktir. Yiice Allah, kendini elbette
biliyordu. Ancak bu bilme, bir seyin kendini kendisinde ve dogrudan bilmesi
demekti. Alemin var olmasi, ikinci bilginin sonucudur. Bu ise Allah'in bagka
bir seyde kendini gdrmesi ve bilmesi demektir.1”

Surast da unutulmamalidir ki, tasavvufi bilginin kesf, miisdhede ve
miikidgefe gibi kavramlarla ifade edilmesi, esasinda bunlarin her birinin bir
“gorme” cesidine dayandigini gostermektedir. Ancak bu gdrmenin niteligi,
aynanin istidat ve kabiliyetine gore degisiklik gostermektedir:

“Bliytiik bir cisim, kii¢iik aynada kiigiik goriiliirken, uzun aynada uzun, ha-
reketli aynada ise hareketli goriiniir. Bazen ayna, 6zel bir agidan stretin

aksini [biiyiik cismin kiiciik aynada kiigiik goriinmesi] verirken, bazen
sliretten ortaya ¢ikan geyin aynisini verir.”18

Buradan da acgik¢a anlasilacagy iizere, sahis ile onun aynadaki goriintiisii
(stireti) 6zdes degildir. Eger Oyle olsaydy, kii¢lik aynada kiiclik, uzun aynada
uzun, hareketli aynada (kendisi durdugu halde) hareketli goriinmezdi. Ni-
tekim bir insan, kendini dev aynasinda gormekle dev olmadig: gibi, ciice
aynasinda gormekle de clice olmaz. Ya da ayna kirilsa, goriintiintin sahibi
olan insan pargalara ayrilmis olmaz. Fakat her seye ragmen aynadaki goriin-
tii o sahsa aittir; bagkasina degil. O kisi hareket edince, aynadaki goriintiisii de
ayni sekilde hareket eder. Bu da alemdeki miimkiin varliklarin Tanr1 degil-
seler bile, tam olarak O’'ndan bagkas1 da olmadiklar1 anlamina gelmektedir.
Yani alem, ne Cenab-1 Hakk’in aynidir (6zdes) ve ne de gayridir (baska).l?

“Doga (tabiat) alemi, tek bir aynadaki stiretlerdir. Hayir! Doga alemi,
farkli aynalardaki tek bir sfirettir. Burada bakis agisinin farklilasmasi sebe-
biyle yalmizca hayret vardir’20 derken de Ibnii’l-Arabi, ayni gercege isaret
etmektedir. Esdsinda doga alemi, tek bir aynada goriinen gesitli goriintiiler-

16  Bu rivayetle ilgili genis bilgi i¢in bk. Ahmet Ogke, “Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diisiincesi
ve Sofyali Bali Efendi'nin (960-1553) “Kiintii Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varo-
lusun Anlami1”, Tasavvuf, Ankara 2004, yil: 5, say1: 12, ss. 9-24.

17 Demirli, age, ss. 268-269.

18  IbniV'l-Arabi, Fusiis, s. 53.

19 Ulug, age, ss. 126-127; ayrica bk. Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1, ss. 116-117.

20 Ibnii'l-Arabi, Fusils, s. 76.
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dir. Yani tabiat alemi, sayma (taaddiid) ve ¢ogalma (tekessiir) ortaya ¢ik-
maksizin, ilahi zat aynasinda bulunan bire bir goriintiilerdir. Bir bagka agi-
dan ise doga alemi, ilahi zattan ibaret olan tek bir sfiretin, ¢esitli aynalar ko-
numumdaki hakikat goriintiilerinde izleniminden ibarettir. Su halde Allah
ile kendi aralarinda cesitli perde ve engeller bulunan kimselerin hakikate
bakis agilar1 birbirinden farkli olacaktir. Hal boyle olunca da varlik
diinyasindaki bu gesitli goriintiiler karsisinda onlarin hayrete diismeleri
kaginilmaz olur. Ciinkii akli diisiincesi kendine perde ve bag olan kisi, do-
gada yaratilmis bulunan gesitli stiretlere baktiginda, bu farkh farkl goriintii-
lerin ne oldugunu ve yegane varlikla aralarindaki baglantiy1 ¢6zmeye calis-
tikca, hayreti kat kat artar ve isin hakikatini bir tiirlii anlayamadig i¢in de
kendi kendine ¢irpinir durur.?!

Ayna ve aynadaki goriintiiyle ilgili su ii¢ temel baglant1 géz 6niinde bu-
lundurulursa, Tanri-alem iliskisi konusu daha iyi anlasilmis olacaktir:

1. Goriintii, ayna olmadan ortaya c¢ikamaz. Ibnii'l-Arabi'ye gore
“sey”lerin (diger varliklarin) varlik bulmasi, onlarin Hak aynasinda
zuhtir etmelerinden baska bir sey olmadigindan, aynlar (varliklarin
sabit hakikatleri) ancak bu diizlem sayesinde var olurlar. Bu da nihai
anlamda, gériintiiniin varligr aynanin varli§ina baghdir, demektir.

2. Aynaile goriintii ve goruintii ile gdriintiiniin sdhibi 6zdes degildir. Bun-
lar arasindaki iliski, “ne/ne de” ve “hem/hem de” iliskisidir. Ayna ile go-
riintii arasinda var olan bir arada-olma halinden s6z etmek miimkiin-
diir.

3. Ayna, tizerinde goriintiisii olmasa bile ayna olmaya devam eder; onun
varlig1 goriintiiye bagli degildir. Fakat aynanin aynalik vasfinin tam
anlamiyla ortaya ¢ikmasi, ancak aynalik islevini yerine getirmesiyle
gergeklesir. Yani ayna, tizerindeki goriintiilerle kemal bulur.?

Adem fassinda alemi ve insan1 Cenab-1 Hakk'in bir aynasi olarak nitele-
yen Ibnii'l-Arabi, Sit fassinda ise bu kez Hakk’i, lem ve insan igin bir ayna
olarak tasvir eder:

“Tecelli edilen sey, yalmzca kendi stiretini Hakk’in aynasinda gormiistiir;
yoksa Hakk’t gormemistir. Zaten stretini ancak kendisinde gordigiinii
bildigi durumda, Hakk’1 gormesi de miimkiin degildir. Bu durumda Hak,
gdren kisi icin bir ayna gibidir. Kisi, stireti aynada goriince, stiretleri veya
kendi stiretini ancak onda gordiigiinii bildigi halde, aynay1 géremez. Al-
lah, bu ayna 6rnegini zat tecellisi igin bir misal olarak ortaya koymustur.

21  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, ss. 29-30.
22 Ulug, age, s. 127.
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Boylece tecell? edilen, Hakk’1 gérmedigini bilir. Gérme ve tecelllye, bundan
daha yakin ve benzer bir 6rnek yoktur. Aynada bir stireti gordiigiinde, ay-
nanin cismini de gérmeyi bir dene! Kesinlikle géremezsin. Hatta aynalar-
daki goriintiilerde durumun bdyle oldugunu algilayan bazi insanlar, gorii-
len stiretin, gorenin gozii ile ayna arasinda [perde] oldugu fikrine varmis-
tir [Bu sebeple aynanin goriilmesi miimkiin olmaz].”?3

Seyh-i Ekber’in burada Cenab-1 Hakk’1 dlem ve insan igin bir ayna ola-
rak nitelemesi, onun nafile ve farz ibadetlerle Allah’a yaklasma konusunda-
ki goriisiiniin baska bir ifadesidir. Bu tiir vesilelerle yaklasmalarinin sonu-
cunda kul ve Hak Teal3, -tabir caizse- birbirleri i¢in bir ara¢ haline gelir. Bi-
rinci durumda kul, Hakk’in kendisiyle ve kendinde kendini gordiigii bir aynadir.
fkinci durumda ise kul, kendini Cenab-1 Hak aynasinda goriir. Kul kendini
gordiigiinde Hakk’t géremez; ¢iinkii Hak Teala bir ayna gibidir.?*

Hakk’tn kula ayna olusu, kulun yetenegi (istidat ve kabiliyeti) ol¢tiisiince-
dir. Dolayisiyla aynadaki goriintii (tecelll), kendisinde tecelli gerceklesen ku-
lun yeteneginin goriintiisiidiir (istidadinin stretidir). Bu durumda ilahi
tecelll, kulun yeteneginin goriintiisiine ayna olur. Kul, kendi yeteneginin
goriintiisiinde ilahi tecelllyi gordiigiinde, Hak aynasinda kendi goriintiisiin-
den bagka bir sey goremez. Dolayisiyla kulun Hak aynasinda gordiigii, mut-
lak olarak Hak Teala degildir. Zira kulun Hakk’t mutlak olarak gormesi
sabitesi) Cendb-1 Hakk'in zatinin tecellilerinden (se’n) biridir. Bunun igin
ilahi tecellide kendisine tecelll edilen kulun baktig1/gordiigii sey, ancak ken-
disinin sabit hakikatinden ibarettir. [1ahi tecellilerden birini gérmekle kul,
Cenab-1 Hakk'in zatin1 goérmiis olmaz. Ancak kul, kendi goriintiisiinii, yine
O’'nun varliginin iginde gordiigiinii bilir. Bu durum, duyular diinyasinda
ayna iginde yansiyan goriintiileri gérmeye benzer. Insan, ayna iginde yansi-
yan goriintiileri ya da kendi goriintiisiinii ayna icinde gordiigiinii bilir; fakat
aynanin cismini goremez. Yani aynadaki goriintiiye dalmis durumdayken,
aynanin cismdni yiizeyini gormek miimkiin olmaz. Ziddi da miimkiindir:
Aynanin yiizeyiyle mesgulken de aynadaki goriintiiyli geregi gibi gormek im-
kansizdir. Ciinkil aynt anda hem goriintiiyli, hem de aynamn yiizeyini gor-
mek miimkiin degildir. Bununla birlikte insan, bakisinin ayni zamanda her
ikisine de yonelik oldugunu bilir. Iste aynada gérme isinin bu tiir 6zellikleri-
ni, Cenab-1 Hak, iizerinde tecelli ettigi kulun O'nu mutlak strette goremeye-
cegini, ancak kulun kendi yetenegi Olgiisiinde yansimasini gorebilecegini

23 ibnii’'l-Arabi, Fusiis, s. 48.
24 Demirli, age, s. 58.
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insanlara gostermek i¢in bir 6rnek olarak sunmustur.?
Bundan sonra Ibnii’l-Arabi, bu konudaki nihai hitkmiinii sOyle dile geti-
rir:
“O halde Hak, kendini gormen igin senin aynandir. Sen de, isimlerini gor-

mede ve bu isimlerin hiikiimlerinin —ki isimler O’'nun aynisidir- ortaya ¢1-
kiginda Hakk'in aynasisimn.”26

Yani sen, Hakk'in ahadiyet zatinda gizli (agiga ¢ikmamus) idin. O'nun
kendi varligina (viicid) tecelll etmesiyle birlikte, o tecellinin goriintiisii
O'nun ilminde ortaya ¢ikti. Yine O’nun varlik mertebelerinden her birine
inisiyle (tenezziil), o ilmi stret ile sen goriiniir (zdhir) oldun. Diinya
hayatindaki durumun boyledir; bundan sonra gidecegin berzah yurdu ve
ahirette de boylesin. Eger sen, bu diinyadaki goriiniimiine ariz olan ilgile-
rinden ve nefsani sifatlarindan armnmis olsan, Hakk'in varligindaki kendi
sabit gercekligini goriirsiin. Dolayisiyla Hakk'in varligi, kendi nefsini gor-
mek i¢in sana ayna olmus olur. Ayni sekilde sen insan stiretinde goriindii-
giin i¢in, Hakk’in biitiin isimlerine mazhar ve o isimlerin hiikiimlerini kabul
etmeye yeteneklisin. Ciinkii Allah, Adem’i kendi sireti, yani sifati {izere
yarattr. Dolayisiyla Cenadb-1 Hak, tecellilerinin biitiin yansimalarini en iyi
sekilde senin izafi varliginda goriir. Oyleyse senin varligin da, isimlerini
gormede ve isimlerinin hiikiimlerinin ortaya ¢ikisinda Hakk'in aynas: olmus

olur.27

“Hakk’1 kendimiz vasitasiyla ve kendimizden bildigimize gore,” der
fbnii’'l-Arabi: “kendimizle iligkilendirdigimiz her seyi O'nunla iliskilen-
dirdik. ... Bdyle olunca Hak kendini bize gore nitelemistir. Bu sebeple biz,
O'nu goriirken kendimizi goriirtiz. Hak da bizi goriirken, kendini go-
rir.”28

Burada da hem Hakk’in halk (yaratilmislar) i¢in ve hem de halkin Hak
i¢in bir ayna konumunda oldugu acikca belirtilmektedir. Her seyden &nce
Cenab-1 Hak hakkindaki bilgimizi “biz”den elde etmekten baska imkanimiz
yoktur. Bu “biz”, 6zel olarak nefsimiz, genel olarak ise biitiin dlemdir. Ozel
anlamda “biz”, “Kendini bilen Rabb’ini bilir"?° hadisinde dile getirilmisken,
genel anlamda “biz” ise “goriinenden goriinmeyene ulasma” seklinde kaliplasti-

25  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, ss. 206-207.

26  Ibnii'l-Arabi, Fusils, s. 48.

27 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 210.

28  ibnii’l-Arabi, Fusiis, s. 29.

29  ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii'l-llbis Ammd Istehera mine’l-Ehddisi
ald Elsineti’'n-Nas, 1I. baski, Beyrut, 1351 H., c. 11, s. 262.
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rilmis bir diisiincenin ifadesidir. Esasen stifilerin siklikla dile getirdikleri
“Kendini bilen Rabb’ini bilir” ctimlesi, “goriinenden goriinmeyene ulagma” yon-
teminin alt anlamidir. O halde insanin kendini bilmesi, gercekte Cenab-1
Hakk’1 bilmesi demektir ve Yiice Allah da insanda kendini bilir.30

2. insan, insan-1 Kamil

ibnﬁ’l—Arabi’ye gore, alemlerden her bir varlik Cenab-1 Hakk'in tecellilerini
yansitan birer ayna olmakla birlikte, bunlar tam anlamiyla cilalanip parlatil-
mus kusursuz aynalar degildir. 11ahi tecellilerin yansimalarini en miikemmel
sekilde alip en agik ve kusursuz bir sekilde gosterecek ayna, bu alem tizerin-
de ancak insandir. Clinkii insan, ilahi bir numtnedir.3!

Fusiis'un hemen basindaki ilk ciimlelere3 tekrar bakacak olursak, ayna-
nin insan ve insan-1 kimili simgeleyen en temel 6zelliklerinden birine daha
dikkat ¢ekmemiz gerekmektedir: Isi§1 veya goriintiiyii kendi 6zelligine gore
gostermesi. Bu oOzelligiyle ayna, stifilerin genel varlik teorisinde ¢ok Snemli
yer tutan istidat ve kabiliyetleri anlatir. Her insan, insan olmak bakimindan
birdir. Ancak birtakim kisisel 6zelliklerde bazi farkliliklar olmasi tabiidir.
Alemdeki her seyin ilahi ilimde sabit bir hakikatinin (a‘ydn-1 sdbite) bulun-
dugunu ve bu hakikatin ezeli ve yaratilmamis oldugunu kabul eden Ibnii’l-
Arabi’ye gore, nasil ki farkli aynalar kendi 6zelligine (¢ukur ya da tiimsek,
parlak ya da puslu, tek parca ya da kirik, vs. olusuna) gore 1siklar1 ve goriin-
tiileri degistiriyorsa, tipki onun gibi basta insan olmak tizere miimkiin varlik-
lar dedigimiz Cenab-1 Hakk'in disindaki varliklar da a’yan-1 sabiteden tecelli
eden hakikatleri kendi istidat ve kabiliyetleri 6l¢listinde degistirerek yansi-
tirlar.3

Ibnii'l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hak, tecellilerini yansitan bir ayna konu-
mundaki dlemin cililanmasini dileyince, insanlarin atast olan Hz. Adem'i ya-
ratmustir. Clinkii Hz. Adem’in rthu ruhlar leminin, akli akillilar leminin,
nefsi canlilar diinyasinin ve cesedi de Oliiler aleminin cildsidir. Boylece o,
miitkemmel yaratilisiyla bir cesed hitkmiindeki alemin rthu olmustur.3* Eger
Adem var olmasaydi, dlemin viictidu ruhsuz ve cansiz yere serilmis bir ceset

30 Demirli, age, s. 42.

31 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 158.

32 ibnii'l-Arabi, Fusiis, s. 25.

33 Demirli, age, ss. 271-272.

34  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1, s. 114, 119.
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ya da cildsiz bir ayna gibi kalird1.3>
Bir baska yerde Seyh-i Ekber, aynanin temel 6zelliklerinden yararlana-
rak konuyu soyle agar:

“Bliytik bir cisim, kii¢iik aynada kiigiik goriiliirken, uzun aynada uzun, ha-
reketli aynada ise hareketli goriiniir. Bazen ayna, 6zel bir agidan stiretin
aksini [biiylik cismin kiigiik aynada kiigiik goriinmesi] verirken, bazen
stiretten ortaya g¢ikan seyin aynisini verir. Bu durumda sag yon, aynaya
bakan kisinin sagmin karsisinda bulunurken, bazen sag solun karsisinda
bulunur. Bu, aynalardaki yaygin durumdur ve genel hale benzer. Adet
[olagan durum] asildiginda, sag sagin karsisinda bulunur ve yansima or-
taya ¢ikar. Bunlar, aynalara benzettigimiz fecellinin gerceklestigi mertebe-
nin hakikatinin verileridir. Yetenegini [istidat ve kabiliyet] bilen kisi, onun
[neyi] kabul ettigini de bilir. Neyi kabul ettigini bilen ise yetenegini, kabul
gerceklestikten sonra bilebilir. Bununla birlikte, onu kabaca ve genel ola-
rak bilir.”36

Buradaki “ddet (olagan durum) ve ddetin asilmasi” deyimiyle, aynalarin
genel olarak insanin karsisinda bulunmasi ve istisnai olarak basin iistiinde
veya bagka bir yerde ya da sayisal olarak birden fazla olmasi gibi durumlar
anlagilmalidir. Ancak burada Ibnii’'l-Arabi'nin amaci aynalarla ilgili bilgi
vermek degildir; onun asil maksadi, gérme olayinda insan ile bilgi kaynag:
arasindaki iliskiyi agiklamaktir.%” Yani bir insamin istidat ve kabiliyeti ne
olctide ise, ilahi bilgiden aldig1 pay ve tecellileri yansitma derecesi de o 61-
ciide olacaktir. Birer kiiciik aynadan ibaret olan her bir insanda Cenab-1 Hak,
onun yeteneginin gosterdigi kadar gortiniir. Yani aynada beliren goriintii, her
ne kadar bakanin 6zdesi (aynisi) ise de aynanin ¢ukur/tiimsek/hareketli vb.
gibi 6zel durumuna ve bakanin ona yakinligina gore farkli farkl ortaya ¢i-
kar. Dolayisiyla birtakim aynalar konumundaki ilahi ve kevni varlik merte-
belerinin her asamasinda kesf sahibi olan insan bir stiret gorse, bu kendisi-
nin slretidir. Ancak hangi varlik mertebesinde gormiis ise o goriintii, o
asamanin hakikatinin gereklerine gére doniisiip bagkalasir. Oyleyse her bir
insana ulasan ilahi ihsanlar, o kisinin sabit hakikatinden gelir.38

Sit fassmda bu goriislere yer veren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Ilyas
fassindaki su ifadeleri de ayni fikri destekler niteliktedir:

“Halk, biitiin stiretlerde tecelli edendir. Buradan anlasilir ki, bir stret dige-

35  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 131.

36  ibnii’'l-Arabi, Fusiis, s. 53.

37  Demirli, age, s. 61.

38  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, ss. 241-242.
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rinin ayn1 degildir. Sanki tek hakikat ayna makaminda bulunmustur. Bu
aynaya bakan biri, kendi inancindaki stireti gordiigiinde onu tanir ve
onaylar. Aynada kendi stiretini ve baskasinin sfiretini goérdiigii gibi, baska
bir insanin inancindaki stireti gordiigiinde ise onu inkar eder. Oyleyse ay-
na tek hakikattir; goriilen stiretler ise ¢oktur. Biitiin bu stiretlerden hig biri
aynada degildir. Bununla beraber aynanin bir agidan stiretlerde etkisi var-
ken, bagka bir agidan yoktur. Aynanin stiretlerdeki etkisi, goriintiiyii kii-
ciik, biiyiik, uzun, kisa, genis vb. gibi degisik stiretlerde ve 6l¢iilerde yan-
sitmasidir. O halde aynanin etkisi 6l¢iilerdedir ki, o da goriintiilerle ilgili-
dir. Aynanin bu tarz bagkaliklar1 vermesi, goriilen seylerin ol¢iilerindeki
farkliliktir. Bu aynalardan herhangi birine bak, [ama] biitiine bakma! S6z
konusu bakis, zat olmasi bakimindan [O'na] bakmandir. Hak alemlere
muhtag degildir. 11ahi isimler bakimindan ise, Hak aynalara benzer. Hangi
ilahi isimde sen ya da baska biri kendine bakarsa, o ilahi ismin hakikati
kendisine bakan kigiye goriiniir.”3’

Aynanin bir baska yonii, konumudur. Buna, aynamin 15181 aldig1 yonleri
de ekleyerek soyleyecek olursak, aynanin konumu goriintiiyii belirler ve
aynalar arasindaki derecelenme bu konumlara baglidir. Aynanin ideal ko-
numu, 15181 tam olarak algilayabilecegi bir sekilde (paralel ve kars: karsiya)
bulunmasidir. Paralel konumdayken ayna, kendine yansiyan 15181 bozmadan
ve Ozelligini kaybettirmeden alir. Ama ayna, paralel ve tam kars1 karsiya
olma halinden uzaklastig: dlciide, kendine yansiyan goriintiileri tahrif etme-
ye ve farkli bir formda yansitmaya basglar. Iste tipki bunun gibi, Allah’in
ilmi hakikatte bir ve tek olmasina ragmen, birer ayna konumundaki insanla-
rin O’'ndan aldiklar bilgi ve marifetleri, Cenab-1 Hak ile paralel ve yiiz yii-
ze/tam karsisinda ve yaminda olup olmamalarma gore farklilik gosterir. Iste
tasavvufta seyr ii siiliik dedigimiz manevi egitim yontemlerinin ana gayesi de
insan aynasmin kuvve (potansiyel) halinden bilfiil (kinetik) olarak para-
lel/ytiz yiize bir konuma yerlestirilip Cenab-1 Hakk'in tecellisini tahrif etme-
den yansitabilir bir hale getirilmesidir.40

Iste s6z konusu ilahi tecellileri, engelsiz goren ve piiriizsiiz/tertemiz bir
ayna gibi en miitkemmel bicimde yansitan varlik insan-1 kdmildir. Cenab-1
Hak ilk 6nce onun kalbine, sonra da onun vasitasiyla biitiin aleme zat ve
isimleriyle tecelli etmistir. Bu durum, bir aynanin 1s1§imin, ona paralel duran
bagka bir aynaya yansimasina benzer. Tipki bunun gibi, ilahi isimlerin a’yan-
1 sabitedeki ve ezeli ilimdeki hakikatleri, varlik alaninda en miikemmel se-

39  ibnii'l-Arabi, Fusis, s. 202-203; Hgili metnin yorumu icin bk. Konuk, Fustisu’l-Hikem Ter-
ciime ve Serhi, c. IV, ss. 48-50.
40  Demirli, age, ss. 272-273.
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kilde ancak insan-1 kdmil araciligiyla ortaya ¢ikmistir.4!

3. Kalp

Kalp terimini agiklarken kelimenin kok anlamindan hareket eden Muhyiddin
[bnii'l-Arabi, kalbin hallerde ve islerde her an sekilden sekle girme zelligine
dikkat geker. Ona gore kalp, duygu ve hislerin mahalli olmaktan 6te, bilginin
mahallidir. Dolayisiyla kalbin Tanr1 bilgisine iliskin sinirsiz kabiliyeti vardir;
¢linkii o, her an bir halden 6tekine gecerek yepyeni bilgiler edinme yetene-
gine sahiptir. Cendb-1 Hak da her an tecelli etmekte (teceddiid-i emsdl — halk-1
cedid), ne bir kisiye iki kez ayn tecelli ile ve ne de iki kisiye aymu tecelli ile
tecelli etmektedir. Bir tecelligah olarak kalp, bu ylizden tecelli ilmini elde
edebilecek en uygun aragtir. Oysa akil, lugat anlamiyla kalbin tam ziddidir.
Cunkii akid, “diigim”, “bag” veya “bukagi” anlamlarina gelen “ikal”den
tiiremistir.#? Bu yiizden akil, Cenab-1 Hakk’1 belli bir bi¢cimde tanimlamakla
O'nu simirlamaya ¢alisir. Dolayisiyla Tbnii’l-Arabi’ye gore akil, marifetullahi
elde etme isinde yeterli ve uygun bir arag¢ degildir.*3

Esasen Fusils'un hemen bagindaki ilk ciimlelerde* Ibnii’l-Arabi, aynaya
sadece atif yapmakla kalmaz; adeta onun biitiin unsurlarini ve 6zelliklerini
de kendi goriisiinii anlatmak i¢in islevsellestirir: Aynanin ise yarar olabilme-
si igin, cildli olmasi gerekmektedir. Alem bir ayna ise, onun aynasi da insan-
dir. Oyleyse insan aynasiin cildli ya da pash olmasindan soz edilebilir. Bir
seyin cildlanmas: ve kirden, pastan arindirilmasi, gesitli riyazet ve
miicahedelerle kalbin arindirilmasimi ifade eder. Kalp bir aynadir ve bu ayna-
nin goriintiiyii iyi yansitabilmesi igin her tiirlii kirden, pastan temizlenmis
olmasi gerekir. Pas ve kir, stfilerin “diinya ilgileri (masiva)” dedikleri, kalbin
Allah’tan bagka seylere ilgi duymasidir. Esasen tasavvufun hedefi de kalbi
saf ve tertemiz, arinmis bir ayna haline getirmektir. Ancak bu sayede ayna,
kendisine yansiyan seyleri gosterebilir.4

Ne var ki, halden hale giren ve tecelll edilen yerin 6zelligini kazanan
sey, kalbin ya da kalbin sihibi stfinin kendisi degil, bizzat kalbe tecelli eden
Cenab-1 Hak'tir. Ibnii’l-Arabi'nin bu yorumu, biitiin alemi Cenab-1 Hak kar-
sisinda ayna saymaktan, 6zel olarak kalbi ayna saymaya dogru bir egilimden

41  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 129.
42 Aynieser, c.1,s.121.

43 Ulug, age, ss. 167-168.

44  ibnir’l-Arabi, Fusiis, s. 25.

45  Demirli, age, s. 271.
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ibarettir. Ayna ise, kendisine yansiyan sey karsisinda edilgen degil, etken ola-
rak bulunur. Ciinkii biitiin stiretler, aynaya gore ve aynanin etkisiyle ortaya
cikar. Basta da belirttigimiz gibi, yaratilisin yegane sebebi, Cenab-1 Hakk’'in
tecellilerini yansitan aynanin (dlem, insan ya da kalp) ortaya c¢ikarttig: stiretle
O'nun kendini bilme hakkindaki ilahi iradesidir. Oyleyse dlemi, insan1 veya
kalbi bir ayna saydigimizda, onu mutlak anlamda edilgen saymak gercekle
bagdasmaz.4

Aynadaki goriintiiler konumundaki aleme yansiyan ildhi tecelliler, ilk
once her donemde bir tek olan insan-1 kimilin kalp aynasia yansir; ondan
sonra da onun kalbinden biitiin varliklar diinyasina yansimak sfiretiyle dagi-
tilir.47

Sonug¢

Ayna metaforu, Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin sistematik temel-
lerini attig1 vahdet-i viiciid diistincesinin igerdigi cogu problemin ¢oziimiinde
ve bu ¢dziimiin ifadesinde gok &nemli bir yere sahiptir. Ibnii'l-Arabi'nin
biitiin olusu Hakk’in durmaksizin her an siiren tecellisi olarak gordiigii ha-
tirlanacak olursa, aynanin, yansitma 6zelligi sayesinde, bir varlik tasarimim
acgiklamakta kullanilan ¢ok basarili bir metafor oldugu goriiltir. Hatta ayna-
nin, zihin tarafindan iiretilen yapay bir metafor olmaktan da 6te, metafor te-
riminin kavramsal gergevesi icinde en temel unsur olan sembol niteligini*®
tasidig1 da sOylenebilir.#

i§te bu ytizdendir ki ibni’l-Arabi, Tanr: — dlem iliskisi, insan, insan-1 kiamil
ve insanin ilahi bilgiyle baglantisin1 saglayan kalbi aciklamak {izere sik sik
ayna metaforuna bagvurmustur. Buna gore ayna, tek bir hakikat olan Viictd
(Cenab-1 Hak); onun disindaki diger varliklar ise bu aynadaki gériintiilerdir
(stretler). Seyh-i Ekber, bu metaforu, aynanin a‘yin-1 sibite, Hakk'in ise ayna-
da yansiyan goriintiiler oldugunu ifade i¢in de kullanir. Yine o, Tanr1 — alem
iliskisini aciklarken Cenab-1 Hakk'in da yaratilmislar (halk) icin bir ayna ko-
numunda oldugunu sdyler. Buna gore yaratma, Cenab-1 Hakk'in miim-
kiin/izafi varliklar aynasinda veya mimkiin varliklarin Hak aynasinda

46  Demirli, age, ss. 392-393.

47  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 134.

48  Semboliin metafor teriminin kavramsal cercevesi icinde yer alan en temel unsur olduguna
dair bk. Ogke, Viahib-i Ummi’'den Niydzi-i Misri'ye Tiirk Tasavouf Diisiincesinde Metaforik An-
latim, ss. 9-33.

49  Ulug, age, s. 177.
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tecellisi/ortaya cakmasindan bagka bir sey degildir. Ancak alem, ne Cenab-1
Hak ile 6zdestir (aynidir), ne de O’'ndan baskadir (gayridir). Iste Ibniil-
Arabi, alemin bu ontolojik aradalik 6zelligini, aynadaki goriintii ile bu goriin-
tiiniin sihibi arasindaki iliskiye benzeterek anlatir.

Insan ve evrendeki en yetkin varlik olan insan-1 kdmil konusunu izah
etmek icin de ayna metaforuna bagvuran Ibnii’l-Arabi, genel anlamda insant,
Ozelde ise kamil insani; bazen kdinat aynasimin cildsi, bazen de bu aynadan
ayriy, ama yine de evren aynasimn bir prototipi mahiyetindeki kapsayici bir
ayna olarak tasvir etmektedir.

Kalbi de rihani/ménevi alemi yansitan bir ayna gibi diisiinen Seyh-i
Ekber’e gore insan, bu kalp aynasma bakarak 1ah{itl alemin bilgisini elde ede-
bilir. Ama kalbin bu alemi gercekte oldugu gibi yansitabilmesi ve gercekten
dogru bilgiler alabilmesi i¢in, onun tertemiz ve yeterince parlak olmasi ge-
rekir. Iste mutasavviflarin kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesi dedikleri armdirma
yontemlerinin asil amaci, insanin kalp aynasma ariz olan ve dolayisiyla da
onun aynalik 6zelliklerini azaltan, hatta kaybettiren kir, pas ve lekeleri gi-
dermektir.

Eger kidinat aynas: olmasaydi, Cenadb-1 Hak bilinemez ve goriinemezdi.
Hak aynasi olmasaydi, halk istidat ve kabiliyetlerini goremez ve bilemezdi.
Insan ve insan-1 kamil aynast olmasaydi, doga alemi ruhsuz ve cansiz bir ceset
gibi olii kalirds; insan ve insan-1 kamil kainatin rtihu ve cilas: olmustur; ev-
ren, onunla canlanmis ve hayat bulmustur. Ve nihayet kalp aynas: olmasaydi,
insanin 1ah{itl dlemle irtibati olmaz, rtthani (manevi, metafizik) bilgi ve hik-
metten yoksun kalirdi.

Sadece Fusiis'taki ayna metaforu ile ilgili bir arastirma bile gostermekte-
dir ki metaforlar, Ibnii'l-Arabi’nin ezeli hikmet ve hakikati aciklamada kul-
landig1 dilin en 6nemli unsurlarindan biridir. Esasinda bu, tasavvuf diistince
sisteminin biitiinii icin de gecerlidir; diger stifileri bundan ayirmak miimkiin
degildir. Mutasavviflarin siklikla metaforlara basvurma ihtiyaci hissetmele-
rinin sirr1 da metaforlarin dogasinda yatmaktadir: Metaforlar, metafizik
alemle ilgili askin hakikatleri ifade etmek tizere kullanilan simgeler (sembol-
ler), tesbihler, temsiller, mecazlar, kinayeler ve istiareler biitiintidiir. Yani
metaforlar, askin gerceklikle ickin bir iliskiye sahiptir.

Tasavvufun ana karakterine de bakacak olursak; konusu bakimindan
ilahi (manevi, rithani, metafizik) alanla ilgili soyut hakikatleri cismani (fiziki,
somut) bir alanda yasayan insanlara, yine bu diinyanin sartlar1 ve araglar:
cercevesinde anlatmak problemiyle kars1 karsiya kalinmaktadir. Bu sorunun
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asilmasinda basvurulacak en 6nemli arac ise metaforik dildir. Iste siifiler,
soyut kavramlarin aklilestirilmesi ve hatta bundan da &te bir zenginlik ka-
zandirilmasi amaciyla, insanlarin duyular alemindeki giindelik hayatlarinda
her an goriip durduklari, bilip tanidiklar1 esyalari, metaforik anlamlar yiik-
leyerek kullanmislardir. Ustelik metaforlar sayesinde, stifinin manevi tecrii-
belerinin {iriinii olan hakikat bilgisi kalplere daha niifuz edici bir hal almak-
tadir. Bir de tasavvufi sirlarin tizeri metaforlarla ortiiliirse, hem bunlar1 an-
layana bir tiir Ortiilii mesaj verilmis olmakta; hem de ehil olmayanlara karsi
sirrin korunmasi, bagka bir deyisle ¢arcur edilmesi engellenmis olmaktadir.

Iste bu yiizdendir ki tasavvufun giicii, bir bakima metaforlarin giiciinde
yatmaktadir.
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