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Mevlana’nin Mecalis-i Seb‘a’daki Sohbet Metodu

Ahmet OGKE
Yrd. Do¢ Dr.
Yiiziincii Yil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi

Cenkte demir gibi, mecliste ise mum gibiyizy
Diismanin baykusuyug, dosta miibarek kigiyig...”
Hz. Mevlana

Ozet
[“Mevlana’nin Mecalis-i Seb‘a’daki Sohbet Metodu”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2005, Y. 6, S. 14, ss. 251-266]
Henitiz genglik yillarinda camilerde her kesimden genis halk kitlelerine
yapugl vaazlarindan olusan Mecilis-i Seba’da karsimiza g¢ikan kisiligi, Mevlana
Celaleddin-i Rdmi’nin iyi bir hatip, vaiz ve sohbet¢i oldugunu géstermektedir.
Hitap ettigi toplulugun Ozelliklerini bilerek hedef kitleyi dikkate alan ve
cogunlukla dogrudan bireye seslenen samimi hitap tarzini, bunun yant sira takrir
(s6zli anlatim), soru—cevap, metaforik anlatim, isati yorumlama, siir, hikéye,
menkibe ve kissa anlatimi gibi cesitli din egitimi ve iletisim yontemlerini
uygulayisini, yukaridaki yargimizin temel géstergeleri olarak sayabiliriz.
Anahtar Kavramlar: Mevlana, va’z ve irsad, metafor.

Girig

Ginimizde bazt kesimler tarafindan yalnizca hiimanist bir distntr, sair, edib,
musikisinas, miderris vb. yonleriyle 6ne ¢tkarilmaya calisilan Mevlana Celaleddin-i
Rami, her seyden 6nce wiisliiman bir mutasavvrfiir. Onun diger 6zellikleri, bu iki temel
vasfindan sonra gelmektedir.

Bu calismada biz, Hz. Mevlana’nin ¢ogu kimse tarafindan pek bilinmeyen, daha
dogrusu onun kisiligini olugturan diger unsurlarin golgesinde kalan bir 6zelligini; onun
“hatip, vdiz ya da sohbet¢i” yontunt, Mecilis-i Seba adli eseri baglaminda ortaya
koymaya calisacagiz.!

* Mevlani Celaleddin-i Rami, Mecdlisi Seb'a, Cev.: Mehmed Huldsi, Yayina Haz.: M. Dogan Bayin,
Kirkambar Kitapligs, Istanbul, 2001, s. 127.
IMevlananin irsad ve dini anlatim yoéntemleri konusunda Doktora tezi hazitlanmistir: Safi Arpagus,

Mevlind’nmn Dini Anlatim Metodn, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Istanbul, 2001. Butiin eserlerinden hareketle “Mevlana’nin dini anlatim metodu ve vasitalart, dini
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“Karsilikli konusmak, arkadaslik etmek, dost ve yoldas olmak™ gibi anlamlara gelen
sohbet, tasavvufta miridlerin egitimi icin bagvurulan 6nemli yontemlerden biridir.
Bilindigi gibi ana hatlatiyla tasavvufl egitim; sohbet, halvet/uzlet ve seyahat
agamalarindan olugmaktadir. Seyhin yaninda, arkadas ve dostlar (thvan) arasinda bir
arada bulunmak siretiyle mirsid-i kamilin rihundaki kabiliyetlerin  muridlere
yansimasl, bir bakima kabiliyet aktarimit gerceklesmektedir. Sohbette hem s6zli egitim,
irsad ve teblig vardir; hem de hal egitimi ve méanevi yansima, hattd seyhin etkili nazari
s6z konusudur. 2

Calismamuzin baghginda yer alan “Sohbet Metodu” tamlamasinin, tasavvuftaki
teknik anlamia yukarida kisaca isaret edilen sohbet kavraminin yalnizca bir yontna
kapsadigini; yani miridlerden ziyade genis halk kitlelerini olusturan cemadate hitap
etme, onlari irsad etme, belirli dini konularda sohbet etmek stretiyle onlart aydinlatma
ameliyesiyle sinirlt oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Ger¢i Mecdlis-i Seb‘a’daki bazt
hitap tarzlarindan, vaaz edilen topluluk arasinda tasavvuf erbabmimn da bulundugu
sezilmektedir; ancak eserin bitini g6z o6niinde bulunduruldugunda, hitap edilen
kesimin miridlerden ziyade Mevlana’y: dinlemeye gelen musliman halk kesimi oldugu
anlagilmaktadir. Esisen o, bu sohbetleri tekkede degil, heniiz mollalik dénemi
diyebilecegimiz  genglik  yillarinda Konya camilerinde yapmustir.  Dolayistyla,
Mevlan@’nin yalnizca miiridleri egitirken uyguladigr salt tasavvufi anlamdaki sohbet
yontemi ve anlayisinun, bu ¢alismanin muhtevasi, amaci ve kapsami disinda kaldigt
dogal olarak ortaya cikmaktadir.

>

1. Mecilis-i Seb‘a

Hz. Mevland’nin ¢esitli cAmilerde yedi ayr1 sohbet meclisinde yaptig1 vaazlarindan
olugan ve adint da buradan alan Mecdlis-i Seb‘a (Yedi Meclis), bu sohbetler esnasinda
tutulmug olan notlarin bir araya getirilmesiyle meydana gelmistir. Eserin Sultan Veled
veya Hiisimeddin Celebi tarafindan yaziya gecirildigi rivayet edilmektedir.?

Mecilis-i Seb'a’y1 Farsca elyazmast bir nishadan tercime eden Mehmed Huldisi’nin
eseri takdim ederken kaydettigi su degerlendirmeler, eserin dili hakkinda bize fikir
verecek niteliktedir: “Terciime esndsinda edindigim kandate gbre bunlar, Cenédb-1
Mevland’nin Tiirkge olarak Komya halkina irad ettii mevizelerdir. Bundan evvel
terciime etmis oldugum Bezz 7 Regm namindaki tarihin beyanina gore, o zamanlarda
gerek haberlesme ve 6zel yazigmalarin dili, gerekse devlet lisint Firisi oldugundan,
Tiirkge eser yazmak ayip sayilirdl. Binden aleyh, vaaz esnasinda bunlart zaptetmis olan
zat, mev'izeleri eser haline koymak icin Férisi'ye ¢evirmege mecbur olarak eseri bu
stretle meydana getirmistir ki Féaris7 metni okuyanlar bu kanaatimi teslimde tereddiit
etmezler. Ciinki ibare ve uslaptaki sarih intizamsizliklar, taninan ve bilinen fesahat ve
kitabet-i Mevlina ile katliyen kabil-i te’lif degildir. Bircok yerdeki fazlalik ve

anlatiminda inang esaslar1, ibadetler ve tasavvufi konular”s inceledigi s6z konusu calismasint istifidemize
sunan Dr. Safi Arpagus’a ve ayrica bu makaleyi son tahlilde bir Din Egitimcisi goziyle okuyup
degerlendiren ve 6nemli katkilar saglayan Dr. H. Yusuf Acunet’e tesekkiirlerimi sunarim.

2Geni§ bilgi icin bk.: Sileyman Uludag, Tasavwnf Terimleri Sizliigi, Istanbul, 1991, s. 436; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigh, Ankara, 1997, s. 647; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, Istanbul, 1994, ss. 199-201; a.mlf., Tasavouf Mes’eleler, Istanbul, 1997, ss. 111-116.

3Bk Arpagus, a.g.e., s. 38.
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baglantisizliklara ragmen Mevlana’nin asil maksadint bulup takibe muvaffak olusumu,
gene onun kendi himmetlerine bor¢luyum...”*

Yedi sohbet oturumundan meydana gelen eserde her meclis bir hadis-i gerif ile
baslamakta; ayetler, siitler, hikayeler ve izahlarla da o hadisin agtklamasi yapilmaktadir.
Bu sohbetlerde Hz. Mevlana’nin ele aldigi konular ve her meclisin ilk hadisi, ana
fikirleri itibariyle soyledir:

Birinci mecliste, bir toplumun degerini yitirmesinin, bireylerinin ahlaken bozulup
yozlasmaya basladiklart zaman gerceklesecegi ve béyle bir zamanda, ancak Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sinnetine ve yoluna tabi olanlarin kurtulusa erebilecekleri konusu
islenmektedi.

kinci mecliste, giinah ve sug batagindan kurtulup Allah’a itaat ve kulluk etme
serefine kavusanlarin, ne mal, ne servet sihibi ve ne de nifuzlu/itibarly, kalabalik bir
kabile ya da asirete mensup olmasalar da Allah’in lutuf ve keremiyle zengin
addedilecegi; gercek zenginligin de mal-miilk, soy-kabile zenginligi degil, boylesi bir
zenginlik oldugu konusu anlatlmaktadir. Kendine verilen az rizka razt olan kulun,
Allah da az ameliyle iktifa edecegi vurgulanmakta; ayrica hirs, kibir ve kinden uzak,
namaz ve niyazla Hakk’a geregi gibi kulluk eden Allah dostlarinin hallerinin
yuceliginden bahsedilmektedir.

Ugiincii mecliste, gercek imana kavusmanin yolunun, diinya baglarindan kurtularak
tamamen Allah’a yonelis, O’na kulluk/ibadet ve gontlden bagliliktan gectigi konusu
ele alinmaktadir.

Dordiincii mecliste, gbstetis ve riyadan artnmis, goéntlleri, zahir ve batinlart tertemiz,
diinya ve dhiret kaygisindan uzak bir sekilde Allah’a kulluk eden, O’nun hoslanmadigt
seylerden de samimiyetle tevbe edip kaginan ve bu yiizden de gesitli maddi ve manevi
nimetlere mazhar olan Allah’in sevgili kullarindan bahsedilmektedir. Onlar, yeryiiziine
yagmastyla her tiitli nimet ve berekete vesile olan yagmutlar gibidir ki onlarin indyet
tohumlari topraga distnce bugday, denize diistince inci olur.

Cahil insanin bostan korkuluguna, alim kimselerin hakiki miirside ve sifa dagitan
hekimlere, ilmin ise kisiyi giinahlardan koruyan bir kalkana benzetildigi besinci mecliste,
nefsin hilelerinden ancak din bilgisi ile kurtulunabilecegi anlatilmaktadir. Buna gére
ilim, goénliin can damari; onunla amel ise giinahlarin keffaretidir. Insanlar iki kisim
olup birisi rabbani ilimlerin alimi, digeri kurtulus yolunun Sgreticileridir. Geri kalanlar
ise akilsiz zavallilardir.

Altner mecliste, t0l-1 emel sahibi olan ve diinyaya taparcasina baglanan kimselerin
akibetlerinin iyi olmayacagi, Hakk’a kullugu unutup émrini gaflet icinde gegirenlerin
aldanacagi konusunun ele alindigi bu oturumda; 6lime inandig halde sevinebilen,
cehennem atesine imani oldugu halde ¢alip syleyip eglenebilen, birgiin dinyanin yok
olup icindekilerle birlikte altiist olacagina (kiyimete) inandigt halde yine dinyaya
glivenip bel baglayan ve hi¢ yok olmayacakmis gibi tizerinde toplanip oturan kimselere
sasmak gerektigi vurgulanmaktadir.

Yedinci mecliste ise insanin Hakk’a y6nelmesi ve nefsini tanimasinin ancak akilla
olabilecegi; aklin yuceligi ve degeri; Allah’in ancak akilla sevilebilecegi; O’nun tek
tapinilacak ve itaat edilecek varlik olusunun ancak akilla bilinebilecegi ve bu yiizden de
Cendb-1 Hakk’in akla ihsanda bulundugu gibi, sevap ve giinahi da ona yazacagi
anlatilmaktadir.

4Mevlﬁné, Mecalis-i Seb‘a, ss. 5-6 (“Mukaddeme” kismi).
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Hsas itibariyle nesir halinde yazilmis olan Mecdlis-i Seba’da yer yer siitlere de
rastlamaktay1z. Bunlar, anlatilan konunun belli bir bélimiine 6zel olarak yerlestirilmis
olmayip, sohbetin gidisatina gore yeri geldikce séylenmis siirlerdir.

2. Mevlana’nin Mecalis-i Seb‘a’daki Sohbet Metodu

Yetistigi ilmi ve tasavvufl c¢evrede gelenck olarak vaizligin varhgini, kendisinin
bitiin ilmi ve tasavvufl birikimindeki asil maksadin da vaaz, nasihat, ders vermek ve

kitap telif etmek gibi irsada yonelik oldugunu5 belirten Mevlana, vaaz, sohbet ve
nasthate baslamasini: “Fazillar, muhakkikler, akilli, uzak gorisli ve derin dustnceli
insanlar yanima geldikleri zaman onlara gercek, nadir, nefis ve ince seylerden
bahsetmek i¢in ilimler 6grendim, zahmetler ¢ektim. Allah da béyle istedi. Butin o
bilgileri burada topladi ve o zahmetleri buraya getirdi. Boylece beni bu islerle ugrasmak

zahmetine de burada soktu™ scklinde dile getirmektedir.

So6z ile irsaddan ¢ok amel ile irsad: hedefledigini, ancak bunun da pek mimkin
olmadigini séyleyen Mevlana, Emir Pervane’nin kendisine “Aslolan ameldir” demesi
tzerine: “Nerede amel ehli, hani amel isteyen? Gelsin de ona ameli gbstereyim. Sen
simdi s6z istiyorsun ve bir sey duymak icin kulak kesilmissin. Eger s6ylemeyecek
olursam {ziileceksin. Amel iste, biz de sana amel gosterelim. Bu diinyada ameli
gOsterebilecegimiz bir mert istiyoruz. Amele musteri bulamayip, s6ze buldugumuzdan

sOzle me§gﬁlﬁz”7 seklinde cevap vererek, aslolanin amel olmasina ragmen amelden
¢ok soze ragbet edilmesi sebebiyle s6zli anlatima 6nem verip onda yogunlastigint
belirtmektedi.

Her firsatta Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yolundan gitmeyi kendisine sidr edindigini
ifide eden Hz. Mevlana, bu sebeple mirsidlerin, sohbet ve vaaz edenlerin de ustl ve
adab bakimindan Hz. Peygamber’in yolunu takip ederek onun stinneti ve hadisleriyle
vaaz ve nasihatte bulunmalari gerektigine isiret etmektedir. Ozellikle vaaz, sohbet,
nasthat, hitabet ve irsad geleneginde vaazlara hadis-i seriflerle baslanmasinin da bu

sebeple 4det hélini ald1g1m8 belirtmektedir ki kendisinin de Mecdlis-i Seb‘a’da aym
gelenege uyarak yedi meclisin her bir sohbetine, ele alacagi konuyla ilgili bir hadis
okuyarak basladigini yukarida belirtmistik.

O, vaaz, sohbet ve nasihatten istenen neticenin elde edilebilmesi icin muhatabin
gonliinde irfan ndrunun bulunmasint gerekli goriir: “I¢inde nar-i irfan olmayanlara
disaridan verilen nasihatin faydast yoktur. Goénlinde azictk nar-i irfan olan kimse,
ariflerin parlak sozlerini dinlerse onlara iltthak etmis demektir. Clinki giinesin 15181,
kore bir fayda vermez!..”9

Hz. Mevlana’nin sohbet ve vaaz anlayisinin temel karakteristigini bu sekilde
verdikten sonra, onun Mecdlisi Seb'a’daki sohbet metodunu ana bagliklar halinde
ayrintili olarak incelemeye gegebiliriz:

SMevlana Celaleddin-i Rami, Fibi Ma Fih, Trc.: Meliha Qlker Anbarcioglu, Istanbul, 1990, s. 117,
Feridtn b. Ahmed Sipehsalar, er-Risile “Mevlind ve Etrafindakiler”, Istanbul, 1977, ss. 74-75.

OMevlana, Fibi Ma Fib, s. 117,
"Mevland, age., s. 118.
8Mevlana, Meadlis-i Seb'a, s. 93.

9I\Ifzvlérlé, age.,s.79.
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2.1. Hitap Tarz1

Hsasen, kendisinden sonra olusan tarikat mintesiplerine bakarak Mevlana’nin
cogunlukla tasavvufl elit ziimreye/havassa hitap ettigi yolundaki anlayisa katilmak pek
mimkiin degildir. Ciinkii Mevlana, sadece havassa degil, 6zellikle genis halk kitlelerine
de ulagsmak gayesindeydi. Bunu gosteren nokta, distncelerini hikdyeler hélinde ve
mecazlatla ortaya koymasidir. Elit ziimreye hitap eden eserlerde, elbette ki bunlarin bu
derece yeri olmazdi.!® Bu agidan bakildiginda, 6zellikle Mecdilis-i Seb‘a’da Mevlana’nin,
belirli bir sufi ziimre yerine, ¢cogunlukla genis misliman halk kesimine hitap etmeyi
yegledigi gorilmektedir.

Mecalis-i Seb'a’nin her bir sohbet otutumuna Cendb-1 Hakk’a muindcdda baslayan
Mevland, bu kisimlarda ¢ogu kez sanki O’nunla karsilikli konusuyor gibidir. “Ey
mdlikeii’l-miilk olan Sulténim!”, “Tiahil”, “By Sultanm!”, “Ey Allah'mn!”, “Ya Rab!”, “Ey
perverdigarun!” gibi hitaplarla Allahu Tedla’ya seslenmekte ve sohbetin konusuna gore
O’nu 6verek dua ve niyazda bulunmaktadir. Hemen akabinde O’nun elcisi Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) na‘tlar dizerek ona salat u selam etmektedir.

Daha sonra hitap sirasi, kendisini dinleyen cemaate gelmekte; duruma gére “Ey
sddik ve muvifik olan arkadaslarm! Sizler...”, “Ey aziz ve miirid kardesim!”, “Azizim!”, “Iste
agizim!”, “By cemdatl”, ‘T;le ey cemdat!”, “Bakmiz!...”, “By mi'minter!”, “Ey dostlarim!”,
“Birdder!” “Ey haris-i nefs! Sen...”, gibi hitaplarla onlara seslenmektedit.

Burada 6rneklerini verdigimiz hitap tarzlarindan da anlagilacagr tizere Mevlana,
muhatabina genellikle ikinci tekil sahis kipinde seslenmektedir. Boylece cemaatle
arasinda bir samimiyet tesis etmekte ve onlarin konuya ilgisini diri tutmaktadir. Hatta
bazen konuyla ilgili ibret verici bir hikaye ya da kissa anlatip dururken, herkes anlatilan
hikayeye dalmisken, konuya gore birden bire “Ey yarssz yilan, yarist balik olan mii'minler!”
ya da “Ey her kiyiin_yabancisi ve her parann kalps!” veya “Imdi ey vaktinin Siileymin’t olan
sen!” veyahut da “Ey bir katre sudan ibaret olan insan!” gibi hitaplarla, kendisini dinleyen
toplulugun dikkatini asil anlatmak istedigi konuya ¢ekmekte ve ddetd cemadati anlattigt
olayin kahramanlariyla 6zdeslestirmektedir. Hattd zaman zaman cemaate hitap ettigi
kirstide, anlatt@r olaylart sanki o anda goriip yastyormuscasina canlt sahneler halinde
anlatmaktadir. Oyle ki, meseld birinci mecliste ayni tarzda ve karsilikli konusmalarla
(miikdleme) anlattiyn Hz. Hamza'nin sehid edilis sahnesini'! Mevlana’dan
dinleyenlerin, sanki olaylart o anda 6nlerine kurulmus bir ekrandan izliyormus veya
bizzat kendileri hemen o olayin gectigi bolgenin kenarindan olanlari seyrediyormus
zehdbina kapilmalari isten bile degildir.

Yeri geldikce de toplum icindeki 6zel bir zimreye hitap ederek yine cemaatin
ilgisini konuya ¢ekmekte ve béylece yaptigt sohbetten azami fayda ve asil maksat hasil
olmaktadir. “Ey reisii’l-kurrd! Halka dogru yolu gistermek icin Cendb-1 Hakk'mn ferman
buynrmug oldugu dyeti okn bakalm!"2 ve “Hafiz efends! Asiklarmn zincir ve Zillerini elban-1
Kur'an’la diizeltiver! Ve bir besmele cekmekle kendilerini harekete gegiriver!”3 seklindeki
seslenisleri, bu cesit hitap tarzlarina 6rnek olarak verilebilir.

10Njihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi, say1: 26, Istanbul, 1987, s. 23.
Bl Meviana, Mecilis-i Seb'a, ss. 44-45.

1ZMevléné, ag.e., s. 39.

13Mevléné, ag.e., s. 39.
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Yine Mevlana’nin, zaman zaman miridlere ve tasavvuf erbabina 6zel olarak hitap
ettigini ve onlarin seviyelerine gbre yitksek perdeden aciklamalarda bulundugunu
goriyoruz. Mesela: “Ey aziz ve miirid kardesim! Su kadar bilmis ol ki, sen talebini bir
perdeden gecirince, tecelliyat-1 maneviye de bir perde inkisaf eder. Sen iki perdeden
gecirince, o da iki perdeden tecelli eder...”* “Tarikat i serfat salikleri, nefsinin
ahenginden kacip fetvasinca habl-i metin-i seriate yapisarak bu kelime-yi vird-i zeban
ettigi gibi, sOyledigim soézlere karsi da cehalet gostermez. Aksi takdirde defter-i
a‘maline mahramiyet damgast ¢ekmis olacagindan: “Kdrun'u yeriyle, yurduyla yerlere
gecirdik” (Kasas, 28/81) mantikunca chli dinya sirasina dugip hevd ve heves
sebebiyle cehenneme girer...”!3

Bireyler arast karsilikli iletisimin ve din egitimi ve 6gretiminin temel metodlarindan
biti olan soru—cevap yontemini'® de basariyla uygulayan Hz. Mevland’nin, sohbet
sirasinda bazi soyut kavramlart somutlastirdigina ve hattd birer canli varhkmig gibi
konusturduguna (Intdk) tanik olmaktayiz. Su metin, bu iki metoda 6rnek olarak
verilebilir: “Sarab-1 rihani icen ruhlar, gayb aleminden bize bagirarak séyle diyor: Ey
toprak viicuttan me’yls olanlar ve ey bu kalip bozulunca yiyip i¢mekten ve kdinat
gbrmekten mahrum olup da dar olan kabre girmekten korkanlar! Bir kerre de bizim
halimize bakinizl Kabre kor goézle bakiyorsunuz ki, bu bakis mislimanca degil,
kafirane bir bakistir. Ciinkdi akibeti géremiyor. Aslan olan, hi¢ bu korligi kabul eder
mi? Nitekim kafirler: “Big, dliip toprak olduktan sonra bhic diriir miyiz?” (Md’minan,
23/82) diyotlar. Gidecedi yeri gérmeyen kimsenin ayaginda kuvvet bulunur mu?
Gontl gidecegi yeri bilince viicutta gitmek kuvveti hésil olur, gonil de géz sayesinde
hareket edebilir. Goniil kible-i nazart gérmeyince, viicutta da takat kalmaz.”!”

Hitap ettigi kesimin anlayis ve kavrayis seviyesini de géz 6niinde bulunduran Hz.
Mevlana, halkin rahatlikla anlayip kavrayabilecegi tesbih ve temsiller getirmekten de
geri durmamaktadir: “Lisanla kalp arasinda alaka vardir. Kalpte iman olunca, lisan da
tesbih ve tehlil ile mesgul olur ki bu stretle géniilde olan maya kuvvet bulur. Cinkd
samana disen ates tGflemekle kuvvet bulur. Ates, bu suretle yardim goriip yukselince,
bitin rizgirlar ates kesilir. Kezalik, géntlde hidayet nirundan ibaret olan kelime-i
tayyibe, lisanla tekrar edildikge onun ntru artar. Nitekim “Meveut olan  imaniarimn:
arttirmak icindi” (Fetih, 48/4) buyurulmustur. Fakat saman harmaninda olan atessiz
kille tflemek, killeri tozutmaktan bagka bir ise yaramaz. “Namazlarma dikkat etmeyen
giisteriséilere yazuklar olsun!” (Maan, 107/4-6) Iste onlar, kendilerini atese wfler gibi
gosterdiginden, onlart gorenler, samanlikta ne oldugunu bilmedigi icin atege
tflediklerini zannederek hallerine acir. Halbuki goniil tandirlarinda kilden bagka birsey
olmadigint bilmezler.”!8

14Mevléné, age, s.22.
I5Mevlana, age, ss. 181-182.

10pin egitimi ve Ogretiminde kullanilan temel yéntem ve tekniklerden biri olarak “Soru—Cevap
Metodu”icin bk.: Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yintemler, Ankara, 2004, ss. 209-245.

17Mevléné, ag.e., s. 460.
1SMevléné, ag.e., ss. 74-75.
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Yukarida kaydettigimiz butin bu 6rneklerden hareketle, Mevlana Celaleddin-i
Rami’nin, takeir (séz1i anlatim) yonteminin!® biitiin inceliklerinden faydalanarak halka
sohbet ve irsaddan en Ust seviyede verim almayi hedefledigini sGyleyebiliriz.

2.2. Ayet ve Hadisler ve Bunlarin Igari Yorumlari

Mevlana’nin Mecdlis-i Seb‘a’'daki sohbet metodunun dikkat cekici yonlerinden biri
de sohbet esnasinda stk sik Kur'an ayetlerine bagvurmastdir.2o Ayetlere yer verirken o,
once ilgili ayeti zikredip sonra onu ayrntili olarak aciklama yoluna gitmek yerine,
anlattgl konu gerektirdikce sohbetin arasina serpistirmeyi tercih etmektedir. Yani
kendisi ayetlere baslt bagina izah getirmektense, zikrettigi ayetler anlattigt konuya
actklik kazandirmaktadir. Bununla bitlikte zaman zaman s6z konusu ayet-i ketimeleri
tasavvufl anlamlarina da isaret ederek acikladigi ve bir anlamda isari tefsire yoneldigi
gorilmektedir.

Mesela: “Harut ve Marut, insanlara kar: kocay: birbirinden ayiracak seyler ogretirdi”
(Bakara, 2/102) ayetini agiklarken soyle der: “Ehl-i zahirin tefsiti boyledir (baska
tirlidir). Ehl-i tahkika (hakikat ehli safilere) gore, ruh ile cismin (bedenin) ayriligidir.
Ciinkii en kadim arkadas da bedende olan ruhtur. iftirak da bunlarin birbirinden
ayrilip tek kalmast ve derd i kederden tecerriid etmesidir.”21

“Ey Mubammed! Elinizdeki esirlere: “Cendb-1 Hak, sizin kalbinizde iman oldugunu bilirse;
size, verdiginiz fidyeden daha bayirlisine ihsan eder” deyiniz!” (Enfal, 8/72) dyetini de: “Ey
Muhammed! Esir ve mikedder olanlara de ki: Sikintiniz, bana esir olustandir. Eger
kuvvet U kudretiyle size nafiz olan Cenab-1 Hakk’a esir diismus olsaydiniz; O,
kalbinizdeki endiseyi pekala gorip anlar ve zayi® ettiginiz seylerin daha iyi ve fazlasini
size thsan ederdil””’22 seklinde yorumlamustir.

Yine bir baska yerde o sunlart séyler: “Muhammed (a.s.), mirac gecesinde tecelllye
ndil oldugu zaman, kendisine yedi kat goklerin acdib i gardibi de arz olunmustur.
Bunlardan bagka cennet ve cechennem, ars ve kiirs dahi kendisine gosterilmis oldugu
halde Cendb-1 Ahmed, bunlarin higbirine iltifat etmeyerek miinhasiran cemal-i
uldhiyetten goziinit aywrmamustir. Iste “Omun gizdi, gordiidii seylerden kat'iyen inbiraf
etmemistir” Necm, 53/17) bu demektir.”23

Ayrica sohbet esnasinda pek ¢ok hadis-i serife yer vermesinin yaninda, zikrettigi
bazt hadisleri zaman zaman isari anlamda tefsir etme yoluna da giden Mevlana,24
boylece muhtemelen hitap ettigi topluluk arasinda yer alan safi/mutasavvif zimreyi
ihmal etmemis olmaktadir.

Meseli, Hz. Peygamberin (s.a.v.), Hz. Omere (ra.) hitdben soéyledigi: “Ben
gelmeseydim, peygamberlik mutlaka sana verilirdi” s6zinti nakleden Mevlana, bunu soyle
yorumlamustir: “BEy “Sana da Allah yeter!” hitabiyle ve “Sana uyanlara da Allah yeter!”

19pin egitimi ve 6gretiminde kullanilan temel metod ve tekniklerden biri olarak “Takrir (Anlatma)
Yontemi” igin bk.: Aydin, a.ge., ss. 85-112.

20“Kur’an ayetleri ve Kur’an ilimleri”nin, Mevlana’nin dini anlatm metodu ve vasitalarindan biti
olduguna dair bk.: Arpagus, a.g.e., ss. 41-61.

2N evlana, Mecilis-i Seb'a, s. 49.

22Mevléné, age, s. 130.

23Mevlana, ag.e., ss. 138-139.

2y, Peygamber’in (s.a.v.)) stnnet ve hadisleri’nin, Mevlana’nin dini anlatm metodu ve
vasttalarindan biri olduguna dair bk.: Arpagus, a.g.e., ss. 61-68.
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itibina mazhar olan Omer! Sayet ben, “Levldk” hiicresinden peygamber olarak
ctkartlip génderilmis olmasaydim, adalete olan chliyetin sayesinde teblig menguriyle
ahir zaman halkinin meydan-1 risaletine gelecek olan mutlaka sen olacaktin!”25

“Iste Cenab-1 Peygamber, boyle kullar (Allah’in veli kullari) hakkinda séyle
buyuruyor: “Onlar, dlem igin rabmet ve halka gelecek beldlar igin yasakg: bir kuvvet olup, rizik
kapist onlarm bereketi sdyesinde agilacags gibi beld kapisi da onlar yiiziinden kapansr. Onlar,
miibdrek yagmur gibidir ki, yagdiklar: yere hayat ve bereket babgsederler. Topraga yagan yagmur,
bugday ve cesitli nimetleri yetistirdigi gibi, denige yagmca da sedefleri doldurmup cevheri meydana
getirir.” Bazi muhakkikler, “kurak”tan, insanlarin kalip ve kiyafetlerinin murad
olundugunu ve bilahare sohbet-i evliya berekatiyle tezeyytn etmekle onlardan zithd 4
amel ve namazla beraber sefkat i rahmet, hayrat u sadakat gibi ameller hasil oldugunu;
mescid, minare, ibddethdne, kopri, tekke ve daha buna benzer birtakim zahiri hayirlar
meydana geldigini ve bunlart mahza evliya sohbetinden c¢alip 6grendiklerini beyan
etmektedir. “Derydya, bahgeye” tabirinden maksat da gonilleri ihya ve kalbe basiret
verip parlatmaktan ve arGs-i cant ilm G marifet cevherleriyle tezyin edip zevk 4 sevke
getirmekten ibarettir.”’26

Gorildugt gibi Hz. Mevlana, sohbet esnasinda zaman zaman stradan misliman
halkin anlamakta zorluk ¢ekecegi derin tasavvufi konulara inmekte ve konuyla ilgili
ayet ve hadislerin isari yorumlarini?’ da yaparak dinleyenler arasinda bulunan sGfl
ziimreyi irgad etmekten geri durmamaktadir. Bu durumu tersinden okuyacak olursak;
Mevlana’nin  vaaz sirasinda  boylesine derinlikli konulara girmekten kendini
alamamasina bakarak, hitap ettifi cemaatin Oylesine siradan bir topluluk olmadigi,
asgarti bir tasavvufi bilgiye sahip oldugu ve niteligi hakkinda 6nemli ipuclart elde etmis
oluruz.

Tletisim bilimi agisindan bakildiginda, Mevlana’nin dinleyici kitlesini goz 6niinde
bulundurarak sohbetinin igerigini buna gore dizenlemesi, hedef kitleyi iyi
degerlendirdigi ve olusturmak istedigi davranis ve tutum degisikligi acisindan hedefin
6zelliklerini dikkate aldigini bize gostermektedir.?® Bunun yani sira dini iletisimde
hedef kitlenin taninmasinin  ve  Ozelliklerinin ~ bilinmesinin, dini tutumun
belirlenmesinde ve degistiriimesinde 6nemli bir etken oldugu vurgulanmaktadir.

2.3. Siir
Vaaz, sohbet ve irsad esnasinda siir ve benzeri edebi vasitalardan29 da istifide eden
Mevland, buna miirdcaat etmesinin sebebini: “Biz insanlarin tabiatina uygun diisen siir
ve sema yolu ile o manalart onlara layik gérdik. Cinki Anadolu halki, zevk ehli ve
i1 30 o -
sitin sozludir™™ seklinde 1zah etmektedir.

Fars¢a yazan safi sairler arasinda stiphesiz Mevlana, dile iyi hakim olan ve onu ¢ok
iyi kullanan bir sair ve mduelliftir. O, klasik siirin butin inceliklerini  ve

25Mevlana, Meadlis-i Seb'a, s. 95.
26Mevlénﬁ, ag.e.,s. 148.
2T\Mevland’min diger bazt tasavvufi hadis yorumlart icin bk.: Mevlana, Mecilis-i Seb‘a, ss. 94-98.

28116ti§im bilimi agisindan hedef kitleyi dikkate almanin 6nemine iliskin bk.: Dogan Ciiceloglu, Insan ve
Davranislary, 7. baski, Istanbul, 1997, s. 522.

29“§iir”in, Mevlana’nin dini anlattm metodu ve vasitalarindan biri olduguna dair bk.: Arpagus, a.g.e., ss.
107-124.

30 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkabelers, Trc.: Tahsin Yazier, Istanbul, 1989, . 1, s. 225,
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hitdbetin/retotigin butin sanatlarint ¢ok iyi bilit. Bununla beraber o, bunlari tabil
olarak kullanir ve coskun muisralart arasina Gylesine ustaca yerlestirir ki, neredeyse ilk
okumada insanin dikkatini bile cekmezler. Uslibu, tasavvuf siirini sekillendiren iki
buyiik selefinin, Senai ve Attar’in etkisi altindadir. Mevlana, 6zellikle Senéai’nin dilini
ve onun severek kullandigi sembollerin bazilarini aynen benimser ve hattd cogu zaman
bu mecazlart aynen kullanir.’! Fakat ayni sekilde Mevland’nin kelime ve sembol
seciminde babast Bahideddin Veled’in cogu zaman kuvvetli tesiri olmustur.’?
Onun siitlerine 6rnek verecek olursak, dinya hayatiyla ilgili su musralari calib-i
dikkattir:
Hepiniz buradaki seylerden hazer eyleyinig!
Kosarak dlem-i nlviye sefer eyleyinig!
Canmz, kalib-1 ten igre kemdl buldukta,
Ten ehemmiyeti yok; babsini de etmeyiniz!
Pis-i Isd’da sakdvet yakasir m yahn!
Esegin tirnagima dil verise benger bn!
Ey temiz rublu kigiler! Su yigin toprakta,
Boyle ¢ireip gibi kalmak siirecek mi acaba?
Kiis-i deviet ne zamandur calyor iste, bakin!
Diri dogmus idiniz abh! Su camurdan kalkn!”
Yine su musralar, onun Mecilis-i Seba'daki siirlerinin ana karakterini yansitmast
bakimindan 6nemlidir:
Kiinat: kavuran yevm-i kayametten kork!
Dil yikan miintekimin tiri de bu havfa yakan.
Hars ile her gece dalgim nzansp yatmadasin!
Sana bir subb-i ecel gelmededir; bil de sakin!
Sukka yazdim ben; fakat ginliim agab altindadur.
Sen ki teslimiyet iistiinde doniip yatmakta dil.
Firkatinden pek cetin anneyliyordum mevti ben;
Firkatin ondan cetinmis, simdi bildim, sen de vl
Gorildugt gibi, Mevlana’nin Mecilis-i Seb‘a'da insad ettigi siitler, edebi sanat ve
maharet sergileme kaygisindan uzak, daha ¢ok halk: irsad etmeye yonelik ve toplumun
her kesiminin anlayabilecegi sideliktedir. Yani burada o, kendi sanat zevkini ortaya
koymaktan ziydde, sohbetini dinleyen cemaéat tarafindan en kolay sckilde
anlagilabilmeyi 6ncelemistir. Siitlerinin muhtevési incelendiginde de 6yle ¢ok ince ve
derin tasavvufi konulara girilmeksizin, bitin misliiman halk ve hattd bitin bir
insanlk camiasint ilgilendiren konularin gayet anlasilabilir bir Gslapla ortaya kondugu

31 Meviananin bagta Hakim Senai ve Feridiiddin Attar olmak tizere kendisinden énce gelen
mutasavvif sairlerden etkilendigi muhakkaktir. Bu etkiyi bizzat Mevlana kendisi dile getirmis ve zaman
zaman onlarin sozlerini tefsit etmeye calisarak esetlerinde yer vermigtir. (Mevlana Celaleddin-i Rami,
Mesnevs, Trc.: Veled Celebi Izbudak, Istanbul, 1990, c. 1, s. 129 (b. 1603 vd.); c. I, s. 141 (b. 1763); c. I, 5. 162
(b. 2034)) “Attar rih, Senai onun iki gézii idi. Biz Senai ve Attar’in arkasindan geldik” ve “Ben coskunlugu
terk etmisim, yart hamim. Tamamint Gazneli Hakim’den dinle!” (Mevlana, a.g.e., c. 111, s. 306 (b. 3748-49))
seklindeki ifadeleri de Attar gibi Senai’nin de kendisine kaynaklik ettigini ortaya koymaktadir. Nitekim
Mecilis-i Seb'a’ya, Hakim Senéi’nin ve Attdr’in birer gazelini almast da bu babda degerlendirilebilir. Bk.:
Mevlana, Mecilis-i Seb‘a, ss. 132-1306.

32Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, Trc.: Senail Ozkan, Istanbul, 1999, s. 47.

33Mevlana, Mecilis-i Seb'a, ss. 213-214.

34Mevléné, age.,s. 162.
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gorilmektedir. Gergi yer yer tasavvufi icerikli siirlere de rastlanmaktadir; ancak bunlar
da eserde yer alan siirlerin genel karakterini yansitan ve az—¢ok tasavvuftan haberdar
olanlar tarafindan anlasilabilecek tiurdendir. Kisacast o, Mecilis-i Seb‘a'daki siitlerinde
lirik degil didaktik siitler ingad etmeyi yeglemistir.

2.4. Hikdye Anlatim1 (Tahkiye Metodu) ve Metaforik Anlatim Y6ntemi

Mevland’nin sohbet ve irsidinda tahkiye metodunun, yani verilmek istenen
mesaji hikaye anlattimi ve hikayecilikss yoluyla vermenin 6nemli bir yeri vardir.
Mevlana’nin eserlerinde veya vaaz, nasihat ve irsadlarinda sikca hikaye anlatmaktaki
gayesi, insan kavrayisint zorlayan ylice ve soyut gercekleri muhataplarin anlayis ve
kavrayis1 seviyesine indirgemektir. Onun eserlerinde tasavvufi fikirler, biri digerine
baglanan hikayeletle zenginlestirilerek agiklanmustir.

Mevland’ya gore hikayeler, “mana” tohumunun iginde dinlendigi élgekler gibidir.%
Hikayeler, tipkt limana ulasincaya kadar ihtiya¢ duyulan deniz fenetlerine benzetler.
Onlar insana sonsuz bahceden habetler veren semavi elmanin kokusu
mesabesindedirler. Bu itibarla “hikayeler gercege acilan pencerelerdir” denilse,
yeridir.’” Ama aynt zamanda arif olmayanlarin bu detin sirra ermemeleri icin de bu
pencerelerden faydalanilmaktadir.®® Ciinkii, “Oviisleri nAmahrem olanlardan gizlemek
icin, Allah bile hikayeler séylemekte, misaller getirmektedir.”?® Mevlina; “Bu kitapta
bircok hikayelere baslaytverdik... Fakat onlar noksan kaldi”™? sozleriyle, Mesner?de
zikrettigi hikayelerin anlattimindaki tarza isaret etmektedir. Mevlana’ya gore hikayeler,
muhétabt olan ziimrenin tamamina gore degildir. Insanlarin kimi vaaz—nasihat, kimi
musiki ve sema‘, kimi de hikayelerden hoslanmakta; bu yolla Hak ve hakikat yoluna
cagirilmaktadir. Herkese ayni tarz bir yaklasim netice vermez. Cinkd, “Bazilarinin da
bu hikayelerden canlart sikilir. Ciinkii her kusun kafesi bagkadir.”*!

Mevlana’nin eserlerinde stkca kissa ve hikayelere yer vermis olmasi, tenkit ve farkli
yorumlara da sebep olmus, bu konuda lehte ve aleyhte fikirler 6ne strtlmistir.
Esasen surast bilinen bir gercektir ki, Mevlana’nin esetlerinde birtakim hikayelerin
dercedilmesi, masal ya da hikdye anlatmak icin degil; bilakis “kissalardan hisse”
ctkartlmast  distincesinden kaynaklanmaktadir. Cinkii yiksek bahisler ve detin
hikmetler, béyle misallerle bir dereceye kadar anlagilabilir hale gelmektedir. Mesnev?'ye
“kurt-tilki masal’” diyenlerin terbiyesizligi, maksadin ulviyetini kavrayamamus
olmalarindandir. Mesnev?de lafizdan ziyade, manaya ehemmiyet verilmis; bir siir kitabi
yazmak degil, okuyanlara hakikati anlatmak gayesi hedef alinmistir. Bundan dolay:
avam tabakast, bu eserin icindeki hikéayeleri dinler ve hoslanir; havastan olanlar da
ifade ettigi hakikatten hisse ve feyz alitlar.*> Mevlana: “Maksat kissadan hisse almaktir;

35“Hikéye”nm, Mevlana’nin dini anlattim metodu ve vasitalarindan biri olduguna dair bk.: Arpagus,
age., ss. 124-131.

30Meviana, Mesnevi, c. 11, s. 278 (b. 3622).
37Schimmel, ag.e.,s. 57.

38Mevlana, Mesnevi, c. VI, ss. 58-59 (b. 699-703).
3NMevlang, age, c. 111, 5. 172 (b. 2114).
OMevlana, age., c. IIL, 5. 171 (b. 2109).
41Mevlénﬁ, age, c. IV, s. 163 (b. 2015).
42Arpagu§, age,s. 124.
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yoksa masal anlatmak degil”* séziinii de ayni gercegi ifade icin séylemis olsa gerek.
Nitekim “Mukbil” adindaki bir kisinin hikdyesini anlattiktan sonra Mevlana: “Maksat,
Mukbil'in kissasint anlatmak degil de giinah hastaligina nasil ilai¢ yapmak lazim
oldugunu anlatmakti”** diyerek anlatilan hikayelerin ardindaki asil amaca isaret
etmektedir.

Hz. Mevlana’nin tahkiye metodunu uygulayisina Mecilis-i Seb'a’dan verecegimiz
asagidaki iki tipik 6rnek (tilki ve 6ktz hikayeleri), onun bunlara masal anlatmak icin
degil de mesaj vermek icin basvurdugunu gostermektedir:

“Oyle rivayet ederler ki: Tilkinin biri, ormana girip bir agacin kokiine yan gelip
yatinca, agaca bir davul asili oldugunu gbérmustii. Ara sira riizgar estikge agacin dalt
davula dokundugundan, c¢ikan ses tilkinin kulagini tirmaliyordu. Tilki, davulun
buyikligini ve sesinin kabaligini gbriince, et ve postunun da kiyafetine uygun
oldugunu zannederek davula hirs u tama‘t artmistt. Sabahtan aksama kadar ugrastig
halde hicbir seye muvaffak olamamis ve nihdyet bircok hile sayesinde davulu elde
ederek dikenli bir yere gotirmusti. Halbuki diken, davulun hasmudir. Tilki orada
davulu yirtmus ise de iginden kokudan gayri birsey ¢ikmayinca, —dinya agiklarinin
Slecegi gecedeki aglayislar gibi— aglamaga baslamis ve s6yle demisti:

Av gidip din da harap oldn, beter bir istir.
Tortulands neyimiz, cam da karidds ne bela!
Ne yazukter ki goniil yandy; fakat pismedi is.
Din ii diinyéys fedé eylemisim, vi hayfal”™

Tilkinin hikayesini bu sekilde anlattiktan sonra Hz. Mevlana, asil vermek istedigi
mesajt sona saklamakta ve bu hikéyeyi anlatmadaki asil maksadinin ne oldugunu séyle
belirtmektedir:

“Fakat irfan g6z acik olup da barigah-1 Hakk, hak tozunu sirme edinenler, béyle
tilki ormantyla davul 4vazina iltifat etmeyerek baki olan av1 aragtirir!”40

“Oyle rivayet ederler ki: Bin sene evvel Cenab-1 Hakk’in sahillerinden birinde bir
Okuz yaratilmistt. Bu 6kiiz, her sabah uykudan uyaninca; ucu bucags gériinmeyen ayni
sahildeki sahray1 yemyesil ve kendisini gizleyecek kadar yiksek otlarla dolu goriirdi.
Okiiz, yalniz basina ve hic zahmet cekmeden sahraya giderek otlari tamamiyla yiyip
bitirirdi. —Bundan dolayidir ki tabipler, ¢ok yemek hastaligina “6kiiz aghgr” adint
koymuslardir.— Aksam olunca otlar tamamiyla yenmis ve 6kiiz de anlatilamayacak
derecede sismis bulunurdu. Aksamdan sonra sahrada bir demet ot kalmadigini géren
okuz, kendi kendine: “Yarin ne yiyecegim?” diyerek o kadar feryad edermis ki, bu
keder onu sabaha kadar zayiflatip yine eski haline getirirdi. Okiiz, yasayabilmek icin
boyle kag kerre mikedder oldugu halde Cenab-1 Hak onun zanmi hilifina olarak
sahray1 senelerce tize ve yesil otlarla doldurdugunu hic hatirlamazdi”*

Olkiiziin hikayesini de bdylece anlattiktan sonra Mevlana, bundan alinacak hisseye
su satirlarla isaret eder:

“Iste, Cenab-1 Hak, sevdigi kullar tizerine nusret bayragt acan bir kadir-i mutahhar
oldugu gibi, diismanlart tzerine de sarih delil-i kudret ve alametler gdsteren bir

*3Mevlana, Mesneri, c. 11, 5. 108 (Trc.: Sileyman Nahifi), (b. 3000).
MMeviana, Meadlis-i Seb'a, ss. 158-159.

BSMevlana, age, ss. 100-101.

46Mevlénﬁ, age.,s. 101

47Mevlénﬁ, age,s. 179.
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kahhardir. Kezalik, dostlarina saadet i siyadet libast giydirdigi gibi, diismanlart Gzerine
de zillet it meskenet yagmuru yagdiran bir adil-i mutlaktir.”*®

Yukarida da belirttigimiz gibi, Mevland’nin en temel gayesi, biyik ¢ogunluk
tarafindan anlasilmak ve genis halk kitlelerine hitap edebilmektir. Bu sebepledir ki
Mevlana, duslincelerini daima tesbihler, temsiller ve metaforik benzetmeler
vasitastyla dile getirmis ve bunlart da Aikdye paketleri icinde sunmustur. Halkin hikaye
olarak gérdiigi bu zarflar icinde Mevlana, tasavvufi distiincelerini birtakim sembollerle
ifide etmistir ki, ancak tasavvufi formasyona sahip kimseler bunun farkina
varabilmektedir.’

Mecilis-i Seb'a’daki hikdye ve kissalarin arasmna serpistirdigi bu tir metaforik
anlatim tarzinin en tipik 6rnegi olarak Mevlana, Hz. Sileyman (as.) ile Belkis
arasinda gecen olaylart anlattift kissanin en sonunda s6z konusu hikayenin metaforik
¢oziimlemesini bizzat kendisi sbyle yapmaktadir: “Ey dostlarim! Hikayedeki
“Stleyman”dan maksadimiz Cendb-: Hak; “Belkis’tan da wefs-i emmdire murattir.
“Hudhtd” de aksudan ibérettir ki o her dakika tefekkiir gagasini Belkis'in sinesine
vurmakta ve onu uyandirip kendisine nime sunmaktadit!.”>® Bir yerde, Allah’in
kendisine verdigi birtakim olaganiistii glic ve yetencklerden dolayr bir an endiseye
kapildig1 icin basindaki tact egrilen Hz. Stleyman’in (a.s.) hikayesini anlattiktan sonra
sunlart séyler: “Iste Azizim! Ta¢ denilen, zevkin ve vecd @ hararetindir. Zevkin gidince
his ve idrakin uyusacagindan, ticinin da egrilecegi tabiidit™! Yine bir baska yerde
anlattigt “Padisah ve sadik kolesi ile maiyetindeki diger imerd ve askerler” hikayesinin
sonunda metaforik ¢éziimlemeyi yine kendisi yapmaktadir: “Iste Azizim! Bu kissadan
ne padisah muraddir; ne de emir G sipah! Bundan kastedilen ancak Cendb-: Hak,
“emirler’den de yedi kat goklerde olan melekler muridd edilmistir...” Yine
“Israilogullar’ndan Azim”in hikayesini® de tamamen metaforik anlatim 6rgiileriyle
stsleyerek cemaate anlatmaktadir.

Yine onun, sebvet kedisi, nefs-i emmare yilans, masiyet atest, jimid kesesi, addlet kantary, iblds
tdcy, korkn atesi, tevfik yagmurn, vefd sarib: gibi metaforik ifideler de kullandigini
gormekteyiz. Ayrica ahlaki bozulma ve c¢Okuntiyi “Temmuz sicaginda karin
erimesi”yle izah etmis; glinahlar “dikenli yol”a, sinnet-i seniyyeyi “Hz. Muhammed’in
(s-a.v.) ayak izleri”ne, tict “manevi zevk ve vecd”e benzetmistir.>*

Mevlana’nin Mecdlis-i Seba’daki diger metaforik anlatim 6rneklerine ayrica su
Srnekleri verebiliriz:

“Hak agiklari, zenginligi de Hak’tan bilitler ki onlar, namaz darphinesinde esrir
Gimiigiint exitip niyag sikkesi yapartlar.”> “Sadiklar; giniil nakdini, iblis altmmi, hakikat

48Mevléné, age., s. 180.

OMevlana’nin Mesner’sinde kullandigt bazt metaforik anlatim unsurlari ve kavramlar igin bk.: Hasan
Cigek, “Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevlanad’nin Mesnevi’sinde Metaforik Anlatim”, Ankara
Universitesi [/dl@/al Fakiiltesi Dergisi, c.: XLIV, sayt: 1, Ankara, 2003, ss. 293-311; a.mlf., “Mevlana’nin
Mesnevi’sinde Soyut Kavramlarin ifade Aract Olarak Metafor”, Yayumlannans Makale, ss. 1-20.

5O0Meviana, Meatlis-i Seb'a, s. 114.

SlMevlénﬁ, age., s. 23.

SZMevlénﬁ, ag.e.,s. 138.

53Mevlana, age., ss. 152-156.

S4Bk Mevlana, age., ss. 13-15, 25, 60, 75, 78, 119, 192.
55Mevlénﬁ, ag.e., s. 100.
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mideninden arayip bulurlar.”% “Tlahil Olim icbariyle 7en kafesinden ugmak isteyecek
olan mih kusumuza saidet agacrin yesil dallarmi gster...”> “Gikler O’nun yarattigi
saraym kubbesi, yerler dahi biiyiik yurdu ve genis meydaniyla genis ozagidic. Ariflerin kalbi
O’nun topn, kazd ve kader de onun cevganidir. .. Keyamet onun muazzam ictimagih: ve nizam
u divim da leii ve mizamdir.”>® “Cendb-1 Hak, giinab kidilarsyla migraklarmin defi icin
siperler, zerblar yaratmustir. Kili¢ ustast olan seytan kilicini biletmekte oldugu gibi, kalkan
ustast olan akil ve ilim de kalkanini tahkim etmektedir. Nefs ok/armi yapan usta peykant
keskin yaptigt gibi, #owbe zrbmin ustast da halkalari dar ve saglam islemektedir ki
bunlarin biri kahir, biri de lutuf amilidir. Birader! Kalkansiz kilica karst koymak caiz
olmadig1 gibi, tévbe ve tdatsiz gitmek de uygun degildir!”>® “Ey Allahim! Havdssimiz
kuglarmi, bogazlanmak icin beslenilen sebvet danesiyle degil de dsumana urGc icin i i
hikmet yemiyle petverde et! Oyunbaz felek, gece oyunlatt gibi dsumdin ¢adirr ardindan
yildizlar haydletiyle oyunlar gostermektedir. Biz de oyuncular gibi, felegin gosterdigi
oyunlar etrafinda dalgin bir halde dolasarak gecelik hayatimizt yele vermekteyiz. %

2.5. Menkibe ve Kissa Anlatimi

Tasavvufl anlayista menkibeyle bitlikte ve ¢ogu zaman karigtirilarak birbiri yerine
kullanilan bir diger dini anlatim ve irsAd malzemesi de kzssadir.®! Temelde kissa,
hikdyeden farklilik arz etmektedir. Cunkt hikdye, gercekte vaki’ olmamis durumlar
icin de kullandmaktadir. Kirssalar ise fiillen vukd” bulmus olan olaylarin hikaye
edilmesidir.%> Biz de bundan dolayt burada Mevland’nin Mecilisi Seb2’daki sohbet
metodunu incelerken, hrkdyeden ayri, mistakil bir baghk altinda menkibe ve kissay
incelemeyi uygun bulduk.

Kur’an-1 Kerim’in bir irsad ve teblig vasitasi olarak krssalar zikretmis olmasi, kissa
anlattminin genel bir dini anlatim ve irsad metodu olarak algilanmast sonucunu
dogurmustur. Bu ylzden bitin biytk mirsid ve davetciler tarafindan da bir irsad
unsuru ve vasttast olarak kullandmistir. Kur’an-1 Kerim’in bitind ile muhataplara
ulastirtlmak istenen mesajlarinin 624, kissalarin muhtevastyla, tecriibi olaylar saretinde
ve hayitin i¢inden hadiseler olarak takdim edilmektedir. Béyle bir yontemle insanliga
hitap etmenin insan psikolojisi agisindan ne derece etkili ve anlagilmas: kolay bir Uslap
oldugu ortadadir.®> Kur’an-1 Kerim’de kissalar anlatilmasinin gaye ve hikmeti; gecmiste
yasananlari ve bunlarin izlerini agiga ¢tkarmak stretiyle insanlarin unuttuklart veya gafil
olduklari olaylar tzerinde dikkatleri yogunlastirmak, gecmiste gerceklesmis, fakat
unutulmus olaylari, dogru bir bi¢imde bildirerek, ders almalatt i¢in insanlari o zamanda
yasatmaktir.
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Esetlerinde yalniz tasavvufl bilgiler vermekle yetinmeyen Mevlana, ayni zamanda
eski sark efsanelerinden, peygamberlere ve evliyaya ait kzssa ve menkibelerden

ornekler de sunmakta® ve bunlardan dini anlatim ve irsadinda bir vasita olarak
faydalanmaktadir. Her zaman insanlari islerin zahirine saplanip kalmak yerine ondaki
hikmeti ve arkasinda gizli hakikatleri gérmeye ¢agiran Mevlani: “Ey dugskin! Sen
kissadan hisse almaya bak! Kissalart duyup, “nakis” kelimesine “s” harfinin eklendigi

gibi o kissalarin suretine baglanan, dis yiiziine kapilan kimseye benzeme!”®® “Kardes!
Kissa, bir l¢cege benzer; mana, icindeki taneye. Akillt kisi taneyi alir; lgek var mi, yok
mu, ona bakmaz.”*® “Kjssanin icylzl, bu tane ve tuzaktir. Nefisle akil arasindaki
maceradir. Fakat sen dis ylzintin tamamini dinle. Eger yalniz manaya ait anlayis
kifayet etseydi, alem halki tamamiyla isten giicten kalir, alemin nizdmi bozulur

giderdi”67 der.

Iste bu anlayisla hareket eden Mevlana, Mecilis-i Seb‘a’da eski tmmetlere,
peygambetlere ve azizlere ait kzssalardan ve evliyd menkibelerinden Srnekler vererek
sohbetini zenginlestirmekte ve bu olaylari birer ibret sahnesi olarak insanligin gézleri
ontine sermektedir. Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz ve onu sihirbazlikla itham
eden Ebi Cehil arasinda gecen olayi,cs Israilogullar’ndan énceleri abid ve zahid birisi
iken dénemin padisahinin hasta kizt vasitasiyla seytan tarafindan aldatilan ve zamanla
basina tirlii fenaliklar gelen Rahip Bersisa’nin yasadiklariniey ve Hz. Siileyman ile
Belkis’in kissasini70 anlatmasi, hep bu baslik altinda zikredilebilecek 6rneklerdir.
Ibrahim Edhem71 ve Habib-i Acemi ile ilgili olarak anlattigi menkibeler de onun
sohbet ve irsadda evliyA menkibelerine bir yontem ve vésita olarak basvurdugunu
gostermektedir.

Sonug

Mecilis-i Seb'a’da oldukca uzun ve genis tuttugu ilk sohbetinde Mevlana, bireysel
ahlaki yozlasmaya bagli olarak toplumsal bozulma ve ¢okiintiiyii genel baglamda ele
alir. Diger altt mecliste ise daha ¢ok bireyin kisilik zaaflar1 ile bunlardan kurtulma
yollarini ve birtakim yiice erdemletle donanmanin gerekliligini konu edinir. Yani
burada Mevlana, 6nce toplumsal ve daha genis bir konuyu ayrintilariyla anlatmis; daha
sonraki meclislerde de bunlari fertler Slgeginde ele alarak erdemli bir toplumun
insasinda bireyleti yiksek manevi / itfani hedeflere yonlendirmeye calismustir.

Mecilisi Seba'da tam anlamiyla “mutasavvif / sGfi bir vaiz / sohbetci” tipiyle
karstmiza ¢ikan Mevland’nin, buradaki sohbetlerinde temel irsad ve hitabet
tekniklerine  sik¢a  basvurdugunu gérmek mimkindir.  Yukarida atflarda

64Mehmet Demirci, Mevlina dan Diigiinceler, {zmir, 1997, s. 83.

65Mevlénﬁ, Mesnevi, c. 11, s. 278 (b. 3616-3617); Ayrica bk.: age., c. IV, s. 277 (b. 3459-3464).
00Mevlana, age. c. 11, s. 278 (b. 3622).
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bulundugumuz calismada Arpagus’un da belirttigi gibi’® Mevlind’da vaaz ve
nasihatlerinde agir1 dikkatli, kullandigt ifdide ve muhataplar konusunda secici, mispet,
sevdirici, mujdeleyici bir tavir sezmek mumkiundur. Kissa ve menkibelerle, ge¢mis
toplumlarin muspet ve menfi yonlerini ortaya koyarak insanlarin hisse almasini
amaglamakta ve bu sdyede onlara hatd ve kusurlarint diizeltme ve kontrol etme imkant
sunmaktadir. Anlasilmast glc ve micerred kavramlart temsili anlatimlatla
miusahhaslastirmakta, zor gibi gériinen bircok konuyu tahkiye metoduyla anlagilir ve
kolayca hatirda tutulur hale getirmektedir.

Bunlarin yaninda, din egitimi ve 6gretiminde stk¢a basvurulan takrir ve soru—
cevap gibi yontemlerle, anlattiklarinin, seslendigi toplulugun zihninde daha kalict ve
etkileyici olarak yer etmesini hedeflemistir. Zaman zaman canli sahneler halinde
anlattit bazi olaylart aktarirken kargiliklt konusma (rmiikdleme) unsurlariyla stsledigi
sohbetlerinde, bazi soyut kavramlari birer canlt varlikmig gibi konusturmak (Intdk)
stretiyle de cemaatle kendi arasinda interaktif bir iletisim kurma cabasina girdigini
gbzlemlemekteyiz.

Mevlana’nin Mecdlis-i Seb‘a’daki sohbet metodunu inceledigimiz bu makalemizi,
yine onun dirdiincii mecliste yer verdigi tasavvufi muhtevall bir dua 6rnegiyle sona
erdirelim:

“Ey Maliki’l-Miilk olan Allahim! Mistak-1 cemalin olup da kest-i ictihadla varlik
deryasindan geemek isteyenleri selamet @ saddetle fazl u rahmetin sdhiline
kavustut!

11ahi! Firdk-1 cemalinle derdimend olanlart da methem 4 derméinin siyesinde
ebedi bir rahmet 1 afiyetle mezrik kilip her birinin kalp g6ziinii bostan-1 gaybin
ezhar u envan temasastyla nurlandir! Heva ve sehvet karanliklan icinde tenha
dolagan gece yolcularini dahi yolu kaybetmekten muhéfaza buyur!

Ya Ilahe’l-Alemin ve ya Hayra’n-Nasirin! “Inin!” fermaniyla ruh kuslarimiz
dam @ dane sdyesinde yakalayip su toprak kaliba hapsetmis oldugundan, onlar
yine fazl u kemilinle bu cetin tuzaktan halas edip dlem-i gaybi miisahedeye
muvaffak kill...”7*

Abstract
[“Mawlana’s Preachment Method In Al-Macalts Al-Sab’a”, Tasaveuf [imi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara 2005, Y. 6, V. 14, pp. 251-266]
Personality of Mawlana which appeared in front of us in al-Macalis al-Sab’a
that will be formed from sermons preached to vast people groups in mosques
in youth years is show that he was a good orator and preacher. Arguments of
this our judgement are those: He has a sincere oratory way which paid attention
target group as know their caracteristics and addressed mostly to person
directly and addition, he applied methods of communication and different
religion education as oral expression (takrir), question-answer, metaphorical
expression, sufistic commentary, poem, story, legend (al-mankaba) and tale.
Key Words: Mawlana, preachment, metaphor, sufistic commentary,
sufism.
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