tasavvuf

flmi ve Akademik Arastirma Dergisi

—iye Diyan
‘u(x\y ) yaret "a&,/
¥ Kitiphanesi ) *

A >
& Aragtmatan thet*

Ankara 2003



Annemarie Schimmel’in
“Islam’in Mistik Boyutlart” Adl1 Eseri Uzerine

Ramazan MUSLU
Dr. , Sakarya U. Ilahiyat Fakiiltesi
muslu@sakarya.edu.tr

Islim Edebiyati ve Tasavvuf uzmani Annemarie
Schimmel, temelini ders notlaninin olusturdugu ve “Siraz- iSlAMl“
I Velilere” ithaf ettigi' bu eseri, ilk defa 1975'te “Mystical M' H

* : iSTiK

BOYUTLARI

Dimensions of Islam” adiyla The University of North Ca-
rolina Press tarafindan yayimlanmisur, Eser, Turkge'ye ilk 1v LN
kez 1982 yilinda Ender Giirol tarafindan “Tasavvufun Bo- ﬁ'
yutlar:” ismiyle;’ 1999'da ise Ergun Kocabiyik tarafindan s
“Islgmin Mistik Boyutlar:” adiyla ikinci kez cevrilmistir,’
Schimmel, 6nstzde tasavvuf veya Islim gizemciligi

(Mistisizmi) hakkinda yazi yazmanin neredeyse miimkiin
olmadigini ifade etmistir, Ona gore sadece mevcut dogu ve
bat1 kaynaklarimin (basili ve yazma olarak) sayllamayacak kadar cok olmast bile,
tasavvufun kimi temel ozelliklerinin, herkesi tatmin edecek bir sekilde tarif edil-
mesini imkansiz kilmaktadir. Daha énce bilinmeyen yeni elyazmalaninin pes pe-
se ortaya ¢cikuigint ve bunlarin incelenmesi gerektigini vurgulayan yazar, kendi ¢a-
lismast ile ilgili olarak da, “Tasavvufun ancak birkag yoniine kisa bir bakis ata-
bilir’ demistir.®

Bu tespiti yaptiktan sonra bdyle bir eser yazmasinin nedenini ise, “Hdl boy-
leyken, Harvard daki ogrencilerim, tasavvuf hakkindaki birkac dersin temelini

1 Annemarie Schimmel, Isldm ' Mistik Boyutlar, cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul 2001, s. 4.
2 Adam Yayinlar:, istanbul 1982.

3 Kabalct Yaymlan, Istanbul 2001. (Calismarmizda bu geviriyi esas aldik)

4 Schimmel, fsldm in Mistik Boyutlar, s. 13.

5 Ayne eser, s, 28,
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olusturan notlart bir araya getirmem konusunda israr ettiler”, diyerek agikla-
mustir.® Yazar, 6nsozi, eserin hazirlanmasinda katkis: bulunanlara bir tesekkuir ile
bitirmektedir.

Schimmel, Arap alfabesi ve hicri takvim ile ilgili baz: liizumlu bilgiler’ verdik-
ten sonra “Tasavvuf nedir?” sorusunun cevabini aramakta ve tasavvufu tarif et-
meyi, korlerin filleri tanimlamalarnina benzetmektedir. Kismen de olsa tasavvufun
anlamina yaklagabilmek icin 6nce gizemcilik (mistisizm) s6zciigiliniin ne anlama
geldigi tizerinde durmustur. Gizemciligi, ‘Mutlak ask:’ olarak tanimlayan yazar,
gercek gizemciligi kaba zahitlikten ayiran giiciin ise, ask oldugunu ifade etmistir.”

LN

Schimmel, Avrupa’nin tasavvufi diistinceyle ilk karsitlasmasinin ortacaglara
kadar uzandigim, sGfi edebiyatinin dikkat cekici etkisinin ilk defa Ramon Lull (&.
1316Ym eserlerinde gorildiigiini® ve Avrupa edebiyatunda tanilan ilk kisinin
Ribiatii'l-Adeviyye oldugunu kaydetmistir.” Ardindan Bauda tasavvuf olgusuna
yaklagimn cesithiligini vurgulamis ve bu alanda yapilan calismalara dikkat cek-
mistir. Ozellikle F. A. D. Tholuck, A. J. Arberry, E. H. Palmer, Reynold Nichol-
son, Tor Andrae, Alfred von Kremer, Ignaz Goldziher, Louis Massignon, Rein-
hart P. Dozy ve Max Horten gibi miistesriklerin eserlerinden hareketle onlann ta-
savvufun kokeni hakkindaki teorilerine yer vermistir." _

Schimmel, safilerin “tasavvuf” sdzciginin kaynagr konusunda neler soyle-
dikleri ve bu kavrami nasil yorumladiklan tzerinde de durmus ve konuyu ilk
mutasavviflardan ve tasavvuf klasiklerinden alintlar yaparak incelemis ve “sifi”
kelimesinin zamanla kazandig anlamlan da ayrica kaydetmistir.”

Tasavvufun baslangicinin Hz. Peygamber'e kadar uzandigini, ilhamm ise
Kuran'dan aldigimi”* vurgulayan Schimmel, sifilerin, Kur'in'in buyruklarins titiz-
likle yerine getirdiklerini belirtir.“ Hz. Peygamber'i, tasavvufun manevi zincirinin
ilk halkass; miract da tasavvuf ehli icin Allah'in huzuruna manevi yiikselisin ilk or-
negi olarak kaydetmistir.” Schimmel, tasavvufi biatin ve manevi evlathigin érnegi

6 Schimmel, fsldm ' Mistik Boyutlars, s. 13. Schimmel, bu ¢ahigmas: ile temel olarak genel oku-
yucu kitlesini hedefledigini ve bu nedenle istemeyerek de olsa ¢ok sayida dipnot ve ¢ok genis bir
kaynakga vermekten kagindigim ifade etmistir, (Ayn: eser, s. 8) Ancak eserin sonundaki bibliyograf-
ya incelendiginde, igerisinde Tiirk¢e'nin de yer aldig, farkh dillerde yazims 950'ye yakin kaynak-
tan yararlandig gériliir,

7 Ayni eser, ss. 15-17.

8 Aymi eser, ss. 19-20.

9 Ayn eser, s. 23.

10 Aynt eser, s, 24.

11 Aynt eser, ss. 25-27.

12 Ayn eser, s. 28-.

13 Ayni eser, 5. 40.

14 Ay eser, s, 41
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olarak da Selman-1 Firis?'nin énemli bir kisilik oldugunu belirtmistir." islim ve
imandan sonra “thsan” kavraminin da eklenmesiyle islim'in i¢sellestirilmesinin
tam olarak gerceklestigine dikkat ¢ceken yazar, Emeviler doneminde yonetime
muhalif zahitce tutumun akla getirdigi ilk isim olarak Hasan-1 Basri'ye dikkat cek-
mistir.” Ayrica tasavvufun baslangicindaki Islim dinine ge¢cme menkibelerinin en
tinliileri arasinda Fudayl b, Iyaz ve Bisr-i Hafi'nin menkibelerine de yer vermistir."”

Ardindan Misicli ZiinnGn (6. 859), Iranli Bayezid Bistimi (6.874), Reyli Yah-
ya b. Muiz (6. 871) ve Irakli Hiris el-Muhésibi (6. 857)'yi ele alan yazar,” onla-
rin bazi tnemli ozelliklerini ve tartisma konusu bazi kavramlan da zikrederek
halifeleri lizerinde de ayrica durmustur.”

Halldc't miistakil bir bashk alinda ele alan Schimmel, énce onunla ilgili leh-
te ve aleyhteki gorisleri zikrettikten sonra, Louis Massignon'un Hallic'la ilgili
omriinti tikettigi calismasindan takdirle bahsetmis ve bu sayede Bati'da daha iyi
anlasildigini ve tanindigint savunmustur,” Schimmel daha sonra Hallic'in haya-
u, eserleri ve tartismali sozleri izerinde durmustur.”

Halldc’y tasavvufun itk déneminin doruk noktas: olarak degerlendiren Schim-
mel, erken dénem Bagdat okulundaki tasavvuf coskusunun, ondan hemen son-
ra yasayan ve tasavvufun gesitli yonlerini temsil eden bazi sifilerce stirdiiriildii-
gint soylemis ve bunlar arasinda Hallic'in dostlanindan Ebu Bekir Sibli tizerin-
de durmus” ve ardindan Nifferf'yi ele almustr.” Daha sonra Kitdbii l-ltima fi't-
tasavvuf miellifi EbG Nasr es-Serrdc et-Tsi (6. 988), et-Taarruf sahibi Kelaba-
21, Kiltii'l-kuliib yazart Eba Tilib el-Mekkf (6.996) gibi mutasavviflar ile Siilemi
(6. 1021)'nin Tabakdtii 's-siifiyye’si ile Ebd Nuaym el-Isfehdnt (6. 1037)'nin Hil-
yetii l-evliyd'sindan soz etmistir.” Ardindan baslangic donemlerinin en ¢ok oku-
nan metni Kuseyri Risdlesi, tasavvufi edebiyatta yeni bir donem baslatan Kesfii /-
mabciib sahibi Hucvir? (6. 1071) ve vine anadili Fars¢a ile eser veren Abdullah
Ensiri (6. 1089)'yi ele almstir. Ozellikle bakis agilari taban tabana zit olan

15 Schimmel, isidmin Mistik Boyutian, 5. 42,

16 Aynz eser, s. 43,

17 Aymi eser, s. 45,

18 Aym eser, s. 50.

19 Aynt eser, s. 55.

20 Ayna eser, ss. 56-75,

21 Ayni eser, 5. 76.

22 Hallac ile ilgili olarak su degerlendirmede bulunmustur: “Gergekten de Hallac, Hans Hein-
rich Schaeder’in Massignon'un kitat tizerine yazdigr yazisinda dedigi gibi gercek bir Isldm sebidi-
dir: ciinkii Hallac, Islam'daki kisisel dindarh@in drnedi olmug; miikemmel agkin sonuglanni ve ild-
bi magukun birligine boyun egisin anlamm gostermistiv; berbangi bir ozel kutsallvk kazancin de-
&il, o sir iginde yagamayi ve ugruna olmeyi amag edinmistir”. Bk. Ayt eser, ss. 77-88.

23 Ay eser, ss. 88-91.

24 Ay eser, 85, 91-94,

25 Aynt eser, ss. 94-96.
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(Es’ari-Hanbelf) Kuseyri ve Ensiri’'nin siyasal calkantilarla dolu bir dénemde yan
yana yasayabilmis olmalarint tasavvufun manevi nefesine baglayan® Schimmel,
Ensdri'nin vefatindan kisa bir siire tnce goristiigii ve feyz aldig Harakdni’den
de bahsetmis ve tveysiligine dikkat cekmistir. Ayrica Ensdri’nin eserlerine de
dikkat ¢eken yazar, onun Selcuklu yonetiminden cefd cektigini kaydetmistir.”
Bu dénemde Ensiri'nin aksine yonetimle iyi iliskiler icerisinde bulunan Gaza-
Ityi” de ele almig; hayaty, eserleri” ve diigiincesi tizerinde durmustur.” Gazali'nin
eserleri icerisinde &zellikle Miskdii'l-envdra dikkat ¢ceken Schimmel, bu eseri,
kemale eren bir mistigin “kendisiyle Allah arasmda bir sir olan inancin, 6g-
rencilerinden olusan bir ¢cevre disinda kimseye agmamasi” gerektiginin bir an-
laumi olarak gérmiustiir,” Schimmel, manevi yolun temellerine gecmeden énce
seriat, tarikat ve hakikat kavramlar izerinde de durmustur.”

Tasavvuf yoluna girmek isteyenin ilk gorevini, seriat kapisinin esigini 6pmek
olarak kaydeden Schimmel, hil ve makim kavramlarim ele almis ve hal'i, Hakk’tan
kalbe gelen bir mana; makdm’ ise insanin belli dlctide kendi ¢cabasiyla vardig son-
suz bir mertebe olarak kaydetmistir.” Tasavvuf kitaplarinda farkl tasnifler olmakla

26 Schimmel, Isldm 1 Mistik Boyutlary, ss. 98-99.

27 Ayn eser, ss. 100-101.

28 Schimmel’e gore hichir ortacag Islim diisiintird, Baul bilginlerin dikkatini Gazali kadar cek-
memigtir. Bati dillerinde, eserlerinin bircok cevirisi vardir. Gazili'nin gercek karakteri konusundaki
tarigmanin on yillardir stirdiigtine isaret eden yazar, Gazil'nin diistincesinin, gecmigte incelenmis-
se de, hilld bir ¢ok yontyle ele alinmay békledigini kaydetmektedir. Bk. Ayni eser, s, 106.

29 Schimmel, /bydu uliimi'd-din ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadr: “Ibyd min tiimiiniin
. Glime bazirhk oldugu soylenebilir: Son bolamil, oliimiln korkung ve giizel yanlarma ayrilmgtr.
Oltim, insam, sonsuz cezalandwilmann baglangict olabilecek kyyamet giiniiniin sert hakiminin
karsisina gikardhi igin korkungtur; ancak ote yandan asig sonsuz magikuna kavusturdugu, boy-
lelikle de rubun sevkini gerceklestirdigi, sonunda da ebedi buzura wlastirdift icin de giizeldir. Ga-
zdli'min onceki 39 héliimde ogretmeye calishgr ber gey, seriata gére vagam stirecek bir kigive yar-
dimet olmak igindir; yalmzca barfiyyen uyulmamali, ayn zamanda derin anlam: da kavranma-
I, tiim bayar kutsanmahdir; boyle kigi, Rabb'inin karstsina her an ¢ikabilecek durumda olacak-
tir.” Bk. Ayni eser, s. 105.

30 Aynt eser, ss. 101-103.

31 Ayni eser, 5. 106,

32 Schimmel, bu konuda sunlan soyler: “Tarikat, yani mutasavviflarin yiiridiikleri yol, serait-
ten gtkan bir yol olarak tanimiamr; ¢tinkil ana yol seriat, ondan ¢ikan yol ise tarikattir, Bu kiken,
stifilerin tasavvufi egitim yolunu, Allab'in yasalarimm olugturdugu ve her Miislimanin yiiriimesi
gereken ana caddeye baglanan bir sokak gibi gordiiklerini gésterir. Highir yol, baglandifs ya da
ayrildigt bir ana cadde olmadan var olamaz; seriatin baglayicr emirleri sadik bir sekilde yerine ge-
tirilmedigi stirece, bichir tasavvufi denevim yasanamaz, Bununla birlikte tarikat daba dardr ve
yiirtimesi daba zordur; tarikat, sdlikin (yolcunun), manevi yolculugiunda “Allab Birdir” varolus-
sal ikraring, yani tam tevhid bedefine agwr agir ulasmceaya kadar farkl: makamlardan gegerek iler-
ledigi bir yoldur." Bk. Ayn: eser, s. 107.

33 Schimmel, age, s. 108.
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birlikte baslica asamalar, her zaman t6vbe, tevekkiil ve fakr olmustur.”

Schimmel'in belirttigine gore miuridin, manevi yola girmek icin kendisini ¢e-
sitli makamlardan gecirecek, hedefe giden yolu gosterecek bir kilavuza ihtiyac
vardir.” Miirid, i¢ yillik hizmetini tamamladiktan sonra “mutasavviflarn gidr”
olan hirkay: giymeye hak kazanabilirdi.”

Schimmel’'e gore Batililar; stfileri, kendilerini Isldm geriatinin buyruklanindan
azat etmis bir hareketin temsilcileri olarak kabul etmislerdir. Boylece sifi sézcii-
g bircok Avrupal icin neredeyse “serbest fikirli kisi” anlamina gelmeye bagla-
mugtir. Ancak bu dogru degildir, diyen yazar; su hatrlatmayr yapmaktadir: Unu-
tulmamabidir ki Kur'an’da emredilen ve Hz. Peygamber tarafindan uygulanan ge-
riat, kiyamet inanciyla birlikte stfilerin dindarhklarinin biyiiytp serpildigi top-
rakur; ibadetleri kaldirmamuglardir; “Allab Tedld'yr en cok bilen kisi, Hakkin
emirlerine uyma ve Nebi'nin stinnetine tabi olma hususunda en kuvvetli olan
kisidir.”s6ziinde ifade edildigi gibi bunlan icsellestirmislerdir. Tlk sGfilerin cogu
namaz, orug ve hac ibadetlerini yerine getirmistir; aksi hilde tiim tasavvufl egi-
tim faydasiz ve anlamsiz olurdu,”

Schimmel, makamiarve bdllerle ilgili olarak bu kisimda detayh bilgiler ver-
mistir: Manevi yoldaki ilk makam ya da baslangic noktas:, tévbedir. Tovbe gii-
nahlardan uzak durmak, her tiirlii diinyevi kaygidan vazgecmektir. ™ Tarikatin ilk
mertebelerinde miiridin verd ve zithdiinii artirmas: gerekir.” Tarikatin tévbe ve
ziihd ile girilen sonraki asamas: nefse, asag benlige, temel ic giidiilere karst sii-
rekli bir miicadeleyi icerir.*

Tasavvufta en dnemli makamlardan bir digeri tevekkiildir. Allah’a tam ola-

34 Schimmel, fsldm 'in Mistik Boyutlar, s. 109.

35 Schimmel'in kaydettigine gére tasavvufi egitimde yontemi ve temrinleri 6gretecek miirsit, on-
ce miiridin istekli olup olmadiginy, yolda onu bekleyen zorlukiara dayamp dayanamayacagin 6gren-
mek icin sinayacaktir. Miiridin, seyhin cemaatine resmen kabul edilebilmesinden 6nce genellikle ii¢
yil hizmette bulunmasi gerekliydi; bir yil halka hizmet, bir yih Hakk'a hizmet, bir yili da kendi kal-
bini msahede igindi. Miirsid ile miirid arasinda bir sevgi ve yakinh@in olugmasi, eskiden oldugu gi-
bi bugiin de bir kuraldir, Pek ¢ok siff, kendilerini timiiyle teslim edebilecekleri bir pir bulabilmek
icin yillarca tilke tilke dolasmistir; ve kimi seyhler, isimleri Levh-i Mahfiiz'da yazih olan miridleri ara-
sinda adimi goérmedikge, talibi sohbetlerine kabul etmemislerdir, Bk. Ay eser, ss. 109-110,

36 Miirsidin dervigleri arasina giren miirid “seyhin evladi” gibi olur ve onun bir pargas: sayilr;
“Evlit, babamin parcasidir”. S$eyh, gercek bir ‘kalbi’ dogurmasinda miridine yardim eder ve sik sik
tekrarlandi@ gibi bir anne misali manevi siitityle onu besler. Bk. Ayni eser, ss. 110-111.

37 Ayni eser, 5. 114,

38 Aym eser, s. 117,

39 Aymni eser, s. 118,

40 Nefsin talim ve terbiyesi i¢in ana arag eskiden oldugu gibi bugiin de orug ve uykusuzluktur.
Sifi adibinin Gg unsurunun, az yemek, az uyku ve az konugma (bunlara cogunlukia balvet de ek-
lenirdi) oldugunu séyleyen eski bir s6z, bin yil 6nce gecerli oldugu gibi bugiin de gecerlidir. Bk,
Ayni eser, 55, 120-122, :
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rak giiven duymak ve kendini O'na teslim etmektir." Her duygu ve diisiince,
ikincil bir neden olmadan ihlasla Allah’a yoneltilir yéneltilmez, artik ne insanlar
ne de hayvanlar mutasavvifa kotiliik yapamaz. Boylece tevekkiil tam bir i¢ hu-
zuru dogurur,®

Tasavvufi hayatin temel tutumu fakrdir. Stfiler zahirf fakirligi tasavvuf yolu-
nun baslangicinda gerekli bir makam saymuslar, miimkiin oldugu kadar uzun si-
re, cogu kere de hayatlan boyunca bunu korumaya calismuslardar.”

Manevi yoldaki bagka bir makam da, sik sik tamimlanmis olan sabsr'dir, Muha-
sib¥'nin “Sabir, ildbi buyruklarnn oklar karsisinda kipiwrdamadan durmaktir.”
tanumini hatirlatan Schimmel; sabrin, silikin 6niinde uzanan ugsuz bucaksiz ¢ol-
leri gecmesi ve kendisiyle ildhi masuku arasinda tas yurekli sineler gibi yilikselen
daglan asmak icin gerekli oldugunu belirtmistir. Ayrica sabrin, manevi yol lze-
rindeki 6nemli bir kilometre tasi olduguna da dikkat ¢cekmis ve szikriin sabirdan
daha iistiin oldugunu kaydetmis ve ardindan siikriin derecelerini saymigtir.

Stikriin rizaile iliskisine de dikkat ceken yazar, rizayi hayatin tiim acs tath yan-
larma sabirla katlanip 1stirap ¢ekmek degil; fakirlik ve beld icinde mutlu olmakir,
seklinde kaydetmistir.” Havf(korku) ve recd'nin (umut) makam mu yoksa hal mi
oldugu konusunda mutasavviflarin farkh distincelere sahip olduklarimi ve psiko-
lojik agidan bunlarin makam olarak siniflandinlmasinin daha dogru olacagini ifa-
de eden yazar, bu kavramlarin baslangic asamasinda ve hatta daha sonraki dlizey-
lerinde, tasavvufi hayatn asli ve eskiden beri siiregelen yonlerine ait olduklarini
belirtmistir. Havf ve recd makamlari, bast ve kabz hillerine kargilik gelir.®

Schimmel'in kaydettigine gore, bast, “ferahlama”, “acilma” kékiinden gelmek-
te ve keyif duygusunun genislemesi anlamina kullanilir. Ancak kabz, ruhun sikis-
urimas: anlamina da gelir. Ayrica buzur-gaybet, sekr-sabv, fend-bekd gibi kav-
ramlarin, irsad edilmemiglerce anlagilamast zor, gizli anlamlan vardir.” Manevi yo-
lun son makamlan mubabbet ve marifettir, Bunlar bazen birbirinin tamamlayici-
st sayilir; bazen mahabbet, bazen de marifet daha Gstiin goriliir. Tasavvufun bas-
langic dénemindeki ask sorunu ise, fikir ayriliklarinin yasandigi temel noktadir.®

41 Schimmel, fsldm 'tn Mistik Boyutlar, s. 124,

42 Ayni eser, ss. 125-126.

43 Manevi anlamda fakirlik, servet arzusunun olmaysidir; bu, oteki diinya nimetlerine kavugma
arzusunun yoklugunu da icerir. Gergek fuknn goriiniimlerinden biri de, mutasavvifin hi¢ kimseden
bir sey istememesidir. Insamin ne bu diinyada ne de 8biir dinyada kendisi igin bir dilegi yoksa, o za-
man ona gercek fakir denilebilirdi. Bk, Aym eser, s5. 127-128.

44 Aymi eser, ss. 130-131.

45 Ayni eser, 5. 132,

46 Ayni eser, s, 133.

47 Ayni eser, ss. 134-135,

48 Schimmel devamla soyle der: Goriintise bakilirsa, hakikati Ciineyd kesfetmisti: “Thi kigiden
ber biri digerine ‘Ey ben (olan sen)!' diye hitap etmedikge, aralarmdaki mubabbet sihbatli olmaz..”
bk. Ayn1 eser, ss. 136-137.
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Son makam ister ask olsun ister marifet, miirit kendisini sonunda hedefe, ya-
ni feni ve bekiya gotiirecek olan zikir ve tevecciih gibi hazirlik faaliyetlerini stir-
diirmek zorundadir. Murakabe hilinde kendine tam hakimiyet tizerine yogunlas-
malidir; ancak bu noktadan miisahedeye ulasabilecektir. Fenanin gercek anlamu,
tasavvuf konusundaki ¢alismalarda, tartismali konulardan biri olagelmistir,”

Baz: bilginlerin fenayr Hinduizm ya da Budizmdeki nirvana kavramyla
eganlamli gbrmeye calismalarini dogru bulmayan™ Schimmel, fenanin ve onu iz-
leyen bekidnin en iyi yorumunu Japon bilgini Toshihiko Izutsu’'nun yaptigint
soylemistir: Ona gore fend, “Ben bilincinin timriyle iptal edilmesi, geriye sade-
ce nesne-ozne ikilesmesi éncesindeki mutlak wyaniklik olan saf ve mutlak Ha-
kikatin Birligi'nin kalmasidir.” Bu ise, sGfilerin cem’, yani toplama, birlestirme
dedikleri bir durumdur.”

Schimmel, namaz konusunda ise sunlar kaydeder: Tlk Miisliman zahitler ve
mutasavviflar namazi, insam Allah'm huzuruna gikaran bir goége yikselis, bir tir
mirac olarak gérmiiglerdir. Namazin gereklerinden biri olan abdest, siinnete da-
yanan siki kurallara uygun bir sekilde ahnmalidir. Tasavvuf ehli abdestin titizlik-
le alinmasina biyik énem vermistir; onlar icin abdest nefsin anndiridlmasinin
simgesi haline gelmistir.”

Schimmel, duid-kader iligkisi tizerinde de durmug ve dudnin kaderle bagdas-
mazlig itirazina, Gazali'nin: “Kader, dud ile kotiiliigii engelleme imkdnim ice-
rir; tipkt kalkanin oklar engellemesi gibi birbirlerine karst calisirlar,”, soziyle
aciklik getirmistir.” Dudlann kabul olup olmadig konusuna da deginen Schim-
mel, her zaman kabul edilecek bir dudmin bagkalar: icin yapilan dui olduguna
isdret etmis ve kisinin kendisi icin yapacag: dudlarda yalnizca ditnya malt icin
degil, aym zamanda manevi comertlik icin de Allah’a yakarmasi gerektigini kay-
detmis ve tasavvufi bir dudnin icinde tevekkiil, mababbet ve sevkin mutlaka bu-
lunmasi gerektigine dikkat cekmistir,™

Namaz ve dud, hem mutasavviflann hem de mutasavvif olmayanlarin kaul-
diklar manevi hayaun gérintiimleridir, Ancak sifinin kendine 6zgii ibadeti zikir-

40 Schimmel, Isfdn i Mistik Boyutlar, ss. 140-147.

50 Ayni eser, s, 147,

51 5af1, yalmizea Allab'in var oldugu, baska hichir seyin olmadif dna donme deneyimi yagar, Fe-
nd “kesinlikle insani bir deneyimdir; ancak insan bu deneyimin f&ili degildiv. Fail, metafizik Ha-
kikat'in kendisidir.” Bu, Rimi'nin, aym hali, dilbilgisinden verdigi bir 6rekle agiklama girisimini ha-
urlatiyor; mite Zeyd: “Zeyd dldii"climlesinde Zeyd dznedir, ancak eylemde bulunan bir 6zne degil-
dir, Bk. Ay eser; s, 148,

52 Ayt eser, ss. 152-153.

53 Birgok mutasavvif, dud i¢in somut receteler vermislerdir; Gazal'nin fhyddaki dud siniflama-
st hatirlamak yeterlidir diyen Schimmel, duinin dogru zamanda, dogru bir tutum icinde yapilma-
siun, zihir? dzellikleri kadar dnemli sayildigina dikkat cekmistir. Bk. Aynt eser, s. 160.

54 Aynt eser, ss. 163-164.
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dir; yani Allah'in hatirlanmasi veya anilmasidir.” Zikir, ask yolundaki ilk adimdir;
ciinkii kisi, birisini severse, onun adin sik stk anmaktan, stirekli onu hatirlamak-
tan hoglamir. Bu ylizden icinde Allah sevgisinin ekilmis oldugu kalp, stirekli zik-
rin meskeni olacaktir.”

Yazarin kaydetti§ine gore miritlerine “dil biilbiiliine zikri 6gretmelerini”tem-
bihleyen mutasavviflar, tasavvufi makam ve haillerde oldugu gibi zikrin ¢esitli de-
recelerini tespit etmiglerdir. Telkin-i zikr'in, yani zikir s6zctiklerinin 6gretilmesi-
nin, stiltikiin en énemli yanlarindan biri oldugunu ve bunun daha sonra karmasik
bir sanat olarak gelistirildigini unutmamak gerekir. Yalnizca manevi bir yol goste-
rici tarafindan uygun sekilde telkin edilen ve stirekli olarak onun denetiminde stir-
diirtilen bir zikir etkili olabilir.” Zikir us@li, Hz. Peygamber'e ya da vahiy getiren
melege kadar uzanan bir manevi (stadlar silsilesiyle aktaniimalidir,® Schimmel,
zikrin cegitleri (zikr-i lisini ve zikr-i kalbD)” izerinde de durduktan ve konu ile il-
gili tarusmalara degindikten sonra, Naksibendi geleneginin, bes letdifin (bedenin
bes ince noktasinin) zikrini 6grettigini ifade etmis ve bedendeki bu ince noktala-
rin yerlerini Hace Mir Derd'in /lmii I-kitab adl eserinden naklen kaydetmistir.”

Semd konusuna girmeden once vecd kavramu tizerinde duran Schimmel,
vecd kavrarmni “kendinden gecme” olarak nitelendirmistir. Tasavvufla ilgili
adap kitaplar, Isldm’da tasavvuf hayatinin en yaygin ifadesi olarak bilinen sema-
1n, caiz olup olmadigr konusundaki tarusmalarla doludur, Varilan sonuglar, mu-
tasavviflara ve tarikatlara gore farklihk gosterir.”

Nefsin hareketleri Allah'a yaklagimi sirasinda, nadiren de olsa kimi zaman ila-
hi bir raks olarak tasvir edildigini kaydeden yazar, bu coskulu raksm en giizel
ifadesini Celaleddin Réimi'nin siirlerinde bulunduguna ve zikir gibi semamn da ru-
hun azi@ olarak kabul edildigine dikkat cekmistir.”

Semdm Hindistan'da Cisti tarikati tarafindan desteklendigine de igaret eden
Schimmel, Mevlevi dervislerin etkinliklerinin diger tarikatlarla birlikte 1925'te
Atatiirk tarafindan yasaklandigini; 1954’ten itibaren de Rimi’nin 6lim yildénii-
mi olan 7 Aralikta, Konya'da -farkl: bir mekinda olsa da- semad ayini diizenlen-
mesine izin verildigini hatirlatir.*

55 Schimmel, fsldm 'n Mistik Boyutlan, s. 169,

56 Aynt eser, s. 170.

57 Ayt eser, s. 171,

58 Dokuzuncu yiizyildan itibaren tespih, zikrin tekranm saymak igin kullanulmisur; ancak ger-
cek mutasavwiflar bu araca “gafleti cezbecen”bir oyuncak gozi ile bakmglardir, Gergek zikirde bu-
lunan bir safi, ibadete dahip gittigi icin onu nadiren kullanirdi. Ama, stirekli ve yogun zikrin yaratti-
@1 zihinsel gerginligi atmak i¢in bazen gaflet’ de gerekliydi. Bk. Aymi eser, s. 172,

59 Ayni eser, 5. 173.

60 Ayni eser, 5. 176.

61 Aynt eser; s5. 179-181.

62 Ayni eser, s. 184,

63 Ayni eser, s. 180,
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Insanin [sldm’daki, 6zellikle tasavvuftaki yerinin Batili bilginler arasinda tar-
tisma konusu oldugunu kaydeden Schimmel, Kur'in’a gore insanin, Allah’in iki
eliyle yarauldigina ve Allah'in ona kendi nefesinden tfleyerek can ve ruh verdi-
gine igaret etmis; bu nedenle insana fazlasiyla yitksek bir konum verildigine dik-
kat cekmistir. Insan her agcidan Allah’in mitkemmel bir eseridir. O’nun nefesiyle
yasamaktadir ve bu yiizden Allah’in niteliklerini yansitan bir aynadir.” “Gizli bir
hazineydim bilinmek istedim, bu yiizden diinyay yarattim.” hadis-i kudsisini
hatirlatan Schimmel, insanin mikrokozmos olduguna ve Allah'in, seven bir kalp-
te bulunduguna dikkat cekmis ve “Yere goge sigmam, ama bir mtimin kulu-
mun kalbine sigarm.” hadisini kaydetmigtir.”

Sif1 psikolojisi, tasavvuftaki her sey gibi, Kur'in'daki diiglincelere dayanir di-
yen yazar, insanin manevi merkezleri (kalp, ruh, sir vs.) tizerinde de ayrica dur-
mustur.®

Islim’da tasavvufi psikolojinin en ilging yanlarindan birinin, stfilerin kotiliik
glicii geytanin tistesinden gelme yontemi olduguna dikkat ¢ceken yazar, Kurin'a
gore hem atesten yaratilmus bir cin ve hem de kovulmus bir melek olan seytanin,
kimi mutasavviflara gére meleklerin hocasi oldugunu ve bu roliiyle onun, hicbir
zaman Sadece koti’ olmadiging; her zaman icin Allah’in yarattigi bir mahluk ol-
dugunu kaydetmistir. Dolayisiyla Allah'in denetiminde olan gerekli bir aragur.
Schimmel'in kaydettigine gore Hillac, diinyada yalmzca iki gercek muvahhid ta-
nimistir: Hz. Muhammed ve Seytan; ancak Hz. Muhammed ilahi Hitfun; Iblis ise
ilahi gazabin hazinedan olmugtur.”

Ne var ki diger mutasavviflar, iblis'in Adem’e secde etmeyi reddetmesinde
yalmizca bir itaatsizlik eylemi degil, ayn1 zamanda sevginin eksikliginden kay-
naklanan bir eylem gérmuiglerdir. Stfilerin yiizyillar boyunca gelistirdikleri sey-
tanin pek ¢ok yonii, giintimiizde Muhammed ikbal'in eserinde yankilanmakta-
dir; onun son derece renkli seytan tasviri, aligilmigin bir hayli disindadir. Schim-
mel'in kaydettigine gore fkbal, Seytan’i bir 4sik, bir entelektiiel ve bir muvahhid
olarak gordiigii kadar, insan-1 kimil tarafindan yenilgiye ugratilmaya ve selime-
te ermek i¢in mahvedilmeye 6zlem duyan kétiiliigiin ruhu olarak da goriir.®

64 Kuran'da Allabvin, “ddem’e isimlerin tiimiing ogretti. " seklindeki dyete dikkat geken Schim-
mel, bir seyin ismini bilmek demek, ona hitkmedebilmek ve kiginin kendisi icin onu kullanabilmesi
demektir: Adem, sahip oldugu bu isimlerin bilgisi sayesinde yaratilan seyler iizerinde hakimiyet sa-
hibi olmustur. Goklerin ve yerin tagimay) reddettigi emaneti insan yiiklenmistir. Bu emanet; sorum-
luluk, dzgtir irade, ask ya da kigisel olgunlagma glicti gibi farkl sekillerde yorumlanmistir. Bk. Schim-
mel, fsldm 'tn Mistik Boyutlari, ss, 188-189,

65 Ayni eser, ss. 190-191.

66 Ayni eser, s. 192,

67 Ayni eser, 5. 194,

68 Seytanla ilgili sorunlann iyilik ve kotaluk, dolayisiyla kader ve dzgiir irade problemleriyle ya-
kindan ilgili oldugunu kaydeden Schimmel, bunlarin islim diisiincesinin baglangig donemlerindeki ilk
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Cili diigiincesinin Reynold A. Nicholson tarafindan miikemmel bir sekilde
aciklandi@ina isaret eden Schimmel, en gelismis sistemlerin bile zorlu kader ve
ozgir irade ikilemini ortadan kaldiramadigini ve sorunun sadece zihinle ¢éziim-
lenemeyecegini, coziilebilirse ancak; Hillic, Rimi ve takipcilerinde oldugu gibi,
askla ¢oziimlenebilecegini ifade etmistir.”

Hucviri'nin “marifet ve tasavouf yolunun esast ve asl tiimziiyle veldyetin ka-
bul edilmesi temeline dayanir” sézinl hatirlatan Schimmel, veli sdzcligiiniin
etimolojik yapis: tizerinde durmus ve kelimenin etken ve edilgen yapisina dik-
kat ¢ekmistir. Veldyet kavramunin tasavvufun ilk yillarinda gelistiini ve ancak
ideal sGfiye “veli”
rarsisi (izerinde durmus; ‘%kwuth’ kavramu ile Sitligin gizli imam:’ arasinda yakin

denildigini ifade eden yazar, veldyetin cesitleri ve veliler hiye-

bir yapisal iliski olabilecegini belirtmistir.”

Veliye mi yoksa nebiye mi daha yiiksek bir mertebe bahsedilmis oldugu soru-
nunun Tirmizi’den beri sik sik tartisildigint ve geleneksel tasavvuf okullarinin her
zaman nebinin Gstinltigi konusunda hemfikir oldugunu kaydeden Schimmel, ta-
savvuftaki velinin roliiyle Hiristiyan inancindaki azizin roliiniin tam olarak ortiis-
medigine ve bunun sirr siifiik ile yakinda iliskili olduguna dikkat ¢ekmistir.”

Mutasavviflarin, kerametleri, Allah'm bir mekri olarak gordiiklerini ifade
eden Schimmel, konuya su sekilde aciklik getirmeye calismistr: “Hic kugku yok
ki, veliler tarafindan gosterilen pek cok keramet dogr ve gercekti. Bu mutasav-
viflar, dlem-i misildeki olaylan olgular diinyasina indirme glictine sahiplerdi ve
manevi safliklan sayesinde manevi yoldaki zorlu yolculuklarninda miiritlerine
yardim edebilmislerdir. Ancak, Allah’in verdigi kimi olaganiistii yetenekleri kirli
ya da en azindan daha az degerli olan manevi amaclan dogrultusunda kullanma-
nin tehlikesi her zaman icin vardi. ‘Tek bir cansiz kalbe sonsuz bayat vermek,
binlerce cesede bayat vermekten daba iyidir.’ diven veli hakliydi,”™

“Allab’m elcisi Mubammed, miiminlerin ideali olagelmistir”, diyen Schim-
mel, Peygamberin sahsiyetinin, dini yasantinin bir vasitas: olduguna dikkat ¢ek-
mistir. Muhammedi tasavvufun baslangicinin sekizinci yizythn baslarina rastla-
cigini soyleyen yazar, Hillic'in ildhisinde Hz. Peygamber'in, yaradihigin hem ne-
deni ve hem de amact oldugunun ifade edildigini belirtmistir. Karmagik tasavvu-

ilihiyat tarnsmalanmin konusunu olusturdugunu ve bugiin de sifilerin zihinlerini mesgul ettidini ifade
etmektedir. Ilk zihitler, alinyazilanndan higbir zaman emin degillerdi; gereginden fazla kildiklan na-
mazlarina, geceleri uykusuz kalip ibadet etmelerine ve orug tutmalarina kargin, strekli olarak, hesap
giinii geldiginde cehenneme génderilenler arasinda olma korkusu igindeydiler. Sonraki mutasavwiflar
ise bu sorunu, ask ilkesini devreye sokarak ¢ozmeye cahgmglardir. Bk, Schimmel, Zsldm 't Mistik Bo-
yutlary, ss, 195-197.

69 Ayni eser, s. 199.

70 Aynt eser, s. 200.

71 Aymt eser, ss. 202-203.

72 Ayni eser, s. 212
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fi 6gretilere donligecek olan Peygamber'in nuru hakkindaki tist diizey kurgusal
distincelere de deginen Schimmel, miminin bu tarz distinceleri bilmese de sa-
mimiyetle Peygamber’e karsi sevgi besledigini; Peygamber sevgisinin de Allah
sevgisini dogurdugunu belirtmis ve bu diistincenin tasavvufta, fend fi'r-rasil
kavranuyla ifade edildigini kaydetmistir.”

Schimmel'in kaydettigine gore, tasavvufl tefekkiiriin ana hedefi, Hz. Muham-
med'in gece yolculugu, felekler arasinda yiikselisi, yani miracidir. Tasavvuf ehli,
mirac terminolojisini, kendi vecdleri sirasinda yagadiklaria uygulamgtir. Nite-
kim Bayezid Bistdmi, gok alemleri arasindaki tasavvufi yuksel:gmi anlatirken bu
imgeyi kullanmis ve baska pek cok kisi de onu izlemistir.™

Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicreti, tasavvuf yolunun, vatandan
aynlip tekrar oraya dénmenin ilk 6rnegi haline gelmistir. Ancak boyle bir yolcu-
luk, insanm kemile erdirebilir. Yine O'nun yoksullugu, tasavvufi yoksullugun;
O'nun nefsini terbiye yontemi, sifinin siirekli olarak nefsiyle miicadelesinin &r-
negi olmustur.”

Schimmel’e gore Peygamber sevgisi, tasavvuf ehlinin derin tecriibesi gibi, is-
ter koyhi ister tist diizey memur olsun, her yerde Miislimanlar birbirlerine bag-
layan en giiclii bag olmustur, olmaya da devam etmektedir... Islam’1 ayn bir din
yapan Muhammed'dir. Islim siyasal olarak her yerde yenilgiye ugradikca ve Ba-
tilt giicler, islim dleminde maddi ve manevi olarak tecaviizlerde bulundukea,
yeni tarikatlar ve dergihlar kuran mutasavwviflar, onlara “Tarikat-1 Mubamme-
diyye” demislerdir. Muhammed'in kisiligi onlar icin Musliman olmayanlara ya
da Hindistan'daki Ingilizlere karsi ya da Kuzey Afrika’da Sengsilerin yapug: gibi
Fransizlara kars: miicadelelerinde gtic kaynag: olmustur. Muhammed onlarin ge-
faatcisiydi, Muslimanlarnin gelecegini diistinerek O'na givendiler. Bu, tasavvu-
fun Musliiman’in hayatina kattig en onemli katkilarindan birisidir,”™

73 Yaygin olarak on ikinci yiizyildan itibaren Hz. Peygamber'e gosterilen derin sayginin, dogum
giinii olan Rebililevvel ayiun on ikisinde gerceklestirilen mevlid kandiliyle belirli bir higime biirtin-
digine dikkat ¢eken Schimmel, bu ézel giinii kutlamak icin tim Islam tlkelerinde sayisiz siirlerin
yazildiginy, ancak highir yerde Tiirkiye'dekinden duha giizel ifade edilemedigini kaydeder. Ozellik-
le de Bursal Stleyman Gelebi (0. 1419)'nin “Vesifeité n-necdt " adh mesnevi formundaki Mevlid-t Se-
rifini drnek gostermis ve makamla okunduguna da dikkat cekmistir. Bk. Schimmel, fsidm ‘tn Mistik
Boyutlary, ss. 213-215.

74 Ayni eser, 5. 217.

75 Hz. Muhammed'in ehli beytine de 6zel bir 6nem verildigini; sGfi huirkasinin, Hz. Peygam-
ber'in, ailesinden olanlara giydirdigi biirdeiden ilham alarak gelistirildigi yorumunun yapildigim di-
le getiren Schimmel, $ii Islinrda yaygin olan ehl-i beyte saygimn, sifi cevrelerde de gorildiigiini ve
Hz. Peygamber'in soyundan gelenlere (seyyidlere) gosterilen sayginin, bunun bir parcas: oldugunu
kaydetmistir. Bk. Aynt eser, ss. 220-221.

76 Ay eser, ss. 224-225.
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Schimmel'in kaydettigine gore, “Miimin miminin aynasidir” hadisinin ha-
yata gecirilmesi, tasavvuf tarihinde agikca goriilmiis ve akimin en giizel yanlarin-
dan birisine, yani dnceleri bir grup sifi arasinda uygulanan, daha sonralan tiim
insanligt kapsayacak sekilde genisletilen “ubuvvet” (kardeslik) sevgisine yol ag-
mustir. Riyazatla ve dini vecibeleri yerine getirmedeki asiniliklarla bireysel kurtu-
lusa ulagmaya vurgu yapan ilk zahitlerinkinden hayli farkl bir davranisti bu. Sia-
fi icin gecerli olan ana kurallardan biri, ihvanina iyilik yapmak, baskalarn ken-
dine yeglemek (isar), arkadaslar: ugruna kendi itibarindan vazgecmektir. Insan-
lara hizmet her zaman, manevi yolun hazithk basamaklanndaki ilk asamalardan
birisi olmus ve sufinin hayati boyunca asil gérevi olarak kalmustir. SUff cok yor-
gunken bile bir hastanin yardimina kosmalidir.”

Kardeslik gruplarinin ortaya ¢ikmasiyla tasavvufi faaliyetin merkezi, artik (is-
tadin evi ya da ditkkani olmaktan ¢ikmustir. Giderek artan sayidaki talip ve mii-
ridin tistesinden gelebilmek icin daha kurumsal bir yaps ihtiyact belirmistir. Bu
yeni merkezlere Islam dleminin dogusunda genellikle “bdngah” denilmistir. Ay-
nt terim ortagagda Misir'da da kullanlmustir. Zamanla hiangahlar (tekke, zaviye,
dergih) kilttirel ve ilmi merkezler hiline gelmis ve hitkimetin mali yardimiyla
ya da etkili hayirseverlerin bagislartyla desteklenmistir,™

Her talibin tarikat silsilesini, yani seyhinden baslayip Hz. Peygamber'e kadar
uzanan manevi soy zincirini 6grenmek zorunda oldugunu ve pek ¢ok silsilede
eksen kisinin Clineyd oldugunu kaydeden Schimmel, eksiksiz bir silsile bilgisini
ogrenmenin irsad edilmemis birisi icin gii¢ olmasina karsin, tasavvufi gelenegi
anlamak acisindan kesinlikle gerekli oldugunu belirtmistir. Dervislerin bayram:
olan el alma sirasinda talip, bey'at denilen baghilik yemini eder ve kendisine hir-
ka ve tac giydirilir.”

SGfinin, baska dost cemaatleri ziyaret etmek veya kendisini daha ileriye go-
tlirecek, hatta belki de hirka-i teberriik giydirecek bir seyh bulmak icin Miislii-
man Ulkeleri dolasmaya karar verdiginde, yanina bir asa bir de keskiil almasinin
adet oldugunu belirten Schimmel, énceleri seyhin 6liim déseginde iken, mane-

77 Safi, ihvanm her zaman mazur gdrmelidir ve onlara dzir dilemelerini gerektirmeyecek sekil-
de davranmalidir; sevgisini, yaratilmis her seye yoneltmelidir. Bu nedenle onlarin sevgisi, insan sev-
gisiyle sinirh degildir; hayvan sevgisini de kapsar. Eger Allah, kullan olarak zayif insanlarla yetiniyor-
si, sOfi de kardesleri olarak onlarla yetinmelidir, Sifiler, birbirlerine ait olduklanndan emindiler ve
birbirlerinden sir saklamazlardi. Bk. Schimmel, fsldm i Mistik Boyutlar, ss. 226-228.

78 Seyh, ailesiyle birlikte kiillivenin bir boliimlinde oturur ve manevi gelisimlerini izleyebilmek
icin belli saatlerde muritlerini goriirdiy; genellikle namaz vakitlerinde cemaate imamlik yapardi. Bir
seyhin hizmetine girmek icin eskiden diizenlemeler daha kisisel iken zamania mtrid sayisinin art-
masiyla daha da katilasy; ancak nefsi kinp terbiye etmek gibi temel hedefler tarikatlann gofiu icin ay-
ni kaldi. Zithde hamrhktan gok, kalbin anndinlmasina vurgu yapan yalmzea birkag tarikat kaldi, Bk,
Aynt eser, ss. 230-231,

79 Aymi eser, 5. 232.
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vi erdemlere sahip, kimsenin aklina gelmeyen birisini, yerine halife olarak secti-
gini; daha sonralan ise postnisinligin babadan ogula ge¢cmeye basladigin ve bu
durumun makamin yozlasmasina, baz pir ailelerinin iktidar ve servet sahibi ol-
masina neden oldugunu ve bu sebeple riithaniyetten eser kalmadigini ve zaman-
la seyhe ya da pire, asint bir 6nem atfedilmeye baglandigini kaydetmistir.”

Schimmel'in belirttigine gore ilk sifiler, “Seyh, kendi cemaati icinde, imme-
ti icindeki Peygamber’e benzer” hadisini tekrarlarken; sonraki sifiler, Hz. Pey-
gamber'e gosterilen derin saygiyla ilgili olarak fend fi's-seyh, yani seyhte fani ol-
ma mertebesini gelistirmislerdir; bu mertebe Hz. Peygamber'de fani olma (fend
Ji'r-rasiil) yolunu aciyordu. Cogu sifi, bu mertebelerin birinde kalir; ancak ki-
mil olan seyh, Hz. Muhammed’de fini olmus kisidir. Hakikat-i Muhammediye ile
birlesen kisi insan-1 kimil olur ve boylece dogrudan Allah tarafindan bahsedil-
mis bir mursidlik ile miridlerine yol gosterir.”

Bazi seyhlerin, Mecdiiddin Bagdadi 6rneginde oldugu gibi, miritlerinin geci-
mi icin biiytik miktarda paralar harcadiklars; kimilerinin de kendilerine miras bira-
kilan mal miilkii miiritlerinin ge¢imine harcanmak (izere bir vakfa bagistadiklar
bilinmektedir. Diger taraftan fakirligi ile 6viinen bunca seyhin nasit olup da zen-
gin toprak agalan olduklari; yoksul ve cahil muritlerin ayak uglarina birakuklar
serveti biriktirerek, tam olarak feodal sisteme uyduklan da, yazara gore cozillme-
si gereken bir muammadir. Bazi seyhler, ¢cogu okuma yazma bilmeyen miiritleri-
nin kendisine gosterdikleri saygiy istismar etmislerdir. islim tilkelerinde bir kisim
seyhlerin oynadi@: siyasal roliin tarihi, hla yazilnus degildir diyen™ Schimmel,
Atatlirkin 1925’te Turkiye'de tekke ve zaviyeleri neden kapattifing; tasavvufi di-
siincelere sahip Ikbal gibi bir modernistin pirciligi, neden Islim’in en tehlikeli yan-
larindan biri olarak kabul ettigini ve bunun pesine takilan kitleleri, neden islimi
degerlerin yeni ve hayati yorumlarini yapmaktan alikoyan bir duvar olarak gord-
giind, ancak bu olguyu dikkatle inceledikten sonra anlayabilecegimizi kaydetmis-
tir. Seyh cahilse, iyi niyetli olsa bile, etkilerinin kot sayilacag: kaginilmazdir, di-
yen yazar; Islim"i ruhanilestirme ihtiyacindan dogan dergihlarin, zamanla islim
dininin durgunlasmasinin asil nedeni haline geldigini de ifade etmistir.”

Tarikatlarin, tasavvufun bir kitle hareketine dontismesine yardim ettigini; an-
cak klisik sGfilerin yiice amaclarmi bir hayli sulandirdigina isaret eden Schimmel,
tasavvuf yolunda ihvan ile birlikte ilerlemenin, pek ¢ok insan icin, silikin kendi
basina stirdiirdigli manevi miicadeleden daha kolay oldugunu; toplu ibadetin on-
lara kuvvet verdigini ve imanlarim saglam tutmalanm sagladigini ifade etmistir.
Yazara gore tarikatlar, her toplumsal katmana oldugu kadar, Islam’'da temsil edi-

80 Schimmel, Isidni'in Mistik Boyutlars, ss. 233-234,
81 Ay eser, 5. 235.
82 Aym eser, 5. 235.
83 Aynt eser, 5. 230,
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len cesitli wklara da intibak edebilir bir nitelikteydi. Manevi hayat her ortamda
hayli farkli sekillerde tezahiir etse de, tarikatlar sasilacak bir sekilde tasavvufi yo-
nelimleri olan Endonezya ve Afrika'da uygarlastirict ve Islamlastirics bir glic olarak
gorilmislerdir, Kuzey Afrika’daki tasavvufi topluluklar, zenci kéleler icin manevi
hayatin ¢ok énemli bir kaynag olmustur; bunlar, Hz. Peygamber'in miezzini,
zenci sirdas Bilal-i Habest'de kendi durumlarinin ilk 6rnegini bulmuslardir.™

SGfi tarikatlaninin cogunun belli halk tabakalanyla 6zdeslestirildigine dikkat
ceken Schimmel, Siziliye tarikatinin esasen orta simiflara cekici geldigini; Mevle-
viligin Osmanl padisahlarina yakin bir tarikat oldugunu ve aym zamanda dini
musiki, siir ve gilizel sanatlarla ilgilenen sanat¢ilanin da ilgilerini ¢ektigini; buna
karsin kirsal nitelikli Bektasiler’in ise Yenicerilerle baglantili olduklarini ve tipik
bir Tiirk halk edebiyat olusturduklarini kaydetmistir.™

Schimmel, tarikatlara gecmeden 6nce, miritleri icin baslangic asamas: olarak
bir riyazet ustili hazirlayan ilk siff Eba Said b. Ebi'l-Hayr'dan da s6z etmis ve
onun, miiritleri icin, sonraki dergah kurucular tarafindan érnek alinan on kural®
koydugunu kaydetmistir.”

LR N

Schimmel'in kaydettigine gore, Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu Abdiilka-
dir Ebi Necib es-Sithreverdi (6.1168), Ahmed Gazili'nin miiridiydi. Tasavvufi
egitimde en cok okunan kitaplardan biri olan “Adabii I-miiridin"adl eserin mii-
ellifidir. Tarikaun ikinci dnemli ismi “Awvdrifii’l-medrif” muellifi Sihiabeddin Ebfii
Hafs Omer es-Siithreverd? (1145-1234), Abbasi halifesi Nasir Lidinillah tarafindan
Bagdat'ta “Seybui s-stiyiih”ilan edilmis ve futivvet ideallerini canlanduma fikir-
lerini yayma konusunda halifeye yardim etmistir.*” Ibn Arabi’nin fetd tanimina da
dikkat ceken yazar, tasavvufun isir, baskalarim kendine yegleme idealinin, fii-
tiivvet kavraminda mitkemmellige ulastigint belirtmistir,”

84 Yazunn kaydettigine gore, tarikatlann uyum gosterme yetenekleri, onlan, Islimi ogretileri
yayma agisindan ideal araglar hiline getirmigtir. Hindistan, Endonezya ve Afrika’nin biiyiik boltim-
lerinin Islim'in temel sartlarin kendi hayatlanina geciren sifi viizlerin yorulmak bilmez cabalanyla
Islamlastiklan tespit edilmis bir gercektir. Bu viizler, yerel dilleri kullandiklan icin edebi araclar ola-
rak Turkge, Urduca, Sindi ve Pencabi gibi dillerin ¢ok erken dénemden baslayarak gelismesinden
biiyiik olctide sorumludurlar. Bk. Schimmel, fsfdm 't Mistik Boyutian, ss. 237-238.

85 Ayni eser, 5. 238.

86 Bu kurallar sunlardir: 1, Miirit, giysilerini temiz tutmal ve daima abdestli olmalidir, 2. Kutsal
bir yere dedikodu igin oturulmamalicdir, 3. Namaz, cemaatle birlikre, 6zellikle taliplerle birlikte kilin-
malidir. 4. Vitir namaz kilinmahdir. 5. Murit safak vakti tovbe etmelidir. 6. Gln agarrken Kur'dn
okumall ve gliines yiikselene kadar konugmaktan kaginmalidir, 7. Miirit, aksam ile yats: namaz ara-
sinda zikirle mesgul olmalichr. 8. SGfi yoksullan, mulitag durumdakiteri hos karsilamal, onlara bak-
mahichir. 9. Miirit, bagka bir kisi kendisine katilmadan tek basina yemek yememelidir, 10. Miirit, izin
almadan ortaliktan kaybolmamahdir. Bk. Aym eser, s. 241,

87 Aynr eser, 5. 241.

88 Aym eser, 55, 242-243.

89 Aymu eser, 5. 244.
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Amca Sithreverdi'nin kendi tarikatini kurdugu siralarda, Bagdat'taki bir Han-
beli vdiz, vaazlarn ve nasihatlanyla genis bir miimin kitlesini kendine cekmektey-
di. Bu véiz, muhtemelen Islim dleminin en popiiler velisi, Abdiilkadir Geylani
(1088-1166) idi, diyen Schimmel'in; Abdiilkadir Geylani ile ilgili olarak kusursuz
bir zahit olmadig yoniindeki ifadeleri dikkat cekicidir, Kirk dokuz oglu olan bir
viizin Islim aleminin her yaninda derin saygi gosterilen bir velilik 6rnegine na-
sil gectiginin tatmin edici bir agiklamasimin hald bulunmadigini ifade etmistir.”

Abdulkadir Geylani ile hemen hemen cagdas olan ve Irak'ta yasayan bir kisi
de kendi adhyla amilan tarikatin kurucusu Ahmed er-Rif3f idi. Schimmel’in kay-
dettigine gore, Rifdiyye dervisleri, yiiksek sesle yaptiklar: zikirden dolays Bati'da
“inleyen dervisler” olarak bilinirler. Yiiz yil sonra Irak'taki Islam kiltiiri Mogol-
lar tarafindan yok edildiginde; Misir, tasavvufi hayatin merkezi oldu. Tantals Ah-
med el-Bedevi (6. 1278), mensuplarinin blytik bir kismunt Misic'in kirsal niifu-
sundan toplayan bir tarikat kurdu; ancak ortacagin sonlarinda iktidardaki Mem-
lik hanedaninin kimi tyelerini kendine cekebilmistir, Tarikatin en dikkat cekici
temsilcisinin Misir'in en son biyitk mutasavvifinin Sarani (6.1565) oldugunu
kaydeden yazar, Bedeviye'nin, kirsal alana 6zgii hatirt sayilir miktarda Islim 6n-
cesi gelene@i benimsemis bir tarikat oldugunu ve kutlamalannda Nil ile ilintili
Kipti glines takvimini kullandigmn: belirtmigtir. Bedeviyyenin, tipk: aym tlkede
faaliyet gosteren Destikiye gibi, hichir zaman kendi vatanimn sinirlarint asama-
digimi kaydeden Schimmel; buna sebep olarak, tarikat ayinlerinde s6z konusu
takvimin kullaniimasini gostermistir.”

Misir'da dogan bir bagka tarikat ise énce {slim dleminin batisinda, daha ya-
kin tarihlerde de Avrupalilar arasinda genis bir alana yayilan ve ¢ok sayida taraf-
tar ceken Saziliyye'dir. Tarikat ogretileri, Fash mutasavvif Abdiisselim b. Mesig'in
miirici Ebu’l-Hasan Ali es-$4azili cevresinde billurlasti. Onun, goriiniiste kesinlik-
le bir entelektiiel olmadiginy; ancak insan ruhunu kavrama konusunda olaga-
niistii bir yetenege ve derin tasavvufi bir atese sahip oldugunu ifade eden Schim-
mel; Misir kaynaklarinn, tarikat tiyelerinin kilik kayafetlerinin diizgiinliigiinden
soz ettiklerini kaydetmistir. Yine yazann belirttigine gore tarikatin kurucusu, di-
ger seyhlerden farkl olarak ne ziihd ya da uzlet hayatinin gerekliligini vurgula-
mustir, ne de sesli zikrin 6zel bigimlerini tegvik etmistir. Tarikatn timiyle gelis-
mis bir tasavvufi nazariyeler sistemi de yoktur. En ayincr 6zelligi, bir $azili'nin
daha ezelde tarikatinin tiyesi olacaginin tayin edildiginden emin olmas: ve ma-
nevi hiyerarsinin bast olan kutbun daima bu tarikattan ¢ikacagina inanmasidir.”

Sazili'nin vefatndan sonra Ebu'l-Abbas el-Miirst ve “Letdifii l-minen”ve “Hi-
kem’in miiellifi Taciiddin ibn Atdullah sirasiyla postnisin olmusglardir, Ibn-i Ab-

90 Schimmel, fsidm m Mistik Boyutlart, ss. 244-245,
91 Ay eser, ss. 246-247,
92 Ayni eser, s, 247.
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bad'in Serbu’l-hikemt'i, ibn Atdullabin eserinin batidaki Miisliman {ilkelerde
kapsaml bir sekilde taninmasin: saglamis ve Magribi tasavvufunun farkh kollan
lizerinde de biiyiik bir etkisi olmustur.”

Kiibreviyye, Saziliyye'den yanm yiiz yil sonra Isldim aleminin dogusunda ku-
rulan bir tarikattir, Kurucusu, “Td@mmetti’l-kiibrd” lakapl daha ¢ok Necmiiddin
Kiibri olarak taninan Ebu'l-Cennib Ahmed'dir. (6. 1220) Siilem? ve Sithreverd?
gibi, o da miritlerin uymalan gereken adab hakkinda bir kitap yazmistir. Kiib-
ra'nin temel eseri Fevdibu'l-cemadl ve fevdtibuw’l-Celdldir. O, insan1 makrokoz-
mosta var olan her seyi iceren bir mikrokozmos olarak goren diger sGfi nazari-
yecilerle hem fikirdir, Kiibri'ya gore, kisinin miimkiin oldugunca yemekten
uzak durmasi ve kendi iradesinden tiimiiyle vazgecerek onu tamamen seyhe
teslim etmesi, on asamali manevi yolun esaslarindan bazilandir. Kiibreviyye, ay-
rintih bir renk simgeciligi gelistirmesi ile dikkat cekmektedir”

Tlimlt Stinni tasavvufun aktigi ana yatak, Gazali tarafindan sistemlestirilmistir;
ancak onun eserleri, amansiz bir sekilde miicadele ettigi Islim teozofisinin” ya-
taginda olgunlasacak olan disiinceler icerir. Miskdtril-envdr adli eseri, sonraki
pek ¢ok sifinin hareket noktas: olan bir kitaptir. Eskiden beri stfilerin bildigi ve
ilk kez Gazili'nin bu eserinde acikca ortaya koyulan nur tasavvufunun en acik
ifadesi, Seyhii’l-Israk Sihabiiddin Siihreverdi'nin (6. 1191) tasavvufi nazariyele-
rinde gérilir.”

Schimmel, Stihreverdi'nin hayati tizerinde kisaca durduktan sonra onun Hik-
metii'l-igrdk (Israk Felsefesi), Heydkilti n-niir (Nur Heykelleri), Akl-1 Siirh (Kizil
Akil), Avdiz-1 Per-i Cibril (Cebriilin Kanat Sesleri) ve Ligat-1 Miirdn (Karincala-
nn Dili) adh eserleri hakkinda kisa bilgiler vermistir.”

Sithreverdi'nin farkli Isldm kaynaklarindan ilham aldigina igaret eden yazar,
Sithreverdi’nin de kendisini eski Iran ve eski Misir geleneklerinin stirdiiriciisi
olarak gordtigiini; hikmetini, kendisini gercek temsilcisi saydigi Hermes'ten (id-
ris) aldigmni; bu manevi akimin son noktasi Platon olan Grek filozoflari vasitasiy-
la Zinntin ve Sehl Tiister{'ye; Iranl rahip-krallar vasitasiyla da Bayezid Bistami,
Harakini ve Hallic’'a aktanildi@imi ifade etmistir. Schimmel’in belirttigine gére o,
~ Islam éncesi teozofik gelenegin bu iki biiyiik egilimini birlestirme gayreti iceri-
sinde olmustur.”

93 Schimmel, Isidm 1 Mistik Boyutlari, s, 249,

94 “Mirsddri'l-ibdd " miellifi Necmiiddin Diye'ye gére, sari imanla; koyu mavi thsanla; yesil it-
minan ile; mavi tkinla; kirmuz irfanla ilintlidir. Ayni eser, ss. 252-253,

95 Teozofi, Kiinitin sirlariny, kanunlarim ve bunlar tizerinde tasarruf edebilme yollann: 8greten
akim icin kullarulan bir tabirdir. Bk. M. Dogan, Biiyik Tiirkce Sozlik, Istanbul 1994, 5. 1065,

96 Schimmel, age, s. 256,

97 Ayni eser, 5. 257.

98 Sihreverdi'nin temel nazariyesini su sekilde 6zetlemek mimkiinduir: “fk Mutlak Nur'un Za-
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Schimmel’in kaydettigine gore, Stihreveredi’nin felsefesi, esasen $it filozof-
larca benimsenmis ve ortacag Iran felsefi diisiincesinde son derece 6nemli bir
unsur olmustur, Sirazli Molla Sadri (6. 1640), onun fikirlerinden ¢ok etkilenmis-
tir. Hindistan’a gocen Iranlilar, isrik felsefesini buraya gotiirmiisler ve Hind ta-
savvuf ¢evrelerinde bu felsefeyi 6gretmislerdir; Oyle ki on sekizinci yiizyilda Mir
Derd gibi Stinni bir mutasavvif bile, Allah’t nurile bir tutmustur; bu fikir, Tkbal'in
bazi cimlelerinde de belli belirsiz bir yank: bulmustur.”

ibn Arabi diisiincesinin' tam bir yorumunu yapmanin zorluguna isaret eden
Schimmel, geleneksel Bat: dilsiincesine gére onun, Islim panteizminin (vticiidi-
ye) ya da birciligin (vabdetiye) temsilcisi oldugunu ve bu gibi birci nazariyelerle
Islanvdaki canh ve etkin bir gii¢ olan Allah diisiincesini yikugini ve Islam'in ger-
¢ek dinsel hayaunin pargalanmasindan biiyiik 6lglide sorumlu oldugunu ifade
etmigstir. Ote yandan Ibn Arabi'nin, genellikle muhalifi kabul edilen Ahmed Sih-
rindi tarafindan bile takdir edildigi bilinen bir husustur.,"

ibn Arabi’nin cok sayida eser kaleme aldigini ve bunlar arasinda 560 bélim-
den olusan Fritubdt-1 Mekkiyye (Mekke [lhamlar) ve Fiisiisu’l-bikem (Hikmetle-
rin Yiiziik Taslar) adli eserlerinin biiyilik in kazandigini belirten Schimmel, Fri-
tubdfin vahiy melegi aracilifiyla Allah tarafindan yazdinldigini, peygamberlerin
hikmetleriyle ilgili 27 bélimden olusan ve kiigiik bir kitap olan Frisiisun ise Pey-

1 olan Allab, siirekli 1tk sagar, bu yolla tecelli eder ve ber seyi var eder, wginlariyla onlara bayat
verir. Diinyadaki ber ey, O'nun zdtvmn nilrundan gelir ve tm cemdl ve kemdl O'nun comertli-
Ginin armagamdir ve bu aydimlanmaya (israk) lam olarak wlasmak seldmete ¢cikmaktir,” Bk.
Schimmel, fsldm1n Mistik Boyuilar, s. 258.

99 Aymni eser, s. 259.

100 ibn Arabi'nin sisteminin bir biittin olarak genellikle vahdet-i viichd, ‘varhigin birligi’ terimiy-
le adlandinldiging; bu ifadenin dogru gevirisinin, onun diger nazariyelerinin ¢ogu icin bir anahtar
olusturdugunu vurgulayan Schimmel, bu kavramtann daha sonralan Islim'da gérilen ‘panteist’ya da
‘monist” egilimlerle ilgili sayisiz tartismalara yol aghgimi kaydetmektedir. Marijan Molé, “vricid” keli-
mesinin dogru olarak terciime edilmesinin zorluguna deginmistir: Arapgada, diger Sami dillerde ol-
dugu gibi ‘olmak’ fiiline kargihk gelen bir kelime yokuur. Genellikle ingilizce’ye ‘varlik’ [beingl, ‘varo-
lug' [existence] diye tercime edilen viicid kelimesi ashnda *buluy’, ‘bulunma’ anlamlarna gelir ve bu
bakimdan ‘varolug'tan ¢ok daha canlt bir anlam tasir. "Manevi yolun sonunda yalmzea Allah vardir,
yalmzca o ‘bulunur’.” Boylece, vahdet-i viiciid, sadece 'varhigm birligi' degil, ayni zamanda varhiklas-
manin [existentialization) birligi ve bu fiilin kavranmasidir, Kimi zaman ‘suhGd’la neredeyse esanlam-
h bir hile gelmektedir; dyle ki dzellikle Hindistan'da daha sonra tasavvuf ehlince yogun bir sekilde
tartisian vabdet-i viiciid ve vabdet-i subiid bazen birbirinin yerine de kullamlir. Bk. Aynr eser, s. 264.

101 Yohanan Friedmannin “Shaykh Abmad Sibrindi: An Outline of His Thought and a Study
of His Image in the Eyes of Posterity” (Montreal 1971) adh eserinden naklen: Ahmed Sihrindi, ibn
Arabi hakkinda sunlan soyler: “Ondan (Ibn Arabi'den) énceki siifiler, bu konular baklmda konu-
sacak olurlarsa, bunlara yalnizca tistii kapal bir sekilde deginivor, ayrintilara girmiyorlardi. Ken-
disinden sonra gelenlerin cogu, onun izinden gitmeyi tercib ettiler ve onun terimlerini kulland:-
lar. Biz, ¢ok sonra gelenler de, bu biiyiik adamin ni inden yararlanmaktaynz ve tasavouft
kavrayisiarimdan gok sey ogrendik. Allab bunun igin ona sevaplarm en briyiging versin.” Bk,
Aynz eser, 5. 259,

+f,
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gamber tarafindan ilham edildigini, muellifinden naklen kaydetmistir. Schim-
mel'e gore, Frstis'un Bau dillerine gevirisi cok giictiir; iislup oyle ozlidir ki ¢cok
zarif bir sekilde kaleme alinmis olmasma karsin, Miisliiman olmayan bir okur
icin aynnuh agiklamalara gerek vardir. Gnostisizm, Hermetizm ve Yeni Platoncu
diisiince, Ibn Arabi'nin eserlerini cok karmagik bir hile sokar ve siklikla cevir-
mene adeta bas edilmesi olanaksiz giiclikler cikanr. Eserlerinin tefsirleri arasin-
daki biiyiik farkhliklarin nedeni de budur. Ibn Arabi'nin tasavvufi sistemine has-
redilmis ilk tezde,"” Ebu’'l-AlA el-Afifi, ask nazariyesine gére onun tam bir pante-
ist oldugunu soylemistir.'”

Schimmel'e gore vahdet-i viicld kavrami, Allah ile yaratilis arasinda cismani
bir devamlilik icermediginden bu, panteizm veya panenteizm terimlerinin ve
hatta Louis Massignon'un ‘varoluscu monizm’teriminin yeniden gozden geciril-
mesi gerektigini gosterir. Ibn Arabi'nin diisiincesinde, 6z dahil, kategoriler ote-
sine gecen bir Gstiinliik vardir. Allah biitiin niteliklerin tizerindedir ve O zatiyla
degil, yalnizca isimlerin aracihfiyla kendine tecelli eder. Zat diizeyde kavrana-
maz, kavramlar étesidir ve tecritbe edilemez. Bunun anlami sudur: Mahlukat, fi-
ili varolusunda Allah ile ¢zdes degil, yalnizca O’nun sifatlarinin yansimasidur,™

Schimmel'e gore, Ibn Arabi'nin nazariyelerinin en ilging yani, esmi ile mii-
semmd arasindaki siirekli ve karsihikl iligkidir. Bu iligki fikrinin, daha sonralan
fran tasavvuf siirinin gozde simgelerinden biri olan yziziik tagt simgesinin olug-
masinda etkili oldugu distiniilebilir. Seyhin kalbi, tizerine ilahi isimlerin ve sifat-
larin naksedilmis oldugu bir mithir yizuga gibi tasavvur edilmistir; seyh de, mii-
hiir mumuna benzetilebilecek olan miridine basiyordu miithriinti. RGmi de ken-
disini tamamuyla Allah’ta yitirmis olan mutasavwifi, izerinde Allah isminin kazih
oldugu bir mithre benzetmistir.

Schimmel’e gére Ibn Arabi, genellikle dinsel hosgdrilyii savundugu icin 6vii-
lir. “Tasavvuft bosgorii ideali’ni vurgulamaya ve zahiri bicimleri ve ayinleri
oénemsememeye calisan her kisi; onun, konu ile ilgili dizelerini'” alintilar; ancak
bu gérintisteki hosgort ifadesi, daha ¢ok yazann kendi yiitksek manevi diizeyi
hakkinda bir ifade icerir: “Onun icin artik Allab’in bigimi, diger tiim inanclan

102 Abwl-'Ala el-Afifi, The Mystical Philosopby of Mubyid'Din [bnul-‘Arabi (Cambridge 1936).

103 Schimmel, fsldm 1 Mistik Boyutlar, ss. 261-262.

104 Tefsirdeki temel sorunun ‘askin’ [mintedl] kavrammin kullamminda yauyormusg gibi gorin-
duguni ifade eden yazar, Allab ile mahlikar arasindaki iliskiyl kabaca su sekilde ozetler: Kadir-i
Mutlak, yalmzhf icinde ozlemte i¢ cekmis [nefes-i rahmanil ve hadise gore “Gizli bir hazineydim
bilinmek istedim, bu yizden diinyay yarattim. "diyerek tecelliyatina ayna olmas: icin yaradilis: ger-
ceklestirmistir. Bk, Aynt eser, ss. 265-266.

105 “Kalbim her sekle girebilir:/ Bir kesisin manastin, putlar icin bir tapinak,/ Gazallara mer, pe-
restiskiinn Kdbesi/ Tevrat tableteri, Kur'dn./ Asktir, imentiim: Nereye donerse donsiin O'nun deve-
leri/ Gene de asktir imentim, imanim.” (Ibn ‘Arabi, Tarjuman, ed. Nicholson, no. 11, beyit 13-15.)
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disanida birakan su ya da bu inang bigimi degil, tavafinin sonunda karsiag-
ng1 kendi sonsuz bicimidir."*

Yine Schimmel'e gére [bn Arabi'nin diisiince sisteminin temel direklerinden
biri, Hz. Muhammed'e duyulan derin saygidir; onun nazariyelerinde Peygamber,
Insan-1 Kdmil roll Gstlenir. Hz. Muhammed, ilahi isimlerin tecellilerinin biitiinii-
diir, ilahi zat tarafindan gorildigt gibi birlik icindeki evrenin biitiiniidir, Insan-1
Kamil, varhgin tim imkinlanini kendinde gerceklestirmis olan kisidir ve tabir ca-
izse, herkes icin bir érnektir,"”

Schimmel'e gore, bugiin Ibn Arabi’nin sistemi, elli yil 6nce oldugundan cok
daha iyi anlagilabilir; ancak onun olumlu veya olumsuz rolii hakkindaki bir tar-
tisma; tasavvull hedefe, “fradenin faaliyeti ve uygun olusuyla ulasma’ veya
“muisdbede ve irfanla ulagma” gibi iki farkl yaklasim oldugu stirece, muhteme-
len, hic sona ermeyecektir."™

Ontigtincii yiizyil Arap tasavvufunun iki biiyiik tistach ibn Arabi ve ibnii’l-Fa-
riz'in, birbirlerinden farkl iki kisilige sahip oldugunu vurgulayan Schimmel, Ib-
nii’l-Fériz'in tasavvufi deneyimlerini, kldsik Arap siiri Gislibunda yazilmig mitkem-
mel glizellikteki az sayida Arapca kasideye aktardigini ve hicbir mensur eserinin
bulunmadigini kaydetmistir. Fariz'i ustalikla yorumlayan Nicholson onun giiri hak-
kinda soyle der: “Usliibu ve kelimeleri kullanma bicimi, ilabi ilbdamn ilk meyve-
lerinden cok, titiz bir sanatcinin en seckin, en ince miicevherdtim andirir,”'”

IbntI-Firiz'in giiri, sarkiyat incelemelerinin baslangicindan beri Avrupal
Arap dili bilginlerinin ilgisini ¢ektigini ve &zellikle Fransiz sarkiyatgilarin, onun
son derece incelikli tasavvufi siirini aciklama gorevini tistlendiklerini ifade eden
Schimmel, Ibnii’l-Fariz’in Divan’indaki iki kiiclik siire kars: &zel bir sevgi beslen-
digini kaydetmistir. Bunlardan bir Hamriyye, “Sarap Kasidesi"dir; asiklarin Giziim
yaratiimadan 6nce (yani ahit giinlinde) kana kana igtikleri ve tiim dlinyay: sar-
hos eden, hastaliklan iyilestiren, korlerin goziini, sagirlann kulagint agan ve in-
sani Kuzey Yildizi gibi ebedi ve ezeli hedefine gotiiren ilahi ask sarabinin bir tas-
viridir bu." '

Ancak, sarkiyatcilanin en fazla dikkatini ¢eken siir, 756 dizeden olusan ve

106 Schimmel, Isldm ' Mistik Boyutiar, ss. 268-269. (Corhin, *Imagination créatrice”, s. 180)

107 Schimmel’e gore ibn Arabi, herhangi bir sistem kurmadiginy iddia etse de, keskin zekis ve
sakin digtinen akl, onu, tecriibelerini ve distincelerini sistemlestirmeye gotirmiistin; olusturdugu
terminolojinin kendinden sonraki siifiler tizerindeki etkisi, sanki onlarin fbn Arabi'nin fikirlerini, ta-
savvufun gergek dziini olusturdugunu digindakleri seylerin ustaca sistemlestirilmis bir hili olarak
kabul ettiklerini gosterir. Bu teozofik wsavvufun etkileyici oldugunda hig stiphe yoktur; glinkii varhik
ve olug, yaratihs ve donils hakkindaki pek cok soruya bir cevap vermektedir, Bk, Ayn eser, s. 269.

108 Schimmel, age, 5. 271,

169 Aynz yer.

110 Aynt eser, s, 272.
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harf-i revisi “t” olan buiytik siir anlamina gelen “et-Tdiyyetii I-Kiibrd "dir. Schim-
mel'in Nefahdtten yapug: alintiya gore siir, diistinde Hz. Peygamber'i gérmiis
ve kendisine bu kasidenin adint sormus; Ibnii’l-Fariz de tumturakal: bir ad séy-
leyince, Hz. Peygamber basitce Nazmuii's-stilitk, ‘Manevi Yolculugun Dizeni’
demesini 6nermis, o da oyle yapmustir,"'

Schimmel'in kaydettigine gore, Ibn Arabi'nin fikirleri kisa zaman iginde Islam
dleminin her yerinde yayilmg ve esas olarak Farsca ve Turkge konugulan bolge-
lerde sayisiz izleyici bulmustur, On ticiinet yizythin muazzam siyasal degisiklik-
leri (Mogollarin Asya’nin buytik kismini ellerine gecirmeleri) biitiin Asya ve Av-
rupa'da gizemci etkinliklerin, fikir, duygu ve siirin ani ve hizli artisina neden ol-
mustur. {slam dleminin en bilyiik mutasavwif yazarlan, bu yiizyilda ortaya ¢ik-
mustir; gerek Attir gerekse Necmiiddin Kiibra, Necmiiddin Daye, iran tasavvuf
siirinin ilk dénemlerindeki zirveyi temsil eden Celaleddin Rami, Tbn Arabi dii-
stincesini Anadolu’da yayip aciklayan Sadreddin Konevi bu dénemin 6nemli
sahsiyetlerindendir. Daha sonra Yunus Emre ilk kez tiimiiyle Tiirkce olan tasav-
vufi siirler yazmistir. Hindistan’da ise tarikatlar kok salmis ve burada Muineddin
Cisti, Bah&tiddin Zekeriyya Multani, Ferid Genc-i Seker, Nizimeddin Evliy4, Fah-
riiddin Irdki ve daha baskalannin adlari, bu ylzyilin manevi ihtisdmiyla anilmis-
tir, Misir'da da Bedeviyye'den Saziliyye'ye kadar bir¢ok tarikat ortaya gikmustir,™

Yine yazarin belirttigine gore, Seyh-i Ekber'in belli bash diisincelerini daha
genis bir kitleye tanitmak agisindan, daha kii¢iik iki nazari eserin 6nemli katkis
olmustur; bunlarda biri Sebiisteri’nin Grilsen-i R4Gz1,'" digeri ise Abdiilkerim el-
Cili'nin Fnsan-1 Kamilidir. Sebiisteri'ye gore Insan-1 Kamil, ikili bir yol izleyen
kisidir: Once asagiya dogru (kavs-i niizdl) imkanlar dlemine, sonra da yukan
dogru (kavs-i uric) nura ve ilihi vahadete. Bu fikrin ¢ogu tarikatin temel naza-
riyesi olarak devam ettigine isaret eden Schimmel; bu diisiincelerin, Yeni Platon-
cu kurgulardan tiiretilen ve yaygmlasan fikirler oldugunu ve hatta Anadolu Bek-
tagiligi gibi hayli sade bir tarikatin bile devriye denilen siirlerinde ‘zahiri yol’
(kavs-i nuizll) ile *batni yol (kavs-i uric) seklinde tanimlanan daireler tizerinde
durduguna dikkat ¢cekmekmistir."™

Cili, tasavvuf nazariyatnda birtakim noktalarda Ibn Arabi'den ayn diismiisse

111 Tiiyye'deki en ilham verici ve en ¢ok ahntilanan sahnelerden birinin gdlge ovunuyla ilgili
bolim oldugunu belirten Schimmel, bu oyunda hayata, golge oyununun imgeleri agisindan bakildi-
fim ve gosteriyi dizenleyenin gérinmedigini; ama mutasavvifin, gordiigi her seyin Bir'in isi oldu-
gunu bildigini kaydeder, Bk. Schimmel, fsldm tn Mistik Boyutlan, ss. 273-274.

112 Ayni eser, s. 276.

113 Farsca olarak kaleme alinan eser, bir s0fi dost tarafindan Sebusteri’ye sorulan on bes soru-
ya cevap mahiyetindedir. ibn-i Arabi sonras: tasavvufa en giizel giris olarak kabul edilen bir siirdir.
bk. Ayni eser, 5. 277.

114 Ayn eser, ss, 276-277.
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de, onun diistincelerini sistemlestirmek icin elinden geleni yapmigtir. fnsan-1 Kamil
adli eseri Reynold A. Nicholson tarafindan titizlikle incelenmistir. Cili'ye gore fiille-
rin tecellisini, isimlerin tecellisi; onu da sifatlanin tecellisi izlemektedir; sonunda her
deneyim, yalnizca Insan-1 Kamilin ulasabilecegi zaun tecellisiyle sonlanur,"

Schimmel’e gore bu gibi nazariyelerde, tasavvufun ve genel olarak Islim’'in
merkezi kavrami olan tevhid, sonunda, “yegédne Gercek ile asil ve sarsiimaz 6z-
desligimizden babersiz olugumuzun sona ermesi” olarak anlasilir. Bu artik bir
irade birligi degil, cehilet ortiilerinin kaldinimasidir: Allah'la ve dinya ile ilgili
sorunlara saglam bir yaklasim konusunda, Cili, Rabbin Rab, kulun da kul olarak
kaldigim kabul ediyor olsa bile, kesin bir aynliktir."

as e

Iran gazelleri konusunda, bu edebiyaun tasavvufi diizeyde mi, yoksa erotik
diizeyde mi yorumlanmasi gerektiginin, sik stk tartigtlan sorunlardan biri oldugu-
nu kaydeden Schimmel, bu tartismalarla ilgili olarak Héfiz, Cami ya da Irakinin si-
irlerinin gerek ttimiiyle dindisi gerekse tiimiiyle tasavvufi olarak yorumlanmasinin
bosuna oldugunu; birden ¢ok anlam tagimalarinin amaclandigin; varligin iki da-
zeyi arasindaki kararsizhigin bilingli bir sekilde korundugunu ifade etmistir."”

Ask deneyimlerindeki yiice giizelligi anlatan sair, bu azametin kiiglik, berrak
ve prizma seklindeki pargalarla yansitildig sanat eserleri yaratabiliyordu; bu par-
calar bir araya gelince, bu ihtisamh glizelligin gercek parlakligi hakkinda bir fi-
kir edinilebiliyordu, Urdu sdir Mir, on sekizinci yuzyil sonlarninda,

Gill, ayna, grines ve ay, nedir biitiin bunlar?
Her nereye baktiysak, bep Senin yiiziin vardi,

115 Schimmel, fsld@m 'in Mistik Boyutlar, s. 278.

116 Aymi yer. Schimmel bu konuyu su sozleriyle tamamlar: Her ne kadar tasavvuf, dzellikle de
vahdet-i vilchd nazarivesi, dinin zahirf bigimleri arasindaki simrlann belirsizlegtirilmesine katkida
bulunmussa da, tek gergek hakikatin zit tezihirleri olarak seybile brabmin'i, Kibe ile puthaneyi van
yana koyan hayaller ok gecmeden kaliplasmustir; bu nedenle bunlann siirde stirekli olarak kullanil-
malanndan kapsamh sonuglar ¢tkanimumahdie. Bu hayiller, agkin seriat, ruhun du harf fizerindeki
hakimiyetini ifade eder; ancak bu hayiller, siirlerine lezzer katmak isteyen seriata bagh pek cok sa-
ir tarafindan da kullanmidmsur. Siir dilivle metafizik sistemler arasinda Szenli bir ayinm yapdmahdir.
Bk. Ay eser, 5. 282.

117 Schimmel bu konudaki goriislerini su sekilde surdiriir; Bir stzcagin anlaminin dokusu ve
tach, bir Iran camisinin icindeki ginilerin giiniin her saatinde ayn bir renge buriinmesi gibi her an
degiisebilir. fran ya da Tiirk siiinden herhangi bir tasavvufi sistem ¢ikanlamaz ya da ylizeysel bic
defier verilmis deneyimlerin bir ifadesi gorilemez. Iran siirinin opalimki gibi yanar déner renkleri,
Ban'da pek ¢ok yanls anlamaya neden olmustur; ¢linki ¢eviri, bir misrain veya yanm nusrain soz-
ciikleri ardindaki o pinlult ve oriilii simgecilifii tiimiyle yansumaz. Iran gazelleri, wsavvuf
nazariveleri olmaksizin Ozel cazibelerini asht kazanamazlardy; bu nazariveler séz konusu siirin
gelisiminin arka plamn olusturur ve hayvaun dinsel yorumuyla dindigi yorumu arasindaki gerilim, bu
sanatin bitydk Gstatlannin siirlerinde rubsal, manevi ve duyusal bilegsenlerin mikemmel uyumu
sayesinde asilir,” Ayni eser, ss. 283-284.
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der; o, askin bu tarifsiz deneyimini dolu dolu yasayan ve onu giil ve biilbtil im-
geleriyle terenniim etmeye cahsan yiizlerce siirden birisiydi.™ Bu gelisimin al-
tinda yatan sirri ask olgusu, tasavvufun en ilging yonlerinden biridir;'” Askin ve
mutlak bir nesne, her diistince ve duygunun amact hiline getirilir; dyle ki agk,
asigin ruhunda ve zihninde mutlak éncelik kazanir.™

Tasavvuf siirinde gtizel sevgili icin sdbid sdzcligii kullanilir; ¢linkt il3ht ce-
milin gercek sahididir o. Ona bakmak, onu uzaktan sevmek, sifiyi gercek vec-
de gecirebilir ve onun yuziinii seyre dalmak ibidettir. Giizelligin ortaya ¢ikti
her yerde, zorunlu olarak agk dogacakur.

Ahmed Gazili, Celileddin Rami ve Fahreddin Iriki gibi ask tasavvufunun
biiytik tistatlart, diinyevi ask: pedogojik bir deneyim, Allah’a tdat konusunda bir
egitim olarak kabul etmislerdir; ¢iinkii insan sevgiliye, Allah gibi mutlak olarak
itaat edilmelidir. Asik ve misuk birbirinden ayn disiintilemez; dsi1gin eylemleri
timiyle niydzdan, yalvarma yakarmadan; misukunki ise bagtan asag ndz2’dan
ibarettir. Bu karsithgin otesinde askta birlik bulunmaktadir.”™ Tasavvufi agkmn
onemli bir 6rnegi de eski Arap masalinin kahramant ve Leyld'ya olan agk: yiiziin-
den aklh basindan gitmis Mecnin’dur. Rizbihdn Bakli, insdni askin, Rahmini as-
ka uzanan bir merdiven oldugunu soylerken, kldsik Arapca’daki, ‘mecdz, baki-
kate uzanan képriidiir 6zdeyisine atfta bulunmustur,*®

Schimmel, Sendi’'nin Hadikarii’'l-hakika (Hakikat Bahcesi) ve Seyrii’l-ibdd ild'l-
medd (Kullarin Déntis Yerlerine Yolculuklar) ve Actar'in Tezkirati l-evliyd ve
Mantiku t-tayrin ele almus ve siirterinde kullandiklar semboller tizerinde durmus-
tur.” Ardindan Bat'da en ¢ok taninan agk ve tutkunun emsalsiz ustas: Celileddin
Ramf'nin hayati, eserleri ve giitleri jle kullandig: semboller tizerinde durmustur.
Schimmel'e goére Mevlind'da, Attir'da oldugu gibi bastan sona aym giic ile siirdii-

rillen anlatim zenginligi yoktur.” Mesnevi'nin basinda anlatmis oldugu kamug hi-

118 Schimmel, fsldm ' Mistik Boyutlary, ss. 284-285.

119 ilk safiler, yalnizca ilahi agk tGzerinde yogunlagmiglardi. Onlar hicbir zaman insami agk duy-
gusunun bir arac: olarak kabul etmezlerdi. insanin agk nesnesi olarak gorillmesinin, miinasebetsiz
sonuglardan daha fazlasina yol agacaginin ve duygunun safligini tehdit edebileceginin farkinday-
dilar, bk. Aym eser, s, 285,

120 Ayn yer.

121 Ayn: eser, ss. 286-287.

122 Ahmed Gazili, birtakim tasavvufl risaleler kaleme almistir, bunlardan biri de semd hakkin-
dadir; ancak o, yalnizca Sevdnih (Ask Hakkinda Ozdeyisler) adl kiigiik risaleyi yazmis olsayd: bile,
bu, onu Islim dleminin en bitylik mutasavviflanindan biri yapmaya yeterdi, diyen Schimmel, onun
kendisiyle glizel sevgili arasinda bir giil koyup gih gtlt, gih sevgiliyi seyrettigini nakleder.
Sevinih'in Farsgas: ilk bakista basit ve miitevizi goriiniir; ancak dil 6ylesine incelikli; sézciikler ve
ctimleler dylesine kinlgandir ki, lezzetlerini eksiksiz bir sekilde koruyarak onlan herhangi bir Bau
diline cevirme gayreti bosunadir. Bk. Ay eser, s. 290.

123 Aynz eser, ss. 295-303,

124 Aynz eser, s. 309,
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kayesinin Sendi'den alinmis oldugunu' ifade eden Schimmel, Musliiman gizemci-
ler arasinda ilhama dayanan bir yazar varsa onun da kesinlikle Celileddin Rimf{ ol-
dupunu kaydetmistir."” Rimi'nin giicti agkindan, insani kosullarda yasanan, ancak
tiimiiyle Allal'a dayandinlmug bir asktan gelmektedir. 127 Riimi’nin eserlerinin en
biiyiik etkisinin Hint-Pakistan alt kitasinda olmustur. Sems-i Tebrizi, Hindistan'da
menkabevi bir sahsiyet olmus ve genellikle ask sehitleri arasinda sayilmistir,™

Tasavvufi Tirk edebiyatimin ilk biyik temsilcisi, Yusuf Hemedani'nin miiri-
di Ahmed Yesevi'dir. (6. 1166) Hikemi [Divan-1 Hikmet], giintimiiz Ozbekis-
tan'inin Yesi bolgesinde konusulan bir Tiirkge ile yazdmisg ilk tasavvufi hikmet-
lerdir. Sultan Veled ise Divdrn'inda Tirkceyi ustalikla kullanmustir. Ancak, anadi-
li Trkge'yi tasavvufi anlaum aracina donistiiren, Sultan Veled'in ¢agdas: Orta
Anadolulu Yunus Emre olmustur.'”” Schimmel'e gére, mutasavvif arkadaslar gi-
bi Yunus Emre de Hz. Peygamber'i tutkuyla sevenlerdendi ve onu, ehl-i siinnet
olmayan “Turk milli dindarhigmmin”temsilcisi olarak gérmeye egilimli olan ‘Yu-
nus siirinin modern Tiirk yorumcularr’, onun tasavvufi yaklasiminin Islam gele-
negine nasil derinden bagh oldugunu unutuyorlar.™ Schimmel, Kaygusuz Ab-
dal, Pir Sultan Abdal™ ile Adanal bir nalbant olan Ismail Emre (6.1973)den de
56z etmekte ve onlann siirlerinden drnekler vermektedir.™

Schimmel, son olarak konu ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: Ne var
ki zamanla, yerlesik gelenekler modernlesme ihtiyaclarina cevap vermekte ve
bakis acisint degistirmekte basarisiz olmustur. Manevi egitim merkezleri olarak
yuzyillar boyu yerine getirdikleri eski islevierini stirdirecekleri yerde, gericilik
ve uygarlik aleyhtarligi merkezleri hdline gelmislerdir. Atatiirk’in 1925'te tekke-
leri kapatmasinin nedeni budur; tasavvufi hiyerarsinin énde gelen kimi sahsiyet-
lerince de onaylanmus bir adimdir bu. Anadolu sairlerinin 6grettikleri gibi tasav-
vufun manevi degerlerinin, tarikatlann bozulmus yapist olmadan, hatta belki de
bu hiliyle daha hakiki bir sekilde yasayacagini anlammslardir, Gergekten de bu
degerler bugiin bile ayaktadir,™

see

Schimmel, “Hindistan ve Pakistan'daki Tasavvuf” bashi: altinda bu bolgede-
ki tasavvufi gelismelere deginmis ve ardindan “Naksibendi Tepkileri” tizerinde
durmustur.

125 Schimmel, Istam 't Mistik Boyutlan, s. 310,
126 Ay eser, s. 309,

127 Ayw eser, s, 316,

128 Aynt eser, 5. 319,

129 Aynz eser, s. 321.

130 Aynt eser, s, 324.

131 Aynt eser, s. 329 vd,

132 Ayni eser, ss. 320-328.

133 Ayme eser, s, 334
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Schimmel, bu kitabin son séziinde su hususlara dikkat ¢ekmistir: Bu inceleme
boyunca daha onuncu yiizyildan itibaren tasavvufa ne kadar ¢cok elestiri yoneltil-
digini gordiik. Tasavvufun yozlastigindan yakinma, gecen her ytizyilda biraz da-
ha siddetlenmigtir. Bu, tasavvufun sonraki bicimlerinin alim kesimin ilgisini gore-
ce az cekmesinin bir nedeni olabilir. Elbette bir baska neden, sonraki sifilerin co-
gunun, gériintise bakilirsa tbn Arabi sistemine olan minnettarliklandir.™

Son yillarda, Kuzey ve Bat Afrika’daki bazi tarikatlara yonelik ilgi hayli art-
mis bulunuyor. Ticiniye ve Senlisiye’'nin siyasal alandaki basans:, yaklasimlar-
nin birgok stfi igin cdzip oldugunu gosterir. Bu hususta s6z etmeye deger bir
nokta da, iginde bulundugumuz ytzyilda, Misliiman kardeglerin kurucusu Ha-
san el-Bennd gibi Miisliman liderlerin tarikatlarla giiclii baglan olan bir ortam-
dan geldikleridir. Bennd, halkin hevesini dinsel faaliyetlere yonlendirme yonte-
mini sifilerden almigtir.™

Tarikatlarin gecerliligi ve tasavvufun genelde kiltiirel rolti konusundaki tar-
tismalar yllardir siiriip gitmektedir. Genel goris, su anki bicimiyle tarikatlarin
gogunun, halkin asagi i¢giidiilerine hitap ettigi ve hem islam dist hem de mo-
dern karsiti olarak gordiigtidir. Buglin hila faal olan pek cok tarikat vardir. Mi-
sir Yitksek SOft Kurulu birkag y1l once en az altmus tarikat tespit etmisti; ancak
aralarindan bazilart her ne kadar yeni miritler cekebiliyorsa da, kentlesme yii-
ziinden muritlerinin sayis1 azalmaktadir. Basanh tarikatlar arasinda, yalnizéa
zithd yoluyla ulasilan vecd halinden ziyade, insanin gorevlerini tam olarak yeri-
ne getirmesini 6greten bir Siziliyye kolunun olmast tipiktir."™

Tarikatlarin Tiirkiye'de 1925'te yasaklanmasi, onlarin yalnizea gériiniirdeki fa-
aliyetlerini durdurdu; ancak varliklanin gizlice stirdirmeye devam ettiler, hild da
devam ediyorlar. Gercekten veli gibi davranan kisilere kars: sevgi ve hiirmet gds-
terilmesi ve Islam'in tasavvufi deneyim agisindan yorumu, hild dnemli bir rol oy-
namaktadir. Modern Tirkiye'de birtakim seyhler, her seyi kucaklayan bir sevgi
mesajini, dostlarina sessizce ve yogun bir sekilde vaaz eden ve uygulayan miirit-
ler kazanmuglardir. Diger Musliiman tilkelerde de durum aynidir; ancak ‘kéy’ sey-
hinin veya miirsidin etkisinde olan bazilan, hild siyasal kararlar etkileyecek ka-
dar giicliidiir. Bazi mirsitler, dzellikle Kuzey Afrika’da, bazi Avrupalilan mirid
olarak kazanacak manevi cazibeye sahiptirler. Martin Lings'in kitab1 A Sufi Saint
of the Twentieth Century, bu ruhani faaliyetin canli bir izlenimini vermektedir."”

134 Misir'daki $ardni gibi hir on alunc yizyill mutasavwfy, birtakim Avrupali bilginlerce islenmis-
se de, tasavvufun ve kiiltrel hayaun tariliine yapug cesitli katkidlann tam bir degerlendirilmesi hali
yapilamarusti. Ayn durum tasavvufl ogrencilerinin, klisik kaynaklan daha iyi anfamak icin yorum-
fanndan faydalandi@ Suriyeli dlim ve mutasavvif Abdiilgani en-Nablisi (6. 1728) igin de gegerlidir,
Bk. Schimmel, fsldm 'tn Mistil: Boyutlar, ss. 389-390,

135 Ayn eser, 5. 390.

136 Aymi yer.

137 Aym eser, ss. 390-391.
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Muhammed ikbil, bircok kez Hint-Pakistan alt kitasindaki pircilige ve “soz-
de seybler’in gericiligine saldirmistir; ancak eserlerinin aynntil bir sekilde ince-
lenmesi, kendisinin de klisik dénemin tasavvuf diiglincesini yakindan izledigini
ortaya koyar.™

Bugiin biitiin islam aleminde Hallic'in kisiligine karst artan bir ilgi olmast,
bayat teozofinin, tehlikeli pirciligin, hareketsiz vahdet-i viicGdculugun uzagin-
da, tasavvufun en giizel geleneklerinin stirdiirilmesinde umut verici bir isaret gi-
bi goriintiyor. Hi¢ kuskusuz bu ilgiyi uyandiran Massignon’un anitsal eseridir;
ancak Hallic gelenegi, ylzyillar boyunca tasavvuf siirinde canh tutulmustur.
Seyh Gilib'in, “askin surrvun aciklanacag: yerin vaaz ktirstisti degil, daragac-
lart oldugu” seklindeki siirsel ifadesi, koken olarak Senal'ye kadar geri gider ve
pek cok kez Farsca ve Urdu dilinde eser veren yazarlarca taklit edilmigtir,
“Daragaci ve urganin acisini seve seve tatmus dsiklar” tasviri, Hint bagimsizlik
hareketi sirasinda ve hatta II. Diinya savas: sonrasinda, dinsel olsun ideolojik ol-
sun, fikirleri yliziinden act ¢cekenlerin simgesi olmustur.

insana kendi diginda bir hedef i¢in yasayip 6lmeyi 6greten bir agk ve ac1 gizem-
ciligi, tasavvufun gliniimiiz i¢in en énemli mesajidir belki de. Tasavvuf yolundaki
bazi taliplere gére, teozofik yaklasim, modern entelektiiel diinya goriisiiyle biittin-
lesmekten daha kolay olabilir, Kimileri de, tasavvufun duygusal yanlarini, kendini
Allah'a adamanin kii¢lik zahiri isaretlerini daha cazip bulacaklardir,

138 ikbul bir diistiniir olarak, Hegelinkine benzer bir ibn Arabi panteizminden, ona gergek is-
lim olark gortinen bir inanca donmugtir, Ashnda agirhkh olarak ilk dénem savvufunun biiyak {s-
tatlarnin mirasing temel almistr. Geleneksel tasavvuf dilstincesiyle, tasavvufun ilk donemlerindeki
heyecan verici bazi ifadelerin yeni ve ashing uygun yorumiar arasindaki gerilim, 1kbil'in gergekren
ilging yonlerinden biridir, Tirkge, Fars¢a ya da Urdu dilinde eser veren yazarlann ¢ogununki gibi
tasvirleri bityiik olciide sGfi simgeciligiyle renklendirilmistir. Bk. Schimmel, /sldm 'tn Mistik Boyutle-
ri, s5. 391-392.



