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Isari Tefsir ve
Kuseyri (6. 465/1072)'nin Besmele Tefsiri

Ali AKPINAR
Dog. Dr., Cumhuriyet U. Ilahlyat Fakiiltesi

Giris

Tasavvuf kelimesi Hz. Peygamber devrinde kullandmayip, sonradan ortaya
¢ikan bir kelimedir. Kelimenin mensei hakkinda serdedilen cesitli gbrizslere go-
re; kirlerden annma manasina “safa” veya “safv” kokiinden veya daima 6n safta
bulunan manasina “saff” kelimesinden yahut “Ashab-1 Suffe” ile irtibatli olan an-
lamina bu kokten yahut da ylin anlamina gelen “stif” kékiinden tiiretilmigtir. Ke-
limenin herhangi bir kdkten tiiremedigini, lakap olarak kullanildigin: séyleyen-
ler de olmugtur.'

Kelimenin istilahi manas: ile ilgili olarak ise su sekilde tarumlar yapilmstir:
Tasavvuf hakikatleri almak, insanlann ellerinde bulunan seylerden yliz cevir-
mektir... Nefsi Allah ile birlikte, O’nun istedigi yere géndermektir. Daima Hakk
ile beraber olmalktir... O, giizel ahlak ve tamamuyla edebdir... Allah's zau, isimle-
1i ve stfatlanyla, isim ve sifatlannin goriiniimleri ile bilmek, ilmin gerceklerini ve
gerceklerin tek hakikate nasil dénecegini bilmektir.?

Birbirine yakin ve birbirini tamamlayan bu tariflerden de anla§11acag1 tzere
tasavvuf, her ne kadar Isldim’n ilk dénemlerinde bu isimle amlmasa bile,
isldm’in 6ziinde ve sahabenin hayatnda mevcuttur. Hz. Peygamber (s.a.v.in
ziihd, takvi ve ihsan kelimelerinde ifadesini kendini bulan sireti, onun yolunun
yolcusu ashabin yasayiglart incelendiginde goriiliir ki, onlann sergiledikleri bu
hayat ile mezkir tanumlar aym seylerdir. Zira tasavvufun temeli sayilan ziihd,
takvi ve ihsan kavramlart ayni zamanda Islim’in da temelini olusturan kavram-
lardan ve esaslardandur.

1 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. T, 3; Ateg Siileyman, Isldm Tasavoufi, s, 58.
2 Zehebi, age., c. 111, ss. 34; Ateg, age., s5. 8-G. .
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Dolayist ile bdyle bir hareketi tamamiyla Yunan ve Yahudi felsefesine, Hin-
duizme, Budizme veya Zerdiiglige dayandirmak biyiik bir haksizliktir. Bunun
yanunda Isldm tasavvufuna hicbir yabanc: tesirin girmedigini savunmak da yer-
sizdir. ik asirda olmasa bile 6zellikle hicif II. asirdan itibaren Hristiyan ruhban-
liginun, Siiryanice’den gevrilen Yunan felsefesinin, Hinduizm inanglarinin tesir-
leri az da olsa tasavvufta goriilebilir.* Fakat biitiin bunlara bakiarak, tasavvufu
gercek vechesinden kasitls veya Kasitsiz olarak digan ¢ikaran bir takim cevrele-
rin kismi etkileri sebebi ile, Islam kiiltiiriiniin dnemli bir yerine imzasini koymus )
olan ve tarih boyunca nice insanun hidayet, 1slah ve daha zahid ve miitedeyyin
bir hayat yasamasina bitylik katkis: olan, birgok biiyiik dlim basta olmak Gzere
nice bityiiklerin icinde bulundugu béyle bir hareketi tamamen inkar etmek ve
kaldinip atmak asla miimkiin degildir.

Tasavvuf hareketinin bu isimle anilmaya baglamas ise, hicri II. asirdadir. SG-
fi ismi ile ilk adlandirlan sahis da, Ebu Hagim el-Kiff es-Siifrdir.!

Biz, bu ¢calismamizda tasavvufl tefsir de denilen isard tefsirin dogusu, dayan-
dig1 deliller, makbil bir isdrd tefsirin 6zellikleri ve isarf tefsirin mifessirlere etki-
si gibi konular tizerinde durduktan sonra, dnemli bir igari tefsir olan Kugeyrinin
Letdifu’l-Isdrdt’ adh eserinden kisaca bahsedecegiz.

1. isari Tefsirin Dogusu

ilk Miisliimanlar ve onlara tabi olanlar nazarinda Kur'an ilmi, ‘Akl-1 Madd’ da
denilen ‘Kalbi imana’ dayanan ‘kalbi bir ilim/marifet idi. Bu ilim, hicr? II. asirdan
itibaren akli bir ilim hiline gelmistir. Kur'dn-1 Kerim ilk Miisliimanlan, nasil ki
sirk karanliklanindan tevhid aydmhgina manevi ilim, irfan, ahlik ve insanhigin
zirvesine cikarmigsa, bugiinlin insaruni da aynu sekilde éym yolla zirvelere tast-
yacakur. Bu yiizden Kur'dn 6ncelikle ve 6zellikle bu agilardan anlagimaya cali-
silmalidir.” Ote yandan insanin manevi gelisim ve tekamiil yollari degismedigin-
den, sabur, siikiir, zikir, sevgi, riza, merhamet, tevekkiil, tevazu ve benzeri pren-.
sipler buglintin insanuni da yakindan ilgilendirmektedir. Bu prensipler ise hem
Kur'dn'm en temel prensipleridir, hem de tasavvufun.

Islam'in éziinden kaynaklanan tasavvuf hareketinin Isldm ilimlerinin bir ¢o-
gunda tesirlerini gérmek miimkindiir. Ozellikle tefsir ilminde tasavvufun ayn
bir yeri ve tesiri vardur. Zira tefsir bir anlamda, tasavvufun da temelini olusturan
Kur'an ilmidir. Hz. Peygamber déneminde séz konusu olan tefsir ilminin genis-
leyip miistakil bir ilim haline gelerek tedvin edilmeye baglamas: ile birlikte, Is-

3 Cerrahoglu ismail, Tefsir Tarihi, c. 11, ss. 5-8.
© 4 Ateg, Isldm Tasavvufu, s. 5; Zehebi, et-Tefsir vel-Miifessiriin, c. 111, s. 4.
5 bk. Mustafa Talwal, ‘Kurdn ve Tasaveuf, Kurdn ve Tefsir Arashrmalar, c. 1, ss. 167-170.
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1am tarihinde kendini gostermeye baslayan her firka, hak olsun batl olsun go-
riis ve mezheplerini en saglam kaynak olan Kur'an’a dayandirma lizimunu his-
setmiglerdir. Bu sebeple de her firka Kurdn dyetlerini dzellikle kendi fikir ve go-
riiglerini desteklemede kullanmaya ve onlan kendi goriisleri dogrultusunda yo-
rumlamaya baslamuglardir. Bu yonelis, fikhi, mezhebf, ictimii, edebi, ilmi pek
cok tefsir ekoliiniin olusmasini da beraberinde getirmisgtir.

Iste tefsir ekollerinin bu olusum safhasinda mutasavwiflar da bir yandan ken-
di gorislerine uygun diisen tefsirleri toplamaya, bir yandan da yasadiklan zevk
hdline gore dyetlerden manalar ¢ikarmaya baslamuslardir. Ve bu tefsire, ilk anda
akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin isaretinden kalbe dogan mana anlamina
igar? tefsir adini vermislerdir. Boylece diger tefsir ekollerinin yaninda mutasav-
viflarin da kendi gortiglerini yansitan “igsdi tefsir ekolii” dogmus oldu.

Elde edilisine gore ilim, kesbi ve vehbi olmak tizere iki grupta degerlendiril-
mistir. Bunlardan kesbi ilim, calisip ¢cabalamayla elde edilen ilim; vehbi ilim ise,
insanun caba, niyet ve ihldsma gore Allah tarafindan kendisine bahsedilen ilim-
dir. Pek cok Kur'an dyetinde bu ikinci ilim cesidine isaret edilmistir: {imi tiim her
seyi kusatmus olan, engin bilgi sahibi ve kaynag: olan Yiice Yaratici, “Size ilim-

"% buyurarak bir taraftan insanmn bilgisinin siur-

den ancak ¢ok az bir sey verildi.
l1 olduguna dikkat cekmekte, diger taraftan da ilim kaynagmna isaret etmektedir.
Bir bagka 4yette de O, “Rabb’im ilimce beni artir, de™ buyurarak Allah’tan ilim
istemeyi emretmistir. Zaten insan ilimle donatan, ona bilmediklerini &greten de
O'dur. “Adem’e tiim (esyanin) isimleri(ni) gretti.”® “Senin Rabb'in kalemle &3-
retendir. Insana bilmedigini 6gretti.” “Rahman. Ogretti Kur'dn. Yaratti insan.

»10

Ogretti ona beyan.”” Bu ayetler, ister Allah'in insana 6grenme yetenegi verme-
si, bilgi sahibi olma imkfnlan bahsetmesi olarak anlasisin; isterse ilk insan Hz.
Adem ve diger peygamberler sahsinda dogrudan insana bilgi 6greten olarak an-
lagilsin, bu dyetlerden bagka bir de “lediinni ilme” dikkat ¢eken dyetler vardir.
Bunlardan biri, Hz. Musa peygamberin kendisine verilen ilimden yararlanmak
i§'m yorucu bir yolculuk yapip bulustugu ve kaynaklanimizda adinin Hizir oldu-
gu belirtilen kisinin ilmidir. Bu bulugma Kur'dn'da séyle anlatlir: “Bu arada ikisi
katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim dgrettigimiz kul-
larmuzdan birini buldular. Musa ona: ‘Sana Ogretileni bana hayra gotiiren bir
bilgi olarak &gretmen icin pesinden gelebilir miyim?’ dedi.”" Bir diger drnek de

6 17 1sra/85.

7 20 Tdha/110.

8 2 Bakara/31.

9 9G Alak/4.

10 55 Rahman/1-4.
11 18 Kehf/65-66.
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Hz. Stileyman'in istegi izere Sebe’ Kralicesinin tahtini ¢ok kisa bir zamanda ge-
tiren, kimsenin sahip oldugu ilimdir. Bu kisi hakkinda da Kur'dn su ifadeyi kul-
lanur: “Kitabin bilgisine sabip olan biri: ‘Gozinll agip kapamadan ben onu sana
getiririm’ dedi.”” Bu kigilerin vehbi ilim sahibi kigiler oldugu s®ylenebilir.
Kur'dn, bu kigilerden bize bahsettigine gore, bu kisilerin sahip oldugu bilgi ¢esi-
di bizleri ilgilendirmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.) de bir hadislerinde “Bildigi
seylerle amel eden kimseye Allah bilmedigi seyleri de &gretir”” buyurarak sanki
bu vehbi bilgi cesidine isaret etmistir. Iste konumuz olan igéri tefsirin bu ilme da-
yandig séylenmistir. o

Sifiler, yaptklarn riyazet ve ibadetler sonunda kendilerinin béyle bir ilme
ulastiklar goriigstindedirler. Kazandiklan bu gizli bilgiyi herkes hazmedemeye-
cegi gibi, onlart yanlis bir anlayisa sevkten kacinmak icin stfiler, kalplerine do-
gan bu bilgiyi kapal bir uslip ile, remiz ve isaret yolu ile ifade etmislerdir. Bun-
dan dolay: da yapuklan tefsire tefsir degil, isiret adiu vermislerdir. Bunun icin
tasavvifi tefsire “isari tefsir” denmigtir,*

Mutasavviflarin kendi yaptiklan tefsirleri, normal tefsirlerin igerisinde zikret-
meyerek “isaret” adi altinda ayn isimlerle degerlendirmeleri ve tefsirlerine dikkat
cekmeleri onlann iyi niyetlerinin ve kiiltiir seviyeleri diisiik olan kimselerin dyet-
leri yanlis anlamamalan konusundaki hassasiyetlerinin bir gostergesi olarak de-
gerlendirilebilir.

Bagta felsefe olmak tizere, Keldm ve Fikih ilminden istifade ederek ortaya ¢i-
kan tasavviifi tefsirin, bu ise ehil olanlann y’amndé, zaman zaman ehil olmayan
birtakim kisilerin eline diistiigti de olmustur. Bunun tabil bir neticesi olarak da
tefsir ilmi agisindan sakincali olan bir kisim gériis, fikir ve yorumlar tasavvifi tef-
sirin i¢ine sizmay1 basarmustir. Ancak bu gelisme her zaman oldugu gibi yine di-
nin miidafilerd durumunda olan degerli dlimlerimizi karsisinda bulmus, onlar da
tasavvifl tefsirin bu mispet ve menfi yonlerini goéz éntinde bulundurarak bu sa-
hada yapilan tefsirleri iki gurupta degerlendirmeyi zorunlu gérmiislerdir. Boyle-
ce de.tasavvﬁﬁ tefsir Is4ri ve Nazari olmak {izere iki gurupta degerlendirilmistir:

A. Isdri Tefsir

isarl Tefsir, yalniz siilik erbabmna agilan ve zahir mana ile bagdastrilmas:
miimkiin olan bir takim gizli anlam ve isaretlere gore Kur'dn'in tefsiridir. itk an-
da akla gelmeyen, fakat ﬁyetin isaretinden kalbe dogan manalar séz konusudur,

12 27 Neml/40.

13 Acltni, Kegfit I-Hafa, c. 11, s. 365. Hadisdeki “Allah bilmediklerini ona &gretir” ifadesi; hem
bilmediklerini 8grenme yolunu agar, bilmediklerini 6grenme isini ona kolay kiar diye; hem de Al-
lah, bilmedigi seyleri o kimseye vehbi olarak lutfeder seklinde anlagilmusur.

14 Ates Sitleyman, fsdrf Tefsir Okuli, s. 19.
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bu cesit tefsirde. Daha acik ifadeyle; Allah Te4ld’'nin goriis ufuklarini aydinlatma-
stile Kur'dn'in sirlanna vakif olan, yahut Cenab-1 Hakk'in itham ve fetih yolu ile
zihinlerine ince/dakik manalar ilk3 ettigi stlik ve miicahede erbabs ilim ehli ki-
silerin, zahirine uygun diisecek sekilde, ama zahirf manasinin disinda Kur'ant
tefsir etmesidir."” ' ' '

B. Nazari Tefsir

Kur'dn'i-Kerim'i bir takim nazariyelere, felsefi goriislere uygun diisecek bi-
cimde  yorumlamaktir. Bu tefsir cesidinde, hedefi insanligi hidayete erdirmek
olan Kur'dn bu hedefinden uzaklagtirilarak; nazari tefsir sahibi stifinin kendi go-
riig, diislince ve garazlarint takviye edip destekleme s6z konusudur. Ki boyle bir
te'vil kinanmustir, ‘ :

Meseld bu cesit tefsirler yapanlardan bazilar, Kur'an dyetlerini, kendi nazari-
yelerini savunmak icin kullanmuglardir. Bu nazariyeyi daha da ileri gotiiren biti-
niler “huldl” nazariyesine kadar isi ilerletmislerdir. “Reenkarnasyon™u Kur'dn
ayetlerine dayandirmaya ¢alisan glintimiiziin baz disiintirlerini de bu gruba ka-
tabiliriz.

Felsefi bir takim nazariyeler tizerine bina edilen ve Allah keldmu hakkinda
zan, ihtimal ve tahminlere dayanan bu nevi tefsiri kabul etmenin miimkiin olma-
dig1 ortadadir."

Halbuki yukarda taninuni verdigimiz isari tefsir, nazari tefsirden tamamen ay-
1 olarak hem kabulii miimkiin ve hem de tefsir ilmi icerisinde degerlendirilme-
si s6z konusudur. Zira isiri tefsir Kur'dn'in zahirine uygun olarak yapilan ve
Kurdn'y, indi goriislere uydurma gibi bir sakathg: bulunmayan bir tefsir cesidi-
dir. Su kadar var ki igarf tefsir herkesin degil stilik ehli hakikat erlerinin yapabi-
lecegi ve anlayabilecegi bir tefsir olmast sebebiyle tefsir ilminde ayr basliklar al-
unda incelenmistir. Tipk: bir kisim dyetlerin beldgi bilgiler yahut bilimsel veriler
isiginda yapilan yorumlarinm, bu bilgi yahut bu verilere yabanci olan kimseler-
ce anlasilmasinun zorlugu gibi; isird tefsir de bu alanda yeterli alt yapiya sahip ol-
mayanlara yabanci ve 'yavan gelebilmektedir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi icin isari tefsir ile, genellikle onunla kans-
tindan nazard tefsir arasindaki ayiric bariz farklari maddeler halinde sralamamuz
yerinde olacakur: ’

C. Nazari ve Isari Tefsir Arasindaki Farklar
Isari tefsir mutasavviflann riyazatina dayamr, Bir takim éncel fikirler {izere bi-

15 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. 111, s. 18; Sibini, et-Tibyan ff Ulumi’l-Kurdn, s. 169; Ateg,
[sarf Tefsir Okutin, . 19. .
16 Zehebi, age., c. 11, ss. 12-17; Menna’ el-Katian, Mebédbis ff Ulumi'l-Kur'dn, s. 356.
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na edilmez. Nazari tefsir ise, diisiiniiriin &nceden zihninde yer etmis fikirlerine
dayanur.

I54ri tefsir sahibi, verdigi mananin diginda bir mananin olmadigim iddia et-
mez. Aksine dnce zihne zahir mananin gelecegini ve nasslann ona hamledilece-
gini, bununia birlikte bir de i¢ manamn-da dyette gizli oldugunu soyler. Nazari
- tefsir sahibi ise, dyetin kendi verdigi biuni manasindan ayn bir mana tasimadi-
gint savunur.”

Isari tefsirde Kur'in'in asil amaci ile stifinin verdigi mana birbiri ile caugmaz.
Catisma oldugu takdirde Kur'dn'in asil amact tercih edilir. Nazari tefsirde ise, dii-
slintirin amacy ile Kur'dn'in amaci gelisebilir. Bu durumda digiinir, dyet kendi
amaci dogrultusunda yorumlar. ‘

Genel olarak isari tefsir Kur'an ve Isldm'm ruhu ile bagdastugindan alinur, ka-
bul edilir ve Kurdn'in gizliliklerinin anlasdmasinda ondan istifade edilir. Nazari
tefsir ise genellikle Kur'an ve Islam’in ruhu ile bagdasmadigindan, baz: ihtimali
tefsirlerin disinda kabul edilmez ve ona itibar edilmez. '

Kur'an'in basindan sonuna kadar tefsirinin yapddig: isari tefsirler vardir. Ba-
sindan sonuna kadar Kurdn'in tefsirinin ele alindi@: herhangi bir nazari tefsir
yoktur. Ancak bu nazari tefsirlere /bn Arabiye nispet edilen Kdsdni tefsirinde,
Fritubdt-1 Mekkiyede, Fustisu’l-Hikem de rastlanabilir.” Tabif ki bu ve benzeri
eserlerde Kuran'in ruhuyla bagdagan aciklama ve fikirler de mevcuttur. Kiiltii-
rimiiziin icerisinde yer almug olan bu eserleri biitiiniiyle reddetmek tutarh bir
davranis olmasa gerekir. Su kadar var ki, sayilan bu &zelliklere sahip eserler da-
ha dikkatli bir sekilde okunmalidir.

Burada su hususu belirtmekte yarar vardur: Isari tefsir Kur'dn iyetlerinde za-
hiri mananm &tesinde bauni manalar arama tesebblsiinden ortaya ¢ikmistir. Ya-
ni 0, Kur'in'in bitni manalar yénii ile tefsiridir. Oyle olunca Kur'an’da zahiri ma-
nalann yaninda bir de bauni manalann varligiru kabul edip etmemede s6z ko-
nusu olan ihtilaflar ile, bduni manalarin kabul edilebilmesi igin gerekli olan gart-
lani kisaca serdetmek yerinde olur kanaatindeyiz:

D. Kur’dn’da Batini Bir Takim Manalarin Varhgt
Kur'dn'da batni manalann varhgin kabul etmeyen Zahiriler -ki onlar hakkm-
da Imam-Gazzali, “Hasviler” tabirini kullanur- varsa da genel olarak ehl-i siinnet
- alimleri bunu kabul etmektedirler. Bu konudaki deliller ilerde zikredilecektir. Bu
konuda Ibn Teymiyye sunlan sdyler:
Baun ilmi iki cegittir:
Zabire mubalif bdtin: Bu nevi baun baul olup bu gekilde, zahire zit baun ol-

17 Zehebl, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. 111, s. 18; Ates, Isdrf Tefsir Okulu, ss. 19-20.
18 Zehebi, age., c. 11, 5. 17; Ates, age., 'ss. 19-20; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, c. 11, ss. 8-10.
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‘ dugunu iddia eden kimse ya miilhid, ya zindik yahut cahil veya sapikur.
Zabire wygun bdtim: Bu cesit ilmi baun, kendi arasinda ikiye ayrilir:
Kur'dn'in zahirine uygun olan, Kur'in ve hadis ldfizlanindan ¢ikanlabilen ma-

nalardir. Ancak bu lafizlarla bizatihf o manalar kastedilmemistir. Bunun icin bu
manalara “fsardt” denir. Bu lafizlarla sadece bu manalar kastedilmistir, demek
Allaha iftiradur.

Lifizlarin deléleti ile degil de kiyas yolu ile béyle birtakim manalar ¢ikarmak-
tir. Fakihlerin kiyas dediklerine sifiler “isaret” ismini vermiglerdir. {saret de kiyas
gibi dogru da olabilir, banl da.” :

Ibn Teymiyyénin bu agiklamalan temelde batinl manalarin kabul edilebilme-
si icin bir kistm sartlar ortaya kovan dlimlerle benzerlik arz etmekte ve neticede
aynt noktada birlesmektedir. Bu konuda ileri siirtilen sartlar ise sunlardr:

Gikardan batini manamn zahirf manaya aykirt olmamast.

Basgka bir yerde bu mananmn dogrulugunu destekleyen ger bir delilin bulun-
masi, dyette bu manay: hissettiren bir isaretin olmas.

Verilen bu manaya, seri veya akli bir muanzin bulunmamasi.

Verilen manann tek mana oldugu seklinde bir iddianin bulunmamasi.

Ibn Kayyrm bu doért sartla birlikte isdri tefsir yapmakra bir sakinca olmadigi-
i sdylerken, Menna’ el Kattan da bu gartlara riayet ederek yapiacak istinbatin
glizel bir istinbat olacagini belirtir.”

Ancak mutasavviflari, batinl manalara mezheplerini bina ettiren “Bauniler” ile
kanstirmamak gerekir. Zira mutasavviflanin biuni manalan ¢ikarmalan ile, Bau-
niler arasinda temelde bir kisim usil farkliiklan vardir. Bunlar iyi bir sekilde bi-
linmezse mutasavviflar itham ve iftiralara hedef olmaktan kurtulamazlar. Arada-
ki farklan 6zetleyecek olursak:

Mutasavviflar batnl mana veriyorlarsa da, zahifi manayi tamamen hitkiimsiiz
addetmemekte ve tistelik seriatin dogru anlasilmasi icin gerekli gérmektedirler.
Batniler ise 6zellikle seriati bertaraf etmek icin, “tefsirden murad zahir degil bi-
tindir” tezini savunmaktadirlar.

Mutasavviflar ¢cok defa bitinl manay, zahirl manay: nefyedecek sekilde kul-
lanmazlar. Batinilerin temel maksatlan ise budur.”

Bu aciklamalardan sonra dyetlerden c¢ikartilan baun? manalarla ilgili su &r-
neklere bakalim:

Usiiliine uygun olarak cikartan bauni manalara 6rnek:

19 ibn Teymiyye, Kiitith ve Resdil ve Fetevd Ibn Teymiyye, c. XU1, ss. 235-236; Ates, Iséri Tefsir
Okulu, s. 20; Cerrahoglu, TefSir Taribi, c. 11, s. 12,

20 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. 111, ss. 24, 43; M. el-Kattan, Mebabs f7 Ulumi’l-Kur'dn, ss.
257-258; Sabani, et-Tibyan fi Ulumi'l-Kur'dn, s. 175; Ates, age., s. 21; Cerrahoglu, ayn: yer.

21 Cerrahoglu, age., c. 1, s. 11



60 tasavouf

Bakara stiresi 22. dyeti olan “Artik bile bile Allah’a es kosmaym” ifadesinden
mutasavvif Sehl et-Tiister] su manalan ¢ikarmugtir:

“Bunun manasi, Allah'a zitlar/karsitlar kogmayin. Karsitlarin en bilyiigi ise,
stirekli kétdhikler isteyen ve Allah’in hidayeti olmaksizin zevklerinin pesine dii-
sen nefistir.”

Araplann nefse tapmadiklan géz 6niinde bulundurulursa, dyette gecen “en-
dad” (egler) kelimesinin zahirinden “nefs” ve zikredilen manalan ¢ikarmak zor
goriinmektedir. Ancak bu anlayis: gecerli kilan sebepler de yok degildir. $6yle
ki; nidd (cogulu endad), kisiyi Rabbinden ve O’'na kulluktan alikoyan seydir.
“Nefs-i emmare” (Stirekli kotiiliikleri arzulayan nefs) de sahibini Allah’a kulluk-
tan alikoydugu icin, nidd kelimesinin kapsaminda degerlendirilebilir. Ote yan-
dan ayet, dncelikli olarak miisriklere seslenmekte ise de, Miislimanlan da icine
alabilir. Miislimanlar icin onlann Allah’a kulluktan alikoyan seylerden ilk akla ge-
len putlar degil, onlarin kétii tutkularla dolu nefisleridir. Nitekim, Kur'an'i-Ke-
fim’de bu anlayis1 destekleyen bagka 4yetler de vardir.”

Usiilsiiz olarak c¢ikaridlan bauni manalara 6rcnekler:

Besmele'yi olugturan harfler hakkinda yaptig: aciklamalannda et-Tiister? sun-
lan s6ylemektedir:

“Besmelenin bagindaki “ba” harfi Bahaullah'a (Allah'in giizelligi), “sin” harfi
senaullah’a (Allah'in yiiceligD), “mim” harfi mecdullah’a (Allah’'in ululugu), “Al-
lah” ifadesi O’nun tiim isimlerini icerisine alan ism-i a'zam’a... deldlet eder.”

Yine o, Kur'an’daki huruf-i mukattaa (hece harfleri) hakkinda su aciklamala-
11 yapar: “Kur'dn’da gecen Elif Lim Mim ifadesindeki “elif” vahdaniyet (birlik)
elifi, “lam” Allahin Hitfuna igaret eden Lim, “mim” ise O’'nun miilkiine isaret
eden Mim’dir.” ’

Dikkat edilirse, bu harflerden adi gecen anlamlan ¢ikarmak oldukga giictiir.
Clinkdi, tek bir harf ile bir kelimeye isaret etmek Arapca’da sdz konusu degildir.
Arap siirinde gecen benzer anlaum tarzlan, siirde gecen delillere dayanir. Yuka-
ndaki harflerin gectigi dyetlerde, bu harflerin ad: gecen anlamlara geldigine isa-
ret eden bir delil oldugu séylenemez. Boyle bir delil olsaydi onlar tefsirlerimiz-
de zikredilirdi.”

Yine Tiisters, Al-i imran siiresi 96. dyetini aciklarken sunlan séyler:

“Ayetin zahirl manasy; insanlar icin kurulan ilk ev/mabet, Mekke'deki
K@’be'dir. Bauni mana ise, Allah'in kalplerine tevhid yerlestirdigi kimselerin

inandi1 Peygamber'dir.”

22 Zehebd, et-Tefsir vel-Miifessirfin, c. 11, ss. 25-27. bk.Tevbe 31; Furkan, 43.

23 Zehebi, age., c. I, ss. 27-30.

24 Bagka Omekler igin bk. Zehebi, aynt eser, c. I, ss. 23-32, 43-44; Suyid, el-ftkan ff Uhumi’l-
Kur'dan, c. 11, s. 236. :
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Verilen bu birkag misalden de kolayca anlasilacag tizere bu grup anlayiglar,
tamamiyla ushlstiz olarak kelimelerden cikartilan anlayislar olup gramer kaide-
leri ve diger deliller ile bagdagmamaktadm Bu yiizden bu kabil manalann kabul
edilmesi miimkiin degildir. Hatta bunlan savunmak, bunlan éne ¢ikarmak sahi-
bini miilhitlige ve anlam tahrifine kadar gotiirebilir. Nitekim Fussdet Siresi 40.
ayetinde gecen “ilhad” kelimesini Ibn Abbas, “sozii yerli yerince kullanmamak-
tir, asil manasinin disina tagimakor® seklinde anlayarak bu sapmalara dikkat
cekrnistir.

E. Isari Tefsirin Dayandig: Deliller

a. Kur'dn’i-Kerim’den Deliller: ,

Yukanda da temas edildigi gibi isard tefsir, tasavviifi hareketin zuhuru ile or-
taya cikan yeni bir akumn degildir. Aksine Saadet Cagi’'ndan beri var olan bir ha-
rekettir. Isari tefsire isaret eden bu konuda varid olmus bir hayli hadis, sahabi ve
tabii kavli vardir. Isari tefsir ekoliiniin sahipleri bu konudaki bir kisim Kur'dn
dyetlerini, hadisleri ve diger kavilleri kendi yollarma delil olarak ileri siirmiigler-
dir. Simdi bu delilleri 6zet olarak serdetmeye ¢aligalim:

Her seyden 6nce pek ¢ok dyette Kur'dn'i-Kerlm izerinde ince ince ve derin-
lemesine distiniip anlama emredilmigtir: “O kavme ne oluyor da hemen hicbir
sozii anlamaya yanasmuyorlar.” *Hi¢ mi Kur'an’i tedebbiir etmiyorlar/inceden
inceye diistinmityorlar?”” “Zira onlar anlamayan kimselerdir.”® “Onlar Kur'an's
iyiden iyiye anlayip tanumazlar mi? Dogrusu onlarin kalpleri Gizerinde kilitler var-
dir.”® Bu ve benzeri pek ¢ok dyette Kur'an {izere uzun uzun ve derinlemesine
distinme ernredildigi agiktir. Kur'dn insan icindir ve her insan onun muhatabs-
dir. Insanlanin akli seviyeleri ve egilimleri ise farkli farklidir. Bu yiizden belli bir
alt yap1 ve 6n hazithiga sahip olsalar bile insanlanin bu farkl anlayis ve egilimle-
ri, Kur'dn'1 tedebbiir ve tefekkiir eylemlerinin de farkli sonuclanmasina yol aca-
caktir. Diislince, yaklasim ve anlayislan standart ve dar kaliplara sikistirmak ise
miimkiin degildir. Bu Kur'dn'in de istemedigi bir seydir. Bilginin kaynaklan ko-
nusunda farkls goriisler ileri stiriilmiistiir. Akil, duyular ve miitevatir haber yanin-
da; insanlan ¢ok yakindan ilgilendiren ilhdm, riiya, diger hislerin ise bilginin
kaynagi olup olmamasi cokca tarugilmistir. Ama sonucta kesif, itham, marifet ve
bunlarla yakinligt bulunan basiret, feth, firaset, havitir, ilm-i lediin, miikasefe,

25 Suyid, el-lthan ff UIumi’l—Kitrﬁn, c. 11, s. 236; Zehebd, et-TefSir ve'l-Miifessiriin, c. 111, ss. 31-32.
26 4 Nisa/78.

27 4 Nisa/82.

28 59 Hagr/13.

29 47 Muhammed/24.

30 Taftazani, Serbul-Akdid, ss. 25-46.
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miigahade, muhadese, rilya, tecelli, yakin, varid gibi kavramlar tasavvuf ehlinin
bilgi edinme yollan olagelmistir.” Konuyla ilgili tartigmalar, insanlarin digiince-
lerinin olugmasinda bu kaynaklann rolinii azaltmanustr.

Bir bagka dyette de s6yle buyurulmustur: “Goklerde ve yerde ne varsa hep-
sini Allah'in, muhakkak sizin icin miisahhar kildigim, zahir ve batun bircok ni-
metlerini sizin tizerinizde bol bol tamamladigi gérmediniz mi?™*

Bu ayette ise, insanlara liitfedilen zahir ve biun nimetlerin igerisinde nimet-
lerin en biiy(igii olan Kur'an’i degerlendiren alimler, dyetle batuni manalarin da
cikanlmasimn geregine isaret edildigini sdylemislerdir.

Yine Kurin’'da kissalani anlatlan kendilerine Allah katindan ilim verilmis ol-
makla, siradan insanlarin bilmediklerini bilen lediinni ilim sahibi Hz. Ya’kub
(a.s),” Hz. Musa (a.s.)'nin kendisiyle bulusup ilminden nasiplenmek icin yoru-
cu yolculuklara katlandiy zat (rivayetlére gére Hizir (a.s),” Hz. Siileyman
(a.s.)ya gz acip kapatincaya kadarki bir anda Belkis'in tahtinu getirmeye kidir
zat® (riviyetlere gore veziri Asaf b. Berhiya) ve benzeri kisilerin, Allali'in kulla-
rindan dilediklerini katindan ilim vererek birtakim gizli manalara muttali kddigi-

na delil getirildigini gdrmekteyiz.*

b. Siinnetten Deliller: »

Bu konuda sahih, zayif ve hatta mevzi oldugu stylenen pek ¢ok rivayet de-
lil olarak kaynaklarmizda yer almustir. Biz, burada bunlardan bir kagini vermek-
le yetinecegiz: '

“Eger siz benim bﬂdlklerum bilseydiniz, az gliler cok aglardimiz. Dogekte ka-

rarniz kalmaz, daglara cikardiniz.”

“flimler arasinda sedef icerisinde sakli inci gibi bir ilim vardir ki, onu Allah"
bilen alimlerden bagkas: bilemez. Onlar onu soyledikleri zaman Yiice Allah'a
kars: gururlu olanlardan baskast onlari ink4r etmez.”*

“flim ikidir: Biri kalpteki ilim ki, faydah ilim budur. Digeri ise dilde kalan ilim-
dir ki, bu da Allah’in insanogluna karg: delil kildig: ilimdir.”

. “Hlim ikidir: Biri dinlerin ilmi, digeri de bedenlerin kazandig: kesbi ilim.”"

31 bk. Yidirim, Ahmet, Tasavufun Temel Ogretileri.. , ss. 283-329.

32 31 Lokman/20.

33 bk. 12 Yusuf/96.

34 bk. 18 Kehf/65.

35 bk. 27 Neml/40. )

36 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. 111, 5. 19; Ates, IsdrT Tefsir Ok, ss. 27-28.

37 Buhari, Kustf 2, Tefsiru Stre V, 12, Nikdh 107, Rikik 28.

38 Miinavi, Feyzu l-Kadir, c. 1V, s. 326; el-Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, c. 1, s. 58; Kelabazi, Ta-
drnitf, s. 131. (Zayif)

39 Darimi, Stinen, c. 1, s. 114; Kurtubi, el-Cami’ li-Abkémi’l-Kur'dn, c. VI, s. 321.

40 Acluni, Kesfir'i-Hafa, c. 1L, s. 89 (Mevzu oldugu séylenmis).
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Peygamberimiz’e ilm-i batin’dan soruldu da séyle buyurdu: “Onu Cebrail'e
sordum, o bana soyle cevap verdi:

‘O benimle ahbabim, evliyam ve asfryam arasinda olan bir sir olup ben onu
onlann kalplerine ilka ‘ederim. Ne mukarreb bir melek ve ne de bir Peygamber
ona muttali olamaz.” :

“flm-i Batin Allah'in sirlanindan bir sir, O'nun hitkmiinden bir hitkiimdiir ki
Allah onu kullanindan dilediginin kalbine ilka eder.”™

“Sizden &nce Israilogullar arasinda Peygamber olmadiklant hilde kendileri
ile konusulan/kendilerine ilham olunan kimseler vardi. Eger benim timmetim-
den de onlardan varsa o, Omer'dir.”* )

Bu konuda rivayet edilen haberlerin bir kismu zayif ve hatta mevzi oluslany-
la elestirilse bile sahih olanlarnindan rahathikla Allah'in bir kisum kullarini secerek
yahut ileri diizeyde bir cehd ve ziihd ile hak ederek lediinni, vehbi ilimlerle mii-

cehhez kildig: ve kilabilecegi anlasilabilir. Iste bu seckin kimseler Kur'anm in- -

celiklerine, batiuna vikif olabilir, isar bir takum tefsirler yapabilirler.

Bu hadislerin yamunda bir de, Kur'dn dyetlerinin zahirf manalan yamnda biu-
ni manalannin oldugunu bize haber veren degisik varyantlarla riviyet edilmis
hadisler mevcuttur: . '

“Kur'an’m bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir de matla: vardir.

“Kur'dn arsin altindadir. Onun, kullanin hiiccet yaptig: zahiri ve baum var-
dir.”®

nd4

“Kur'an yedi harf {izerine indirildi. Ondaki her harfin bir zahiri bir bitm var-

dir. Yine her harfin bir haddi ve bir matla: vardyr.™™

Hadislerde gecen konumuzla ilgili olan “zahr-zahir”, “batn-baun” kelimeleri
hakkinda serdedilen goriigleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Onun zahiri, onun lafzy; bann ise te'vilidir... Gegmis milletler hakkinda Al-
lah’in anlatug: kissalar onun zahiri; sonrakilerin bu kissalardan ibret almasi onun
baundsr. Ilim ehli icin zahir olan manalar onun zahiri; Allah’in hakikat ehline
miiyesser kildigt manalar da onun batimdir... Bu konuda soylenenlerin en gii-
zeli ise Imam Zeheb'nin su aciklamasidir: Apacik bir Arapea ile inen Kur'an'm
miicerred Arapca ile anlagilan manalan onun zahid; 1afiz ve terkiblerin &tesinde
Allalvin kastettigi maksat ve garaz da onun baunidir.”

41 Acluni, Kegfir'l-Hafa, c. 11, s. 89 (Mevzu oldugu sdylenmis)

42 Miinavi, FeyzuI-Kadir, c. IV, 5. 326 (Zayif)

43 Buhdri, Fediilii's-Sahébe 6, Enbiyi 54; Ahmed b. Hanbel, Mrisned, c. V1, 5. 55.

44 Babanzade, Sabib-i Bubdri Mublasar: Tecrid-i Sarib Tercemesi, c. 1, s. 51; Ates, age., s. 30.

45 Suytiti, el-ltkan I Ulumi’l-Kur'dn, c. 1, s. 236; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirfin, c. II1, ss. 19-20.

46 Taberi, Caminl-Beyan, c. 1, s. 9; Ibn Kesir, TefsirnI-Kurdnil-Azim, c. 1, 5. 347, c. 1, s. 529.
Konuyla ilgili diger hadisler ve bunlann degerlendirilmesi icin bkz. Yildirim Ahmet, Tasavenfin Te-
mel Ogretileri.. , ss. 304-329.

47 Zerkesl, el-Biirban fi Ulumi’l-Kur'dn, c. 11, s. 169; Suydd, age., c. I, s. 236; Zehebi, age,, c.
111, ss. 20-23.
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Bu ve benzeri hadisler de, Kur'an'in 4sikar olan zahifl manasimn 8tesinde ba-
uni manalannin da oldugunu bize sarahatle beyan etmektedir. Ancak buradan
hareketle Kur'ani asd inis gayesinden uzaklagtiran ve onun hitkimlerinin yanlis
anlagilmasma sebep olan bir kisim garip ve acayip biuni manalar ¢ikarmaya ¢a-
lismak kesinlikle fayda yerine zarar getirir. Nitekim bu konu iizerinde yukanda
durulmustu. Sonuc olarak isari tefsir, bir ad1 da el-Batn™ olan Yiice Allah’n ke-
lamindaki, bu ilmin tecellilerini arama ve anlama gayretinden neset etmigtir. Yii-
ce Allah'i el-Baun sifati, O'nun gercek mahiyetiyle bilinemeyecegine, eser ve
dyetleriyle bilindigi halde, zatimn gizli olduguna, O’nun her seyi ilim ve kudreti
ile kugatug: hilde, kendisinin asla kusatilamayacagina isaret eder.” Evet O, Ba-
un‘drr. flim ve hikmeti gizli bir hazinedir. O’'nun zati ve sifatlarim gercek an-
lamda, tam olarak kavramak beser akliyla miimkiin degildir.” Ama O'nun bu |
gizliligi, merak saikiyle donanmus olan insany, ddeta tahrik etmis; O’'nu tarumak,
O'nu bulmak, O'nu gérmek ve O’nun kevni ve vahyi dyetlerini biitlinliyle kav-
ramak icin calisip cabalamaya sevketmigtir. Hz. Ibrahim peygamberin, “ilahi,
dliileri nasd diriltirsin?” sorusunda da; Hz. Musa peygamberin “Allah’im bana
kendini gdster de bir géreyim!"™ talebinde de bu merak ve arayigin izlerine rast-
lamak mtmkiindiir. Burada sunu da séylemekte yarar vardir: Insanlann merak
ettikleri seyler de farkli olabilir, merak ettikleri seylere getirilen aciklamalarla ik-
na oluslan da birbirinden farkh olabilir. Birinin agin ilgi duydugu bir sey, bir bas-
kasimin hic ilgisini cekmeyebilir. Birini ikna eden bir aciklama, digerini ikna et-
meyebilir. Isari/biunt agiklamalan da bu kategoride degerlendirmek gerekir.

c. Sababeden Gelen Rivdyetler

Gerek yukandaki hadislerin manalarina yakin manada sahabeden gelen ha-
berler ve gerekse sahabenin ileri gelenlerinin dyetlerden zahirin tesinde cikarmig
olduklan manalann mevcudiyet Kur'dn’dan usiiliine uygun olarak bauni manala-
un ¢ikartilabilecegine delil ve isaretlerdir. Simdi bunlardan bazilann gérelim:

Hz. Ali(r.a.) “yalmz Fatiha stresi hakkinda yetmis deve yiikt kitab yazabile-
cegini” soyleyince, yamnda bulunan Ebu Cubayfe “Yammizda Kur'dn'dan bagka
bir vahiy mi var?” diye sormus, o da séyle cevap vermistir: “Hayir, ancak Allah
bir kula, kitab: hakkinda {istiin bir anlayis verirse o bagka.” Hz. Ali'nin bu sézii,

48 “O her seyden dncedir (el-Evvel); kendisinden sonraya higbir seyin kalnuyacags sondur (el-
Ahir); varlig: agikardir (ez-Zahir); gercek mahiyeti insan icin gizlidir (el-Baun). O her seyi bilir.” 57
Hadid/3. - . . ’

49 bk. Ragib el-Isfehdni, el-Mtifredat, s. 67.

50 bk. Kugeyri, Letdific’l-Isarat, c. 11, ss. 531-532.

51 2 Bakara/260.

52 7 A'raf/143. )

53 Gazzall, fbydu Uliimi'd-Din, c. 11, ss. 301-302; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, c. 1, 5. 59 ve
c. 11, s. 39. . :
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biraz miibaldgal1 bir ifade olsa bile, onun Kur'in iyetlerini son derece veciz ve
anlamli bularak, kisa bir sGresinden bile pek cok seyi anlayabildigini sGyleyebi-
liriz. Nitekim buytik tefsirci Fabreddin Rdzi de sadece Fatiha siiresinden on bin
mesele cikarabilecegini™ sdyler ve bu siireye tefsirinde tam bir cilt ayirir.
Dabbak'n riviyet ettigine gore Terciimdnu'l-Kur'dn olan Tbn Abbas séyle
demigtir: “Kur'dn béliimler ve ilimler ihtiva eder. Onun zahiri ve bauni yonti var-
dir. Onun ilginglikleri bitmez tiikenmez. Onun sonuna erigilmez...
Ebu’d-Derda’nn ise sOyle dedigi rivayet edilir: “Bir kimse Kur'dn'1 ¢esitli yon-

256

55

leriyle tanimadikca manasini anlayamaz.

Bu ve benzeri sozler bize Kur'dn'in zahirl manas: yaninda batni manalannin
da oldugunu haber vermektedir. Ebu Hiireyre (ra.) bu konuda séyle demekte-
dir: “Allah Rasuliinden iki kab ilim d6grendim. Birisini yaydim. Otekine gelince
onu yaysaydim su bogazim kesilirdi.”” Ebu Hzflreyrdﬁin bu s6zii, onun sahip ol-
dugu bilgi birikiminin herkes tarafindan anlagilamayacag, yahut yanls anlasila-
bilecegi anlamina gelmektedir.

Ashabm Kur'dn'dan zahirin 6tesinde manalar ¢ikarmalanna gelince: Buba-
ride rivayet edilen bir habere gére, Ibn Abbas sunlan sdylemektedir: “ Omer, be-
ni Bedirde bulunmus yash bash insanlarnin meclisine alirdi. Onlar; Bunu niye
aramiza aliyorsun, bizim bunun yasinda ¢ocuklanmuz var, derlerdi de o soyle ce-
vap verirdi: ‘Siz Oyle bilin bakalim.’ Sonra beni, onlara kabul ettirmek i¢in sunu
sordu: ‘Su Nasr sliresinin ilk dyetinden ne anhyorsunnz?’ Onlardan kimi Allah bi-
ze fetih ve yardim ettiginde, O'na hamd ve istigfar etmekle emrolundugumuzu
anliyoruz, gibi seyler soyledi, diger bir kismu ise bir sey sdylemeyip sustular.
. Omer bana yonelerek ‘Sen de mi aym kanaattesin?' deyince, dedim ki: ‘Hayir
oradaki yardim ve fetih Allah Rasulii’'niin eceline isaret etmektedir...” Omer de-
di ki: ‘Iste bu 4yet hakkinda ben de bunun bildiginden bagkasini bilmiyorum.”*
Bu habere gore, 4yette bir aciklik olmadigi hilde, 7bn Abbas isaret yoluyla dyet-
ten Hz. Peygamber'in ecelinin yaklagtigim ¢ikarabilmektedir. Clinkti dinin insan-
lara ulasmasi ve onlann akin akin dine girmesiyle Hz. Peygamber'in gbrev slire-
si sona yaklasmaktadir. » '

Yine Miide siresi {iclinci dyetinde aciklanan “Buglin sizin dininizi tamamla-
dim” 4yeti indiginde ashabin ¢ogu sevinirken Hz. Omer bu 4yetle Allah Rasulii-
niin vefatimn yaklastgim sezerek aglamug ve: “Bir sey kemale ulagtiktan sonra
eksiklik baglar” buyurmusgtur.”

54 bk. Fahriddin er-Razi, et-Tefsirnl-Kebir, c. 1, s. 3.
55 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, c. 111, s. 20.

56 Ay eser, c. I, s. 30.

57 Buhari, {lim 42

58 Zehebt, age., c. 111, s. 21.

59 Ayt eser, c. 111, s. 20.
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Bu ve benzeri riviyetlerden de anlagilacagi {izere, ashab, birbirlerinden fark-
i olarak Kur'dn dyetlerinden zahirin diginda bircok manalar ¢ikarrmsglardur. Bir
cogunun anlayamadi1, cikaramadig: manalan, onlardan biri cikarabilmistir. iste
buittin bunlar da Kur'dn'in batni bir kisum manalanmn oldugunun kamtidir.

d. Diger Actklamalar

S6z buraya gelmisken, burada diger disiplinlerin konu ile ilgili aciklamalan-
na da kisaca temas etmekte yarar vardur:

Sanbi, Teftazani, Ibn Salab, Ibn Ataullab gibi alimler tasavvuf ehlinin
Kur'an tefsiri ve dyetlerden batmi manalar ¢ikarma konusunda, onlara hiisn-i
zanla bakarken; onlann bu sekildeki aciklamalaninin ancak Kuran, Stinnet ve
nasslann zahirine uygun oldugu takdirde kabul edilebilecegini beyan etmisler-
dir.m

Gazzdli, Ibya'sinda; isiri tefsirlerdeki garib, ilging, yanlis anlagilabilen acik-
lamalann varbigina dikkat cekerek meselede hassas davramlmasmin geregini
vuargulamakta ve bu mevzuda diistilen bariz hatalan émeklendirmektedir. Gaz-
zdli, bir taraftan gramer kaidelerine dayanﬂarak vapian Kur'dn'in zahirf tefsirini
glizelce bilmeden, Kur'an'in biuni manalanna inmenin, onun esranini anlama-
nm imkinsiz oldugunu sévler; bir yandan da Kur'dn dyetlerini anlamada zahirl
tefsirin yeterli olmadigini, miikagefe ilimlerinin derin ve engin denizinden yarar-
lanmann gerekli oldugunu ve bu bilgilerin asla zahiri tefsire ters diismeyecegi-
ni sézlerine ekler.”

Suyiiti de Ithdn'inda, Allah'in kalblerini bir takim manalara actig kimseler ta-
rafindan yapilan isari tefsirin zahirle cansmayacagim, zira onlarn ileri stirdiikle-
ri isdrl manalardan baska hicbir mana kabul etmeme gibi bir saplantdaninin ol-

% Yine Suyiti, ayetlerin zahirini

madigin insaf Ol¢iileri icerisinde ele almaktadir.
bilmeden batnlanna ulasmanin miimkiin olamiyacagni, bdyle bir iddiada bulu-
nan kimsenin eve kapidan gecmeden girebilecegini styleyenden farksiz oldu-
gunu soyler.”

Zerkani, isarl tefsirlerin herhangi bir kayit ve sinur olmadan hayal ile hakika-
tin, batl ile hakkin kangsik bir sekilde olabilecegine isaret ederek sek ve siiphe-
lere diismemek icin bu tefsirlerden uzak durulmasini, onlara kars: hassas olun-

masiry, kitab, slinnet ve onlann ustiliine uygun serhleri varken bunlara fazla iti-

6O Suyti, el-ftkan T Ulimi’l-Kur'én, c. 11, ss. 235-237; Ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir re’l-Miifessi-
riin, c. 11, s5. 32-36.

61 Gazali, Ihydu Ulitmi‘'d-Din, c. 11, ss. 305-307; 313-314; es-Sibuni, et-Tibyan f{ Ulumil-Kur'édn,
ss. 176-177. )

62 Suylti, age, c. 11, s. 237.

63 Aym eser, c. II, s. 287; Zerkesi, age., c. II, s. 155.
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bar edilmemesini, béylelikle elde bulunan en hayirhlann daha diistik seviyede
bulunanlarla degistirilmemesini tavsiye eder.”

Bu konuda yapilan en giizel degerlendirme ise Taftazantye aittir. O Nese-
fnin Metn-i Akaidinde gecen; “Nasslar zahirlerine haml edilir. Onlardan Bat-
nilerin iddia ettigi bir takim manalara yonelmek ilhad ve kiifiirdiir.” ibaresine
soyle aciklik genrmektedxr.

“Allah Tedld hakkinda, zahirinden cihet, cismiyet anlagilan dyetlerde oldugu
gibi zahirinin disina ¢ikarmaya kat'1 bir delil olmadikc¢a nasslar zahirinin disina
hamledilmez. Kald: ki mezkir dyetler muhkem olmayip miitesabihdir... Ayetle-
ri tamarmuyla bauni manalara hamledenler Bauniler olup onlara gore; ‘nasslardan
kasid zahirleri degil, aksine onlarin batini manalandir. Onlan da ancak muallem
olanlar bilebilir.” Miithid Baunilerin bu gériisleri ile maksatlant seriati tamamen
ortadan kaldirmakur. Ancak bazi hakikat ehlinin zahib oldugu gibi; nasslar za-
hirlerine haml edilirler, bununla beraber onlarda siilik erbabina acilan ve zahir-
le bagdasabilen gizli bir takum isaretler de vardir ki, bunlar kAmil iman ve irfanin
kendisidir.”®

Gorildigh lzere Taftazani, isiri tefsir konusunda s6z konusu olabilecek
miisbet ve menfi iki hareket arasindaki fark: bariz bir sekilde aciklamaktadir. Bi-
rini ilhad ve kiifiir olarak degerlendirirken, dlgerlm salt iman ve gercek irfan ola-
rak degerlendirmistir.

Buraya kadar goriislerine kisaca yer verdigimiz alimler tasavvuf ehlinin, za-

 hir ehlinin ulasamadig: bir kisim gizli manalara ulasmasinin miimkiin olabilece-
ginde birlesmekte ve fakat bu konuda diisiilebilecek hatalara hassasiyetle dikkat
cekmektedirler. Son olarak tasavvuf ehlinin ilim anlayisin: onlardan biri olan Ke-
labdzi ‘nin su sozleriyle ortaya koymus olalim:

“Insana lazim olan ilk sey, Kur'an, Hadis ve selef-i salihin'in tizerinde ittifak
ettiklerini uygun bir bi¢imde ve ehl-i slinnet vel-cemaatin tuttugu yolun dogru-
lugunu kesinlikle 6grenecek miktarda tevhid ve marifet ilmini saglam olarak bel-
lemektir... Tevhid ve marifet ilminden sonra kula ldzim olan ilk sey imkan bul-

- dugu, glicli yettigi ve anlayist elverdigi dlciide ser’i hitktimlerle ilgili bilgileri sag-
lam bir sekilde bellemek icin ¢alismakur. Yukardaki hususlan 6grenen kimsenin
once nefsin dfetlerini bilip tanimasi, nefsin egitimi, huylarin diizeltilmesi, seyta- -
mn tuzaklarmin neler oldugunu, diinya fitnesi ve bunlardan korunma yollarim
ogrenmesi gerekir, bu ilme hikmet ilmi denir. Bu ¢alismalarin sonunda nefs, ar-
zulanna gem vurur, organlanru korur, hislerini bir noktada toplayarak gorevini
diizglin bir sekilde yapar, huylarini iyilestirir ve yiice Allah’'in edebleri ile edeb-
lenirse, ahlakim diizeltmek, zahirini temizlemek, nefsi arzulardan uzaklagmak

64 Sabani, er-Tibyan ff Ulumi'l-Kur'dn, ss. 175-176.
65 Teftazani, Serbiil-Akaid, s. 189.
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ve dilnyaya sut ¢evirmek kolaylasir. Bu duruma gelen bir kul icin kalbine gelen
sesleri denetlemek kolaylasir. Ve onun i¢in marifet ilmi miiyesser olur.

Bu sayilan tevhid, fikih, hikmet ve marifet ilimlerinden sonra havatir, miiga-
hade ve miikagefe ilimleri gelir. Ozellikle isaret ilmi dedikleri iste budur. Yuka-
rida bahsedilen ilimlerin timinii 6grenen sGfilere mahsus olan ilim budur. Kal-
bin miisahedesini ve ruhun kesfini gercek manasiyla sozle ifade etmek imkinsiz
oldugu icin bu ilme isaret ilmi denilmistir. Bahis konusu hususlar vuslat ve vecd
halleri ile bilinir. Bunun ne oldugunu, tasavvflfi halleri ya§ayan ve bu ilme ait
makamlara ulasanlardan bagkas: bilemez..

Blitiin bu aciklamalardan da anla§11acag1 gibi igdri ilimlere siradan herkes ula-
samaz ve onlan anlayamaz. Onlara ancak belli agamalardan sonra ulasilabilir,
Dolayist ile bu asamalar ile kisi bu ilimlere gercek manada hazirlanmakla, yukar-
da isaret edilen ve 6zellikle Batinilerin icerisine diistiikleri saplants, sapiklik ve
ilhadlara dismekten kurtulmus olacakur. Bu 6lcii ve asamalara riayet edilmeden
bu ilimlerle istigali tasavvuf erbabi uygun gbrmemisler ve neticede de gercek ve
sahih bir isaret ilmine ulasilamayacagim beyan etmislerdir. Biz tasavvuf erbabi-
nin hassasiyetle koyduklan bu usil ve élglilere riayeti Kugeyri‘de bariz bir bicim-
de gbérmekteyiz. Kuseyri, bu ushl ve olclilere riayetini, bir isard tefsir olan “Leta-
ifu’l-Isardt"in1 yazmadan evvel tamamuyle tefsir ilminin koydugu ustllere uygun
olarak “et-Teysir fi't-Tefsir” isimli eserini te’lif ederek gdstermistir, Zaten o Leta-
ifinde de zahirl manalan verdikten sonra, isdrl manalara ge¢mektedir.

Bununla beraber gerek uyulmasi gereken bu ustllere uyulmadigindan ve ge-
rekse zuhur eden bazi yanlis anlamalar sebebijfle tasavviifi tefsirin bazi menfi yon
ve tesirleri olmamug degildir. Bunlarn su sekilde hulasa etmemiz miimkiindir:

Ziihd ve takvi acisindan yapian isir tefsirlerin yerini zamanla ¢ok cliretli na-
zariyeler tastyan siifi tefsirler alabilmigtir. Isarf tefsir bunlara adeta bir kapt acmustur.

. Ibn Mes'ud dan rivayet edilen “Her harfin bir zahiri ve bir baum vardir” hadi-
sine ve bu manada riviyet edilen diger haberlere dayanilarak zamanla Kur'dn'da
pek cok manalar aranmaya basladi. Nihayet her ilmin Kur'dn'da mevcut oldugu
kanaati de hakim oldu. Endm siresi 59. dyetindeki “kitab” kelimesi Levh-i Mah-
fuza igaret ettigi hilde isari tefsirlerde Kurdn'm kendisi kabul edilmis ve her ge-
yin ilminin O’nda bulunduguna inanilmaya baslanmustir.” Bir saplant hiline ge-
len bu arayis Kur'dn'in asil indirilis gayesi olan hidayet yoniiniin goz ardi edil-
mesine yol acmistr.

S0fi tefsirlerin kabul edilen ve edilmeyen yonlerine bazen aym tefsirin aym
sayfalaninda bile rastlanabilir.” Bu husus da, muteber isari tefsir yapilmasinda

66 Kelabazi, Taaruf, ist. 1979, s. 130-131.
67 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, c. 11, ss. 12-13.
68 Ayni yer.
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konulan kayitlara tam olarak ve bu sahadaki tefsirlerin biitiintinde stirekli bir se-
kilde riayet edilmedigini ortaya koymaktadir. Dolayis: ile istisnalar hari¢ ¢cogu
igéri tefsirler muteber olan ve olmayan sGfi tefsirlerle karmakangik bir hilde bu-
lunmaktadr.

Zahiri tamamen ihmal edilip sadece Kurin'in bitin: ele alan Bitmilerin
tefsirleri ser'i ve lugavi kaidelerle celisen tefsirler olup Kur'ani usliipdan en faz-
la uzak olan tefsirlerdir.” Dolaystyla isari tefsirler bunlarla kanstirilmamali ve
bunlardan uzak durulmalidir. Ancak bu konuda gereken hassasiyetin gosterildi-
&i de sdylenemez.

Sufi tefsirler genellikle vicdaniyete dayanur. Din ise ne zevk ehlinin zevkin-
den, ne de vecd ehlinin vecdinden alinmaz, onlara dayandinlmaz. Onlar Rable-
ri ile sahibleri arasinda sirlar olup kendilerini baglasa bile baskalarini baglamaz.”
Ancak buradan onlann bu agiklamalanndan tamamen uzak kalinmali, manast
anlagiimamalidir. Kurdni manalann zenginlestirilmesinde onlardan istifade olu-
nabilir. Nitekim bazi miifessirler onlardan yararlanmasim bilmisler ve o acikla-
malan eserlerine almaslardir.

F. isari Tefsirin Miifessirlere Etkisi

Isari tefsirle igtigal edip etmeme, yahut igari tefsirleri eserlerme alip almama
yoniinden miifessirleri su beg grupta degerlendirebiliriz:

Bazilan tefsirin zahir yoniine 6nem vermisler, isari yoniine pek igarette bu-
lunmanuslardir. Beydavi, Zemabhbseri gibi.

Bazilan zahire aguirhik vermislerse de az da olsa igéri tefsir yoniinii de ele al-
muslardir. Neysaburi, Alisi, Tabatabdf gibi.

Bazilaninda da isard tefsir yonii galebe ¢almus, bununla beraber zahir tefsir yo-
niini de sunmuglardir. Seb! et-Tiisteri, Kuseyri gibi.

Diger bazilan ise, biitiin -gayretlerini isari tefsir yonlinde kullanmuslar, zahire
hig iltifat etmemislerdir. Ebu Abdirrabman es-Siilemi gibi.

Bir kismu ise zahirden tamamen yiiz cevirerek nazarl tefsir ile isari tefsiri 4de-
ta birlegtirmiglerdir. fbn Arab?ye nisbet edilen tefsir gibi.”

Daha agik bir ifade ile séyleyecek olursak, Isldim'in 6ziinden kaynaklanan ve
Kur'dn ve stinnetle ilgisini kesmemis olan tasavvuf hareketinin ve onun bir su-
besi olan isard tefsir ekollintin miifessirlere etkisi kiictimsenemeyecek kadar bu-
yiik olmustur. Zaten isiri tefsir de tefsir ilmi agisindan bir yer isgal edebilecek se-
viyededir. En meshur miifessirlerin bile isari tefsirleri eserlerine almast bunun

69 Suphi Salih, Mebdbis fi Ulumil-Kur'dn, s. 297.
70 Zerkesi, el-Biirban fi Ulumi'l-Kur'édn, c. 11, 5. 170; Zehebd, et-Te; ji1r ve'l- Mzgfe&smm c I, s.
44; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, c. 11, s. 13.
. 71 Zehebi, age,, c. 11, 5. 45; Cerrahoglu, age,, c. II, ss. 13-14.
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agik bir gbstergesidir. Zira Kur'dn'in icazi yaninda, konu ve mana zenginligi, sa-
habe basta olmak tizere miifessirleri isdri manalara sevketmistir. Tefsir kaynak-
laninda isdri aciklamalan gérmek icin, onlarm ille de miistakil basliklar altinda
verilmesini beklememeliyiz. Pek ¢ok tefsirde zahiri aciklamalarla, isari aciklama-
larm icice serdedildigini gbrmekteyiz.

Konuyu buraya kadar getirmigken bir fikir vermek icin, isdri tefsirde cok

6nemli bir yeri olan Letaifit’l Isdrdtisimli tefsir ve miiellifi hakkinda kisaca bilgi
vermek yerinde olacaktir: ’

I Bir Isari Tefsir Ornegi: imam Kuseyri (6. h. 376-465) ve Tefsiri

a. Hayatx

Abdii'l-Kerim b. Hevazin b. Abdi’l-Melik b. Talba b. Mubammed en-Nisabu-
7%, stfiyyeden biiyiik bir zattir. Likab: “Zeynivl-Isldm”dir. Kuseyr b. Ka’b kabile-
sine mensuptur. Kugeyri, 376/986'da Istiiva nahiyesinde dogmus, 465/1072'de
Nisaburda vefat etmis olup listad: Sebid Ebu Ali ed-Dakkak’in yamnda medfun-
dur. Ebu’l-Kasim el Yemdn'den Arap edebiyati, Ebu Bekir et-Tiisi'den Fikih, Ebu
Bekir b. Furek'den Keldm, Ebu Ali el-Hasen ed-Dakkak’dan Tasavvuf dersleri al-
mugtr. Ebu'l-Huseyn el-Haffaftan hadis dinlemis, Ebti Ishak Isferayini'den
rivayetlerde bulunmustur.

Kuseyrl kendisi tefsir, hadis, fikih, ustl-i fikih, tasavvuf, siic ve edebiyatta
benzerine az rastlanirbir Gistatur. Zahird ve bauni ilimlerde biiyiik bir otorite sa-
hibi, 6nde gelen sff 4limlerinden biridir.

Konusmast son derece glizel ve etkili, vazian oturakli ve edebf 6zelliklere
haizdi. Glizel siirleri ve ikna edici mektuplan vardi. Tasavvuf ehlinin sozlerini
nakil ve hikdye hususunda gbk glicllydi. Safif ve Es’arl mezhebinin mudéfiile-
rindendi. V

b. Eserleri:

1. Adabu's-Siifiyye,

2. et-Tabbir fi't-Tezkir,

3. et-Teysir fi [Imi’t-Tefsir,
4. Uyiinii’l-Evcibe,

5. Kitdbu'l-Cevdbir,

6. Kitdbu'l-Erbain,

7. Kitdbu Niiketi Uli'n-Niihé,
8. Kitdbuw'l-Miindcadi,

9. Kitdbu Abkdmi’s-Simd,
10. Kitdbu Nabve’l-Kuliib,
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11. Sikdyetii Ebl-i Stinne bi Hikdyeti md Nélebtim mine’l-Mibne,

12. Risdletii’l-Kugeyriyye (Tasavvufa dair pek meshur ve muteber eserlerden
biri olup pek ¢ok dile ¢evirisi yapilmustir.)

13. Letdifu’l-Isarai.”

c. ‘Letdificl-Isarat’ Adl Tefsirin Ozellikleri

Hayau, ilm? otoritesi ve eserlerinden de anlasilacag: {izere imam Kuseyri ca-
lismalan ile 4deta kendini, ustliine uygun miisbet isdri bir tefsir yazmaya hazir-
lamusti. O gercek bir mutasavvif ve gercek bir hil ehli olabilmek icin gerekli olan
* biitlin 6n hazirhklardan ge¢mis, gerekli biitiin seri ilimleri ehlinden layiki vechi-

le tedris etmigti. Bu itibarla onun Letaifi, sahasinda yazdmus diger isdri tefsirler-
den ayr bir yere szahip olarak su 6zellikleri tasur: .

Onun tefsiri, Kur'dn'm zahirinin disinda bir takim ilahi feyz ve silara daya-
nan ve buiyiik 6lcide Kur'dn'in tamaminu ayet ayet acgiklayan, orta buytikliikte
igarl bir tefsirdir. Zira Kugeyri, hakikat diye adlandirdifii bitm ilminin makbul
olabilmesi igin seriatla értiismesinin gerekli oldugunu™ sdyleyen bir bilim ada-

pudir,

Diger miitekellim, filozof ve mutasavviflarin tefsirlerinden ayn bir ézellige sa-
hiptir. Kugeyrinin Letdifini okuyan bir kimse, gercek sifilerin izledikleri temel

_ ilke ve ilimleri Kur'dn-1 Kerime nasil dayandirdiklarim goriir.

Miicerred aklin 6tesinde bir kisim kayid ve siurlara uyarak, nasslardan, Arap
diline ait olan kaide ve usliiplan ¢ignemeden, zahiri ilimlere riayetle beraber is-
_ tinbatlar yapiarak hazirlanmus bir tefsirdir. Letdifte ne sadece akli cikanimlarla
yetinilmistir, ne de zorlama bauni manalara yonelinmigtir. »

Kur'an dyetlerini kendi mezhebi goriiglerine uydurma ve ona hizmet ettirme
egilimi, Zetdifte yokwur. Zaten miiellifi, buna ihtiya¢ birakmayacak tarzda bir
alimdir. Letdif bir igiri tefsir oldugu icin, onda uzun fikhi tarisma ve aciklama-
lar, riviyet zincirleri yoktur. Ama Kugeyri ahkdm ayetlerini tefsir ederken de, hu-
kiiki kavramlar, tasavvufi kavramlarla karsilastirarak cok giizel ve anlamh bét-
ni yorumlar yapar. Kisaca o, her Kur'dn dyetini, biuni bir agiklamay: yapma fir-
sat1 olarak degerlendirir ve bunu kurallara uygun bir bicimde yerli yerince yapar.

I'tizali, sii, bidat ve ilhadi tefsirlerden uzak, saglam bir akideye dayanarak,
hadis ve sahabenin goriislerini 6ncelikle serdederek hazilanmis bir eserdir.

Kuseyri, Letdifinden 6nce “er-Teysir fi’t-Tefsir” isimli kdmil tefsirini hazula-
nustir. et-Teysir, lugat, istikak, nahv, niizil sebepleri, haber ve kissalara 6zel iti-
na gosterilerek kaleme alinmistir. Bu ylzden de Kugeyri, et-Teysirden sonra

72 Celdliiddin Abdiirrahmin b. Ebibekir es-Suytti, Tabakdtid I-Milfessirin, ss. 61-63.0Omer Nasu-
hi Bilmen, Briyiik Tefsir Taribi, c. 1, ss. 421-425.
73 bk. Kugeyri, er-Risdle, s. 46.
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ikinci agamada yazdig1 Letdifini et-Teysirinin isiginda ve rehberliginde yazous-
ur. Neticede de Onun Letdifi, Kuran'in zahiri ve Isldm’in ruhu ile catisan fikir ve
te'villerden uzak kalmistir.,

Letdif, Kur'din't bastan sona kelime kelime ve hatta bazen harf harf tefsir eden
Kur'an'in kdmil sGff tefsirlerindendir.

Kuseyri, Kuran'da tekrarm olmadifr goriistindedir. Bu itibarla da Kuseyri, Bes-
mele'nin, gectigi her yerde tekrann Otesinde ayri ve 6zel igaret ve manalar tasidt-
g1 soyler. Kendisi de Besmele'nin gectigi her yerde bu isaretlere dikkat ¢eker.

Kugeyri, tefsirinin diger boélimlerinde oldugu gibi Besmele'nin tefsirinde de,
basit olmayan kuvvetli bir istinbat giicline sahiptir. Onun bu istinbatlan tama-
men sahih isar tefsir usGliine uygundur.

Berde (Tevbe) siresinin, kifirlere Giltiimatom ile basladigs icin Besmelesiz ya-
zildigy goritsiiniy; Berde sliresinden daha bariz bir sekilde kifirlerden bahseden
ve dogrudan dogruya onlara hitapla baglayan diger sdrelerin de Besmelesiz ol-
masi gerektigini gerekce gostererek zayif bulur. '

Stire isimlerini, yalin olarak degil, genellikle ‘icerisinde bakara zikredilen sG-
re’, icerisinde maide gecen sire’ diye verir.

Onun en glizel yanlanindan biri de, huruf-i mukattaalar hakkinda uzun ve an-
lamsiz yorum ve tartistalara girmemesidir. O huruf-i mukattaalan Allah’tan bag-
ka hic kimsenin bilemeyecegi miitesabihlerden, Kur'dn'in surlarindan oldugunu
kabul eder. Ancak bu konuda varid olan goriisleri de serdetmeyi ihmal etmez.

Onun Letaifindeki ustli, felsefi metotlara gére olmaktan ziyade, edebi usli-
be goredir. Letaif’in edebl yonil gdzardi edilemez bir kiymeti haizdir. 'caziil-
Kur'dn'in pek ¢ok sirrt onda mevcuttur.™ '

Su kisa bilgilerden anlagsilacag: tizere Kuseyri'nin Letaifi menfi yonii olma-
yan, tefsir ilmi ve miifessirlericin inkir edilemez bir dnemi haiz olan usiiliine uy-
gun olarak yapilmus isari Kur'dn tefsirleri icin en glizel bir drektir. Bu husus ise
hem Kuseyri'nin ilmi ve tasavvQfi sahsiyetinin yiiksekliginden, hem de bu sahsi-
yetinin diger eserleriyle beraber tefsirine de bariz bir bicimde yansimasindan
kaynaklanmaktadir.

L Kuseyri’nin Besmele Tefsiri
Burada Kugeyrinin _tefsirini daha yakindan tamyabilmek i(;in\ Letdifteki ‘Bes-
mele’ tefsitlerini vermeye calisacagiz. Kugeyri, her siirenin baginda, farkl keli-

melerle Besmele'yi yorumlar. Bu aciklamalar, bazan birbirinin aymus: gibi anlasi-
labilir. Ama bu acgiklamalar, bulunduklan siirelerin basinda cok daha anlaml ve

74 Kugeyri, Letdifu’l-Jsdrdt, Medhal, c. 1, ss. 22-37; Siileyman Uludag, Kugseyrf Risalesi, ss. 67-70.
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’ yerinde actklamalardir. Biz, bunlardan biiyiik dlctide 1afiz tekrart olan ¢ok az bir
kismum terkettik. Zira Kur'an'da tekrann olmadigin, tekrar gibi gbriinen climle-
lerin bulunduklan yerlerde farkli anlamlar ifade ettiklerini savunan Kugeyrfnin
kendisidir. Diger tefsitlerin hemen hemen tamami, Besmele'yle ilgili actklamala-
rru Fatiha sQresinin basinda vermisler ve diger strelerin baginda Besmele hak-
kinda bir sey sdylememiglerdir. Onlanin bu aciklamalan irdb, kiraat, yazim, keli-
melerin kékleri ve zahiri manalarnyla ilgili bilgilerden olusmaktadir. Bunda, Bes-
mele'nin siireleri birbirinden ayirt etmek icin ve teberriiken getirildigini, yoksa
strelerden bir dyet olmadigin: savunan Medine, Basra ve Sam kurrdlarinin bu
gortislerinin etkisi olmustur. Kuseyriise Besmele'yi hem Fitiha sGresinin, hem
de diger strelerin ilk dyeti olarak kabul eden Mekke ve Kiife kurralarinin goriig-
lerini” esas alarak her siirenin basinda Besmele'yi ele alip aciklamis, Besmele'yle
ilgili hem zahiri, hem de batni bilgiler vermistir. Bu yoniiyle o, diger miifessir-
lerden ayriimistir. Ornegin Siilemi, Besmele hakkindaki aciklamalarins Fatiha si-
resini tefsir ederken verir. Besmele’deki kelimelerin bitini mana ve tecellilerini
Kuseyri’nin aciklamalarina benzer ifadelerle iki sayfada 6zetler.” Son dénemler-
de yazidmus bir isard tefsir olan Bursevinin tefsirinde de durum ayrudir. Bursev?
sadece Fatiha s(iresi tefsirini yaparken Besmele ile alikal: aciklamalarda bulu-
nur. Ug sayfa tutan bu aciklamalarinda o, Besmele’nin fazileti ile ilgili hadis ve
diger haberlere yer verir, bauni aciklama olarak ise Besmele’'nin dolayisiyla
Kur'dn'in b harfi ile baglamasimn hikmetlerini siralar, sonra da ‘Isim, Allah, Rah-
min ve Rahim’ kelimeleri hakkinda bilgiler verir.”

Biz burada Kugeyri'nin Besmele ile ilgili aciklamalanini oldugu gibi vererek
Tefsir Ktltiriimiizde 6nemli bir yer tutan Besmele Tefsirine, Tasavvuf cephesin-
den bir 6rnek sunmak istedik. Sonucta bu acgiklamalarin bir araya getirilmesin-
den ortaya bir ‘Besmele Risilesi’ cikmus oldu.

a. Besmele’nin Siirelerin Basinda Bulunusuyla ilgili Genel A¢iklamalar:

Kuseyri, Besmele ayetlerini aciklarken, Besmele’'nin stire baglarinda bulunus
hikmetine dikkat ceker. Yine basinda Besmele bulunmayan tek Kur'dn siresi
olan Tevbe siresinin basinda Besmele’nin bulunmayisina aciklik getirir, bu ko-
nudaki tartigmalara deginir:

“Yiice Allah, her siirenin baginda Besmele 4yetini zikretmistir. Bu bir tekrar
degil, belki ayn ayn manalara igaret icindir. Bunun icin biz, O'na glivenip daya-

narak burada sozii baghyoruz.”™

75 bk. Zemahgseri, el-Kegsdf, c. 1, ss. 24-25.

76 bk. Ebl Abdirralunin es-Silemi, Ziyddani Hakdik: t-TefSir, ss. 3-4.
77 bk. Bursevi, Ismail Hakk, Tefsirue Riihi'l-Beydn, c. 1, ss. 6-10.

78 Kuseyri, Letdifu’l-lsdrdt, c. 1, s. 44. (Fatiha siiresi)
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“Yiice Allah, yalnizca Berie/Tevbe siiresinin basinda Besmele'yi zikretmedi.
Bu, O'nun diledigini diledigi gibi yapmaya, diledigini diledigine vermeye kadir
oldugunu bildirmek icindir. O'nun yapip ettiklerinde sebep aranmaz, o asla sor-
gulamp hesaba cekilemez. Surasi net olarak bilinmeli ki, bu dyet Kur'dn'dan bir
dyettir, her sQirenin bagina konmustur, ama burada zikri uygun goriilmemistir.”

“Bu sirenin, kifirlerden uzaklasma konusunda bir iiltimatomla bagladig:
icin, Besmele’nin zikredilmedigi seklindeki gorlis zayif, hatta uzak bir gériistiir.
Clinkii Beyyine, Hiimeze, Tebbet, Kifirin gibi pek ¢ok stre de inkdrcdardan
bahsederek baslamakta ama baglarinda Besmele yer almaktadir. Gergi bu sfire-
lerde Tevbe stresinde oldugu gibi agikca kafirlerden uzaklasma mkredxlmemls,-
tir, bu ylizden rahmet zikriyle baslamamigtir, denilebilir.”

“Soyle de sdylenebilir: Bu stirenin Besmele dyetiyle baglamamasi, ayriigi ha-
tirlatmalk icindir. Soyle ki, Besmele'den uzak olmak, tam anlamayla vuslata, ha-
kikate ermeye engeldir.””

b. Dilbilimsel Aciklamalar:

Kugeyri, ayetleri tefsir ederken yapug: gibi, Besmele'yi aciklarken de dilbi-
limsel aciklamalara yer verir. Ancak bu aciklamalar yalin gramer kurallarindan
ibaret degildir. O, temas ettigi dil bilimiyle alakali kurallan, climlenin anlamina
zenginlik katacak agiklamalanyla birlikte verir. )

“Bismillabirrabmanirrabim: Besmele’'nin basindaki ‘B4’, tazmin harfidir.
Bunun anlami, her seyin Allah ile olmasidir. Evrende var olan her sey O’nunla
vardir, her seyin sahibi O'dur, her sey O'ndan gelmis ve her seyin doniisii yal-
nizca O’nadur. O’nu birleyen de O'nun izniylé birler, inkdr eden de. O’nu tan-
yan da O’nun sayesinde O'nu tanur, O'na bas kaldiran da.”

“Yiice Allah, ‘Bismillah’ (Allah’in adiyla) buyurdu da, dogrudan ‘Billahi’ de-
medi. Boylece hem teberriitken ismini anmus oldu, hem de bunun yemin ifadesi
olmadigmu vurgulanus oldu. Zaten ilim adamlarina gére, isim miisemmanin ken-
disidir. Yine isim kelimesi zikredilerek, géniillerin tim diger seylerden anmp
pampak olmas: saglanmus ve goniiller O’'na hazir edilmis oldu. Boylece ‘Allah’
s6z0 terterniz goniillere gelmis oldu.”™

¢. Yazimla figili Aciklamalary

Kugeyrf, harflerin uzun ya da kisa yazibslan, hazf edilip edilmeyisi gibi gibi
cesitli yazim kurallarina dikkat ceker; farkli yazihimlarla ilgili gériislere yer verir
ve bunlart degerlendirir. Her seyde ille de bir neden aranmasimn bazen gerek-
siz olabilecegini sdyleyerek konuyu baglar.

79 Kuseyri, Letdifil-Isdrdt, c. 11, 5. 5. (Tevbe sfiresi)
80 Ayni eser, c. 1, 5. 44. (Fatiha siiresi)
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“Bismillah kelimesinin yazihiminda, ‘ism’in basindaki elif diigmiis, ‘ba’ harfi
de normalden uzun yazdmstir. Bunlann 6zel bir sebebi yoktur. Belki de biitiin
bunlar, O’'nun var ettigi ve yok ettigi seylerde ille de bir sebep aranmaz gercegi-
ni bildirmek icindir. ‘Isim’ kelimesinin basindaki elifin, kelimenin ¢okca kullanil-
mas1 nedeniyle dilstiigti iddias: tutarh degildir. Oyle olsa, bi harfinin uzaulma-
mast gerekirdi, ¢link{i o da cokg¢a yazilmaktadir. BA’nin uzatidmasinin hikmeti,
Allah'in isminin bereketini vurgulamakur, seklindeki iddia da tutarli degildir.
Oyle olsa ayn1 gerekge ile elifin hazfedilmemesi gerekirdi. O hilde tiim bunlar-
da herhangi bir sebep aramaya gerek yoktur. Ciinki O, dﬂedlglm yapar, diledi-
gini yiiceltir, diledigini de alcalur.”™

“Bismillah ifadesindeki vasil hemzesi, aslinda okunmayan bir harfdlr O, sa-
dece sakinleri okumak icin kelimenin basinda okunur, ama geciste diiger. Likin
0, okunmasa da yazida godziikiir. Ama o, Besmele'de kullamldxgmda yazimda da
goziikmez. Bunun anlami sudur: Sozii uzatan, yoldan geri kalir. Bu meyand'x
sunlar sorulabilir: Sonuna vav harfi yazdan, ama okunmayan Amr kelimesinin
vavi nereden gelmistir? Fiillerin cemi kaliplarindaki okunmayan, ama yazilan
vavlar nereden cikmustu? Elifsiz yazilan ‘Semavat’ kelimesinin elifi nicin dismiis-
tiir? Tiim bu farkliliklarda ille de sebep aranmaz. Bunlar, sadece boyle oldugu
icindir. Red ve kabul ehlinin durumu da boyledir. Nitekim Rabb’imiz, ‘Elbette se-

1382 »83

nin Rabb'in, diledigi her seyi istedigi gibi yapandir.” buyurmustur.

d. Harfler Hakkindaki Aciklamalar:

Miifessirimize gére, Kur'dn’da bulunan hicbir sey bosuna ve anlamsiz degil-
dir. Ondaki her harfin ve her noktanmn bile bir anlarm vardir. Kelimelerin anlam-
lan oldugu gibi, onlarn olusturan harflerin de ayn ayn anlamlan vardir. Kugey- -
rfnin harflere yiikledigi bu anlamlann, hem Kur'dn'in ruhuna uvgun, hem de har-
fin icerisinde bulundugu kelimenin baglamiyla uyum hilinde oldugu goriiliir.

“Bazdan ‘Bism’ kelimesinin bagindaki ‘Bd’ harfinin Allah’in dostlarina birri
(iyilik ve illsam), ‘Sin’ harfinin yine O’nun gézde kullanma actift surr, ‘Mim’ har-
finin ise O'nun veli kullarina minneti (liitf u keremi)ne isaret ettigini sdylerler. Ki
o gozde kullar, Allah’in birri ile O'nun sirflanina vakaf olurlar, onlara olan minne-
ti ile O'nun emir ve isteklerini ezberleyip korurlar. Yiice Allah'in lituf ve ihsam
sayesinde onlar O’nun azamet ve kudretini anlarlar.”

“Bazilan ise Besmele'deki ‘Ba’ harfini isitince, Allali'in her tiirlii kottiliikten be-
ratini (uzak olugunw); ‘Sin’ harfini isitince, O’nun her firlii ayiptan uzak olusuny;
‘Mim’ harfini isitince de, O'nun mecdini (izzet ve serefinin yliceligini) hatirlarlar.”

81 Kugeyri, Letdifu’'l-Isardt, c. 11, s. 262. (Hicr siiresi)
82 11 H{d/107.
83 Kuseyri, age., c. 11, s. 284. (Nahl siiresi)
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“Bazilar ise ‘B2’ ile Allah'in behasini (giizellik ve letafetini); ‘Sin’ ile sendsim
(ululugunuw); ‘Mim’ ile melikligini (her seyin sahibi olugunu) hatirlarlar.”™ -

“Besmele’nin basindaki ‘B4’ harfi, tevhid ehli kigilerin O’'ndan bagka tiim her
seyden; bollukta ve darlikta, refah ve sikintida Allahtan kopmaktan uzak olugla-
rina (berdet) igaret eder. ‘Sin’ harfi, onlann her hiliikkdrda, gaybi miisahade anla-
nnda bile edep ve siiklinet (sekinet) icerisinde oluglarina isaret eder. ‘Mim’ harfi
ise, Yiice Allah'in onlara olan her tiirlil nimetlerini (minnetini) bildirir. O, onlan
kendisini tanima ve kendisine itaat etme nimetleriyle miicehhez kilmugtir.”®

“Besmele’deki ‘Bi’nin, Yiice Rabb'in kullarindan yalnizca hakikat ehlinin go-
niillerine acaca@ kesif ve beyanlara igaret ettigi de soylenmigtir. Boylece onlar,
bir ¢coklanna gizli kalan seylerin surina eren bir beyan tizeredirler. Artik bilinme-
yenler bilinir olur, haberlerin i¢ yiizii onlara acilir, cogu kimsenin vakif olamadi-
gina onlar vakif olurlar. ‘Sin’ ise, hakikat ehlinin goniillerinin siruruna isaret
eder. Onlar cesitli lituf ve ihsanlarla nimet cennetlerinde, izzet ve ikramlann ice-
risinde huzur ve rahathik icerisinde yiizerler. ‘Mim’ ise, muhabbetullaha isarettir.
Hakikat ehli olanlar, sevgi kaynagina baglanmus olmakla her tiirlé sevgiye ermis
kimselerdir. Onlar Yiice Yaraticmin sevgisine de mazhar olmuslardir. Artik O'nun
sevgisiyle severler, O'nu isterler ve O'nu dilerler.”

“Denilir ki, Besmele, mtivahhidlerin yerlestigi meydandir. Oraya konan kim-
se, mukaddes bahgelerden beslenir ve tinsiyet riizgirlanyla huzura erer. Yine
denilir ki, Besmele, fukaranin géniil makamidir. Zenginlerin yeri Arafat’tir, fakir-
lerin yeri yurdu ise ilahi tecellileri temasa ve miisahadelerdir. Bismillah soz, se-
venlerin bahandir. Onun giilleri, vuslat letaifi; cicekleri ise kurbet halleridir.” .

e. Harflerin Harekeleriyle ilgili A¢iklamalart :

Kugeyri'ye gore harflerin harekeleri de anlamsiz degildir ve onlar tesadiifen
yerlerine konulmamusur. Harflerin okunmasini saglayan ve ddeta onlann dili
olan her harekenin bulundugu yerde lisan-1 hil ile s6ylemek istedigi bir mesajt
vardir. Miifessirimiz bunlar soyle seslendirir:

“Besmele’nin ‘B’s1 kesra olup isimlerin sonunu kesra yapan harf-i cerdir. O,
kiicliclik bir noktadir ve harflerin altina yazilir. Bu ise her bakimdan tevazu ve
alcak goniillige isarettir. Besmele'deki *Sin’ harfi ise, sakin bir harftir. ‘B4’ harfi,
husw’, huzw’, cehd ve gayret icerisinde miildyemeti asla birakmayip; ondan son-
ra stikiinetle/géntl huzuru icerisinde kaderi beklemene isarettir. Eger O litf u
- keremiyle seni kabul ederse, bu zaten istenen bir seydir. Yok O, seni kabul et-

84 Kuseyri, Letdifu l-Isardt, c. 1, 5. 44, (Fatiha stresi)

85 Ayni eser, c. II, s. 771. (Kureys stiresi) Bu agiklamalarin, nimetlerin sayildigt Kureys siresi ile
ilgisi ortadadur.

86 Ayni eser, c. 1, ss. 516-517. (A’raf sfiresi)
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meyip geri gevirirse, karar O’'nundur. O’nun takdirine boyun egmelisin. Cilink{i
Besmele’deki ‘Mim’ harfi sana liitfederse O'nun minnetine; litfetmezse O’nun
takdirine muvafakat etmene igarettir,””

f. Kavram Aciklamalar1

Besmele ctimlesi, ‘isim, Allah, Rahmin ve Rahim’ kavramlanindan olusur.
Bunlar, kapsaml anlamlan olan temel Kur'an kavramlandir. Kuseyri, bu kavram-
lar1, kékleri, kaliplan, lugat anlamlar ve onlara Kur'dn'in ytikledigi anlamlar agi-
sindan ele alip inceler. Her Besmele tefsirinde bunlardan birine yahut bir kacina
isaret eder. Ozellikle bu kavramlarin ¢agnstirdigt ve bunlann hakikat ehli bir sa-
fi de olusturdugu engin isdri anlamlara deginir.

“Isim, yiicelik anlamina gelen ‘siimiiv’ yahut nisan, daglama ve alimet anla-
muna gelen ‘sime/vesm’ kokiinden tiiretilmistir. Buna gére bu ismi anan kimse,
tim gesitleriyle miicahedeye nisanlanmig; O'nun himmetiyle miigahade alemle-
rine yikselmis olur. Zira zahiri nisanlardan yoksun olan kimse, biuni yiicelikle-
re eremez. Oyle olunca da onu andigi zaman, zikrin zevkini bulamaz, kurbiyet
ve safiyete eremez.”™

“Isim kelimesinin, yiicelik anlamma gelen kokten tiiredigini sdyleyenlere gb-
re, ismi anan kimsenin derecesi yiikselir, onu taniyan kimse yiiceliklere erer,
onunla beraber olan kimsenin niyet ve gayesi ylicelikler olur. Derecenin yiiksel-
mesi, bol sevap ve glizelliklerin kazanilmasy; hiliyle yiiceliklere ermek, siflanin ay-
dinlanmas; yiice niyetlerin sahibi olmak, kisiyi agyara kul koéle olmaktan kurtanr.”

“Kelimenin daglama ve nisanlama anlamina gelen ‘sime/vesm’' kokiinden
geldigini soyleyenlere gore, ismi anan kimse Allah’a ibadete nisanlanmus de-
mektir. Buna gore isimle hemdem olan, iradesini daglayip ona tahsis etmis; ismi
seven kimse, duygulanim daglayip dizginlemis; onu tamyan kimse yetkilerini
ona devretmis demektir. Ibadete daglanip damgalanma, sahibini alevli ateslere
diisiiriir. fradenin damgalanmasi, tim organlann tevazu ile Allah'a kul kéle ol-
masidir. Duygulann daglanmasi, kibrin yok olmasi; yetkilerin daglanmasi ise,
gercek Sultamn karsisinda kulun hitkmiiniin yok olmas: demektir.”

“Stiyle de denir: Isme vasil olan, Yiice Allah’in azamet ve kadrini vehimler-
den uzaklagtirip yiiceltir. Ondan ayn kalan ise, aynlik atesiyle kalbini daglamis
olur.”® ‘

“Isim, yiicelik anlamma ‘siimiiv’ kokiinden gelir. Buna gore bu isimle isimle-
nenin yicelik, hakkidir... Bismillah't ldyikiyla tanuyan kimsenin himmeti ylikse-
lir, onu seven kimse vehimlerden kurtulur, safiyete erer. O oyle bir isim ki, onu

87 Kuseyri, Letdifu’l-ls@rat, c. 1, ss. 516-517. (A’raf siiresi)
88 Ayni eser, c. 1, ss. 52-53. (Bakara siiresi)
89 Ayni eser, c. 1, s. 310. (Nisa sresi)
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isteyen iki diinyanin debdebesini unutur, onu taniyan génliinde, sebebini anla-
yamadigi bir gey hisseder.™
“Allab kelimesinin manast: Tlm yliceliklere layik anlanuna uluhiyyet sifatina
sahip olan demektir. Buna gore ‘Bismillah’ ifadesinin anlami, erisilmez giic ve
kuvvetin sahibi ile, O'nun yardmuyla, demektir. Rahman ve Rahim, lituf ve ke-
remiyle egsiz olan kudret sahibinin adiyla demektir. Uluhiyetin isitilmesi, heybet
ve kudreti cagnistirir; rahmetin igitilmesi ise kurbiyet ve ikramu ¢agnstirir. Besme-
le dyetini isiten herkes, Yiice Mevld'nin liitf u keremiyle huzur, kendinden gec-
me, glizelliklere garkolarak her seyde Yiice Yaratici'y: gorme, kendini gérmeme
mertebelerine ulagir. Kul, uluhiyet sifatimin sirnna erince, Yiice Yaratici'nin yii-
celigine sahid olur ve kendinden gecer. Rahmet sifatiun sirrina erince de O'nun
cemaline tanik olur. Iste o hil, kulun yeniden kendine gelme halidir. Bunun si-
irsel ifadesi gdyledir: {1ahi! Senin azametine tanik olunca kendimi kaybediyorum,
ardindan tekrar kendime gelivorum. Huzurunda kimi zaman kendlme geliyor,
kimi zaman fena bulup kendimden geciyorum.”
“Hakikat ehli, ‘Allah’ Hfzinin kdki konusunda farkh aciklamalarda bulunmus-
lardir. Cogunluk, o herhangi bir kékten tiiremis olmayip, Yiice Yaratici'nin 6zel
" ismidir demislerdir. Bu isim, marifet ehlininin kulaklarinda ¢inladifinda, onlarnn
akil ve anlayiglan Yiice Allah’tan bagka hic kimseyi hatirlamaz. Bu kelimeyi diliy-
le séyleyen, kulagiyla isiten kimsenin génliinde de Yiice Allah hdzir ve ndzir olur.
Bu kelime, yalniz ve yalmz Yiice Rabb’e delilet eder. Onu diliyle séyleyen kim-
senin, génlii de O'nu bilir ve tanir. O kisi ruhuyla Allah’s sever, O'nun tecellileri-
ne tanik olur. Dis diinyastyla Yiice Allah'in huzurunda tevazuyla durur, i¢ diinya-
styla da O'nun huzurunda oldugunﬁn bilincine varir. Artik bir basina bile olsa
hep Allah i¢in ve O'nun ugruna igler yapar. Allah'tan bagkasima eyvallah etmez.
Kendinden gecer, kendini devre dig1 birakir ve her seyde, her iste yalnizca O'nun
etki ve yetkisini gortir. Yiice Allah, rahmetiyle onu kusatir ve kul Rahman ve Ra-
him demesiyle onu sarnp sarmalar, gdniillerini arindinr. Zira Yiice Allah, gozde
kullar: hep olsun diye, kullarina liituf ve keremiyle muamele eder durur.”™
“O’'nun ismiyle goniiller nurlarup aydinlanir, gercek ézgiirliigiine kavusur.
Yine O’nun adiyla dertler biter, yok olur gider. O’nun rahmetiyle ruhlar O’nu ta-
nur ve huzura erer, akilar kendinden gecer. Denilir ki, Allah'in adiyla, herkes
. muradina erer, Allahin rahmetiyle her vecd sahibi vuslata erer.””
“Yiice Mevli, Besmele'de ‘Allah’ ismini, Rahman ve Rahim isimlerinden 6n-
ce zikrétrni§tir. Bunun anlami sudur: Kul O’nun diinyevi rahmeti sayesinde ilahi

marifete erer.””

90 Kugeyri, Letd@ifi I-Isérdt, c. 11, s. 566. (Mii'mintn sGresi)

91 Aynz eser, c. 1, 5. 53. (Bakara siiresi); c. I, s. 396 (Maide stiresi)
92 Ay eser, c. 1, ss. 217-218. (Alu Imran sdresi)

93 Ay eser, c. 1, 5. 459. (Endm stiresi)

94 Ayni eser, c. 11, s. 165. (Yusuf siiresi)
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“er-Rabmdn er-Rabim: Rahmet’ kokiinden tiiremis ve miibalaga formunda
iki isimdir. Rahmet, nimet dileme anlaminda O’nun ezeli sifatdir. Hakikat ehli-
ne gore, Rahmin ve Rahim sifatlan arasinda herhangi bir Gstiinlik sz konusu
degildir. Rahman sifatiin daha mitbalagali ve daha vurgulu oldugu da soylen-
mistir. Yiice Allah’tan bagkas: Rahmdn sifatiyla isimlendirilemez. Rahim sifau ise,
O’ndan bagkas: icin de kullanilabilir. Kul, Allah’in rahmeti sayesinde O’nun Rah-
man olusunu bilmistir. O’'nun rahmeti olmasayds, hi¢c kimse O’nun Rahman olu-
sunu bilip taruyamazds.” '

“Rahmet, nimet dileme, yahut nimetin kendisidir. Nimetler cesit cesit ve fark-
It derecelerdedir. Zahirl nimetler vardir, batini nimetler vardir. Ruhlann ve sirla-
nn nimetleri vardur.”

“Rahmin umumi/kapsaml anlami olan &zel bir isim, Rahim ise 6zel anlamh
genel/cins isimdir. $6yle ki Rahmin, tim herkesi nziklandiran demektir. Rahim
ise, sadece mii'minleri, i¢ diinyalannda huzur ve baganl bir hayata erdirendir.
Rahmin, iyiliklerle rahata erdiren; Rahim ise nurlarla aydinlatip huzura erdiren
demektir. Rahman sifat, tecellilerinin acilmasiyla; Rahim sifau tevecciihlerinin
litfedilmesiyle kendini gdsterir. Rahmin, imana gotiiren seyle; Rahim, irfina
ulastiran seyle tecelll eder. Rahmin, irfandan bahsedilen seyle; Rahim, ufran-
dan bahsedilen seyle goriiniir. Rahmin, gufrandan bahsedilen seyle; Rahim Rid-
vandan bahsedilenle tecelll eder. Rahmin, gizlenen seyle; Rahim, ru'yetin gos-
terilmesiyle tecelli eder. Rahmin, O’nun her seyden siyrilip kendisine yonelen
kasd ehlini muamelatta baganya erdirmesiyle; Rahim, vecd ehlini vuslat yolunda
hakikata erdirmesiyle kendini gosterir. Rahmin, Allah'in kullarinin yararina olan
seyleri, en glizel bir sekilde yapmasi ve onlan kollamasy; Rahim ise, onlara zarar
veren geyleri onlardan savip onlara 6zen géstermesiyle kendini gdsterir.””

g. Besmele’nin Manalarryla ilgili Diger Aciklamalar:

Bu baghk altinda derledigimiz agtklamalannda Kugeyri, genel olarak Besme-
le'yi tanumlar. Besmele'nin onu okuyan kulun ruhunda, gonliinde, 6ziinde, akhn-
da, fikrinde ve davramslarinda olugturdugu yahut olusturmas: gereken anlamlara,
onun vermek istedigi mesajlara dikkat ¢eker. Zaman zaman Besmele'nin basinda
bulundugu stirenin dyetleri arasinda ince irtibatlar kurar. Kuseyri’ye gbre Besmele,
i¢ ve dis diinyasiyla insanun besin, 151k, feyiz ve bereket kaynagidir. Kisaca Besme-
le, kulun her seyidir. Bu meyanda miifessirimiz, birbirine yakin gibi géziiken, ama
asla birbirinin aynt olmayan farkli manalara, degisik ve canli lafizlarla temas eder.
Besmele'nin kazanumlanimn sayddidi bu agﬂdamalanhda Kugeyri sunlan soyler:

“Bestele, serefli kitaplarin, saygin mektuplann seref ve sayginlik belgesidir.

95 Kuseyri, Letdiful-Isdrdt, c. 1, s. 47. (Fatiba sGresi)
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Zira Hz. Silleyman peygamber, Sebe’ kralicesine génderdigi serefli mektubuna
Besmele ile baslamgts.”®

“Bismillah, Yiice Allah'in egsiz ve benzersiz yaratma giictinii bildirmekte; er-
Rahmién er-Rahim ise, O'nun tiim iglerini en giizel bicimde ve yerli yerince yap-
masina isaret etmektedir. Soyle ki, tim her sey O’nun dilemesi ve kudretiyle
olur; O'nu birleyen de O’nun yardim ve inayetiyle QO’'nu tevhid eder.””

“Besmele, her kulun sifas;, hakikat yolcusunun 15181, kendini kaybedenin
dinginlik an, vecd ehlinin imtiham, Allah'tan korkanin hediyyesi, 4rifin teselli-
gahy, tevbekdnn sigmag, tilibin aradiguu buldugu kapidur, Evet 4riflerin gonli,
ancak Besmeleyle ferahlar, korkuya kapdanlann derdi cilesi, ancak Besmeleyle
sona erer.”” '

“Besmele, bazdannin aklini istild eder ve onlar o sayede idrak eder; bazilan-
nun da génliint istild eder, onlar da o sayede kendinden kurtulur. Idrak edenler,
o Yiice Yarauci'mn agik delillerinin aydinliginda goriip idrak eder; kendinden
gecenler de O’nun azametiyle gecerler. $6yle ki 4lim olan, O'nun deliller 18-
da yol alir ve bu sayede aklettigi gerceklerin 1s13inda huzura erer. Arif ise, vuslat
yolunda O’nun ilahi tecellilerinin aydinliginda kendinden geger.””

“Besmele, bazilarinda once talep, sonra da tarab/seving igerisinde cirpimnma-
ya neden olur. Kimilerinde ise dnce hiiziin, sonra da kacisa neden olur. $6yle ki,
tmitle Besmele'yi isiten, O’nun rahmetini aramaya koyulur, o sirada onun ku-
laklari rahmet nameleriyle qinlar. Korku ile onu isiten ise, énce O’nun azabiun
korkusuyla irkilir, sonra da O'na kagar.”® ‘

“Bismillah, Allah ile demektir. Ariflerin gonlii, Allah ile 1gir. Asiklanin gonlii de
onunla yanar tutugur. Iste o 4rifler icin O’nun sevgisi, 4siklar.icin de O’'nun egsiz
cemalinin sevdas: vardir.”™”

“Besmele’yi isiten abid, ancak Allah'in korumasina stikreder; silik O'nun rah-
metini bulur. Onu gercekten anlayan arifin gonli, yakinlasma esintileriyle bu-
hurlanir; ona tamklik eden muvahhidin kam, O’ndan ayn kalmanimn endigesiyle
damlamaya basglar.”'®

“Gontiller ancak Allah’in ismini igitmekle yliceliklere erer; sirlar ancak Allah
ile aydmlamr; ruhlar ancak Allah’in hasmetini miisahade etmekle cosar, kabina

sigmaz olur, Evet Bismillah, géntillerin huzur ve 15tk kaynagi, ruhlann gifa ve de-

96 Bkz. Kugeyri, Letdiftii-Isardt, c. 111, s. 35. (Neml sdiresi)

97 Ayni eser, c. 1, s. 601. (Enfal stiresi)

98 Ayns eser, . 11, s. 76. (Yunus sGresi)

99 Aym eser, c. 11, s. 120, (Had stiresi)

100 Ayni eser, c. 1, s. 215. (Ra’d sGresi)

101 Ay eser, c. 11, s. 238. (ibrahim stresi)

102 Ayn1 eser, c. I, s. 333. (Isrd stiresi) Bu agiklamalann, siirenin baginda anlaulan ve yiicelikle-
re seyahat demek olan ve sulann agildig Isrd ve Mi'rac mucizesiyle ilgisi dsikardir,
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va menbaidir. O, driflerin azigidir. Onunla 4riflerin yorgunluk ve sikintilan yok
olur. Onunla, onlar gercek dzgiirlitkklerine kavusarak 6liimsiizlegirler.””

“Bismillah sadasi, heybet (kendinde olma) ve Zaybeti (kendinden gecme)
gerektirir. Rahman ve Rahim sadas: ise, tinsiyet (iilfet) ve kurbeti (yakinlik) ge-
rektirir... Evet, Bismillah sadas: yiirekleri hoplatir, akillar: bastan alir. Rahméin ve
Rahim sadasi ise, goniilleri rahatlatir, akillara sifa verir. Allah ismi ile celal sifati-
nin tecellisi akdlan bastan alir, Rahman ve Rahim isimlerivle cemal sifatinin te-
cellisi ise yeniden akillan kendine getirir.”™

“Bismillah, &éyle ytce bir zatin ismidir ki, O'na kulluk yapan maksadina erer,
O'nu isteyen taciu tahtis terkeder, O’nu tamyan tiim sevdiklerini gdrmez/tani-
maz olur, O’'na erisen, kendini O’'nun sevgisine vakfeder. O’nu anan kendi ismi-
ni unutur, O’nu miigahade eden kendini kaybeder ve kendinden gecer. O, dyle
serefli bir isim ki, o kalpleri O’'nun agkina cezbeder. Ciinkit O’nun agkindan ha-
bersiz olan goniiller, O’'na ulasamaz. O, &yle bir isim ki iyilerin siliieti, ancak
O’na ibadetle nitelenir; gercek 6zgtirthigii tatnus olanlann ruhu, ancak O’'nu mii-
sahade etmekle O’na kulluk eder. O &yle bir isim ki, onu tantyan, O’nun nitele-
diginin cok otesinde oldugunu itiraf eder.”'”

“Bismillah, 6yle sanl bir zatin ismidir ki, O'nun izzet ve serefine eren kimse,
kullugunu yalnizca O’na hasreder. O’'nun aydinlik safiyetine vasi olan kimse,
onun sifatlarinin izlerinde feragat eder. O, 6yle yiice bir zatm ismidir ki, O’nu ta-
myanin gaye ve arzusu Oyle yikselir ki, sonunda iki diinyay: istemekten vazge-
cer. O'nu tamyanm tiim dertleri yok olur, génlii hos olur, kulluk ve ibadeti yal-
mzca Rabbine olur, onun cenneti de yalnizca O’nun sevgisi olur. O'na kullukla
kendini daglayip nisanlayan kimse, nefsinin arzularindan kurtulmus, isteklerinin
esaretinden siyrilmus olur. Artuk o kimsenin O’ndan baska arzuladigs hic bir sey
olmaz ve o ugurda hic bir zorluktan ¢ekinmez.”® ,

“Bismillah, 6yle yiice bir zatin ismidir ki, Allah'a itaatla ona tutunan kimseye,
O'nun en giizel nimetleri sunulur. O’na itaat edene O lutfeder, itaat firsatini kaci-
rana slire tamir. Sonra tekrar tevbe edip O’'na dénerse, O da onu haurlar. Isyana
dalip densizlik ederse, onun kusurlanm érter, giinahlardan annirsa ona merhamet
eder, biiyiiklenmeye devam ederse onun da belini kirar. Besmele dyle biiyiik bir
zatm ismidir ki, dis dlinyalar ancak O’nun teviilayla aydinlanur; i¢ diinyalar da an-
cak O’nun hakikat nurlanyla 15ir. O'nun tevfikiyla abidler miicahadelerinde baga-

103 Kugeyri, Let@ifu l-lsardt, c. 11, s. 375. (Kehf siresi) Bu agiklamalarn, Kehf siiresinde anlau-
lan, Allah ugruna canlarindan gegmeyi gdze alan ve bdylece dlimsiizlegen Ashab-1 Kehf ile ilgisi
agtktir.

104 Ayni eser, c. 11, 5. 528. (Hac siiresi)

105 Ayni eser, c. 11, s. 418. (Meryem siiresi)

106 Aym eser, c. 11, s. 444. (Tih3 stresi)
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riya ulagir; O'nun hakikatleriyle 4rifler tam anlamiyla miisahade derecesine erer-
ler. Ve onlar miicahade de kemale ermekle ahiret sevablarnna nail olurlar, miisa-
hade hallerini siirdiirmekle de daha diinyada yakinlik derecesine erigirler.””

“Bismillah, aynligi 6lim korkusu, vuslatt hayat mustusu, irfam rahatlama, ih-
sant ruhen huzura erme, ikbali tam anlamiyla tilfet, cemali saskinlarn gonliinii
celme sebebi olanun ismidir. O isme sahid olan hep esenlikte olur, onu bulan
hep istikamette olur. O ismin &tesinde baska giizellik ve nasip yoktur.”"™

“Bismillah, bir ytice zatin ismidir ki, O’'nun fiilleri O'nun yiiceligine deldlet
eder; lituflart O'nun cemalini terenniim eder, dyetleri O’nun varlifina tamkhk
eder, tlim tecelliler O’'nun sifatlarm haber verir. Bismillah, Aziz olan Allah'in is-
midir, O’'nun kudreti fiilleriyle bilinir, O'nun inayet ve yardumi Nituflanyla anla-
silir. Akalli kisiler, fiillerinin deldletiyle O’nu bilip tanular; seckinler O’nun lituf-
larm1 hakederek celil ve cemaliyle miigerref olurlar. Sayisiz Hituflariyla O’nun
comertligini bilirler, tecellileriyle O'nun varh@ina tanikhik ederler. Bismillah, 6y~
le ylice bir zatin ismidir ki, O, kendisine dua edenin duasina cevap verir; kendi-
sine giivenene O yeter; kendisine yoneleni ikramlara bogar, glinahlardan anna-
na merhamet eder ve ona yaklagsir; kendisine sikavette bulunanin sikayetinin ge-
regini yapar; kendisinden isteyene bol bol ihsan eder. e

“Bismillah, 6yle ylice bir zatin ismidir ki, O, zihid kulunun dunyasnn terket-
mesinden; 4bid kulunun hevasina muhalefet etmesinden, dervis kulunun arzu-
lanindan vazgecmesinden memnun olur. O, arif kulunun, Mevld’sindan bagka-
" siyla eglesmesine razi olmaz. Kul, biitlin her seyden siyrilirsa, misivaya dair on-
da hig eser kalmazsa, iste o zaman O, ondan hognut olur.”™

“Bismillah 6yle yiice bir zatin acidir ki, giinahkér kimse, O’'na yonelerek affin
isterse, glinahlart bagislamr; 4bid, sevaplarnm katmerlenmesini isterse, ona da
bol bol ecirler verilir. Oyle sanl bir isim ki, veli serefyab olmak isterse, sa’yi mes-
kur olur; fakir biri O'nun varligma maruz kalirsa, O’'nun izzet ve satveti onu mah-
v u perisan eder. Sonucta o kimse hic esamesi okunmayan biri olur. Ahadiyyet ve
samadiyyet dyle yiice ve ulu bir makam ki, ona kim visd ve vakif olabilir?""" '

“Bismillah, 6yle yiice bir zatin adidir ki, O’nun avantajlarina tutunan kimse-
nin diinya ve ahiret isleri 4sdn olur. O’'nun istiyakiyla yamp tutugan, dii¢ir oldu-
8u belilardan lezzet ve tat alir. O'ndan bagkasini kendine dost ve sirdas edinen

107 Kuseyri, Letdifitl-Isérat, c. 11, s. 491. (Enbiya stiresi) Agtklamalarin, Enbiyanin irgaduyla ina-
nan inanmayan diye iki gruba ayrilan insanlan izah etmesi, sire ile Besmele tefsirinin irtibatin gbs-
‘terir.

108 Aymt eser, c. I, s. 592. (Niir stresi)

109 Ayni eser, c. 11, s. 625. (Furkan siresi)

110 Aynt eser, c. 111, s. 5. (Suard shresi)

111 Ayni eser, c. 11, s. 23. (Neml siiresi)
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kimsenin ise hem diinyas: heba olmustur, hem ukbasi. ‘Allah’tan bagka yalvar-
‘diklanimz kaybolup gider.”""'?

“Bismilldh, ciid {1 keremiyle giinahkirlara sefaat eden; gosterdigi hedefleriy-
le zanlilan sinayan; aldig: ahidlerle muvahhidlerin yolunu aydinlatan; zikredil-
mesi bagn yanuklann nesvesi ve stikrii stnananlann adeti olan Yiice Allahin adi-
dir. Yiice bir zatin ismidir ki, O’'nun giysisi kibriyasy; ululugu letafeti; letafeti ise
yiiceligidir. Gergek kullara, O’nun bahsettikleri yeter; vecd ehline O’nunla beka-
ya ermek yeter.”"™

“Bismillah, 6yle bir climledir ki, onu igiten, onun gibi bir s6z isitmedigini iti-
raf eder. Onu layikiyla anlayan, ondan baska climle duyma ihtiyact hissetmez. O
ciimleyi isitenin gonlii hos olur, tim acilarn son bulur; diinya ve ahiret nimetle-
rini tam olarak almig olur. Artik o kimse ahirete bile ragbet etmeksizin, diinya-
dan el etek ¢eker. Giinkii ahiret ne kadar yiice bile olsa, Mevld’si, daha yiicedir.
Evet Besmele’yi isiten kimse, fini seyleri imar etmeye ragbet etmez, vakit kay-
betmeden Allah’a verdigi sézil yerine getirmeye koyulur.”'"

“Besmele, 6yle anlaml: bir kelimedir ki, onu isitmek herkesin icini ferahlatan
bir bahardir. Glinahkir icin de, itaatkdr icin de. Serefli kisi icin de, diigkiin kisi
icin de. Onu, géniil kulagiyla isiten kimse, tiim lezzetleri terkeder; en lezzetli yi-
yecek ve iceceklerden vazgecer.”'™ : .

“Bismillah, O'nun varlifina taruklik etmektir. O hil, seni senden gecirir. Yine
0, O’nun cid u keremine tanik olmakur ki, o da seni serefyab eder. Soyle ki, sen,
senden gectiginde, O, senin yerine gecer; sen sereflendiginde ise, tiim lituf ve
keremlere kavusmus olursun.”"”

“Besmele, kusatan, yagmalayan, baskin ¢ikan ve bahseden bir ciimledir. O,
akillan bastan alir, ama biitiinliyle degil. Goniillere galebe calar, ama tamamina
degil. Ruhlan alir gotiirtir, ama dostlann ruhunu. Dinginlik ve huzur bahgeder,
ama gozde kisilere.”""®

“Besmele, yakin ehlinin gonliinii ferahlatan; beyin ehlinin 6niinti acan b1r
ctmledir. Yakin ehli, ihsanlara ererek ferahlar; beyin ehli de acik delilleri gére-
rek yolunu aydmnlatir. Artik onlardan her biri dogru karar verir ve her biri i¢in ha-
kikatten bir pay vardir.”"”

“Yiice Allah, Besmeleyle basladi sozlerine. Besmele'yi layik ile bilen sonsuz

112 17 is1d/67.

113 Kuseyri, Letdifit I-Isdrét, c. 111, s. 53. (Kasas suresx)
114 Ayni eser, c. 11, s. 107. (RGm stresi)

115 Ay eser, . 111, 5. 127. (Lokman siresi)

116 Aymi eser, c. 111, s. 138. (Secde stresi)

117 Ay eser, c. 11, s. 149. (Ahzdb stresi)

118 Ay eser, c. III, 5. 175. (Sebe’ stiresi)

119 Ay eser, c. I, s. 190. (Faur stiresi)
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sevaplara erer; onu lyikiyla taniyarun dualan hep kabul olur; ona gereken de-
geri verenin, akibeti hayrolur.”"”

“Besmele, bir kimsenin gonliinii kaplarsa, énce o kimse iki diinya sevdasin-
dan vazgeger; sonra da tiim maddi tutkularm yikmaya baslar ve ardindan yiice
hedeflere yiikselir,”*

“Besmele, 6yle sani ylice bir zatin ismidir ki, tim duyular O’'nu kavrama ko-
nusundaki acziyetlerini itiraf ederler. O 6yle ulu bir isim ki, tiim ilimler O’nu ku-
satamayiglarnin ezikligini hissederler. O, 6yle cémert bir isim ki, O’'nun sehave-
ti karsisinda tiim ihtiyaclar basit ve kiiciik kalir. O, Oyle rahmet kaynag: bir isim
ki, kullarin glinah damlalar, O'nun rahmet deryasimin dalgalaninun carpmasiyla
dagilir gider.”™*

“Bismillah ciimlesi, goniillerin sifasi, ruhlann ziyasi, sulann en yiicesidir.
Onu bilingli bir bicimde isitenin basireti iyice acilir, ardindan sinursiz letdiflere
mazhar olur. Onu vecd icinde dinleyenin akli basindan gider ve sirlar timiiyle
ortaya dokiiliir.”®

“Besmele’nin kiinhiine vakif olanin, Hakk'in katinda derecesi yiikselir, safi-
yete erer, nefsine lituf riitbelerini giydirir, gbnliine ilahi devletler konar, ruhun-
da yalmizea Cemal sahibinin liituflant yer alir ve o kimse Celal sifatmn sirlanina
erer.”™ ' ;

“Besmele’yi tamyan kuxtulmutur, ondan habersiz olan ise kaybetmigtir. Di-
linden ve gonliinden Besmele'yi diisiirmeyen kimseye sefaatci olarak Besmele
yeter ve o kisi Besmele’yle O’'nun korumas: aluna girer.”"”

“Besmele, Allah'in rahmetiyle glinahkirlann teselligdhy, dbidlerin Gmidi, fa-
kirlerin kanaat ve nzasidir. Herkesin ondan alacag: bir payx vardir. Besmele'yi
soluyan kimse, hakikati bulur.”"*

“Besmele, dyle yiice bir isimdir ki, onun liituf ve keremine giivenen kimsenin,
ondan basgka sevdasi olr'naz. Artik o kimse, hi¢ kimsenin kapisina vanp kimseye
yliz suyu dékmez. O'nun lutuflaniyla aziklanan kimse, baska kapilardan hic bir
sey istemez, artik iyi zamaninda da kotii zamamunda da kimseye bel baglamaz.”?

“Q, kendisine lituflarda bulunursa, O’na slikreder; birazcik kisarsa, bu sefer
de en giizel hamdlerle o sikintlan karsilar,”®

120 Kugeyri, Letdifu l-Isardt, c. 11, s. 211. (Yasin siresi)

121 Aynai eser, c. 111, s. 227. (Safft sGresi)

122 Ay eser, c. 111, 5. 245. (Sid sdresi)

123 Ay eser, . 111, s. 266. (Ziimer sdresi)

124 Ayn eser, c. 11, 5. 294. (Mii'min sGresi)

125 Ayni eser, c. III, s. 319. (Fussilet siresi)

126 Aym eser, c. I, 5. 341. ($0rd slresi)

127 Aynu eser, c. 11, s. 361. (Zuhruf stiresi)

128 Ayni eser, c. 111, s. 616. (Kalem stiresi) KU§eyrx bu agiklamasiyla hamd ve §ukur kelimeleri
arasindaki farka da dikkat ceker.
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“Bismilldh, Yice Allah'm ezeli ve ebedi yiiceligine isaret eder. O’nun ezeli
 yiiceligi, O'nun asla baslangicinin olmamasy; ebedi yiiceligi ise, O’nun asla so-
nunun olmamasidir. O'nun yiiceligini bilmek, kulu yiiceliklere tagir.””

“Besmele &yle yiice bir zatin ismidir ki, O'na siginip hatalardan kurtulan kim-
se, kurtulus ve liituflara nail olur. O’na itaat ederek O'na tutunan kimse derece-
sini artirir. Bismillah ismiyle dua eden, O’nun lituf ve keremlerine mazhar olur;
inanarak O’'na olan sevgisini izhar eden kimseye O, celdl ve cemal sifatlanyla te-
celli eder.”™ A

“Bismillah, merhamet ettigi kimsenin hallerini imar eden Allah’'in adidir. O,
merhamet ettigini yiiceltir, zelil ettigini de rezil ve perisan eder. Evet Besmele,
kullarin yapmacik hareketlerine vikif olan, isyankarlann glinahlari bagislayan
Yiice Mevld'nin adidir.”™

“Bismillah, sefkat ve merhamet menbainn ismidir. O, kullanmn densizlikle-
rini bilir, ama onlara sefkatle muamele eder, glinahlan 6rter ve bagislar. Aslinda
O, cezalandirmaya da kidirdir ama, islenen giinahlari goriir fakat gizler, bilir
ama ortaya sermez.”"” :

“Bismillah, mutlak kudret sahibinin adidir. Kim O’nun emir ve isteklerini
dzenle yerine getirirse, O da onu ihsanlara bogar. O’na kargi gelmeyi siirdiiren
kimse ise, O’nun ikramlannn arasina set ¢ekmis olur. O’na itaat ve ibadete y6-
nelmeyen kimsenin bagindan beld ve sikintilar hi¢ eksik olmaz. Evet, Besmele
- izzet, kudret sahibi, hi¢ bir seye muhta¢ olmayan bir tek Allah'mn adidir. O,
mirminlerin dostu, giinahkirlann sigmagidir. O'nun celdl ve cemal sifatlarimin
sinurt yoktur. O, giinahkar miv'minlerin de dostudur.””

“Bismillah, &yle sani yiice bir zatin adi ki, kainatta bulunan her sey O izzet sa-
hibini arzular. Glines, ay ve yildizlar; gece ve giindiiz, kisaca her sey kendi g6-
niil dilleriyle séyle cagnisirlar: Biz, sliimsiiz zatn kullanyiz, biz asla son bulma-
yacak olam arzulanz..”™

“Bismilldh, bir yiice Melik’in adidir ki, O’nun miilkiiniin hic bir seye ihtiyac
yoktur, her sey O’'nun izni ve emri ile gerceklesir. O, &yle bir saltanat sahibidir
ki, hic bir ordu ve giic O’na kars1 duramaz ve O’nunla basa ¢ikamaz. O, tiim ya-
ratiklanin yaraticist ve yoneticisidir. O, bir toplumu secti ve onlan aziz etti, ama
onlardan yararlanmak icin degil, onlann yaran icin. Digerlerini ise, nimetlerin-
den mahrum birakarak zelil eyledi.””

129 Kugeyrd, Letdifi I-Isardt, c. 11, s. 417. (Feth stiresi)

130 Ay eser, c. I, s. 437. (Hucurdt siiresi)

131 Aynt eser, c. 1, s. 447. (Kaf stresi)

132 Ayni eser, c. 111, s. 480. (Necm siresi)

133 Aynz eser, ¢. I, s. 516. (Vakua sGresi)

134 Ayn: eser, c. 111, s. 556. (Hagr stresi) Bu agqiklamalann, géklerde ve yerde olan her gey Al-
Iah't tesbih eder, climlesiyle baglayan stre ile ilgisi agikuir.

135 Aym eser; c. I, s. 569. (Mimtehine siiresi)
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“Yiice Allah, kimi Besmele’nin sirmna vikif kilarsa, o kisi onu diliyle soyle-
mekle kalmaz, tiim organlanyla o ismin miisemmasina erismek icin ¢irpiur du-
rur, O'nun erisilmez kudretinin delillerini diisiinmekle ise baglayan o kisi, ardin-
dan O’nun ihsanlarina gark dlarak O’nu kargisinda gériir gibi olmaya baglar.”*

“Bismillah ismini layikiyla anlayan kimsenin, sézii 6zii dogru olur. Davranis-
lar1, ahlaky, ahvali ve hatta alip verdigi nefesleriyle hep o gercegi tasdik eder. S6-
ziinde dogru olmasi, delilsiz mesnetsiz konusmamast; davramslaninda dogru ol-
mast, bid’ata bulasmamasy; ahlikinda dogru olmasi, Yiice Allah'in tiim herkese
sundugu ihsanlarinda bir eksiklik ve kusur gérmemesi; hilinde dogru olmasi,
hep kesif hilinde olmasi; nefeslerinde dogru olmasi ise, hep O’'nu gérityormusg-
casina solumasidir.”™ ‘

“Besmele dyle ylice bir kelime ki, onu sdyleyen kimse gereksiz yerlerde, ag-
yarin anddmasinda asla kullamlmayan serefli bir dile gereksinim duyar. Onu taru-
van kimse de, igcerisine O’'ndan bagka hi¢ kimsenin asla kanigmayacag bir gbni-
le ihtiya¢ duyar.”*

“Besmele'yi sdyleyen, Yiice Allah’in cemal ve celdl sifatlarina tanuk olur, ama
elbette herkes degil. Clink{i o 6yle yiice bir kelimedir ki, akidlar onu layikiyla an-
lamaktan 4cizdir. O, herkesin kendisine muhtac oldugu, ama kendisi hi¢ kimse-
ye muhtac olmayan Yiice Yaraticr'ya deldlet eden ve her haliikdrda kulun dilin-
den diisiirmemesi gereken bir kutlu cimledir.”™

“Bismillah, kudretiyle gokleri ve yeri ayakta tutan, yardimiyla kalpleri ve sur-
lant dogrultan Allah'm adidir. Tim isler, O'nun saniun yiiceligine isaret eder.
O’nun saltanat ve azameti karsisinda herkes O'na boyun biiker. Ahirette her yer
O’nun nuruyla aydinladur; diinyada silar O’nun nuruyla panldar. O, dillerin ken-
disini anlatmaktan 4ciz kaldigi, tiim yiiceliklerin sahibi olan Yiice Yaraticydir.”

~ “Bismillah, kendisine ibadetle kullannin giizellesip siislendigi bir ylice zatin
ismidir. O, 6yle sam yiice bir zat ki, kendisine itaat edenlerin itaat ve ibadetleri-
nin O’na bir yaran yoktur. Ama O’'na itaat, dbidlerin siisli; O'nu tarumak, 4rifle-
rin kisvesi; O’'na dost olmak, dsiklarin zinetidir. Giinahkarlann siisti de, doktiik-
leri gbzyaslartyla yiizlerini yikamalaridir,”™
“Bismilldh, 6yle keremli bir zatin ismidir ki, O c0d ve keremini mii’minlere

yaymustr. Oncekiler ve sonrakiler, O’nu layikiyla kavramaktan 4ciz kalmiglardir.

136 Kugeyri, Letdifitl-Isardt, c. 11, s. 575. (Saf sGresi)

137 Aym eser, c. I1I, s. 587. (Miinifikiin siiresi) Bu agtklamalarin, miinafiklardan bahseden stire
ile ilgisi agikardir

138 Aynt eser, c. 11, s. 592. (Tegibiin siiresi)

139 Aynt eser, c. 111, s. 628. (Meiric stresi)

140 Ay eser, ¢. II, s. 634. (Nih siiresi)

141 Ayni eser, c. 111, 5..675. (Nebe’ siiresi)
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- Nasil kavrasinlar ki, O’nun st yoktur! O, zaman ve mekénlara sigmaz, zaman
- ve mekénlan da O yaratmustir. O’nun sayesinde bilebilen, O’nu nasil kavrayabi-
lir ki? O'nun sayesinde zikreden, O’nu layikiyla nasil zikredebilir ki?"**

“Bismillah, bazilannin génliini ferahlatan, bazdannin da goénliint yakip tu-
tusturan bir climledir. O, itaatkirlann gonliinti ferahlaur, ginahkarlann ise bag-
riru yakar kavurur. Miridlerin génlt onunla mutlu ve bahtiyar olur, ariflerin bag-
1t ise onunla hoplar ve daralir.”™®

“Bismilldh, kiinhiine vakif olunamayan, esi benzeri olmayan, kavranilip tas-
vir edilemeyen, ldyikiyla takdir edilemeyen, Mirac sahibinin goziinden bagka hic
bir goz tarafindan goriilemeyen, izni olmadan kendisiyle hi¢ kimsenin konusma-
ya cesaret edemedigi, bliylikliik ve esrarmmn haddi hududu olmayan, hosnutlu-
sunu kazanmuglardan baskasinin marifetine eremedigi bir yiice zatin ismidir.”™*

“Bismillah &yle sanu yiice bir zatin ismidir ki, O, kulunu aziz etmek istedi mi,
onu marifete erdirir; sonra ihsanlariyla onu tezyin eder; ardindan onu nimetlere
bogar. O kulunu, isyana diismekten korur, her hiliikdrda ona en giizel bir sekil-
de muamele eder, onu iman Gzere tutar, cennetlerinde agurlar, nzasiyla ona ik-
ramlarda bulunur, nihayet cemalini asikdr olarak ona gostererek nimetlerini ik-
mal eder.”*®

“Bismillah, Yiice Yaratici'y1 ezeli sifattyla haber veren bir ifadedir. Rahmén ve
Rahim kelimeleri ise, O'nun ebediligini yiicelik ve litufkirik sifatryla bildirmek-
tedir. Bismilldh ile, ruhlar miikasefe hdlini alir ve kendinden gecer. Rahmin ve
Rahim kelimeleriyle nefisler sarsdir ve akdlar bastan ¢ikar. O’'nun celdl sifatinm
tecellisi ile ruhlar dehsete kapilir, nefisler O'nun cemal sifatinin tecellilerine su-
sayip kavrulur.”™* - i

“Bismillah, Yiice Allah'in uliihiyyetini bildiren bir climledir. Ulithiyyet, Yiice
Yaraticiun yiicelik, birlik, izzet ve ululuk sifatlarina 1ayik olmast demektir. O’nu
isteyen kimse, tembellikten uzaklasir; dcizlik ve timitsizlik meydanlaninda oya-
lanmayarak akil ve fikrini kullanursa, O'nu akli delillerle bulabilir. O’nun ugruna
ruhunu ve 6ziinil ortaya f{oyan; rahatint, egini dostunu terkeden ve hi¢ durakla-
madan yoluna devam eden kimse O’nun saltanatini miisahede etmeye baglar.
Bu konuda kimi insanlar, hedefe ulagirlar; kimileri ise yan yolda kalirlar.”*”

“Bismillah, zat ve sifatlaninda hi¢ dengi ve benzeri olmayan; yapip ettiklerin-
de hic yersizlik ve lizumsuzluk olmayan; ilim ve hikmetinde hig¢ bir kusur olma-
yan; 50z ve keldmunda hi¢ bos ve anlamsizlik bulunmayan Allah’'in adidir. Evet

142 Kuseyrd, Letdifi’l-Isardt, c. 111, s. G87. (Abese siiresi)
143 Ayn1 eser, c. M1, 5. 692. (Tekvir siiresi)

144 Ayn1 eser, c. 11, s. 709. (Buriic siresi)

145 Aym eser, c. 111, s. 714. (Téruik stresi)

146 Aynt eser, c. 11, s. 732. (Sems siresi)

147 Aynt eser, c. 11, s. 735. (Leyl siiresi)
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O, hikmet sahibidir, yapug hic bir sey anlamsiz deéildir. O, ilim sahibidir, O'nun
ilminde yandma ve dalginlik asla yoktur. O, sonsuz sefkat ve merhamet sahibi- A
dir, dﬂedigini var eder, diledigini yok eder. O, yalruzca dogruyu soyler; verdigi
hiikiimleri hakikatin kendisidir; tim her sey O’nun yaratiklar; tim her sey
O’nun miilkiidiir.”™* '

“Bismillh, cok kiskang ve sahibine diiskiin bir kelimedir. Onu anan dil, her
tiirlit bos s6z ve giybetten korunmustur. Onun sirlanna vakif olan géndl, her ce-
sit gaflet ve bogluktan arnnmustir. Ona miistak olan ruh, bagka seylerden ve en-
gellerden korunmustur.”

“Besmele, yaratuklarina asla muhta¢ olmayan; celil ve cemal sifatlaninu hig
kimsenin dolduramayacagy; hi¢ kimsenin O’ndan izinsiz is yapamayacagy; stfi-
nin O’ndan bagkasinin kapisinda huzur bulamayacagi ve hi¢ kimsenin hitkmiin-
den kacamayacag Yiice Allah’mn ismidir.”™ '

“Bismilldh, kendisine itaat edeni aziz eden; kendisine baskaldirani ise zelil ve -
perisan eden gani Mevla'nin adidir. Evet, emirlerine uyan kimseyi O, en ylice
mertebelere yiiceltir. O’na kars: geleni ise, cok dehsetli beldlara diigir eder.”™

“Besmele, 6yle sam ylice bir zatin ismidir ki, O’na iman eden saadet ve mut-
lulugun elinden alinmasindan; diinya ve ahiret nimetlerinden mahrum olmaktan
emin olur. O kisi, bozulmayan bir mutluluga ve bitmeyen bir miilke erer, izzet
ve devlet icerisinde bir hayat siirer.”"™ »

“Besmele, dyle keremli bir zatin ismidir ki, O giinahlan gosterir de, gizler de;
bilir ama bagislar. Kullarii medh eder, rezil etmez. Kulunun isledigi tiim gtinah-
lart bagslar. Kul, durmadan giinah igler, O ise buna aldirmadan hep bagiglar.”™

“Besmele, gtinahkarlar emellerini gerceklestirecek iglere zorlayan zorlu bir
ciimledir. O, 4riflerin hallerini, onlarn gézlerinde hep kiigiilten ve onlan milka-
sefe ve miisahade yolunda hep ileriye gotiiren siiriikleyici bir climledir.”*'

“Bismillah, kendisini zikreden lisant, kendisini tamyan gonli, kendisine miis-

- tak olan nihu ve kendisine taniklik eden sirn aziz eden cok serefli bir climledir.
Onu her isteyen bulacak degildir, her bulan da onunla hep beraber kalacak de-
gildir elbet.””

“Besmele, 6yle san yiice bir zatin ismidir ki, O bir kalbe tecelli ettigi zaman,

ya ona cemil sifatiyla muamele eder ve onu ihy4 eder; ya da celdl sifatiyla mu-

148 Kuseyri, LetdifitI-Isdrat, c. 111, s. 739. (Duha siiresi)

149 Ayna eser, c. 111, s. 757. (Adiyit stresi)

150 Aym eser, c. I, 5. 766. (Hiimeze siiresi)

151 Aym eser, c. 111, s. 768. (Fil stiresi) Bu agiklamalann Fil sGresinde anlaulanlarla ilgisi gikardur.
152 Ayni eser, c. 1L, s. 777. (Kifir(n siiresi)

153 Aynt eser, c. 1, s. 779. (Nasr stiresi)

154 Aym eser, c. 1, s. 780. (Tebbet stiresi)

155 Aynu eser, c. I1I, s. 782. (ihlés stresi)
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amele eder ve onu mahveder. Sonucta kul beki ve feni; kendinde olma ve ken-
_ dinden gecme hilleri icerisinde kalir.”™

“Bismillah, dyle bir ylice zatin adidir ki, akillar O’'nu kavramaktan 4ciz kalir,
ilimler O’'nu tapumlamakta zorlamr, irfanlar O'nu tanimakta yetersiz kalir, anla-
- yuslar durur ve dehsete kapilir. O, yilce, uly, giizellik, letafet, izzet ve kibriya si-
fatlarryla bilinir fakat, O'nu biitliniiyle bilmek imkinsizdir. O, eserleriyle goriiliir,
fakat O’'nu tam anlamiyla nitelemek miimkin degildir. O, yiice sifatlariyla tant-

nir ama O’nu nitelemede sifatlar yetersiz kalir.””’
Sonug

Isari Tefsir, Kurdn’in kendi 6ziinde mevcut olan zithd, takv4, ihlds ve ihsan
gibi kavramlar {izerine bina edilmis; cesitli mizac, mesrep ve seviyelerdeki ilim
erbabinin Kur'dn lafiz ve manalannda yogunlasmalan sonucu gelismis bir tefsir
ekoliidiir. ’

Zahir tefsirlerin Israiliyat, mevzuat ve benzeri seylerin tesirinde zaman zaman
kalabildigi gibi, isari tefsirin de kabulii miimkiin olamayan ve Islim’in ruhuna ay-
kit ditsen bauni bir takim manalann etkisi alunda kalchgi gercegini gbz Oniinde
bulundurarak, igari tefsirlerd zahir tefsirlerin 1s1§inda yeniden gbzden gecirme igi
bu konuda fedakir ve gayretli calismalar yapacak ilim adamlann beklemektedir.

Bu meyanda meseld, Kugeyrinin bir Letaifi, kendi tefsiri et-Teysir’i basta ol-
mak fizere diger zahird tefsirlerin 1s11nda ele alimp bir mukayese yapilabilir. Zi-
ra alaninda yazdif: essiz eseri Risdle'si ile tasavvufun duayenligini tescil ettirmis
olan Kuseyrinin Letdif adl isari tefsiri, Kurdn'in bastan sona tasavvufl tefsiri ol-
mast, Kurdn'in ruhuna ve onun zahiri tefsirlerine biiyiik dl¢iide mutabakat et-
mesi bakimindan son derece 6énemli bir eserdir.

Bu ve benzer ¢alismalarla tasavvuf alaninda s6hret bulmug bir ¢ok k1§1ye atif
ve nisbet edilen eser, goris ve sdzlerin imkinlar nisbetinde tahkik ve karsilagtir-
mast yapilarak haksiz bir sekilde itham edilen kisiler bu ithamlardan kurtarilmus,
art niyetliler de ortaya ¢ikartdmus olabilecektir. Boylece isard tefsir birtakim itham,
istifham ve yalanlardan kurtarlarak tefsir ilmi aqisindan daha faydali bir hile ge-
tirilebilir. Bu konuda karsilagilabilecek zorluklar kollektif calismalarla asthp, bol
semereli giizel sonuclar elde edilebilir. Belkide bu sekilde tasavvufun diin oldu-
gu gibi, bugtin de pek ¢ok kisinin hidayete ermesine, hidayette kalmasina ve tim
insanliga yararlt daha zahid, daha 4bid ve daha bilingli insan tipleri yetistirmesi-
ne vesile olmada daha aktif bir rol oynamaya devam etmesi saglanmis olacaktir..

156 Kuseyri, Letdiful-Ilsardt, c. 111, s. 785. (Felik stiresi)
157 Aynu eser, c. 11, s. 787. (Nis siiresi)
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En giizel Isari tefsir drneklerinden biri olan Kugeyrfnin Letdifinde yer alan
Besmele tefsirleri bir biitiin olarak incelendiginde su sonuclar elde edilir:

Kugseyriye gore Besmele Kur'dn'dan bir dyettir. .

Kugeyri, her sirenin girisinde yapti§ Besmele tefsirlerinde, o slirenin iceri-
sinden derledigi temel manalan, adeta bir giris mahiyetinde veciz bir bi¢cimde su-
nar. Her Besmele, basinda bulundugu siireye gore sekil alir, o strenin mana ka-
libina biidiniir. Yani Besmele, okuyucuyu ait oldugu siireye hazirlar; Besmele
yetini de ait oldugu sire tefsir eder.

Bir gonill ve mana adamu olan Kugeyri, her harfte, her harekede ve hatta her
noktada bir mana goriir. Aymu harfe yoneltilen her bakig, 4deta birer sifre yahut
kisaltma gibi, Kuseyrfnin dziine islemis tevhidi manalan cagnstrir. Kuseprinin
karsisina ¢ikan kelimeler ise, mana deryasina dalmasina vesile olan araclardir.
Kugeyrinin tek bagina harflerden cesitli manalar ¢ikarmasi elegtirilebilir. Fakat iyi
aragtirddiginda onun bu manalan Besmele ciimlesinden.ve Besmelenin bulun-
dugu sfirenin i¢erisinden derlemis oldugu goriiliir. Onun Besmele ile ilgili olarak
yaptig actklamalannda Kur'dn'in éziine ters diisen bir seye rastlanmamaktadir.

Kugeyri, yaptigt Besmele tefsirleri sayesinde, Yiice Allah’i tim esmi ve sifat-
lariyla haurlar, yasar ve okuyucusuna da o engin manalan hatrlatmaya, yasat-
maya ¢aligir. Bagka bir deyisle, her Besmele'yi, Yiice Yaratcr'y: degisik isim ve
sifatlanyla tanitma firsat: olarak goriir. Kugeyrinin dilinde her Besmele ciimlesi,
Yiice Allah’in degisik isim ve sifatlanini terennlim edegler.

Yine Kugeyii'ye gore durum ve konumuna gore her kesimin Besmele’den
alacag: sey farkhidir. Ariflerin, abidlerin, dervislerin, 4siklarn, giinahkarlarin Bes-
mele’den alacadi seyler farkli farklidir. Besmele, lisan-1 hil ile herkese farkli me-
sajlar sunar. ' S

Kuseyri, bu Besmele yorumlarinda bazen ayni aciklamalari, getirecegi yeni
yorumlara igik tutmast agisindan ama farkl kelimelerle tekrarlar. Bu nedenle bu
aciklamalar, kuru bir tekrarin 6tesinde, yeni manalara kapi aralayan aciklamalar-
dir. Kuseyrfye gore tekrar yoktur ve yazumdaki her bir noktanin, her bir hareke
ve igaretin ayn bir degeri ve ifade etmek istedigi bir anlam: vardir. Ona gore, B
harfinin, ¢izginin aluna yazilmasinda ve bir nokta olarak ifade edilmesinde pek
derin anlamlar vardir. Kesrd isaretinin harfin alinda yer almas: da, siikun isare-
tinin ait oldugu harfin tizerinde durmas: da anlamsiz degildir. Kisaca séylemek
gerekirse Hz. Alfnin “Ilim bir tek nokta idi, onu cahiller cogaltu”™ szl ile,
“Ttim kutsal kitaplann manast Kurdn'da toplanmustir. Kurdn'in manas: Fatiha
siresinde, onun manast Besmele'de, Besmele ise bagindaki bi harfinde ézetlen-
n139

mistit”"” s6zii Kugeyrnin bu aciklamalaninda kendisini bulmustur.

158 Aclini, Regfiil-Hafa, c. 11, s. 87; Sandni, Stibiilii’s-Seldm, c. IV, s. 178.
159 Aldst, Rithui-Medni, c. 1, s. 69. .
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Kuseyrfnin yapug: gramer, kavram ve yazim agiklamalan da, kuru teorik bil-
' gilerden ibaret olmayip yine isdri manalarla stislenmistir.
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