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Sunuş 

İbn Teymiyye'nin TasavvufTelakkisi ve 
rusalenin Çevirisi Hakkı.nda Birkaç Söz 

Bilindiği gibi, İbn Teymiyye (ö. 728/ 1328)', İsHim ilim ve kültür geleneğinde­

ki selefi düşünce akımının en güçlü temsilcilerinden biridir. İbn Teymiyye'ye gö­

re "selef"; fıkıh, hadis, tefsir alimlerinin yanı sıra süfileri de içine alan geniş bir 
ta birdir. Bu itibarla, onun nezdinde selefi olmak sufi olmaya engel teşkil etme­

mektedir. Ancak, İbn Teymiyye'nin selefilik anlayışında kabul gören süfilik, ye-

l İbn Teyıııiyye, 10 Reb)(ilevvel 661'de (22 Ocak 1263) Harran'da doğdu . ilk egitimine Dmıaşk 'ta 

babası Abdülhaliın'in müderrislik yaptığı Sükkeriyye Daıı.ılhadis'inde başlayan İbn Teyıııiyye, başra 

bu medresenin hocaları olmak üzere Mecdüddln İbn Asflkir, İbn Ebi'I-Yüsr et-Ten(llı1, Kasıııı el-İrbi· 

H, Ebü'I-Ferec İbn Kudaıne el-Makdisl gibi bölgen.in önde gelen ilimlerinden ders aldı. İbn Teymiy­
ye, babasının vefatından bir yıl sonra 683/ 1284 tarihinde, ondan boşalan Sükkeriyye Darulbadls'in· 
de hocalığa, aynı yılın 10 Safer'inde de {28 Nisan 1284) Emeviyye Camii'nde tefsir dersleri vermeye 
başladı. Geniş halk kitleleri ve yöneticiler üzerinde etkin bir nilfuıa sahip olan İbn Teyıııiyye, VIU. 
Oav.) yüzyıl m başlarından itibaren çeşitli dini ve siyasi tartışmalara girdi. el-Melikii'l-Mansfır L:için'in 

hakimiyeti döneminde (1297· 1299> halkı cillada reşvik için görevlendirild i. 699'daki 0300) Moğol 
saldırısında halkın ve pek çok alimin Dınıaşk'ı terketmesine rağmen ibn Teymiyye şehirden ayrılma­

dı ve bir grup alinıle birlikte Moğol hükümdan Gazan Han'ın karargahına giderek Dımaşk halkı için 

eınan diledi ve böylece büyük bir katlianu önledi. Bir yıl sonra gerçekleşen yeni bir Moğol saldırısı­

na karşı halkı cihada teşvik etti ve bizzat kendisi de bu savaşa katıldı. lbn Teynıiyye, bid'at ve hura­
felerle mücadelesi ve eleştirilerinde kullandığı sert üslfıp sebebiyle pek çok kesimi karşısına aldı ve 
bu yüzden ıııüreaddit defalar nıuaheze edilip hapse atıldı. Takıyyüddin el-Ahna1'nin mezarları :ziya­
ret ve tevessülle ilgili görüşlerine serı ele§tiriler yoneluiği Kitabü 'r-Red ale'I-Ahnal adlı ıisiilesinden, 

adı geçen şahsın rahatsız.lık dtıyınas ı ve bu rahaısızlığmı bir şikayet olarak sulıana iletmesi üzerine 
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ri geldikçe kendisinin ele hayırla andığı Ebu Süleyman eel-Daranı (ö.215/830'), 

Cüneyd-i Bağdaeli (ö. 297/ 909) ve Ebü Osman el-Hirl (ö. 298/910) gibi ilk dö­
nem zahid ve süfilerinin yaşamlannda ifadesini bulan slıf'ıliktir. Buna karşın İbn 
Teyrniyye, umütefelsife" şeklinde nitelediği İbnü'l-Farız (ö. 632/1235), İbn Arab1 

(ö. 638/1240), İbn Seb'1n (ö. 669/1270), Şehabeddin Sühreverdi el-Maktül (ö. 
587 / 1191), Afifüddin Tilimsan1 (ö. 690/1291) ve Sadreddin Konevi (ö. 673/ 1273) 
gibi, tasavvufun daha ziyade felsefesiyle meşgul olan sfıfileri, selef kategorisine 
dahil etmemiş; aksine selefi akideye ters düşen vahdet-i vücut, hatm-i velayet, ri­

calü'l-gayb, hurüfilik ve Firavun'un imanı vb. düşüncelerinden ötürü her fırsatta 

eleştirmiştir. 

Tasavvufun en güçlü olduğu XIII. asnn sonları ile XIV. asrın başlannda yaşa­
yan İbn Teymiyye'nin tas~vvuf teHikkisi, tamamen Kur'an ve Sünnet'ten seçilmiş 
kavramlar üzerine inşa edi\miştir. Bu yüzden, tasavvufi öğretilere ilişkin görüş­
lerini Kitap ve Sünnet nass!.k ekseninde son derece yalın ve açık bir üslupla di­
le getirmiş ve hiçbir zaman muğlak, sembolik ve mecazlı bir dil kullanmaıruştır. ı 

Nitekim İslam tasavvuf geleneğinde çok önemli bir yer ttıtan barın ilminin temel 
dayanaklaoru değerlendirmeye tabi tuttuğu bu risalesinde de aynı üsllıbu kul­
lanmıştır. 

İbn Teymiyye, "Risa!e .fi ilmi'l-Eatm ve'z-Zahir'' adlı bu risalesinde, selefi 
düşünce açısından ilm-i batının ne anlama geldiğini ve Kur'an'ın batıni veçhesi­
nin bulunup bulunmadığını tartışmakta ve bu çerçevede slıfilerin işad tefsirin 

meşruiyetine dair ileri sürelükleri argümanlann sıhhat ve doğruluk değerini , ba­
tın1 ilim ve batıni te 'vil konusunun İslam dünyasında nasıl anlaşıldığı ve kimler 
tarafından ne şekilde tatbik edildiğini izah etmeye çalışmaktadır. 

Risale, tasavvuftaki zahir-batın ayırımının selefi düşünce nezdinde nasıl algı­

landığını resmetmesinin yanında, anılan düşüncenin süfilerin geliştirdikleri işaii 
tefsire yönelik bakış açısını ortaya koyması bakımından da son derece önem ar­
zetmektedir. Diğer taraftan, İbn Teymiyye'nin bu risiilede ortaya koymuş oldu­
ğu göıiişler, klasik tefsir usulündeki nazari süfi tefsir-işar1 süfi tefsir ayırımı , işari 

elinden kağıdı, katemi ve nıürekkebi alındı. Bu ımıaleme ona çok ağır geldi; kendisini ibadeıe ver­
diyse de ilı.ünrüsünden hastalandı ve 20 Zilld.de 728'de (26 Eylül 1328) hapishanede vefa ı eui. Ko­
ca, Ferhat, "İbn Teyıniyye", DlA, İst. 1999, c. XX, ss. 391-3. Hayatı hakkında daha geniş bilgi için bkz. 
Saf edi, Selahaddin Halil b. Aybeg, ei-Vtifi bi'l-Vejeyôt, nşr. H. Ritıer ve diğerleri, Wiesbaden 1962, c. 

\111, ss. 15-33; İbn Hacer ei-Askalanı, ed-Dfiren"i'I-Kamiııe, Haydarabad 1929·31 , c. ı , ss. 144-160; İbn 
Tağriberdl, Ebü '1-Mehasin Yusuf, en-M"icılmü 'z-Zahire ji Mt"ilı7ki Mısr ve'I-Kiihtre, Kah ir e 1956, c. 

IX, ss. 271-272; a. nılf., el-Menheltl.'s-.SiiJfve'l-Müsıeı{i ba 'de'I-Vafl, nşr. Muhammed M. Emjn-Said 
Abdülfettah A.şür, Kalüre 1984-S, c. ı, ss 358-362; Cheneb, Moh. Ben, ''İbn Teymiyye", lA, isı. 1993, 
c. V/Il, ss. 825·829. 

2 Uludağ, Süleyman, "Tasavvuf Karşıtı Akımlar ve !bn Teymiyye'nin Tasavvuf Felsefesi", lçfami­

yat, c. r (1999), s. 3, s. sı. 
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tefsirin kabul şartları gibi konuların sistemarizasyonuncla da önemli bir roJ oyna­
mıştır. Nitekim, işari tefsire yönelik müh1hazalar bağlamında , onun bu risalecle 
ortaya koyduğu yaklaşımla, çağdaş tefsir usulü kaynaklanna teme l teşki l eden 
Zerkeşi (ö. 794/ 1392)'nin el-Burhan'ı, SuyOtl (ö. 911/ 1505)'nin ei-İtkc1n'ı ve hat­
ta Endülüslü ünlü usül iiiimi Ebü İshak eş-Şiitıbi (ö. 790/ 1388)'nin el-Muvafakatı 
gibi önemli eserlerdeki görüş ve değerlendirmeler karşılaştınldığında, bu dunım 
açık bir şekilde fark edilmektedir. 

rusalenin çevirisine gelince; yaptığunız çeviriele büyük ölçüele asıl metne 
bağlı kalmaya çalıştık. Bununla birlikte, cümleler ve pasajlar arasındaki bağlantı 
kopukluklarını ve bazı ifadelerdeki anlam kapalılıklarını gidermek maksadıyl.a 
asıl metinde bulunmayan bazı kelimeler ilave ettik ve bunları köşeli parantez 
içinde verdik. Keza, güncel dildeki karşılıklanyla çevirdiğimiz bazı terimleri, 
yanlış anlarnalara mahal vermemesi için yuvarlak parantez arasında oıijinal şek­
liyle kaydetti k. Metin içinde yer alan bazı şahıs, eser ve fırkalar hakkında dipnot­
larda tanıtıcı bilgiler vermeye çalıştık. Kuşkusuz, bu çalışmamızın mükemmellik 
vasfını haiz bir çalışma olduğu iddiasını taşımıyonız. Bununla birlikte, en azın­
dan bir emek mahsulü olduğLınu belirtiyor ve İslam klasikleri arasında yer alan 
bu risalenin Türkçe çevirisinin, ilim ve okuyucu dünyasına müt.evazt bir katkı ol­
duğunu düşünüyomz. Gayret bizden, muvaffakiyer Allah'tandır. 

Zahir ve OOtın İlınine Dair Bir IUsMe*'" 

Süfilerclen bir gıup hakkında ŞeyhtHislam İbn Teymiyye'ye şöyle bir soru so­
ruldu: Onlar Kur'an'ın batınının olduğunu ve bu batının da yedi ayrı batını bu­
lunduğunu iddia ediyorlar. Bu konudaNebi (sav)'den de şöyle bir hadis nakle­
diyorlar: ''Kur'an'ın bir batını ; bu batının da yedi batını vardır. " Yine onlar 
Kur'an'ı Sahabe, Tabilıı ve fıkıh imamlarından bize intikal edenden faı·klı şekil­
de tefsir ediyorlar. Ayrıca onlar, Hz. Ali'nin "Eğer dileseydim, Fatiha süresinin 
tefsirine dair bir deve yükü [kitap hacınindel izahta bulunurduın"3 dediğini ileri 
sürüyorlar ve "İşte [Hz. Ali'deki] bu ilim, bizim ilrnimizdendir; çünkü bu, ledün­
ni bir iliındir" diyorlar. 

Bu süfıler, "Rasulüllah (sav), her kesime, kendileri için faydalı olan neyse onu 
belirtmiş; [bu çerçevedel bir kesime malıı11 yanında tutmayı, diğer kesime infak-

•• ·RisiUe fi İlmi'I-Batırı ıfe'z-Za.hir" ismini taşıyan bu risalenin çeviride esas alınan metni, İbn 

Teyıniyye'nin Mecmu'u Fetava (nşr. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad 1398) adl ı eserinin "Mukad· 

dimetü 'l·Tefsir" başlıldı on üçüncü cildinin 230-269. sayfaları arasında yer almaktadır. 

3 S. At~, Rfızbihan Bakli (ö. 606/1209)'nin "Arilisu'I-Beyan" adlı eserinden. naklettiği bir rivayet­

te Hz. Ali'nin, "Yalnız Fatiha suresi hakkında bildiklerimi yazsam, yetmiş deve ytikü kitaba baliğ 

olurdu" şeklinde bir söz söylediğini kaydetmektedir. Bkz. Ateş, Süleyman, işiiri Tefsir Okulu, Anka­

ra, 1974. s. 34. 
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ta bulunmayı, bir kesime çalışıp kazanmayı, bir başka kesime ise, bunu terk et­
meyi [emretmiştir]" mealinde bir söz söylüyorlar ve ''Bizim üstatlanmız bu husu­
su Avarffte; ve muhakkik alimiere ait sair kitaplarda dile getirdiler" diyorlar. 
Hatta onlar, Huzeyfe'nin (ö. 36/ 656)' Rasülullah (sav)'ın ona tanıdığı ayrıcalıktan 
ötüıi.i münafıkların isimlerini bildiğini ifade ediyorlar ve yine Ebu Hureyre'nin 
(ö. 58/678) ''Ben [Hz. Peygamber'den] iki kap (tür) ilim öğrendim"1' hadisini zik­
rediyorlar. 

Onlar ayrıca EbCı Said el-Harraz'dan (ö. 277 /890Y da şöyle bir söz aktarıyor­
lar: "AriHerin, içinde garip ilimler sakladıkları hazineleri vardır. Onlar bu ilimler 
üzeline konuşurken ebediyet lisanı ile konuşurlar; yine bu iliınler hakkında bil­
gi verirken de ezeliyet lisanı ile bilgi verirler." Bu süfiler, Hz. Peygamber'in, "Sa­
dece Allah'ı hakkıyla bilip taruyan insanların bilebileceği gizli bir ilim vardır; on-

4 Özgün ismi " Avarifü 'I -Mefırif' olan bu eser, Sünni süfıliğin önde gelen ıemsikilerinden Şibii­

bıiddin es-Sı'ilınıverdfye (ö. 632/1234) aittir. Sühreverdi eserini, aslında §eriaıa uygun olan sufll iğin 

esaslarını açık bir şekjlde ortaya koymak ve bunları savunmak gayesiyle yazdığım söyler; ayrıca o 

devirde gerçek sfıfılerin azaldıgından ve sahte surılerio her ıarafı isıila ettiğ~nden yakınır. Bkz. Ulu­

dağ, Süleyman, "Avarifi.i 'l-Mearif', D!;-ı. İsı. 1991, c. lV, ss. 109-110. 

S Tam adı. Ebu Abdiilah Huzeyfe b. Hüseyl (.HisD b. Cibir el-Absi olan sahabi Huzeyfe b. Ye­

man (ö. 36/656), Hz. Peygamber'in sırda~ı olarak bilinir. Mekke'de doğan Huzeyfe, babasıyla birlik­

te Bedir Gazvesi'nden önce Müslüman oldu. Huzeyfe daha sonra yapılan tüm gazvelere katıldı. Hz. 
Peygamber, muhacirlerle ensar arasu1daki karde~lik anlaşması sırasında o nu Aınmar b. Yasir ile kar­

deş ilan e ni. Hz. Ömer döneminde Medain'e tayin edilen Huzeyfe, 36 (656) yılında Hz. Osımtn'ın öl­

dürülmesi ve Hz. Ali'ye biaı edilmesinden kırk gün sonra Medrun'de ve.fat etti. Huzeyfe'nin en öneın­

li özelliği, Hz. Peygamber'in sırdaşı olmasıdır. Bu bağlamda, Hz. Peygamber'in hiçbir sahabiye ver­
ınediği bazı bilgileri ona verdiği, bundan dolayı ashap içerisindeki münafıkların adlarını ve ileride 

vuku bulacak fitne hareketlerini ondan başka hiç kimsenin bilmediği rivayet edilir. Bkz. Başaran, 

Selınan. "Huzeyfe b. Yemin", DİA, isı. 1998, c. XVlll, ss. 434-5. Hayalt ve rivayetleri hakkında ayrı­

ca bkz. Ahmed b. Hanbel. e/-Mı'isrıed, c. V, ss . .382-408; Eb(ı Nuaynı, Ahmed b. Abdullah İsbahani, 

Hilyeta'I-Eııliya ııe Tcıbakiim '1-Aifiya, Mısır ırs. , c. ı, ss. 270-283; ibn Hacer el-Askali\ni. el-lsa be jf 
Temyfzi's-Scıbabe. Kalıire trs., c. I, ss. 331-332. 

6 Bu hadisin Bubiiri'de versiyonu şöyledir: "Ben Rasiilullah'ıan iki hiir) ilim öğrendim; bunlardan 

birini yaydıııı; diğerini saklı ıuı.nıın. Onu da yaysaydım başunı keserlerdi.'' Bkz. Buhari, "İiiııı", 42. 

7 Tanı adı Ebu Said Ahmed b. İsa el-Harraz (ö. 277/8901?))'dır. Tasavvuf tarihinde fena ve bekii 

nazariyesinin kunıcusu olarak bilinen Ebfı Said, Bağdal'la doğmuş ve Seri es-Seka u, Bişr el-Hafi ve 

Muhammed b. Mansur eı-Tilsi gibi sOl'lierin öğrencisi olmuştur. Sülemi onu "sufilerin önderi ve e n 

fazla saygı görenidir" şeklinde ıanıtır. Ebu Said'in, "Zahire aykırı dü§en gizli ilim [ilm-i batıni geçer­

sizdir" sözü, kendisinden son!'aki sfıfilerin dillerinden düşürmedilderi bir veeize olmuştur. "Kiıabli's­

Sıdk" ve "Kitabü'I-Ferağ" en önemli eserlerindendir. Bkz. Demirci, Mehmet, "Ebfı Said ei-Harraz", 

DiA, isı. 1994, c. X, ss. 222-223. Hayatı ve ıasavvufı görüşleri hakkında ayrıc.a bkz. Süleıni, Eb(ı Ab­

dirrahnıan Mulıamnıed b. Hüseyin. Tabakiirıı :ç-Sılft.ı(ııe, nşr. NO reddin Şer'ibe, Kah i re 1969, ss. 228· 
232; Ebu Nuayın, Hil:w, c. X, ss. 246-249; Kuşeyri, Abclillkerlm b. Hevazin, er-Risiile, Beyruı ırs. , s. 

409; Hucviri, Ebü'I-Hasen Ali b. Osman, KeşJii'I-Mahcfib, çev. S. Uludağ, !st. 1982, s . 246; Cami, Nu­

teddin Abdurrahman b. Ahmed, N~{ebaft'/'1-0ns min Hadarati '/-Kuds, tercüme ve şerh: Uınii Çele­

bi, yayına haz. S. Uludağ-M. Kara, İsı. 1995, ss. 202-205; Feridüddin Aıtilr, Muhammed b. İbrahim , 

Tez:l!iretı'i 'I-Et>l~yii, çev. S. Uludağ, isı. , 1991, ss. 477-483. 
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lar bu ilmi dillendirdikleri zaman onu ancak Allah' ı [tanıınaktan] gafil olanlar in­

kar eder"8 şeklinde bir hadisinden de söz ediyorlar. Onların bu iddiaları doğnı 

mu yanlış mı? 
Efendim, oruann bu sözlerinin [gerçek mahiyetiniJ bize açıklar mısınız. Ben­

deniz bazı alimierin bir söztine tanık oldu ve bu .sözde de Vahidi'nin (ö. 

468/ 10?5? şöyle bir ifadesi geçti: "Ebu Abdirrahman es-Sülemi (ö. 412/102l)ı" 

bir kitap kaleme almış ve ad11ıı da ''Haktiiku't-Tejsfr"" koymuş. Şayet bu doğru 

ise, o kesinlikle kafir olmuştur"." Ben bu kitaba ulaştım ve muhtevasında anılan 

zümrenin dile getirdi{,ıi (iddia] ile örtüşen veya buna benzer nitelikte ifadelere 

rastlad.ım. Efendim, bu konuda sizin görüşünüz nedir? Nebi (sav)'in "Kur'an'ın 

batını vardır" hadisi sah.ih mi; süfilerin Kur'an'ı şer'an makbul olmayan içsel se­

zilerine (mevac1d) ve tecrübe ettikleri hal ve zevklere göre tefsir ettikleri doğru 

mu' Bizi bu konuda bilgilendirirseniz sevaba nail olursunuz. 

Şeyh [İbn Teyıniyyel-Allah ondan razı olsun- cevaben şunları zikretti: 
Haınd, alemierin rabbine malısustur. 

Söz konusu hadis, uyduıma hadislerden biri olup, bunu ilim ehlinden hiç 

8 Bu hadisin rahrici için bkz. Ateş, işarf Tejsir Okulu, s. 29 (3 nolu dipnot). 
9 Ebü'l-Hasen Ali b. Alımed b. Muhammed ei-Vahidl, asnnın önde gelen müfessir ve ediplerin· 

den biridir. Ebü'l-Hasen el-Kühundürl, Ebü Mansur Ezheri, Ebi.i'l-Fadl Ahmed el-Arlızl ve Ebu İshak 

es-Sa'lebi gibi alimlerden dersler alan Vahidi, Selçuklu veziri Niz:iınü!nıülk'iin ikramlarına nail ol· 
muştur. Hayau, ese-rleri ve ıefsirdeki yeri hakkında bkz. lbnü'l-lınad, Abdiiihay b. Ahmed, Şez&ra ­

ta'z-Zebebfi Ahbari men Zeheh, Kahice ırs. , c. lll, 330; Kehhiile, Ömer Rıza, Mtt'cemıt 'l-Mii.ell{(in, 

Beyrut 1957, c. VTI, 26-7; Bilmen. Ömer Nası)hl, Bt~yılk T&j<ir Tarihi: TabaMtı'l'I-Mt'ifessirfn, İst. 

1973; c. I , ss. 425-7. 
10 Siilemi'nin asıl adı, Ebu Abdirrahman Muhammed b. Hüseyin b. Muhammed b. Musa el-Ezdi 

es-Süleıni'dir. 325/936 yılmda Neysabur'da doğan Sülem1, ilk tahsiline Kur'an hafı.zlığı yaparak baş· 

ladı . Rey, Hemedan, Merv ve Hicaz gibi şehir ve bölgeleri dolaşarak pek çok alimden ders aldı. Ta· 
savvufıa da bi rçok sfıfiden feyz alan SülenıJ'nin asıl hocası, Ebü'I· Kasını en-Nasrıibazl'dir. Kenı:lisi de 
pek çok talebe yetiştirmiş olup, bunlar arasında Abdülkerint el-Kuşeyri (ö. 465/ 1072) gibi önemli si­
nıalar bulunınaktadl!'. Sulemi'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Canı!, Nt?(ebiir, ss. 
457-458; Ateş, Süleyman, Sı'iJemf t l(! Tasavvı~fi Tejçiri, İstanbul 1969, ss. 32-75. 

ll Si.lleınl'nin bu ıefsiri, nıuıasavvıfların Kur'an ayetleri üzerindeki yonımiarını derleyen ilk kap­

sanılı çalışma olarak kabul edilmektedir. Eserde, bazı miifrir sufilerin Kur'an'ın zahiri manaları ile 
Ehl-i sünnet'in itikat ve uygulamalarına ters düşen aşırı görüş ve ıuıunılannı hatırlatan cüretl i ıe'vil­

lere sapmadan Kur'an'ın işıir'i ve bitıni anlamlarına ağırlık verilmiştir. Sülenıl, tefsirinde Hz. Peygam­
ber ve Salıabe'den naklettiği hadislerin yanında yetmiş dört suliden de rivayetler aktarınışrır. Eser, 
daha çok Sehl b . Abdilla lı et· Tüsteri'ye lö. 2931905) ait olan görüşlerden dolayı başta Ebü 'l-Hasen eJ. 
Vahidi olmak üzere, Zehebi ve lbnü'l-Cevzi (ö. 597/1201') gibi alimler tarafından eleşt.iıilıniştir. Bkz. 
Ateş, Süleyman, "Hakaiku't-Tefstr", DiA, Isı. 1997, c. XV, ss. 163-4; a. nılf. işari Tefsir okulu, ss. 91-
95; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Tarihi, Arıkara 1988, c. ll, ss. 22-32. Bu konuda daha geniş bilgi için S. 
Ateş'in Sıllemf til? Tasawu.fi Teftiri adlı eserine bakılabilir. 

12 Viihidi'niıı bu sözü i.çin bkz. Zerkeşl, Bedrüddi'n Muhammed b. Abdillah, ei-Bw·hc1n fi Ulı/.­
tni 'I-Kur'an, tahk Muhammed Ebü'I-Fadl İbrahim, Beyrut ırs., c. U, 170-1; SuyOti, Celaleddin Abdur· 
rahmaıı , el-i rkan .fi Ultımi'I-Kı.ır'an, Beyrut ırs., c. n, s. 405. 
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kimse nakletmemiştir. Hadis kitaplarında da böyle bir rivayet mevcut değildir. 1~ 

Bununla birlikte, Hasan·ı Basıi'den (ö. 110/728Y4 mevkuf5 ve mürsel'6 olarak 

şöyle bir rivayet nakledilmiştir: "Her bir iiyetin bir zahrı, bir barnı, bir haddi ve 

bir de muttala'ı vardır."" Hiç şüphesiz , "zahir ve batı n ilmi", "zalür ehli, batın eh­

li" gibi tabirler, pek çok insan nezdinde yaygınlaşmış; ancak anılan tabirlerin 
kapsamına doğnınun yanında yanlış şeyler de girmiştir. 

Biz, bu konuyu başka bir münasebetle uzun uzadıya incelemiş olmamızdan 

ötürü burada ana hatlarıyla değerlendireceğiz. 

[Bize göre,) bir kişi "batın"dan söz ettiğinde, o, bununla ya keşf ve ilham tü-

13 İbn Teymiyye burada büyük olasılıkla Kütüb-i Siıte'yi kastediyor. Zira bu rivayet, anılan ha­
dis mecınualarında yer alınamakla birlikte diğer bazı hadis ve tasavvtıf kaynaklarında muhtetif ka­
nallardan nakledilıııekıedir. Bkz. Taberani, Süleyman b. Ahmed, ei-Mıı 'cemı1.'1-Kebfr, Musull983, c 
IX, s. 136; Ebu Ya'la, Alımed b. Ali, ei-Mı.'isııed, Dımaşk 1984, c. IX, s . 83; Heyseıni. Nünıddin Ali b. 
Ebi Bekr, Mecmeu 'z-Zectdid ı.<e Menbeu '1-Fmüid, Beynıt1982, c. VIJ , ss. 152-3; İbn Belban, Alauddln 
Ali ei-Farisi, el-lbstinfi Takrfbi Sabfhi ibn Hibbdn, tahk. Şuayb ei-ArnavGt, Beyrut 1988, c. 1, s. 276; 
Ebü TaHb Mekki, Muhammed b. Ebi'l-Hasen, Kfitü1-Kulı2bfi Mı.ıamelaWl-Mabbı1h, y.y., ts. , c. ı , s. 
51; Ebu Nuayııı, Hi/ye, c. I. s. 65; Suy(iı.i', el-itkdn, c. ll, s. 405. Rivayetiıl İbn Mes'üd'dan nakledilen 
üç ayrı versiyonu için a)mca bkz. Beğavl, Ebu Muhammed Hüseyn b. Mes'üd, Şerhıt:h'iiinne, tahk. 
Züheyr eş-Şavlş-Şuayb el-Arnavut, Beyrut, 1983, c. I, s. 262 vd. Sülemt, bu rivayet:i Hz. Ali'ye n ispeı 

etmektedir. Bkz. Süleıni, Ebü Abdirrahıııan Muhammed b. Hüseyin, Hakfiikıt 't-Tfijsfr, Silleymaniye 
Ktp., Hüdai Efendi, nr. 77, vr. 2b. Bu rivayet, değişik lafızlarta Şii kaynaklarda da nakledilıııiıjtir. Bkz. 
Kuleyni, Ebu Ca'fer Muhammed b. Yaküb, ei-UsiU mtne 'l-Ktij~ Tahran trs., c. ll, s. 202; Tabersl, Ebi 

.Ali e i-Fadl b. 1-!asen, Mecmeıı'l-Bayan fi Tq{sfıi'I-Kıır'tin, Beynıı, 1994, c. ı, s. 6 (ınüel!ifın mukaddi­
mesi); Tabaıabai, es--Seyyid Muhammed Hüseyn, el-Mfzanfi Tejçiri'l-Kıır'an, Tatıran 1372, c. ı , s. 5 
(ınüellifın mukaddiınesi). 

14 Hasan-ı Basri'run taın adı, EbO Said ei-Hasen b. Yesar ei-Basrl'dir. 21/642 yılında Mekke'de 
doğmuştur. Hz. Ömer başta olmak üzere birçok sahabinin duasını alan Hasan-ı Bas.ri yetınişi Bedir 
gazisi olmak üzere 120 kadar sal.ıabl ile görüşmüş ve Enes b. Malik'in öğrencisi olmuştur. Yaşadığı 

dönemde pek çok fııneye tanık olan Hasan-ı Basri, Enıevi yöneticilerini adil o lmaya davet etmiş ve 
haksız yönetim karşısında pasif protesto tavrını her zaman sürdürnıüşı.i.ir. Tabiin nesiinin en fazilet­
lilerinden biri olarak kabul edilen Hasan-ı Basri, tarikat silsilelerinde de öneınli bir yer ıuıar. Ayrıca 
Kur'an'a geLirdiği serbest yorumları, hikmeıli sözleri, dünya ve ahirete bakış tarzıyla zahid ve süfile­
re de örnek olmuş ve kendisine tasavv-ı.ıfi hayatın vücut bulmasını sağlayan ve ona manevi zemin ha­
zırlayan bir şahsiyet olarak bakılııı~tır. Hasan-ı Basri'nin görüşleri ve islami ilimlerdeki 'yeri hakkın­
da geniş bilgi için bkz. Uludağ, Süleynıan ve diğerleri, "Hasan-ı Basri", DiA, İst. 1996, c. XVI, ss. 291-
306; Attar, Tezkire, ss. 69-85; Ebu Nuaynı, Ht(ve, c. II, ss. 131-161; İbn Ha!Hkan, Şeınsüddin b. Mu­
hammed, Vf!leyaro:t-A:yttn ıJe Enbilıt Ehndi'z-Zamtlıı, tahk. İ11san Abbas, Beyruı 1968, c. 11, s . 69. 

15 Salıabeye ait söz, fiil ve taktirler "mevkuf" olarak isiınlendirilnıişlir. Bazı alimler bumı zayıf 

hadis kategorisine dahil etmiştir. Bkz. Kasuni, Cenıalüddin b. Muhammed, Kaıüidü 't-Tahdfs, Dı­

maşk 1 335, s. lll. 
16 Mürsel , zayıf hadis kategorilerinden biri olup, hadis usülünde tabiine mensup ravlnin sahabi· 

yi atlayarak doğrudan Hz. Peygamber 'den rivayeue bulunması şeklinde tanımlanmıştır. Bkz. Koçyi­
ğit, Talat , Hadfs Ustılii, Ankara 1993, ss. 99-100. 

17 Rivayelin Hasan-ı Basri versiyonu için bkz. Beğavt, Şerb11 :~-Sflnne, c. 1, s . 262; Suy(ltl, el-lı­
kan, c. ır, s. 405. 
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ründen kalbe doğan bilgiyi (maarif), içsel tecrübeleri ve peygamberlerin haber 

verdikleri gaybi hususların bilgisi gibi gizli şeyleri; ya da gizli bilgiyi Cilm-i batın) 
yani insaniann çoğunun idrakinden gizli kalan veya zahiri bilgiler~e meşgul olan 

kimselerin algı ve anlayışını aşan bir bilgi türünü kastetmektedir. 
Birinci kategoriye [yani gizli hususlann bilinmesine) gelince; hiç şüphesiz bu­

nun bilgisi, kısmen zahirle, kısmen batınla, kısmen duyu ve kısmen de duyu öte­

si (gayb) ile irtibatlıdır. Zahirle irtibadı olan yönü, bedenin fiilieri (a'mal-i ceva­
rih); batıola irtibatlı yönüne ise, kalbin fiilieridir (a'maH kulüb). Duyusal bilgi, 

insaniann duyu organlanyla algıladıkları şeyler; gaybla ilgili bilgi ise, duyu or­
ganlarının algı alanı dışmda kalaı: hususlann bilgisidir. 

Esasen iman, duyulada algıJanamayana (gayb) inanmakur. Nitekim Allah 

şöyle buyurmuştur: "Elif-Lam-Mlın. Üzeri.hde hiçbir şüpheye yer olmayan bu Wl­

hi kelam, Allah'a karşı sorumluluklarının bilincinde olanlara bir rehbercür. Onlar 

ki gayba inamrlaı· .. "18 Kencüsine iman edilen gayb, peygamberlerin bildirdikleri 
genel hususlardır. Bunların kapsamına, Allah'a, O'nun isim ve sıfatlarma, melek­

lerine, cennet ve cehenneme inanmak girer; Allah'a, peygamberlerine, ahiret gü­
nüne inanmak, gayba imanı ihtiva eder. Risalet vasfı da gayb kategorilerinden 

biridir. Bunun geniş formu; Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine 

ve ahiret gününe inanınaktır. Nitekim Allah bu hususu şöyle beyan etmiştir: 

"Ama gerçek iyiliklerdem sahibi, Allah'a, ahiret gününe, meleklere, kitaba/vah- . 

ye ve peygamberlere inanan ... kişidir"; 19 "Allah'ı, meleklerini, kitaplarını/vahiy­
lerlni, peygamberlerini ve ahiret gününü inkar eden, büsbütün bir daıaJete düş­
müştür.".ıo 

Kalplere özgü h~Uleri bilmek, tıpkı sağlam ve bozuk inançlan, doğru ve yan­

lış eğilimleri bilmek gibidir. Sözgelimi, ma'rifenıllah bilgisi, Allah'ı sevmek, O'na 

karşı samir:g,l bir [kul] olmak, O'ndan korkmak, O'na tevekkül edip, ümidini O'na 
bağlamak; O'nun için sevip O'nun için nefret etmek, O'nun hükmüne rıza gös­

termek; O'na yönelmek gibi. Keza, kalplerdeki halleri bilmek, insan nefsine ait 
iyi ve kötü huyları bilmektir. Tıpkı cömertlik, utanma, alçakgönüllülük, kibir, 
kendini beğenmişlik, övünme ve çalım satma vb ... Bu ve benzeri hususlar, kalp­

lerdeki gizli hiillerle ilgili bilgilerdir. Buna bazen "ilm-i batın" yani gizli olanın 

bilgisi denilir. Şu ha.lde, bilinen şey (malum), batının ta kendisidir. Zahir ilmine 

gelince; bu, açık olan yani konuşma ve yazmaya konu olan ilimdir. Kitap, Sün­
net, selef alimleri ve onların takipçilerinin sözleri de bu ilim türüne dela.let et­

mektedir. Hatta, Kur'an ayetlerinin büyük bir kısmı zahiri ilim kategorisine gir­
mektedir. Allah Kur'an'ı, "kalplerdeki [hastalıklara] şifa , mü'minlere de hidayet 

18 2 Bakara/1-3. 

19 2 Bakara/177 
20 4 Nisa/136. 
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ve rahmet olarak indirmiştir."ıı Dahası, bu [zahiri] ilim, inanç ilkelerinin (usül-i 
din) ilmidir. Hiç şüphesiz, kalbin inaıunası , dildeki sö.zlin esası; kaJbin fiili de be­
dene ait fiilin teınelidir. Kalp, bedenin hükümdarıdır. Ebü Hureyre (r.a.)'nin de­
yişiyle, kalp komutan, organlar onun :askerleri dir. Komutan temiz olduğunda as­
kerleri de temiz olur; komutan pis olduğunda askerleri de pis olur. Buhar( ve 
Müslim'de yer alan bir hadiste, Nebi (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Dikkat ediniz! 
İnsan bedeninde bir et parçası vardır; o düzgün olduğunda bedenin diğer birim­
leri de düzgün olur; boztılduğunda ise, bedenin sair kısımlan da bozulur. İşte, o 

et parçası kalptir. """ 
Her kim, iç di.'ınyasııu ıslah ve ifsat edecek şeylerin bilgisinden mahrum olur; 

iman etmek ve nifakı kovmak suretiyle kalbini salaha kavuştuımayı kendisine 
amaç edinmezse, her ne kadar zahiren Müslüman göıünümü arzetse bile yine de 
münafıktır. Çünkü İslam, ınü'rninin de münafığında dışa vurduğu bir şeydir; ya­
ni o aşikar bir olgudur. İman ise kalptedir. Müsned'de Nebi (sav)'in şöyle dediği 
nakledilmiştir: '' İslam aşikardıi; iman i.se kalpte [saklıdır] ,.ı., Bu konuda sahabe ve 
tabiinden nakledilen sözler ile hadis ve rivayetler; icare, şuf'a, hayız ve temizlik 
konusunda nakledilenlerden kat kat fçızladır. Ancak bu ilim, dille ifade edilen, ki­
taplara kaydedilen somut ve zahiri bir ilimdir. Bununla birlikte, kalbe özgü hal 
ve dunımlan bilen kişi, bu zahir ilmini bilenden çok daha fazla bilgili ve aynı za­
manda Kur'an ve hadisin anlamlarını kavramada da çok daha yetkindir. 

Sıradan insanlar, kalbe özgii halleri iç dünyalannda hissedip yaşayarak tecrü­
be ederler; dolayısıyla anılan hususlar onlarda içsel bir yaşantJ olarak algılanır. 
Bununla birlikte, imanın hakikatleri konusunda insanlar arasında büyük bir üs­
tünlük ve mertebe farkı vardır. Üst mert.ebede bulunanlar, alt mertebedekilerin 
dummlarını bilirler; ancak alt mertebedekiler üsttekilerden haberdar olamazlar. 
Nitekim cennetlikler, cennette üst mertebeden aşağıya doğnı inerler; fakat alt 
mertebeden yukanya doğnı çıkaınazlar. [Benzer şekilde,} alim de cahilin duru-

. mu nu bilir. Çünkü o da bir zamanlar cahildi. Buna karşın cahil, henüz alim olma 

düzeyine erişmediği için , alimin durumtınu bilemez. işte bu yüzdendir ki, ima­
nın gizli gerçeklerini, peygamberlerin bildirdikleri gaybl haberlerin iç yüzünü 
ancak seçkin insanlar (havas) bilebilir. Bu bilgi/ilim, iki açıdan 'batın' vasfını hii­
izdir. Birincisi, malumtın batın olması; ikincisi de bu ilmin, çoğu insanların bilgi­
si dışında kalan gizli bir mahiyet arzetmesidir. Ancak şu da var ki, bu ilimle ilgi­
li söylenenlere, daha başka konulara kanşmadığı kadar doğru ve yanlış şeyler 
karışmıştır. [Bu itibarla}, tıpkı zahiri konularda olduğu gibi, Kitap ve Sünnet.' e uy­
gun düşen batın hak; bu iki temel kaynağa aykırı olan ise, batıJdır. 

21 1 O Yfınus/57. 

22 Bkz. Buhari, "lınan", 39; Müsliın, "MüsaJ<iit", 107; İbn Mace. "Fiten·•, 14; Darııni, "Buyt1'', ı. 

23 Bkz. Ahmed b. Hanbel. ei-Miisned, c. III, s. 135. 
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Batın ilmiyle insanların çoğundan ya da bir lasnundan saklı kalan bir ilim tü­
rünün kastedilmesine gelince; bu da iki çeşittir: 

İlki, zahir ilmine aykırı olan batın; ikincisi de zahire ters düşmeyen barın ilmi­
dir. Bunlardan birincisi batıldır. Her kim, zahiri ilme aykırı düşen bir barın ilmine 
ya da bu tür bir batının bilgisine sahip olduğunu iddia ederse hata yapmış olur. 
Bu takdirde o, ya mülh.id-zındık ya da cahil ve doğnı yolu kaybetmiş biridir. 

İkincisine [yani zahire ters düşmeyen batın ilminel gelince; bu, zahir ilmi çer­
çevesinde görüş beyan etme mesabesindedir. Dolayısıyla, doğru olabileceği gi­
bi yanlış da olabilir. Barın, zahire muhalif olmadığı ve yine genel kabul gören 
(ma'nıf> zahire muhalefet açısından bir asılsızlığı biJinınediği sürece, doğru ola­
rak kabul edilir. Şayet batıl olduğu bilinirse, reddedilir. Ne doğruluğu ve ne de 
yanlışlığı bilinirse, bu durumda yargıda bulunulmaz (imsak). Genel kabul gören 
ıahire aykırı olan baun örneği , İsmailiyye fırkasından24 Batını KarmatiJer, ıs Nu-

24 İsıııail b. Ca 'fer adına kurtılan ve İslam tarihinde "İsıııailiyye·· adı dışında Baııniyye, Ta 'liıııiy· 

ye, Seb'iyye vb. lakaplarla da anılan bu fırka, kunıluşundan itibaren yaklaşık bir buçuk asır ıuıan giz­
lilik döneminde, son derece karanlık saflıalar geçirmiştir. Nitekim, Muhammed b. İsmail'den sonra 

imanıcı görevini üsıl.enen kinıse!erin, gerçek ıarilıl şahsiyetler mi yoksa hareketin kurucuları tarafın­
dan yaratılmış hayall şahsiyetler mi oldukları kesin olarak bilinmemektedir. Fırkanın, bu gizlilik dö­

neminde daha çok dililer (nıisyonerler) tarafından yönetildiği beLirtilmektedir. Ancak İsmiiili kaynak­

lara göre, gizlilik döneminde de kesintisiz bir inıanıeı silsilesi devam euniştir. Kesin olmayan bir sil­
sileye göre bu dönemde imanıeı, gizli imamların ilki, yedinci nauk ve şeriat sahibi kabul edilen Mu· 

hanınıed b. İsmail'in vefatının ardından sırasıyla Abdullah b. Muhammed b. İsmail (ö. 212/827), Ah· 
ıııed b. Abdullah et· Taki'(ö. 229/ 943) ve Hüseyin b. Alımed el-Mukıeda el-Hadi (ö. 289/90l)'ye int i· 

kal etmiştir. isıııailiyye imanıla rı, Abbasiler'in baskısından ve takibatından kurtulmak için ınezheple­

rini, merkezden uzak bölgelerde yayma prensibini benimsemişlerdir. İsmiiili daveı hareketinin gizLi­

ce yürütüldüğü bu süreçte, Şii İsmaili devletinin kurulması amacına ınaıuf olarak Yemen ve Kuzey 
Afrika gibi merkezden uzak bölgelere pek çok daller (ınisyonerlei) gönderilmiştir. Bu süreçte, on bi­

rinci lsınaili imanıı Ubeydullah el-Mehdi, Abbasiler'in kontrol ve takibatından ktımılnıak için 

289/ 902 tarihinde Suriye'nin Selenıiye şehrinden ayrılarak, yanında oğlu e l-Kiim ve yakınları oldu· 
ğu halde, önce Remle'ye daha sonra Mısır'a, ardından da Kuıey Afrika'daki Kutame bölgesinde bu­

lunan dilisi Ebu Abdullah eş·Şü'nin zaptetıiği Sicilmase şehrine geldi . Burada çeşitli zorluklarla kar· 
ştiaşan ve AğlebJler ıarafmdan tutuklanan Ubeydullah, Ebu Abdullah'ın yardımıyla kurltı ldu ve 

2971909 ( 15 Ocak 910) tarihinde "Mehdi·lidinillah" ve ".Eıniru 'I-Mü'rrıin)n" lakaplarıyla halife ilan edil­
di . Btı a rada Sicilm:ise, Kayravan ve Mağrib'te hakimiyetini kurdu ve böylece Fatııııi hilafet devleti­

nin temelleri de atılmış oldu. Bkz. Lewis, Bernard, Usiilıl 'l-L~miiil~yye; çev. Halil Ahmed Cellu -Casiııı 

Muhammed Receb, Mısır trs., s . 48 vd., a. nılf. , The Assassins: A Radfcal Sect in Islam, london 1967, 
ss. 26-27; a. ınlf ; "isınaiüler", lA, isı. 1993, c. V/ll, s . 1121 vd.; Galib, Mustafa, Tarfhıı 'd-Da'veti. 'l-is­

maili_vye, Beynıt 1965, s. 132 vd.; Nanji , İsmail-Aziz, "The Isınailis in History", Ismai/i Contribtıtions 

to Islamic Cıtltuw, ed. , S. H. Nasr, Tahran 1977, ss. 231·232; Bedevi, Abdurrahman, Meztlbibıı 'l-is­

ldm~rym, Beynıt 1973, c. ll, s. 88 vd.; Öz, Mustafa, "İsınailiyye Mezhebi". Milletlerarası Tarihte ıx! 

G't'lnarmlzde Şiilik Sem.poz.,.wnu, isL 1993, s. 605 vd. 

25 Etimolojik kökeni tartışmalı olan Kannaı kelimesine nispeı ekinin ilavesiyle oluşan Karnıali 
[çoğulu Karaıniı.a) tabiri , kelimenin dar anlamıyla, Zenc kölelerin isyaoından sonra, 264 (877,) yılın­

dan iıibaren aşağı Mezopotamya'da, gizli sırlara muttali olmakla intisap edilerı ve bir tür sosyalist dü-
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sayrller26 ve benzerleri ile, yine bu fırkalarla aynı kulvarda koşan fılozoflar, aşın 

mmasavvıflar ve kel;1ıncılann ileri sürdükleri iddialarda ifadesini bulmaktadır. 

Bu gnıplann en zararlısı Karmatilerdir. Çünkü bunlar, Kur'an'ın ve İslam'ın 
zahire aykırı biı· batınının bulunduğu şeklinde bir iddiayı savtıntır ve [bu çerçe­

vede) şunları dile getirirler: "Farz o lan namaz, bu bilinen namaz değildir; ya da 
namaz, sıradan insanlara farz kılınmış bir vecibedir. Seçkinlere gelince; onların 
namazı, bizim sırlanmızı bilmekten ibarettir. Oruç, sırlarımızı ifşa etıneınektedir. 

Hac, mukaddes piderimizi ziyaret etmek için yapılan yolculuktur." Yine onlar; 
seçkinlerin cennetinin, bu dünyadaki tezzetlerden istifade etınek; cehennemin 
ise, şeriatın emirlerine riayet ve ağır şer'! yükütnlülükl~rin boyunduruğuna gir­
mek olduğunu söylerler. ı' Onlann ifadesine göre A.Uah'ın insanlar için {yerden) 

çıkaracağı "Canlı/Varlık" fDabbe), her zaman ve zeminde ilimle konuşan alim; 
sura üfürecek olan "İsratll", dirilineleri için nefıslere ilim üfüren alim; "Cebrail", 
varlıkların (mevcudat) kendisinden feyezan ettiği Faal Akıl; "Kalem'' , fılozoflarm 
ilk yaratıcı olduğunu ileri sürdükleri İlk Akıl; Hz. İbrahim'in gördüğü yıldızlar, ay 

ştınce esasına göre te§ekk"iil eden asi Arap ve Nebali topluluklarına verilen bir isimdir. Bu gizli fırka· 
nm ınünresipleri, bilhassa kalabalık çiftçi ve işçi kitleleri aras·ıncta etkin bir biçimde propaganda ya­
parak, kendilerine taraftar toplamışlar, Alısil'da Bağdat halifeliğinden bağımsız bir devlet kurmuşlar; 
Horasa n, Suriye ve Yemen'de de devamlı surette bir kargaşa ortamı yaratmışlardır. Karınati tabiri, ge­
niş anlamıyla, JX.-Xll. asırlar arasında islam dünyasıııı sarsan, eşitlik esasına dayalı bir toplumsal ıs­
lahat ve adalet hareketini ifade eder. 297 (910) senesinde Abbasi!er'e karşı Fatııni hilafetini kuran İs­
ınailller'in yönlendirdikleri bu hareket hedefıne u laşamadı ve nihayet Haçhlar'ın saldırılarıyla birlik­

te ortadan kalktı. Bemard Lewis, Karmaıller'in lsınailller'le olan ilişki boyurunu tam olarak tayin et­
menin zorluğuna dikkat çekmekle birlikte, eldeki tüm veriler Karıuaıi!er'ln özellikle fikri planda İs· 
ıniill düşünce sistemine mensup oldukları tezini güçlendirınektedir. Öte yandan, Massignon, Kar­
nıari müelliflerin, bilhassa İlıvan-ı Safa dsalelerinin, Ehl-i Sünnet veya Ca'fedyye-tmaıniyye mezhe­
bine mensup ıntıhıelif islam düşünürleri üzerinde çok büyük etkisi oldıığunu söylemektedir . .Mas­
signon'a göre felsefede, Farabi ile İbn Slııa'daki idealist imanılık hakkındaki siyasi nazariyeyi ve yi· 
ne İbn Sina'daki on aklın suclur fıkrini Karmatilik ilham etmiştir. O, Ayrıca, Sehl b. Abdiilah et-Ti.is­
terl'den Sühreverdi Maktül'e kadar,tasavvuftaki Karmatilik etkisinin çok daha açık olduğunu ifade et­
mektedir. Bkz. Massignon, Louis. , "Karmaıüer", İA, İst. 1993, c. VI, s. 359. Daha geniş bilgi için bk.z. 
Bedevl, Mezabibtı'l-islamtyyfn, c. rı, ss. 92-185. 

26 Nusayrt.lik, Mu hanımeel b. Nusayr en-NemTrT (ö. 270/883) tarafından kurulmuş ~ın bir Şii fır· 
kasıdır. Nevbahti, lbn Nusayr'ın, Şu imamiyye'nin on uncu imamı Ali en-Naki'nin hayatında, onun ta­

rafından gönderilmiş bir peygamber olduğunu iddia etmiş, onun hakkında aşırı görüşler ileri süre­
rek, tenasühren söz etmiştir. Bkz. Nevbahıi, Hasen b. Musa, Fıraku'ş..Şfa, Beyrut 1984, s. 9.3. Fırka­
nın ikinci büyük lideri Hüseyin b. Hamdan el-Hasibi (ö. 346/957 veya 358/968)'dir. Onun "Kit.abu'l· 
Mecın(ı" adlı eseri, Nusayriliğin kutsal kitabı olarak telakki edilir. Nusayrıliğin görüşleri ı:aınaınen ba­

tınf tevillere dayalı olup, bu görüşlerinin temelini de Hz. Ali'nin iliihlaştırılması oluşturur. Bu konu­
da geniş bilgi için bkz. Bedevt, Meziihibij 'l -Mamiyyfn, c. ll, ss. 427-506; Fığlalı, E. Ruhi, Ç'ağımızda 
ilikll·df Jsl/imMezbepleri Tarihi, Ankara 1986, s. 180 vd.; Massignon, Louis, "Nusayriler", İA, İst. 1993, 
c. rx, s. 365 vd. 

27 Krş. 'fibi, Şemsüddtn b. Ahmed b. Ya'kCıb, Risdletıı'd-Dfistilr ue Da 'r;et(i'I-Mı7 ·m.infne U'I-Hu­

zııt~ ss. 95-7 (b·bau Resdi/1'1-lsmiitltyye, tahk. Arif Tamir, Selemiye-Suriye 1952, içinde). 
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ve güneş; Nefs, Akıl ve Zonınlu Varlık (Vacit.ü'l-Vüclıd); Nebi (s.'a.v.)'in Miraç 
gecesi görmüş olduğu dört nehir, dört temel unsur Canasır-ı erba'a); yine onun 
gökyüzünde görmüş olduğu peygamberler, gökteki gezegenlerdir. [Buna göre] 
Adem (a.s.) Ay, Yusuf (a.s.) Zühre; İdris (a.s.) Güneştir ... 28 

Kannatiler'in bu iddialanoto önemli bir kısmına, çok sayıda kelfuncı ve sufi 
de katılmıştır. Ancak şu var ki, Karrnatiler'in dış cephesi dfızilik/şilllk düşünce­

sV'J iç cephesi ise katıksız küfürdür. 31
' [Buna karşın] sutllerin ve kelaıncıların ge­

neli, sahabeye fasıklık nisbet eden; ancak onları kafir olmakla suçlamayan Şiiler­
den (Ra(ızn değildir. Bununla birlikte, onlar arasında, upkı Zeyd1lerı gibi Hz. 
Ali'yi Ebu Bekir'den daha faziletli görenler mevcuttur. Yine onlar arasında , Har­
bi(?) ve benzerleri gibi, Hz. Ali'yi batın ilmi konusunda sahabenin en üstünü ka­
bul edenler de bulunmaktadır. Bu kişiler, batın ilmi konusunda en yetkin şahsi­
yetin Hz. Ali olduğunu; bu ilmin onu diğerlerinden üstün kıldığını; Ebü Bekı·'in 
ise, zalıir1 ilimleri en iyi bilen kişi olduğunu iddia eunektedirler. [Esasen) bunlar, 
gerçek .tasavvuf önderlerinin savunduklan gö~ün tam aksini savunuyorlar. Zi­
ra muhakkik sGfi imamlar, ba.tın ilmi konusunda insanların en bilgilisinin Hz. 
Ebfı Bekir Sıddlk olduğu hususunda hemfıkirdider. Nitekim Ehl-i Sünnet ve'I-Ce­
tnaat mezhebi de zahir ve baun ilminde İslam ümmeti içerisindeki en yetkin şah­
siyerin Ebu Bekir olduğu hususunda görüş birliği içinde olup, bu konudaki icma 
pek çok kişi tarafından dile getirilmiştir. 

28 İsmailller'in te'villerine ilişkin muhtelif örnekler için bkz. Poonawala, tsmail, K., "lsmaili 
Ta'wil Of The Qur'an", ss. 199-222 (Approacbes ıo the History Q( the bıtetpretation oj the Qur'iin, 
ed. Anderew Rippin, Cianderen Press, Oxford 1998, içinde} 

29 Rafıza veya Riifızilik, Şia yerine kullanılan kelimelerden biridir. ''Terk etmek" manasındaki 
"rafz" kökünden t.üretilen bu kelime, aslında Hz. Ebu Bekr ile Hz. Ömer'in hilafetini ve bunlara biaı 
eden sahabenin kanaatini reddeden, başlangıçta imam olarak tanıdıkları Zeyd b . Ali (ö. 122/740)'yi, 
Ebu Bekr ve Ömer' e küfeetmediği için sonradan terk edenler manasma gelmektedir. Bununla birlik­
te, "rafızl" kelimesi bazı müelliflerce kötü bir lakap olarak genel çerçevede "Şia" anlamında kullanıl ­

mıştır. Bu konuda bkz. Makdisl', Mutahhar b. Tahir, el-Bed' ı;e't-Tanb, nşr. Cl. Huart, Bağdar u:s., c. 
V1 s. 124; Bağdadl, Abdiilkahir b. !ahir, el-Fark beytıe'I-Pırak, nşr. Muhammed Mubyiddin Abdülha­

mid, Beynıt trs., s. 21. 
30 Bu yargı, daha önce aynıyla Gazzall tarafından da dile getirilmiştir. Bkz. Gazzali, Ebfi Hamid 

Muhammed b. Muhammed, FeMihu'I-Batıniyye, nşr. Abdurrahman Bedevi, Kahire 1964, s. 47. 

31 Ehl-i Sünnet'e en yakın Şii fırkası olarak bilinen Zeydiyye, hicrl ikinci asnn başlannda Zeyd 
b. Ali (ö. 122/740) ve oğlu Yahya (ö. 125/743) ile ortaya çıkmıştır. Zeydiler, Şii olmaları sebebiyle 
devlet ricali tarafından takibata uğraıııışlar; mutedil olınala.rından ötürü de diğer Şu fırkalar tarafın­
dan dışianmış ve baskı altında tutulmuşlardır. Bu yüzden fazl.a gelişip yayılamamışlardır. Bununla 
birlikte lıicrl üçüncü asrın sonlarından itibaren Yemen'de devlet kurmuşlar; yine aynı dönemde Irak, 
Deylem veTaberistan yöresinde de varlık gösteımişlerdir. Zeydiler, ilk halifelerin meşruiyetini kabul 
etmekle birlikte, Hz. Ali'nin salıabe'nin en faziletlisi olduğu fıkrioi benimem.işlerdir. ilikadi konular­
da Mu'tezili düşünce çizgisini takip eden Zeydiler, fıkıh ta çoğunlukla Hanefi mezhebini beninısemiş­
lerdir. Zeydiyye mezhebi hakkında daha geniş bilgi için bkz. Şehristani, Ebü'l-Feth Muhammed b. 
Abdilkerim, ei-Milelt,>e'n-Nihal, (tashih ve ıa'lik : Ahmed Fehmi Muhammed), Beynıt trs., c. ı, 153-6; 
Bağdiidl, el-Fark, s. 34-35; Topaloğlu, Bekir, Kelam ilmi.· Giriş, isı. 1981, ss 203-2o6. 
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Yukarıda sözü edilen [Şril Barıniler/ı "Biz her şeyi o apaçık kitapta yazdık"·" 

ayetindeki "imam" sözcüğünü "Ali" şeklinde; "Ebu Leheb'in Jki eli heJak olsun. 
NitekJm oldu da!'"" ayetinde sözü edilen "Ebı.l Leheb'in eli" ifadesini, Hz. Ebu 
Bekr ve Hz. Ömer; "Küfrün önderleriyle savaşın''35 ayetinde sözü edilen kimsele­
ri, Talha ve Zübeyr; "Kur'an'daki lanetlenmiş ağaç";.:' ifadesindeki lanedenmiş 
ağacı da Ümeyye oğullan [Emevller) şeklinde tefsir ederler. 

1 

SufiBatınller'e gelince; onlar da "Firavun'a git" ayetindeki firavunun 'kalp' ol-

32 Batıniyye , "gizli o lmak. bilmek, bir şeyin iç yüzüne ve bir kimsenin sırlanna. vakıf olmak" gi­

bi anlamlara gelen batn veya butUn kökünden türeyen baun kelimesine nisbet ekinin eklenmesiyle 

oluşmuş bir terimdir. Buna göre Biitıni kelimesi "eşyanın gizli yönlerini ve kendine has ö.zellil<Jerini · 
bilen" anlamına gelmekte ve tabiauyla bu kelimenin çoğul formu olan Biitıniyye de, söz konusu ıne­

ziyeıe sahip insanları ifade etmektedir. (Kelimenin Arap dilindeki muhtelif anlamları ve kullanımla­

rı için bkz. İbn Manzur, Muhammed b. Mükerrenı, lisiim'i: 'I-Arab, Kahire ts. , c. {,ss. 303-304) Esasen 

eıinıolojik kökeni üzerinde kayda değer bir ilıtilafbulunınamasına karşın, Batıniyye sözcüğünün te­

rimsel anlam çerçevesini belirleme noktasında herkesin üzerinde illifak edebil.eceği bir tanımın ya­

pılaıııadığı dikkat çeknıektedir. Sözgelimi, Abdülbaki Gölpınarlı'nın tanımlamasına göre Batıniyye 

ya da Biitınilik b~ta ilk aşırı Şii fırkalar o lmak üzere yıldızları yerytizünde tasarruf ve ı:edbir salıibi 

sayan Siibiililde eski Hind-lran ve Yunan inançlarıyla yoğunılan ve islanı'ı bu inanca uyarlanıaya ça· 

lışan anlayışların tümüdUr (Gölpınarlı, Abdülbaki, Tarih Boyunca İslam Mezhepleri lle Şiflik, Isı. , 

1997, ss. 136·139>. Yine omın verdiği bir başka tanıma göre ise, Biiurulik Kur'an'ın iç anlam ına eren­

lerce dış anlamının liJzuııısuz olduğuna, daha açıkçası. dini hükiimlerin ve şeriatın, alemin düzenini 

korumak için ve anlayışları bu dereceye gelmemiş ola ı1.ları ida re yüzünden konmuş bulunduğuna 

iJ1anıııaktı.r " (Gölpınarlı, JOOSoru.dcı Tasaı11mj, isı. 1985, s. 87). Hilmi Ziya Ülken'e göre Biltın ilik, Şü 

mezhebine mensup olanların fıkri cephesine verilen bir isimdir (Üiken, Hilmi Ziya, isi/im Fel~ejesi­
Kqynakları Tesit'lerl, Ankara trs., s. 24). islam Ansiklopedisi'ndeki ''Baııniye• maddesinin yazan Ah­

med Ateş'in verdiği tanuna göre Batıniyye, "her zahiri n bir biitım olduğu ve Klır'an ile hadislerin an­

cak te'vil ile anlaşılabileceğini iddia eden fırkalara toptan verilen isinıdir." <.Ateş, Abıned , "Bauniye". 

İA, İst. 1993, c. ll, s. 339) Muhtemelen bu tanundan hareketle formüle edilen bir başka tanıma göre 

ise Biitırıiyye, "her zahirirı bir baıını ve her nassın bir te'vili buhındıığunu. bunu da sadece Tanrı ra­
rafında n belirlenmiş veya O'nunla ilişki kurmuş masum bir imaının bilebileceğini iddia eden grup­

lardır." Avni İlhan, yaptığı bu tanıma ilaveten Biitıniyye'nin mutedil süf'ılerden aşırı Şu fırkalara ve 

müllıidlere varıncaya kadar birçok züınreyi içine aldığını belirtmektedir. (Bkz. İlhan, Avni, "Batıniy­

ye", DiA, İst. 1992, c . V, ss. 190-191). Nitekim İbn Teymiyye de Biitmilik'i b ir fırka ya da fırkalar mec­

muası olmaktan çok bir düşünce s istemi olarak algılamakta ve Biitınilik düşüncesini Şii, Süfi ve Fel­

sefi Batınilik şekünde üç kategoride incelemektedir. Bu bağlamda tbn Teymiyye, Dcr'u Teanızi'I­

Akl z:e'n-Nakl adlı eserinin girişinde bidatçilerin nas.sları anlama ve yonınılama yöntemlerini izah 

çerçevesinele İlıviin- ı Safa. Farabl, İbn Sina. Sühreverdi Maktut gibi felsefecilerle, Kitap ve Sünnet'e 

s ınısıkı bağlı olan selefin çizgisinden sapmış olarak gördüğü ve kendilerine "ıııülhid sufıler" adını 

verdiği İbn Arabi ve İbn Seb'in gibi bazı safileri Bauniyye-lsınililiyye ile aynı kategoride değerlendir­

ıııiştir. (Bkz. İbn Teynıiyye, Der'u Tearu.zi 'I-Akl r:e'n-Nakl, talık. Muhaııııııecl Reşad Sal.im, y.y. , trs., 

c. l, ss. 10-11 ). Kuşkusuz bu, Batınilik teriminin geniş anlamda kullanılan şeklidir. Bu terimin dar an­
laındaki medlulü ise, gerçekte aşırı Şii İsmailiyye fırkasma tekabül etmektedir. 

33 36 Yiisin/12. 

34 ı ll Mesed/1. 

35 9 Tevbe/12. 

36 17 isra/60. 
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duğumı; "Allah sizden bir inek kesmenizi emrediyor" ayetindeki "inek'' Iafzırun 

"nefs" anlamına geldiğini; Şi1 Batıniier ise bunun Hz. Aişe'yi sembolize ettiğini 
söylemektedirler. Ayrıca Süfi Batınil er ve filozoflar, Hz. Musa 'nın [Allah ile] ko­
nuşmasını, Faal Akıl'dan ya da başka bir şeyden ona sudüreden feyz olarak izah 
etmektedirler. Yine onlar, "iki ayakkabının çıkanlması"nı (20 Taha/12) dünya ve 
ahiretten vazgeçilmesi şeklinde algılanıakra; Hz. Musa'nın konuştuğu "ağaç"; Al­
lah ile mu harap olduğu "kutsal vadi" ve benzeri ifadeleri de, keşf ve ilhamın (ma­
arif) lıasd olması sırasında kalpte ortaya çıkan (değişik] haller şeklinde tefsir et­

mektedirler. "Mişkatü 'l-Envar"17 adlı eserin sahibi ve onun benzerleri, işte bu 
tefsir yöntemini benimseyenler arasında yer almaktadır. Halbuki Müslümanların 
büyük çoğunluğu, [bu tür bir anlayışı] reddetmiş ve onun en hastalıklı eserinin 
de "Şifa" 18 olduğunu söylemişlerdir. Nüekim, onun [Gazzali'ninl filozofların ara­
sına katıldığını; ancak daha sonra çıkmayı istemesine rağmen bunu başaramaclı­
ğını dile getirmişlerdir. Kimileri adı geçen kitaplar hakkında olumsuz şeyler söy­
lemiş; kimileri bunların Gazzaü'ye nisbetinin yalan olduğunu söylerken, kimile­
ri de onun bu eserlerdeki görüşlerinden döndüğünü ifade etmiştir. {Kanaatimiz­
ce) en doğrusu da bu olsa gerektir. Çünkü Gazzat1, bazı konularda filozofların 
kafir olduklannı ; birçok konuda da sapıttıklannı ve onların yöntemleriyle mak­
sacia ulaşılamayacağını açıkça beyan etmiştir .$ 

Filozof Barınller ise, melekleri ve şeytanları "nefsin kuvveleri" şeklinde izah 
etmektedirler. Onlara göre, insanlar<ı ahirette vaad olunan nimetiere ilişkin ifa­
deler, ölümden sonra nefsin ta da cağı lezzet ve elemi anlatmak için sunuJan sem­
bolik örneklemeler olup; bunlar, haz alınan ve acı duyulan, bağımsız varlığa sa­
hip şeyleri ifade etmemektedir. Bu meyanda, son dönem sufilerinden de çok sa­
yıda görüş serdedilmişrir. Halbuki onların serdertikleri türden görüşler, kendi se­
leflerinden ve tasavvtıf önderlerinden nak.ledilınemiştir. Keza, selefierinin ve 
ilim önderlerinin aksine geç dönem kelamcılan tarafından da bu yönde pek çok 
görüş ortaya at•imıştır. 

Son dönemde yetişen bu sufiler -sapkınlıklanna ve cahillik.lerine rağmen- İs­

him ümmetinin selef alimlerinden daha bilgili ve daha yetkin olduklannı iddia 

37 Ebü Iiiiınid el-Gazzall (ö. 505/llll)'nin son dönem eserlerinden biri olan Mişkiilıi '1-Enot!ir, 

Nur ayeıi'ııin 124 Nur/351 işraki-irfaııi (goostik) bir yonımu niteliğindedir. Bu eser. felsefi içeriğinden 
dolayı eleştiriimiş ve Gaz.zall'ye nisbeti ıartışılmışsa da gerek Gazzall'nin hayatından bahseden kla­

sik kaynaklarda zikredilmesi, gerekse İbn Rüşd ve İbn Ttıfeyl gibi düşünürler ıarafuıdan yapılan auf­
lar sebebiyle Gazzali'ye aidiyeli kesinlik kazanmaktadır. Bkz. Karlığa, Bekir, "Gazziili", DiA, isı. 

1996, c. Xl ll' s. 522. 

38 Gaz.zali'nin bu eserinin tam adı, "Şifau 'l-Galfl fl &>;>iini MesiU/i't-Ta 111 (Şifau'I-Aiil fi'I-Kıyas 
ve't-Ta'lif)" olup, Hamdi el-Kebisi tarafından ıenkitli neşri yapılmıştır (Bağdat 1971). 

39 Bkz. Gaz7.iili, Tehil.fütıl '1-Felasi.fe, nşr. M. Bouyges, l:leyrut 1990, s . 254; a ınlf, et-Mımkizü 

mine'd -Dalfil, nşr. Mahmud Bic(ı , Dımaşk 1990, ss. 44-45. 
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etmektedirler. Öyle ki bunlar işi, varlığın birlenmesi [vahdet-i vücut) noktasına 

kadar götürmüşlerdir. Tıpkı "Fususü'l-Hikem'f/0 adJ1 eserin sahibi İbn Arabi (ö. 

638/1240) ve benzerlerinin yaptıkları gibi. Böylece onlar bu kapıdan girmişler ve 

sonunda bütünüyle aklın ve dinin verilerinden sıyrılıp çıkmışlardır. Buna rağ­

men onlar, Cüneyd b. Muhammed (ö. 297/ 909),'11 Sehl b. Abdiilah et-Tüsteri (ö. 

283/896 veya 293/905), 42 İbrahim ei-Havvas (ö. 291/904}13 ve diğer erken dönem 

tasavvuf önderlerinin tevhidi kavrayamadan öldüklerini iddia ederler ve Cü­

neyd'i ve benzerlerini, Rabbile kul arasında ayınma gitmelerinden ötürü -tıpkı 

Cüneyd'in "tevhid, hadisi olanı kaöım olandan ayırmaktır" sözünde olduğu gibi­

yadsırlar. Yemin ederim ki, onların [son devir süfileri] yaratılmışın varlığını yara­

tıcının varlığına eşitleyen tevhid teh~kkileri, en büyük sapmalardan biri olup, bu­

nu geçmiş dönemlerdeki hidayet ehli tasavvuf büyüklerinin kabullenmeleri 

mümkün değildir. Nitekim onlar bunun batı1 olduğunu anlamışlar; tabiatıyla in-

40 Tasavvı.ıf düşüncesinin temel kitaplarından biri olan bu eserin tam adı Fusı'lsıl '1-Hikem ve Hıı­

sfisıl '1-Kilem'dir. Eser, büy\.ik s(ifi Muhyiddin ibnü'l-Arabi (ö. 638/1210)'ııin bütün fıkirlerinin bir öze­
ti sayılır. Eser, Ehl· i Sünnet itikadına ters düşen birtakım görüşler içermesinden dolayı, ciddi eleştiri­
lere maruz kalmıştır .. Buna karşılık eseri savunma maksadıyla pek çok eser kaleme alırun~, şerhleri 
yapılmıştu. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Kılıç, Mahmut Erol, "ftısusü 'I-Hikeın", DİA, tsı. 1996, c. 

XIII, ss. 230·7. 
41 Tanı adı Ebü'I-Kiisım Cüneyd b. Muhammed el-Hazza ı el-Ka variri olan Cü neyd-i Bağdiidi, ilk 

devir sOfiliğinin güçlü temsilcilerinden biridir. Bağdat'ta doğmuş ve orada yaşamıştır. Cüneyd, Ebu 
Sevr el-Kelbi'den fıkıh okudu; Eb(ı Ali el-Hasen b. Arefe başta olmak üzere bazı iilimlerden hadis 

dinledi. Dayısı Seri es-S:ıkati ve Ebü Hamza el-Bağdiidi gibi süfılerin sohbetinde bulundu. Cüneyd, 
şer'i ilimleri öğrenmesinin ardından tasavvı.ıf ve zühde yöneldi. Bu alanda çok büyük mesafeler kat 
eden Cüneyd, ıasavvı.ıf ıeriınlerini, usul ve esaslarını ıespit ederek tasa""ıJfun ortaya ÇJkışını sağla· 

yan büyük sOfilerden biri olarak kabul edilmiştir. Ateş, Sül.eyınan, "Cüneyd-i Bağdiidi", DlA, İsı. , 

1993, c. vnı , ss. ı 19-121. Hayaıı ve meıı.kıbeleri hakkında ayrıca bkz. Ebü Nuaynı, Hi/ye, c. X, ss. 255· 
287; Kuşeyri, Risd/e, s. 430, Süleml, Tabaktit, ss. 15)-163; Atili, Tezkfre, ss. 437-472; Ateş, Süleyman, 
Cüneyd-i Bağdiidi, Hayatı, Eserleri ve Mekıııplan, İst. 1969. 

42 Tüsteri'nin asıl adı, EbO Muhammed Sehl b. Abdiilah b. Yunus b. lsa b. Abdiilah b. Rifildir. 
Tüsteri, c. lll. (IX.) asırda yetişmiş meşhur sufilerden biridir. Henüz çok küçük yaşta iken ilim tahsi· 
line başlayan Tüst.erl, 6-7 yaşlannda Kur'an'ı ezberlemiş ve yine bu yaşlarda iken zülıd yaşantıslllJ 

seçmiştir. Tüsteri, bazılannca Sünni ve mutedil bir sufi olarak görülürken (Bkz. FuC'at, A. Subhi, "Sehl 
et-Tüsterl", İA, İst. 1993, c. X, s. 323), bazılarınca da Batı ni fikirler in Sünni t<)savvı.ıfa intikal sürecin· 
de rol oynayan şahsiyellerden biri olarak kabul edilmiştir. (Bkz. Ateş, Ahmed, "Batıniye", İA, İsı. 
1993, c. II, s. 342 ). Hayatı hakkında daha geniş bilgi için bkz. Süle;ni, Tabakdt, s. 206; EbO Nuaym, 
Ht~ve, X, ss 189-212; lbn Hallikan, Vej~!(ltf/.'1-A:y.in, c. II, s. 150; İbnü'I-İınad, Şezeraı, c. U, s. 183 
vd. ; Attiir, Tezkire, ss. 331-348; CanıJ, Nejebtlt, ss. 194-197; Ateş, lşarf Tefttr Okı.tlıt, ss. 65·73. 

43 Asıl adı, EbO İshak lbrahinf b. Alımed el-Havvas'ıır. Dönemin meşhur sO tilerinden Hayr en­
Nessiic ile tanışııktan sonra tasavvı.ıfa yönelmiştir. Cüneyd-i Bağdadi ve Hallik-ı Mansur gibi meşhur 
süfilerle de görüşme imkanı bulan fbnihiın ei-Hawas, tasavvı.ıfi gelenektc riyaı.et ve tevekkül önem 
vermesiyle tanınmıştır. Hayatı, görüşleri ve nıenkıbeleri hakkında bkz. Sülenıi, Tabakdt, ss. 284-287; 
Ebfı Nuaym, Ht~ve. c. X, ss. 325-331 ; Attar, Tezkire, ss. 609-619; Cami, Nejehtu, ss. 275-277; Bahadı­
roğlu, Mustafa, "İbrahim el-Havvas", DİA, İst. 2000, c. XXI, s .. 317. 
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kar etmişler ve insanları da bundan sakmdınnışlardır. Yine onlar, insanlara Rab 
ile kul, yaratan ile yaratılan ve ezeli olanla sonradan vücut bulan arasında ayırı­
ma g~dilmesini emretmişler; tevhidin, Rab ile O'nun yaratrtkları arasında hiçbir 
benzerlik bulunmadığı ve rnevcGdattan bağımsız bir varlık olduğu gerçeğinin bi­
linmesi anlarnma geldiğini; dolayısıyla ne yarattığı varlıklarda kendi Zatımı ait bir 
şey olduğunu ve ne de Zaunda kendi yarattığ1 varlıklardan bir şey bulunduğunu 
beliıtmişlerdir. 

[Öte yandan,] b:u son devir sGf'ıleri, Allah'ı peygamberlerden daha iyi tanıdık­
larını ve peygamberlerin ma'rifetullah konusunda, kendilerine ait kandillerin ışı­
ğlndan faydalandıklarını iddia etmektedirler.4·• Bunlar, Kur'an'ı batı! batınlarına 

uygun şekilde tefsir etmektedirler. Sözgelimi, "Böylece onlar, günahları yüzün­
den [büyük bir tufandal boğı.ıldular ... .,., ayetini, "ma'rifetullah denizlerinde bo­

ğuldular" şeklinde yorumlamaktadırlar. Onlar, azap kelimesinin " tatlılık" anla­
mındaki "uzb" kökünden türemiş olduğunu ileri sürüp, Nuh (a .s.)'un kendi kav­
mi hakkında söylediği sözlerin, yergi üslDbuyla onları övme anlamına geldiğini 
ifade etmektedirler. Yine onlar, "İnkarcılar için kendilerini uyarıp uyarınaman 
fark etmez; onlar inanmazlar"46 mealincieki ayeti, "[onlar] zahir ilmiyle [inanmaz­
lar)" şeklinde izah edip, "Allah onların kalplerini mühürlemiştir"47 ayetini, "Onlar 
Allah'tan başka bir şey tanımazlar" şeklinde; yine aynı ayetteki "Onların kulakla­
nnı mühürlemiştir ve gözlerinin üzerinde de bir perde vardır"4& ifadesini de "On­
lar Allah'ın dışında bir şey duymaz ve O'ndan başkasını görmezler. Çünkü [var­
lık alemindel Allah'tan başka hiçbir şey olmadığı için, O'nun dışında hiçbir bir 
şey görmezler" şeklinde tefsir etmişlerdir. Onlar, Allah'ın "Rabbin sadece kendi­
sine kulluk etmenize hükmetti"49 buyruğu hakkinda da şöyle derler: "Bu ifade­
.nin anlamı şudur: Bunu böyle takdir etti; çünkü O'nun dışında hiçbir varlık yok­
tur. Dolayısıyla O'ndan başka bir varlığa kulluk edilmesi düşünülemez. Putlara, 
buzağıya tapan insanların tümü, aslında O'ndan başka bir şeye kulluk etmemiş­
tir. Çünkü [mevcGdatta] O'ndan başka [bağımsız bir varlık yoktur)." İster Müslü­
man olsun, ister Yahudi ya da Hıristiyan olsun, herkes kesin olarak bilir ki, bu 
ve benzeri yorum ve izahlar, Hz. Musa, Hz. İsa ve Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi 
peygamberlerin getirmiş oldukları öğretilere terstir. 

Hasılı, [bu yorumlarla üretilen maniUar] sonuçta iki kapıya çıkar: 
İlki, bilinene ters düşmesinden ötürü söz konusu ınananın batı! olmasıdır. Bu 

44 Bu iddia İbn Arabl'ye aillir. Bkz. Muhyiddin ibnü'l-Arabi, Fıı.sı1sü 'I-Hikem, ıah k. Ebü'l-A'Iii el­

Afifi, Beynıı 1946, s. 62. 
45 71 Nlıh/25. 

46 2 Bakara/6. 

· 47 2 Bakara/7. 

48 2 Bakara/ 7. 

49 17 İsra/23. 
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mana bizzat kendinde batıldır. Dolayısıyla bunun delili de batıldır. Çünkü, bura­
da batılın doğruluğunu gerekli kılacak bir delilin ortaya konulması söz konusu 
değildir. 

İkincisi ise, mananın, özü itibariyle doğru olmasıdır. Ne var ki sufıler bunu 
Kur'an ve Hadis'te bulunan; ancak [onların anladıklannda n] farldı bir ınanayı ifa­
de maksadıyla varid olan biltakım lafızlarla temellendirınekte ve bu suretle çı­
kardıkları anlamlan da "işaretler" (işarat) diye isimlendirmektedirler.;o Nitekim 
Ebu Abdirrahman es-Süleml'nin "Hakaiku 't-1~fsir" adlı eserinde buna dair pek 
çok örnek bulmak mürrıhindür. 

Birinci türden [yani özü itibariyle barıl] manalara gelince; bun1an dirun temel 
ilkeleri konusunda Müslümanlara muhalefet eden Karrrıaruer'in ve filozofların 
sözlerinde fazlasıyla bulmak mümkündür. Hiç şüphesiz, ilk dönem selef alimle­
rini - Allah onlardan razı oldu onlar da Allah'tan- taruyanlar; anılan züınrelerin 
ortaya anıkları görüşlerin tümünün, selef anlayışına ters düştüğünü ve dolayısıy­

la batı! olduğunu bilir. Her kim, namazın aklı başında herkese farz olduğunu ik­
rar ederse, namazla ilgili nassı, bazı insanlardan namaz vecibesi düşmüştür, şek­
linde yonımlayanın bir iftiracia bulunduğunu anlar. Yine her kim, içkiniri ve tüm 
çirkin davranışların aklı başında herkese yasak olduğunu bilirse, "nasslar, sözü 
edilen davranışları bazı insanların yapınasının helal olduğunu gerektiriyor" şek­
linde te'vil edenin de bir yalancı düzenbaz olduğunu kavrar. 

İkirıci tür [yani özü itibariyle doğru) manalara gelirıce; bu konu pek çok insa­
nın kafasını kanştırmıştır. Şöyle ki, bu mana Kitap ve Sünnet'in delaletiyle doğ­
ru olabilir. Ancak, [işar1] manaya delalet eniğini belirttikleri lafzın konumuna iliş­
kin iki dumm söz konusudur: 

Bunlardan ilki, "Ulfızdan, bu [işaril anlam kastedilmiştir" şeklinde bir söz söy­
lenmesidir. Bu söz, Allah'a bir iftiradır. Zira her kim, "Allah bir inek kesmenizi 
emrediyor"" ayetincieki "irıek" sözcüğünden "nefs"in; "Piravuna git"sı ayetindeki 
"Firavun" sözcüğünden "kalb"irı; "Onun yanında olanlar"s.ı ayetirıde "Hz. Ebfı 

Bekr"in; "Onlar düşmaniara karşı şiddetlidirler"~' ifadesinde Hz Ömer'in; "Bir­
birlerine karşı merhametlidirler"5

; ifadesinde Hz. Osman'ın ve "Onları rükü ve 
secde ederken görürsün"56 ifadesinde de Hz. Ali'nin kastedildiğini ileri sürerse, 
bilerek ya da bilmeyerek Allah adına yalan söylemiş olur. 

İkincisi ise, ortaya konulan anlamın, lafzın deHHeti rüründen değil , iribar ve 

50 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Cerrahoğlu, Tefqr Tarihi, c. JJ, ss 9-10. 

51 2 Bakara/67. 

52 20 Tahii/24. 

53 48 Feth/ 29. 

54 48 Feth/ 29. 

55 48 Fetlı/29. 

56 48 Feth/29. 
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kıyas kabilinden olmasıdır. Bu, bir nevi kıyastır. Nitekim fıkıhçılar bunu "kıyas"; 
sufiler de ''işaret" diye isimlendirirler. Bu da tıpkı kıyas gibi, sahih ve batıl olmak 
üzere ikiye ayrılır. Her kim Allah'ın, "Ona ancak temiz olanlar dokunabilir" aye­
tini işitir ve burada kastedilen şeyin Levh-i Mahfuz ya da Mushaf olduğunu söy­
ler ve "Nasıl ki, kendisi11de Kur'an'ın harflerinin yazıh bulunduğu Levh-i Mah­
fuz'a ancak temiz olan[lar] dokunuyorsa, Kur'an'ın anlamlarından da ancak te­
miz kalpler yani muttakilerin kalpleri nasiplenir" şekli11de bir k.ıyas gelişlirirse, 

bu, sahih bir anlam ve sahih bir itibardır. Nitekim selef alimlerinden de bu yön­
de birtakım görüşler na.kledilmiş; keza Allah Teala da [bu gerçeği], "Eiif-Lam­
Mim. Üzerinde hiçbir şüpheye yer olamayan bu ilahl keHlm, muttakller için bir 
hidayettir"57 ve "Allah onunla (Kur' an), kendi rızasını arayan herkese kurtuluş 
yollarını gösterir"18 ayeti ile benzer ınealdeki diğer ayetlerde ortaya koymuştur. 

Aynı şekilde, her kim, "İçinde köpek ve cünüp (kimse) bulunan eve melek­
ler girmez"$') hadisinden hareketle, kibir ve haset gibi, kendisini kirleten huylar 
bulunduğu sürece kalbe imanın hakikatleri yerleşmez, şeklinde bir kıyas [itibar) 
geliştirirse , bu, doğru bir kıyastır. Çünhi.i Allah Teala şöyle buyurmuştur: "İşte 

onlar kalplerini Allah'ın temizlemek istemediği kimsele~dir";(>l) "Yeryüzünde hak­
sız yere büyüklük taslayanları ayetlerimden uzak tutacağım. Çünkü, onlar [haki­
katin) her türlü belirtisini görseler de ona inanamazlar; ve [yine] onlar doğruya 
götüren yolu pekala biliyor olsalar bile, onu izlenecek yol olarak seçmezler; ter­
sine, eğri yolu görseler onu hemen kendilerine yol edinirler."6

' 

[Bu bağlamda,] E bO Abdirralunan es-Süleml'nin "Hakdiku 't-Tf?(sfr" adlı eseri, 
üç tür [rivayet) içeımektedir: 

Birincisi, zayıf rivayetlerdir. Ca'fer es-Sadık (ö. 148/765)'ran62 nakletmiş oldu­
ğu rivayetlerin çoğu, bu türdendir. Çünkü bu rivayetlerin büyük kısmı anılan 

57 2 Bakara/1-2. 

58 s Maide/ 16 

59 Buharl, "Megul", 12; "Libas", 88; "Taharet", 89; Tirnıiı.J, "Edeb", 44; Nesiii, "Tahare t", 167. 

6o s Maide/41. 

6ı 7 A'raf/146. 

62 Asıl adı Ebu Abdilialı b . Muhaııuı1ed el-Bakır b. Ali Zeynelabidin olan Ca'fer es-Sadık, isnii­
aşeriyye'nin altıncı, İsrnailiyye'niıı beşinci imanıı olup, aynı zamanda Ca'feı1 fıkhının da ınüessisidir. 

Sünni kaynaklarda daima hürmetJe andan il ml' bir şahsiyet olarak benimsenen Ca'fer es-Sadık. tüm 

Şu çevrelerde kendisine birtakım mucizeler ve son derece üstün nitelikler atfedilen bir şahsiyet ola­

rak iideıa miıoslaşınışıır. Bumın yanında Ca'fer es-Sadık, tasavvufi gelenekte de önemli b ir yere sa­

hiptir. Bütün sı1filerin evliyada n saydıkları Ca'fer es-Sadık, tarik:ıt silsilelerinde de önemli bir yer ru­
tar. Cefr, ıılsım gibi birtakım gizli ilimlerin, gaybı ve geleceği bilmeyle ilgili bazı olağanüstü yerenek­

Ie rin ona nisbet edilmesi, daha ziyade son dönem muıasawıfları için ilgi çekici olmuş, bu da birçok 

hurafi inanç ve uygulamaların ortaya çıkmasına yol açınışur. Bkz. Öz, Mustafa, "Ca'fer es-Sadık", 

DiA, İsı. 1993, c. VII, ss. 1-3. Ayrıca bkz. Ebu Nuaynı, Hif;w. c. lll, ss. 192-206; Attar, Tezkire, ss. 53-
59: lbn Hallikiin, V~(~ldt. c. I, ss. 327-328; Şeybi, Kamil Mustafa, es-Sıla beyne't-Tasawufı:e'ı-Teşey­

yii~ Mısır ırs., ss. l75-194. 
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şahsa ait değildir. Kaldı ki, Sütemi'nin Ca'fer es-Sadık'tan yapmış olduğu nakille­
rio geneli de rnevkuftı.ır. ilim erbabı, bizzat Süleml'nin rivayetini de tenkit etmiş­

tir. Öyle ki BeyhakJ' (ö. 458/1 066), ondan bir rivayet naklettiği zaman, "Sülemı 

bize bizzat aslından işitmiş şekilde nakletti" ifadesini kullanmıştır. 

İkincisi; sahih olmakla birlikte, nakil sırasında ravlnin hata yaptığı rivayetlerdir. 

Üçüncüsü ise, doğru şekilde aktaran r-:Mlerden nakledilen sahih rivayetler­

dir. (Hasılı,l Kitap ve Sünnet'e ters düşen her anlam, batı! olup; hiçbir doğruluk 

değeri yoktur. Kitap ve Sünnet' e uygun olan; ancak hitapta farklı bir anlam kas­
tedilmesine rağmen, sözün bu [asli] anlamından farklı şekilde tefsir edilmesi yan­

lıştır. Her ne kadar bunun, işaret, itibar ve kı yas yoluyla üretilen bir anlam oldu­

ğu belirtiise bile, bu yine de yanlıştır. Zira bu tür anlam, doğru olabileceği gibi, 

batıl da olabilir. 

Böylece, ortaya şu gerçek çıkmaktadır: Kur'an ya da Sünnet nassını, Sahabe 
ve Tabiln'den farklı şekilde tefsir ve t.e 'vil eden kişi, Allah'a iftira atmış ; O'nun 

ayetlerini inkar etmiş ve sözü bağlanundan koparmak süreriyle çarpıtınıştır (tah­

rif). İşte bu da, zındıklık ve ill1ad kapısının açılması demektir. Bunun kesinlikle 

İslam dışı olduğu hususu izahtan varestedir. 

Bazı sufilerden nakledilen mücrnel sözlere gelince; bunlardan biri "Eğer dile­
seydiın, Fatiha suresinin tefsirine dair bir deve yükü [kitap hacmindel izah üretir­

dim ... " şeklindeki rivayettir. Şayet bunun Hz. Ali ve diğer (sahabllerdenl nakledil­

diği doğru ise, bu ifadede, zahire ters düşen bir batına yönelik herhangi bir gön­

deıme mevcut değildir. Dahası bu, sahih batının sahih zahire uygun olduğuna de­

lalet eder. Zira daha önce de ifade edildiği üzere, batından , herkesçe bilinen za­
hire aykırı dfışıneyen bir şey kastedilmesi duıumunda, bu, doğru da olabilir yan­

lış da. Ancak burada şu da bilinmelidir ki, Hz. Ali ve evliklına özellikle de Ca'fer 

es-Sadık'a, sair sahabilerden hiçbirine izafe edilmeyen kadar yalan söz isnat edil­

miştir. Öyle ki İsmailiyye ve Nusayriyye, kendi mezheplerini ona izafe etmekte­

dirler. Keza, yalan isoadı konusunda Mu'tezile de aynı kategoride yer almaktadır. 

Benzer şekilde sufılerden bir gnıp da şunu iddia etmektedir: "Hasan-ı Basrl, 

Hz. Ali ile aynı mecliste bulundu. Hz. Alimescide girince, kıssa anlatmakta olan 

Hasan-ı Basri'yi gördü ve ona 'Dini [yaşamının) saHihı nedir?' diye sordu. Hasan­

ı Basri de 'vera' dedi. Bu defa 'Ya fesadı nedir'' diye sordu; Hasan-ı Basri de 'ta­

ma' (hırs) dedi. Bunun üzerine Hz. Ali onun bu sözünü onayladı ve onun dışın­
daki herkesi dışarı çıkardı." Hadis alimleri, Hasan-ı Basrl''nin Hz. Ali ile bir araya 

gelmediği, ondan hiçbir hadis almadığı; ancak ondan naklettiği hadisleri, Hz. 

Ali 'nin ashabmdan olan Ahnef b. Kays (ö. 67/ 686-87'>,''·' Kays b. Sa'd b. İbad (?) 

63 Tanı adı, Ebu Bahr Salır b. Kays b. Muaviye ei-Aiınef es-Sa'di et-Teıniıııi olan Almef b. Kays, 
İslam'dan önce doğnıasına rağmen Hz. Peygamber'le görüşeınenıiştir. Hz. Ömer devrinde iran'ın fet­
hine gönderilen orduya katıldı. AJınef, Hz. Ali ile Muaviye arasındaki olaylarda açıkça Hz. Ali'yi des· 
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ve benzeri şahsiyetlerden aldığı hususunda müttefiktir. Ayrıca Hasan, Hz. Ali'nin 
zamanında ve hatta Muaviye'nin zamanında kıssa anlatıruyordı,J. O bu işi daha 
sonraki dönemlerde yapmıştır. Hiç şüphesiz, daha Hz. Ali hayatta iken onun adı­

na yalan söz isnat etme geleneği başlaıruştı . Nitekim Buharl ve Müslim'de de 
kaydedildiği üzere, insanlar ona: "Sende RasOlullah (s.a. v.)'den [devralıp) oku­
duğun bir kitap var ını?" şeklinde bir soru soımoşlar; o da bu soruya şöyle cevap 
vermiştir: "Hayır! Taneyi yanp çıkaran, insanı yaratan Allah'a yemin ederim ki şu 
sahifenin dışında bende bir şey yoktur. Bu sahifede de sadece [zekat gerektiren) 
devderin yaşlarına, esirlerin serbest bırakılınasına ve kılfire karşılık Müslümanın 
öldürüleıneyeceğine dair hükümler var." Rivayerin bir başka versiyonunda "Hz. 

Peygamber sana, başka hiçbir kimseye bildirmediği bir bilgi aktardı mı?" şeklin­
de sorulmuş; o da buna "hayıı."'; bir başka rivayere göre de "Allah'ın, kitabında 
kula balışettiği anlayış ve idrak dışında [bende hiçbir özel bilgi yokl" şeklinde ce­
vap vermiştir.1,. 

"Ledünnl ilim"e gelince; bunun, Allah TeaHi'run, nıuttakl velilerinın ve salih 
kullarının kalplerinde ortaya çıkardığı (feth) bir ilim olduğunda kuşku yoktı.ır. 
Bu ilmin başkalarına değil de sadece onlara bahşedilmesinin nedeni, anılan ni­
telikteki insanların, Allah'ın çirkin gördüğü şeylerden kalplerini anndırmaları ve 
O'nun hoşnut olacağı davranışlarda bulunmalarıdır. İşte, Hz. Ali'nin "!Bende] Al­
lah'ın, kitabında kula bahşet.tiği anlayış ve idrakten öte [özel bir bilgi] yoktur" sö­

züyle ifade ettiği şey de budur. Nitekim bir rivayette de "Kim bildikleriyle aınel 
ederse, Allah ona bilmediklerini de öğretir" denilmiştir.(,; Ayrıca Kur'an da bunu 
pek çok yerde vurgulamıştır. Bu cümleden olmak üzere Kur'an'da, ''Halbuki on­
lar, kendilerine tavsiye edilen şeyi yapmış olsalardı, bu, kesinlikle onların yara­
rına olurdu ve onları [iınanlannda) daha güçlü kılardı. Bu durumda biz de onla­
ra katıınızdan büyük bir ınükafat verir ve onları dosdoğnı bir yola yöneltirdik"c><i 
buyı.irulmuştur. Yine (Kur'an'dal yapınakla emrolunduğu şeyleri yerine getiren 
kimselere doğru yolu gösterme hususunda Allah 'ın kılavuzluk edeceği bildiri!-

tekiedi ve Sıff'in'de Muaviye kuvvetlerine karşı savaştı. Bununla birlikte o. Muaviye devrinde de nü­

fuz ve itibarını korudu ve bu dönemde daha çok Basra 'da birbirleriyle ihtiliif halinde olan kabileleri 

birleştirmek iç.in çaba harcadı. Hayatı hakkında bkz. ibn Sa' d , Muhammed b. Sa'd, Tabakc1tt'I'I-Kt'ib­

ra, nşr. ilısan Abbas, Beyrı.ıt 1968, c. lll, ss. 1 10-112; lbıı Hallikan, Vf?feyat, c. H, ss 499-506; Öııkal, 
Ahmet, "Ahnef b. Kays" , DİA, !st. 1989, c. II, s . 174. 

64 Bu hadisin değişik versiyonları için bkz. Buhari, "Diyat", ss. 24-31; Müslim, "lman", s . 131; T ir­

mizi, "Diyıit", s. 16, Nesai, "Kasame", s. 14; Ahmed b. Hanbel , ei-Mı'lsned, c. ı, ss. 79-156. 
65 ibn Kesir (ö. 774/1372), 29 Ankebı1t sGresV69. iiyetin tefsiri bağlamında bu rivayeti lbn Ebi 

Hiitinı'in Ahmed b. Ebi'l-Haviiri'den naklettiğini kaydetmektedir. Bk z. İbn Kesir, Ebii'l-Fida İsmail, 

Tej.çfm 'I-Kuı-'iini'I-Azfm, Beyrut 1983, c. lll, s. 422. Bu rivayeı bazı kaynaklarda hadis o la rak nakle­

dilıııiştir. Bkz. Ebü Nuaym, Hi~ve, c. X, s. 15; Aclfı nl, İsmail b . .Muhanııned, Keşfti.'/-Hafô., Beyrut 1351. 
c. ll, s. 265. 

66 4 Nisa/66-68. 
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miştir: "Allah onunla [Kur'an), kendi rızasını arayan herkese kurtuluş yollarını 
gösterir";67 "Doğru yol üzerinde olanlara gelince; Allah onların hidayet ve takva­
larını artırır" ;<,s "Onlar gerçekten de Rablerine yürekten inanan gerıçierdi ve biz 
de onların hidayetlerini [doğru yol üzerinde olmaya yönelik bilinçlerinil artır­
dık";<') ''Elif-Hlm-Mim. Üzerinde hiçbir şüpheye yer olmayan bu İh1hl kelam, mut­

takller için bir hidayettir";70 "Bu [Kur'an/Vahiyl, insanlar için bir hakikat gÖster­
gesi [basiret], tereddütsüz bir inanca sahip olanlar için de bir rahmet ve hidayet­
tir"; 71 "Bu [Kur'aniVahiy], inanan bir toplum için Rabbinizin katından balışedil­
miş bir hakikat göstergesi, bir kılavuz ve rahmettir."'2 

Buna karşın Kur'an'da, Allah'ın çirkin gördüğü işleri yapmaya devam edenle­
rin ilim ve Ilidayetten uzaklaştırılacakları da bildirilmiştir: "Onlar hakikatten sa­
pınca Allah da onların sapmasına izin verdi";'1 "Onlar kesin bir dille Allah adına 
yemin ederek, eğer kendilerine bir ayet/mucize gelirse bu (ilahi kelam)a mutlaka 
İnanacaklarını söylediler. De ki: ·A.yetler/mudzeler yalnızca Allah'ın elindedir!'. 
Hem siz bilmiyor musunuz ki, o mucize gelse bile onlar yine de inanmazlar. Kalp­
lerini ve iç göıülerini alt-üst etmek süreriyle onları, iman etmekten kaçındıklan ilk 
dunımlarına döndürür ve azgınlıklan içinde kendi hallerine terk ederiz.''71 Bu 
ayette kastedilen anlam şudur: Mucize gelse bile onların yine iman etmeyecekle­
rini siz ne bileceksiniz. "Onların kalplerini alt üst ederiz" yani onlar imanı terk 
ederler; dolayısıyla biz de, ilkinde inanmamış olmalarından dolayı kalplerini ters 
yüz ederiz; yani, o zaman şu şu şeylerin olmayacağını siz nereden bileceksiniz."7s 

Bu ayetin anlamını kavrayan kişi, (ayette geçen] "en" edatını "belki/kimbilir" 
manasma gelen "Jealle" şeklinde telakki eden kişinin yanlışını anlar; keza amlan 
edatın "en" şeklinde fethalı okunmasının problem teşkil ettiğini;76 dahası, bunun 

67 5 Maide/ 16. 
68 47 Mulıaııımed/17. 
69 18 Kehf/13. 
70 2 Bakara/ 1·2. 
71 45 Cisiye/20. 
72 7 A'rıif/203. 

73 61 Saf/5 
74 6 'En'iinı/109-110. 
75 Zemahşerl bu ayeti özetle şöyle yonımlanıakıadır: "Allah burada şunu kasıetmiştir: 'Ben çok 

iyi biliyorum ki onlar, [gelecek olan] bu mucizeye de inanınayacaklar. Oysa siz bunu bilmiyorsunuz.' 
Müslüınanlar, söz konusu mucize geldiğinde nıüşriklerin iıuan edecekleri beklentisi içinde idiler ve 
bu yüzden nıudzenin gelmesini ıenıenni ediyorlardı. Bunun üzerine Allah, "Onların iman etmeye­
ceklerini siz nereden bileceksiniz" buyurdu ve bununla 'Sizler, benim ezeli ilınim dahilinde olan bu 
hususu yani onların iman etmeyeceklerinin bilgisinden habersizsiniz' demek istedi." Bkı. Zemahşe­

ô, Mahmud b. Öıııer, ei-KeşşCI,(an HaktUkl 'r-Teıızil, Beyrut 1977, c. Il, ss. 43-44. 
76 Kurtubl, bu edaıı Medine ekolü ile A'meş ve Hamza'nın fethalı okuduklarını kaydeder; ayrı­

ca bu edaıa "beJkVkiınbiJjr" anlamını veren kişinin de Sibeveyh'ten naklen Halil b. Ahmed olduğu­
nu söyler. Bkz. Kurtubl, Ebli Abdilialı Muhaınıııed b. Ahıned, el-Cami' li Ahldlmi'I-Kur'an, Beynıı 
1987, c. VII, s. 43 
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en doğnı şeklinin kesreli okunınası o.lduğunu idrak eder. Bu oldukça geniş bir 
konudur. İnsanlar bu noktada üç gruba aynlnuşlarchr. Bunlardan ikisi, uç/ ekst­
rem, biri ise orta/ vasat bir yaklaşım sergilem.iştir. 

Bu bağlamda, bir grup, başka hiçbir araç olmaksızm salt zülıde, kalbi anndır­
ma ve nefsin riyazetinin ilmin elde edilmesini zonınlu kıldığını iddia eder. 

Bir grup, zühd fyaşantısının] ilmin elde edilmesinde hiçbir etkisi bulunmadı­
ğını; dahası, ilmi gerekli kılan şeyin , şer'i ve akli delillerin bilinmesinden ibaret 
olduğunu ileri sürer. 

Mu'tedil çizgideki üçüncü grup ise, zühd yaşantısına özgü vasıfların llme 
ulaşınaya yardımcı olan en büyük vesileleri temsil ettiğini ileri sürer. Hatta bu 
gruba göre, anılan vasıflar, pek çok bilginin elde edilmesi için şarttır. Ancak bun­
lar tek başına yeterli değildir. Bilakis bu konuda, bir şeyin ancak kendisiyle bili­
nebildiği hususlada ilgili delili bilmek ya da zorunlu ilimiere dair bir meselenin 
iki yönü üzerinde doğnı bir fikir yüıiitmek gibi başka şeylere de ihtiyaç vardır. 

Faydalı ilme gelince; bu, cehennem azabından kurtulmayı sağlayan ve insan­
ları mutlu kılan ilim olup, bu da ancak peygamberlerin getirmiş oldukları kitap­
lardaki öğretilere uymakla elde edilir. Nitekim Allah Teala şöyle buyurmuştur: 
''Muhakkak ki size benden bir h.idayet/kılavı.ızu gelecektir: Kim benim bu kıla­
vuzumu izlerse yoldan sapmayacak ve bedbaht olmayacaktır. Ama kim de beni 
anmaktan yüz çevirirse, bilsin ki onun dar bir hayat alanı olacaktır ve onu kıya­
met gününde de kör olarak dirilteceğiz. [Böyle biri, kıyamet gününde:] 'Rabbim, 
ben gören biri iken beni niçin kör o larak dirilttin?' diye soracak [Allah da ona:] 
'şunun için,' diye cevap verecek, 'sana mesajlarımız gelmişti de sen onları göz ar­
dı etmiştin; işte bugün de sen göz ardı edileceksin! Çünkü kendi ellerindekileri 
boşa harcayan ve Rabbinin mesajlarına inanmayan kimseleri biz işte böyle ceza­
landıracağız."77 Allah Teala bir başka ayette·de şöyle buyurmuştur: "Rahman'ın 
zikrinden yüz çeviren kimseye gelince; biz onun içine öteki kişiliğini oluşturmak 

üzere [kalıcı] bir şeyranr dürtü yerleştiririz."78 [Şu halde,] her kiın, hidayet ve ima­

nın salt amelsiz bir ilirole ya da bilgi olmaksızın sadece amel ve zühd ile elde edi­
leceğini zannederse, kesinlikle sapıtmıştır. 

Bu noktada en sapkın gruplardan biri, ilim ve rnarifet yolunda filozoflar ve 
kelaıncılann yöntemini takip edenlerdir. Bu yöntemde Kur'an ve Sünnet'in ne 
dediğine itibar edilmediği gibi, sahip olmıan bilgi gereğince amel de edilmez. 
Diğer gnıp ise, amel ve zühd konusunda, yine Kur'an ve Sünnet nasslarına ve il­
min gereğine göre davranışta bulunmaya itibar etmeksizin, filozofların ve muta­
sav'Vtfların tarzını beniınseyenlerdir. Bunlar, hem ilimden ve hem de şeriatın ge­
reklerinden yüz çevirmişlerdir. İlk gnıptakiler ise, amel ve şeriattan sarf-ı nazar 

77 20 Taha/123-127. 
78 43 Ztıhn.ıf/36. 
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etmişlerdir. Her iki grup da bu iki açıdan sapıtmışlar; ancak her ikisi de büyük 
ölçüde birbirine zıt anlayışları temsil etmişlerdir. Öyle ki, biri [ilki) gazaba uğra­
yan Yahudilere, diğeri de sapıtmış Hıristiyanlara benzemektedir. Hatta, bu iki 
yaklaşımm temsilcilerinden Kaımatlyye, İttihadiyye (vahdet-i vücutçular) ile, 
Melahide79 ve Felasifeye mensup sair gruplar, Yahudi ve Hıristiyanlardan daha 

zararlı olmuşlardır. 

II 
Nebi (s.a.v.)'nin, her kesime, kendileri için faydalı olan neyse onu eınretti, 

şeklindeki söze gelince; bu sözün iki boyutu vardır: 

Şayet bu sözle, şer'! amellerin, insanların durumlarının farklı olmasından ötü­

ıi'ı kişiden kişiye değiştiği kastediliyorsa, bunda hiç kimsenin şüphesi yoktur. Zi­
ra, (şeria na] zengine yüklenen mükellefiyet fakire yüklerunez; sağlıklı olana farz 

kılman vecibeler, hastaya farz kılınmaz; refah ve bolluk dunımunda eınredilen­
ler, sıkıntı ve darlık durumunda emredilmez; temiz olana vacip kılınan ibadetler, 
hayızlı olana vacip kılınmaz; keza devlet başkanına yüklenen sorumluluklar te­
baaya yüklenmez. İnsanlar, Allah'a iman, tevhid ve O'nun kitaplarına, peygam­
berlerine inanma temelinde ınüşterekEir. Bununla birlikte, Allah Teala kullarına, 

içinde bulundukları farklı durumlara göre farklı emirler yöneltmiştir. 
Yok eğer bu sözden, şeriatın bizzat kendi içinde farklılık arzettiği, Nebi 

(s.a.v.)'nin, iki ayrı kişiye birbiriyle taban tabana zıt iki ayrı şey söylediği, ya da 
bazı yalancıların naklettikleri, "Hz. Aişe, Nebi (s.a.v.)'ye 'Rabbini gördün mü?' di­

ye sonnuş; o da 'hayır' diye cevap vermiş; bu sonıyu Hz. Ebu Bekir sormuş , ona 
da 'evet' şekünde karşılık vermiştir" şeklindeki rivayette olduğu gibi, birine baş­

ka diğerine başka bir şey söylediği ve böylece iki ayrı kişinin sorduğu aynı sonı­

ya birbirine zıt iki cevap verdiği kastediliyorsa, o takdirde bu, yalancı ve iftiraet­
Iara ve hatta münafık mülhidlere ait bir sözdür. EbU Davud'un Sünen'i ile diğer 
hadis kaynaklannda kaydedilen bir hadisteNebi (s.a.v.) "Hiçbir nebiye, haince 
bakış yakışmaz"w' buyurmuştur. Mekke'nin fethi günü göıiildükleri yerde öldü-

79 il had teriminin sözlükteki en genel aniarnı "sapmak"tı r. L-H-D kökünden gelen bu kelimenin 
çeşitl i ka lıp ve kullan ınıla rı içinde kazand ığı anlamları şu şekilde toparlanıak ıııi.iınkündl.ır: Bir şeye 

ıııeyledip yönelmek. seğirunek. öngörülen hedefi şaşırınak. zulıneunek, hakikatten yliz çevirmek, 
gerçeği tahrif etnıek, mücadele ve nıiinakaşa e tmek. kuşkuya düşmek. Mülhid (çoğuhı: Melalıide) 
ise, ilhad fiilini işleyen özne, sapık, hakikatten (özelde dinden) yüz çeviren. ondan kuşlw duyan an­
lanıl!ldadır. Bu terimin Islami gelenekıeki medlulünü ranı olarak belirlemek güçtür. Bununla birlik­
te melalıide ıerinıi nin genel çerçevede Allah ' ın varlığın ı inkar edenler, onun iiyerlerini sapıkça yo-

. rumiayan ve tahrif eden zümreler için kullanıldığı kesindir. Bu konuda bkz. Kuduer, !lhan, "İslam 

Heresiogr:ıfi Tarihinden: İbnü 'r-Ravendi'nin Bir 'Mülhid' ve 'Dehri' Olarak Porıresi", Bilgi ue Hikme t, 

Kış , 1995 , S. 9. s. 1.30 vd.; Taylan, Necip, js/aın. Dli.şı'incesirıde Din Fef.çl!;{eleri, isı. 1994, ss 59-60. 
80 Bkz. Ebu Davlid, "Hudiid", I ; "Cilıad "', 117; Nesai, "Tabrinı", 14. 
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rülmesi gereken (kanları heder edilen) bir grup insan vardı. İbn Ebi Serh de"' 

bunların arasında yer alıyordu. [0 gün,] Hz. Osman, tekrar biat etmesi için onu 
Nebi (s.a.v.)'e getirdi. Nebi (s.a.v.) iki veya üç kez yüzünü ondan çevirdi ve so­

nunda biatinı kabul etti. Bunun ardından Nebi (s.a.v.) "İçinizde, ben bu adam­

dan yüz çevirdiğim sırada bana bakıp; ardmdan onu öldürecek aklı başında bir 

adam yok muydu?'' dedi. Bunun üzerine bazı sahabiler: "Ey Allah'ın Rasulü' Keş­

ke bize gözünle bir işarette buJunsaydın" dediler. Bu söz üzerine Nebi (s.a.v.) 
"Hiçbir nebiye haince bakış yakışmaz" buyurdu. İşte bu ifade, Onun zahir ve ba­

tırunın, gizli ve açığının son derece dengeli/birbirine ınüsavi olduğunun ve iç 

dünyasında dışa vı.ırduğunun tam tersini gizleme gibi bir düzenbaz münafık tav­

rı sergilemediğinin göstergesidir. 
Hiç şüphesiz, Karmatller ve onların filozoflar zümresine mensup yandaşları 

şunu söylerler: Hz. Peygamber, dış dünyaya iç dünyasından farklı şeyler yansır­

mıştır. O , sıradan insanlara, maslahatları gereği, kendilerine anlatmak istediği 

şeylerden farklı şekilde hitapta bulunmuşnır. Çünkü, onların salahı ancak bu şe­
kilde mümkündü. İbn Sina (ö. 428/ 1037), İlwan-ı Safa82 ile aynı çizgideki filozof-

81 Ası l adı Eb(ı Yalıyil Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serhel -Kureşi el-Amiri (ö. 36/ 656-57) olan bu sa­

habinin ne zaman Müslüman olduğu bilinmemektedir. İbn Ebi Serh Medine'ye hicreı etmiş ve valıiy 

katipleri arasında yer a lınışur. Bir müddet sonra ise ittidaı ed ip Mekke mi.işrilderinin yanına dönmüş­

tür. Mekke fethinde kanı heder edilenler arasında yer aldıysa da süt kardeşi Hz. Osınan'a s ığınarak 

pişmanlık duyduğunu bildirmiş ve aifedilmesi için Hz. Peygamber nezdinde.şefaarta bulunmasını is· 

teıniştir. Hz. Peygamber Osman'ın ricası üzerine, kısa bir tereddütren sonra onu affedip bia rıııı kabul 

etmiştir . .Bkz. Fayda, Mustafa, "Abdullah b . Sa'd b. EbO Serh", DİA, Isı. 1988, c. I, ss 130-1; İbnü 'I­

Eslr, Ebü'I-Hasan Ali b. Muhammed, Osdıl 'l-Gahe/f Ma'rlfeti's......'>ablibe, y.y., trs., c. lll, ss. 173-174; 

İbn Hacer. el-lwibe, c. IV, ss. 109-111. 

82 Türkçe'de "gönlü arınmış, temiz kardeşler; can kard~ler" gibi bir anlam ifade eden "tlwan-ı 

Sa fa" terimi, İshiııı di.işüncesinde, IV .IX. yüzyılın iki nd yarısında Basra'da ortaya çıkan felset'i' bir ha­

reketin özgü n ad ı olarak bilinmektedir. Bu hareketin gerçek amacının ne olduğu bugüne kadar taın 

olarak ortaya konulmuş değilse de, gizli ve siyasi hedefleri olduğu konusunda oldukça anlamlı bul· 

gular nıevcmtur. Bazı çağdaş araştınııacılar, ltıviin-ı Safa'yı, söz konusu bulgulardan hareketle doğru · 

dan Batıni lsmailiyye hareketiyle irtibaılandınrken, bazıları ise bu konuda daha temkinll konuşmayı 
tercih etmişlerdir. Sözgelimi, M. Abid el-Ciibiri, ihvan-ı Safii'yı, Şii-Batıni kanadının, Abbas! halifesi 

Me'ınCın (ö. 218/ 833)'un Maniheist gnostisiıın ve Şii irfan öğretisiyle mücadelesi sırasında Aristo'ya 

yönelme politikasına karşı bir tepki hareketi olarak görmekte ve bu yargısına paralel olarak, İlıvan'ın 

Risaleler'inin de Arap-İshim külıi.iri.i içindeki irrasyonel gnostik "batıniliği" derinleştirmek sureriyle 

önce "nefısleri" sonra da "bedenleri" e le geçinneyi hedefleyen genel lsmaill stratejisi çe rçevesinde 

değerlendirilmesi gerektiğini dile ge tirmektedir. İhviln·ı Safil'nın felsefi düşünce sisıenıin i ''siyasetin 

emrindeki felsefe" şeldinde takdim eden Mikit Fahri de, bu ııitelenıesiyle büyük ö lçüde Ca biri'nin gö­

rüşüne katılmış gibi gözükmektedir. Aynı şekilde Ali Siimi en-Neşşiir da thvan-ı Safa'nın Bauniyye-is­

ıniiiliyye ile aynı kategoride mütalaa edilmesi gerektiğini savunmaktadır. Cabiı1, M. Fahri ve Ne~şar'ın 

bu yaklaşımiarına karşılık, 1Iıvan-ı Safii hakkında daha ılımlı bir görüş beyan etmeyi yeğleyen S. Hü­

seyin Nasr, anılan gnıbun doğnıdan ismailiyye hareketine bağlananıayacağını; ancak, özellikle koz­

ıııolojik doktrinleri göz önüne alındığında İlıvan-ı Safa'nın "s(ıfi eğilimli Şüler" şeklinde tan ımlanına­

sının mümkün olduğunu söylemektedir. Ancak, Arif T3nıir'in "dönemin Abbiisi hilafe t devletinin ta· 
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lar ve Batını Karmatller, bu iddiayı sav"Unmuşlardır. Nitekim İbn Sina ve ailesi, 
Mısır'daki Hakim el-Karmatl el-Ubeydl'nin takipçilerindendi.83 

Bunların dile getirdikleri bu söz, son derece büyük bir inkar, cahillikleri de 
son derece büyük bir cahilliktir. Halbuki, durum oruann anlattıklan gibi olsaydı , 

akıl ve idrak sahibi insanların bunun farkına varması gerekirdi. Bunu fark ettik­
lerinde de onların, tıpkı yalan üzere birleşmeleri adeten imkansız olduğu gibi, 
bunu gizleme konusunda da birleşmeleri imkansız olurdu. Nasıl ki herkesin ya­
lan üzere ittifak etmesi adeten imkansız ise, hakkında açıklama getirme ve bir 
beyanda bulunma konusunda birçok faktörün rol oynadığı hususlar, özellikle de 
bilinmesi ve hakkında konuşulması noktasında çok daha fazla faktörün rol oy­
nadığı bu gibi önemli hususlara ilişkin bilgiyi gizli tutma konusunda topyekün 
ittifak etmeleri de imldnsızdır. Ancak gel gör ki, Batıniier ve benzerleri, iç dün­
yalarında, insanlara izhar ettiklerinin tam tersi şeyler gizlemekte; bu konuda her 
yönteme başvurmakta ve ınaşallah bu hususta da ittifak etmektedirler. O derece 
ki, Satıniter'in bu tutumları, onlara uyan pek çok insanın dahi aklını karıştırmış­
tır. Bununla birlikte oruann iç yüzünü, gerek takipçilerinden ve gerekse muha­
liflerinden olan zeki insanların tümü kavramış; gizli yönlerini deşifre etmek, üst­
lerindeki sır perdesini kaldırmak maksadıyla kitaplar kaleme almışlardır. Batıni~ 
!erin iç yüzlerine vakıf olan insanlara göre, onların batın dedikleri şeyin bir kıy­
meti yoktur. Yine, naklettikleri haberlerin hiçbir güvenilirliği olmadığı gibi, em­
rettikleri şeylere de kesinlikle itaat yoktur. Keza, bu kategoriye giren diğer insan­
lar için de aynı şeyler söz konusudur. 

Kim [Batıniler'e] özgü bu yola girerse, onun durumunu bilen biri nezdinde, 
ne sözünün güvenilirliği ve ne de erneettiği şeyin bir değeri kalır. Bu durumda 
da onun insanlara söylediği her şey çelişki arz eder. Böylece, söylediği her bir 

buı.una çakılan ilk ç ivi" şeklinde nitelediği İbviin-ı Safii Risaleleri'nin, özellikle Ismiiililer tarafından sa­

hiplenilip, "Kur'ı1n 'dan sonra Kur'iin; ilimierin Ktır'iin'ı" gibi niteieınelere hak kazanacak düzeyd e bir 

hüsn-ü kabul gornıesi, söz konusu hareketi doğrudan Şii-Batınllik'le inibatiandıran ilk görüşün daha 

doğru olduğunu düşündürmektedir. İhv:in-ı Safi hakkındaki bu ınüliihazalar hakkında b kz. Muham­

med Abid, ArapAklının Oluşumu: Tekofnıi '1-Akli 'l-Arabf, çev. İbrahim Akbaba, İst. 1997, s. 326.; Fah· 

ri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, çev. Kasım Turhan, İst. 1987, ss. 133-134; Neşşar, Ali Sami, Neş'etü 'l­
Fikri 'I-Fel~ejfji 'I-İsfam, Mısır 1965, c. ll, s. 390; Nasr, Se yyid Hüseyin, islam Kozınnloji ÖğrrJtilerine 

<:iriş. çev. Naz ife Ş işman, isı. 1985, s. 47; Arif, Tamir, el-imlime fi•t-isl/im, Beyrut ırs., s. 138;a. mlf. , 
Hakfkat11 ihııtıni:~-Safa ı-c Httlfani 'f-Vefa, Be yrut 1966, s. 17; Cebbf.ır, Abdünnilr, ihvanıı 's-Sa.fa, Ka­

hire trs., s. 18 vd. ; Uysal, Enver, İhviiıı-ı Sr.if(i Fels~(esinde Tann ue Alem, isı. 1998, s. 22 vd. 

83 İbn Sina'nın Şiilik'i benimsediği, öze llikle de İsınaili düşüncesinin etkisinde kaldığı ve felse­

fesini de bu çerçevede inşa ettiği tezi , son dönemde Henry Corbin ve Mü bahar Türker Küyel tarafın­

dan d a dile getirilmişti~. Kuşkusuz bu iddiaların o rtaya atılınasında, İbn Sinirnın babasının İsmiiili da­
üe rle ilişkisinin bulunması yanında felsefi sistenünde ortaya koyduğu düşünce ve kavramların d a et· 

k isi söz konusudur. Bkz. Corbin, Henry, İsllim Felsefe.'>i Tarihi, çev. ve notland ıran: Hüseyin Haıe­

ıni, İst. 1994, s. 303; Küyel, Mübahaı Türke r, ''İbn Sina ve İsnı:iill Görüş", Araştırma, S. XI II , Ankara 

1991' ss . 131-206. 
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sözü, insanlar, onun kendilerine izhar ettiği şeyin aksini kastetmiş olması ihtima­
li üzerinde durur; verdiği haber ve buyruklara itibar etmezler. Dolayısıyla bütün 
her şey onun açısından alt üst olur ve [neticede] onun varmak istediği hedef, in­
sanların salahına dönüşür. Böylece o, büyük bir fesada uğrar. Şu halde, onamu­
vafakat eden herkesin, içinde gizlediğinin tersini izhar etmesi gerekir: Tıpkı Ba­
un1 Karmailler'den ve etiğer gruplardan bu yolu izleyenlerin yaptıkları gibi. Bun­
lara muvafakat eden herkesin, mutJak surette içindekinin tersini dışa vurduğunu 
görürsün. Böylece onların, kendilerini kafirlerin en şedisi yapan sır perdeleri 
aralanır ve örtüleri yırtılır. 

Eğer peygamberler, dışa vurduklarının aksini içlerinde gizliyor idilerse, bu 
çelişkinin ya başkaları tarafından bilinebilir veya bilinemez olması gerekir. Eğer 
bu bilinemez bir nitelik arz ediyorsa, anılan iddiayı ortaya atan kişi, yalancı ve 
müfteridir. Böylece, söz konusu filozof mülhidlerin, Karmatiler'in ve benzerleri­
nin iddiaları asılsız olur. Şayet zahir ve batın arasındaki çelişikliği bazı insanların 
bilmesi mümkün ise, bunu bilenlerin belli bir sayıyla sınırlandırılması söz konu­
su değildir. Dahası, bunu bir kişi bildiğinde, diğeri , ondan da bir diğeri öğrenir 
ve bu herkese yayılır. Bu yüzdendir ki, peygamberler hakkında bu tür bir inanç 
taşıyanlar, tıpkı Batuı1 filozoflar, KarmatHer ve benzerleri gibi olurlar. Bunlar Hz. 

Peygamber'in haber verdiği şeylerin hakikatinden sarf-ı nazar ederler ve ne 
onun bildirdiklerinin batııuna ve ne de emrettiklerine inanırlar. Bilakis, onun 
yaptığının tam aksi bir tavır sergiler ve onun bildirdiklecinden de yüz çevirirler. 
Gerçek inananlar arasında bunlara büsn-i zan besleyen hiç kimseyi bulamazsın. 
Aksine bunların fasıklığı ve münafıklıklan, ümmetin seçkin insanları şöyle dur­
sun, sıradan mü'minler nezdinde bile aşikar bir hal almıştır. 

Sıradan bir insanın durumu bu olunca, [tabiatıyla) seçkin kişi de batın konu­
sunda insanların en bilgilisi olur. Bu bilgi de batının deşifre edilmesini gerekti­
rir. Kim Hz. Peygamber'le çok yakın bir ilişkisi bulunan Ebü Bekir, Ömer ve ilk 
iman eden sahabe neslinden diğer bazı seçkin insanların durumlanru bilirse, bu 
insanların Nebi (s.a.v.)'in batın ve zahir konusunda verdiği bilgiyi en güçlü şe­
kilde tasdik eden ve gizli ve aşikar şekilde onun izinden giden insanlar oldukla­
ımı bilir. Nirekim anılan şahsiyetlerden hiçbiri, Hz. Peygamber'in, kendilerine 
beyan ve irşad ettiği hususların zahirine aykırı bir şekilde inanmamıştır. Bu yüz­
den hiçbir sahabi, gerek Allah'ın isim ve sıfatlarından, gerekse ölüm sonras1 ha­
yattan söz eden nasslan, asla delaletlerinin aksine bir şekilde te'vil etmemiştir. 
Nassl.arı delaletlerinin aksi şekilde yorumlama olgusu, bu ümmet içinde, Karma­
tiler, Filozoflar ve Cehmiyye84 gibi, Allah'ın isim ve sıfatlarının gerçekliğini olum­
stızlayan nifak ve ittihat ehH insanlarla birlikte oıtaya çıkmıştır. 

84 Cehıniyye, Cehm b. Safvan (ö. 128/745-46)' ın ilikadi görüşlerinden oluşan mezhebe ve bu 
mezhebi benimseyenlere verilen addır. islam dOnyasında ilk ortaya çıkan fırkalardan biri olan Ceh-
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Hasılı, şunun bilinmesi gerekir ki, Hz. Peygamber dini bilgi hususunda hiçbir 
kimseye, diğer insanlardan gizleme maksadııu içeren özel bir hitapta bulunma­
mıştır. Bununla birlikte, bazen bir adam çıkıp gelir, cevabı mümkün olmayan bir 
soru sorar; Hz. Peygamber de soruya, o kişinin faydasına olacak bir cevap verir­
di. Tıpkı kıyametin vaktinisoran bedevi örneğinde olduğu gibi. Zamanı belli o l­
mayan kıyamet ne zaman diye soran bedeviye Hz. Peygamber: "Onun için ne 
hazırladın?" şeklinde bir sonıyla cevap vermiş; o da "Kıyamet için çok fazla bir 
amel hazırlığım yok; ancak ben Allah'ı ve Rasulü'nü seviyorum" diye karşılık 
vermiştiı·. Btınun üzerine Hz. Peygamber "Kişi sevdiğiyle beraberdir" buyurını.ış­
rur.8' Böylece o, bedevinin kıyametin vaktini öğrenmeye yönelik sorusunu ce­
vaplamıştır. Hz. Peygamber, ashabına, onların anlayamayacağı bir şekilde hitap 
etmemiştir. Bihlkis onun sözünü sahabenin bazısı bazısından daha iyi anlıyordu . 

Nitekim Buhar! ve Müslim'de Ebu Said el-Hudrl'den naldediten bir rivayette Ne­
bi (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Allah bir kulu, dünya ile ahiret arasında tercih 
yapma konusunda serbest bıraktı. O kul da ahireti tercih etti.''81

' Bu söz üzerine 
Hz. Ebü Bekr ağladı ve "Ey Allah 'ın RasOlü, biz sana canımızı ve malımızı feda 
edelim" dedi. (Orada bulunan] insanlar Hz. Peygamber'in "Allah bir kulu dünya 
ile ahireti tercih hususunda serbest bıraktı" şeklindeki sözünü anlamakta güçlük 
çektiler. Ebü Sa!d el-Hudri dedi ki: Muhayyer bırakılan kul, Nebi (s.a.v.); içimiz­
de bunu en iyi anlayan da Ebfı Bekr idi.'' Nebi (s.a.v.) burada mutlak ınanada bir 
"kul"dan söz etti ve isim belirtmedi. Sözünün arasında bunun kime tekabül etti­
ğine dehl.let eden bir karine de mevcut değildi. Ancak Ebu Bekr, Hz. Peygam­
ber'in maksadını kavrama hususunda yetkin bir insan olması hasebiyle bu söz~ 
de kastedilen kulun Nebi (s.a.v.) olduğunu anladı. Bu itibarla, Hz. Ebfı Bekr'in 
bu anlayışı [bu sözü duyan· insanların] anladığı zahir manaya aykm bir batın ma­
na değildir. Bilakis bu, zahire muvafık olup, Hz. Peygamber'in konuştuğu sözün 
ınana ve meflıuınuna da ters düşmemektedir. 

Bazı yalancıların Hz. Ömer'den naklenikleri, "Nebi (s.a.v.) ile Ebü Bekr ko-

ıııiyye, MuatuJa ve Cebriyye-i HaJisa adlarıyla da anılnuşur. Bu fırka, muhtemelen, Allalı'ın sıfatlan, 

kader, irade hü rriyeti, ahireı aleminin fa ni olup oltlladığı gibi önemli ıneselelerde Mücessime ve Mü­

şebbihe'ye bir ıepki olarak doğmuştur. Cehnıiyye'nin, Allah'ı te nzih maksadıyla da olsa nasların ifa­

de eıliği manaları a.şacak derecede te'vile gitmesi, dini konularda tek başına yeterli olmayan aklı nas­

sa ıerci lı euna~i. özellikle selef alimleri ıarafından ş.iddetle ıenkit edilmiştir. Celımiyye'nin orıaya çı­

kışı ve görüşleri hakkında bkz. Şehristanl, el-Mik!/, c. ı, ss. 73-74: Bağdadi, el-Fark, s. 219 vd.; Mala­

ti, Ebu 'I-Hüseyin Muhammed b. Alııned, et-Tenbı/.?tJe'r-Redd ala Ebli'l-F.bi'IJ ıl€'1-Bid'a, Beyrttı 1%8. 

s. 96 vd.; Gölcük, Şerafeuin, "Cehnıiyye", DİA, isı. 1993, c. Vl.T, ss. 234-2.}6. 
85 Bu hadisin değişik versiyonları için bkz. Buharl, "Edeb", 96; "Ahki\ın'' , 10; Tirmizi, "Zi.ihd", 50; 

Ahnıed b. Hanbel, e/-Mıisned, c. III , ss. 104-ll0-165-167-J68-I72- I73-178-192-200-207·208·213-226· 
227-228-255-276-283-288. 

86 Bkz. Buhari, "Menakıb'', 45; "Saliit", 80; Fedailü 's-Sahabe", 3; Tirmizi, ''Menakıb", 15; Diirııni. 

"Mukaddinıe", s. 14; Ahmed b . Hanbel, a.g.a., c. lll, ss. 18-478; c. JV, s. 211; c. V, s. 139. 
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nuşuyorlardı. Ben ise onlann arasında adeta bir yabancı gibi idim" şeklindeki ri­
vayete gelince; bu, apaçık bir düzrnecedir. Bunu Müslüman alimlerden hiçbiri ri­
vayet etmemiş ve yine bu ilim erbabına ait kitapların hiç birinde kaydedilmemiş­
tir. Bu, apaçık bir yalandır. Çünkü Hz. Ömer, Ebu Bekr'den sonra ümmetin en 
faziletlisidir; o ilhama mazhar olan bir şahsiyertir; Allah gerçeği onun diline ve 
kalbine yerleştirmiştir. O, bu ümmetiçerisinde kendisine hitapta bulunulan ve il­
hama mazhar olanların en hayırlısJdır. Şu lüilde, o, anılan mecliste bulunacak ve 
konuşulan sözü dinleyecek ve ikieta bir yabancı gibi hiçbir şey anlamayacak? 
Acaba bu sözü ondan daha iyi aniayabilecek birinin varlığı düşünülebilir mi? O, 
nasıl Hz. Peygamber'in sözlerini işitmemiş biri [gibi] olur? Dahası, bu iddianın 
birtakım anlamlar taşıdığı zannedilebilir. Ancak bunlar, tek başına kabulü müm­
kün olmayan salt birer iddiadan ibarettir. iddia sahibinin yalancı olduğu delille 
ispat edildiğinde, bunlar nasıl makbul acidedilebilir ki? 

Huzeyfe'nin hadisine gelince; bu hadis Buharl'de şöyle nakledilmiştir: "Hu­
zeyfe, başkasının bilmediği bir sım biliyordu."8

• Bu sır da, Tebük savaşının yapıl­
dığı sene Hz. Peygamber'in ona münafıkların isimlerini bildirmesiydi. Rivayete 
göre münafıklardan bir grup, geceleyin Hz. Peygamber'in devesinin kayışıru 
çözmeyj ve böylece onu devesinden düşüri.ip öldürmeyi planlarnışlardı. Bu du­
nım kendisine vahiy yoluyla bildirildi. O sırada Huzeyfe de Hz. Peygamber'in 
yanında bulunuyordu. Hz. Peygamber de bu münafıkların adlaoru ona bir sır 
olarak bildirdi. 

Anlatıldığına göre Huzeyfe birinin cenaze namazını kılroadıkça Hz. Ömer de 
kılmazdı. Bu rivayette dini gerçekiere ilişkin hiçbir şey mevcut değildir. Keza 
bunda zahire aykm bir batının varlığı da söz konusu değilçHr. Hiç şüphesiz Al­
lah, kitabında münatikların niteliklerini ve davranış biçimlerini anlatmıştır. Hat­

ra "Berae" suresi, münafıklann ipini pazara çıkardığı için "ri.isva edici" [fadıhaf 
suresi şeklinde isimlendirilmiştir. Keza "mübe'sira" (gizliyi ifşa eden) ve daha 
başka isimlerle de anılmıştır.ıııı Ancak Kur'an, şu şu adamlar münafıktır şeklinde 

isim zikretmemiştir. Biri, şu şu kişiler anılan nitelikteki münafıldar zümresinden­
dir, şeklinde bir tarifte bulunduğu zaman, bu, onun şu şu kişiler kendilerine cen­
net vaad olunan mü'minler zümresindedir şeklindeki tarifi mesabesinde olur. 
Hz. Peygamber'in, Hz. Ebfı Bekr, Hz. Ömer ve diğer [bazı] sahabilerin cennetlik 

olduğunu bildirmesi, filancı insanların münafık olduklannı bildinnesi gibidir. iş­
te bu, bir tür ilm-i batındır ve zahire muvafık ve mutabık bir mahiyete sahiptir. 

87 Huzeyfe, bu özelliğiyle "Salıibü sırr'n·Nebl" sıfatıyla anılnıışnr. Bkz. Buhar!, "Ashabü 'n· Nebl", 

20·27; "İsti'zan", 38; Milslinı, "Meııiikıb", 37; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c . VI , ss. 449·451 

88 Tevbe suresi, yaklaşık aynı içerikte onu aşkın isimle anılmıştır. Suy() ti, Sehavl'niıı Cemiilı'i 'l­

K1117'a'sından nakle n Tevbe süresine bu ismin (ınübe'sira) verilmesinin ıııünafık.Jarın gizli hesapları· 

nı deşifre etmesinden kaynaklandığını ifade e tmektedir. Bkz. Suy()tl, el·itkan, c. ı, s. 72. 
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Bunun bir benzeri de "tahk1ku'l-menat"89 diye isimlendirilen konuda ifadesi­

ni bulmaktadır. Bu, Allah TefiHl'nın bir hükmü bir vasıfla irtibatlandırmasıdır. Biz 

bu hükmi.in belirli bir şey hakkmda sabit olduğunu biliriz. Tıpkı Allah'ın iki adil 

şahit getirilmesine yönelik emrinde olduğu gibi. Allah bu emrinde şahitleri is­
!llen belirlememiştir. Biz şahidin adalet sahibi olduğunu bildiğimizde, onun 

Kur'an'da zikri geçen adalet vasfıyla muttasıf olduğunu anlarız. Yine Allah'ın iç­

ki ve kumarı haram kılınası da btıntın gibidir. Biz arpa ve baldan yapılan içkinin 

hamr olduğunu bildiğimizde, bunun nassın kapsamına dahil olduğunu kavrarız. 

Keza mü'minleri ve ınünafıkları da bu şekilde anlarız. İşte bu, Kur'an'ın pratikte­

ki medittilerinin bilinmesiyle (te'vil) ilgili bir konudur. 

Kur'an'ın gerçek te'vilini de mutlak surette ancak Allah bilir. Şüphesiz Allah 

her mü'mini ve her ınünafığı bildiği gibi, onların ne kadar iman ettiklerini, ne ka­

dar nifak içinde olduklarını ve onların akıbetierini de bilir. 

Hz. Peygaınber'e gelince; Allah [bu konuyla ilgili olarak) şöyle buyurmuştur: 

"Çevrenizdeki bedev'i Araplardan ve Medine halkından ikiyüzlülüğe iyice alışmış 

münafıkJar vardır. Sen onları bilmezsin, onları biz biliriz. Onlara iki kere azap 

edeceğiz. Sonra da onlar büyük azaba itilecek1erdir."90 Buna göre Allah, Rasi'ılü'­

ne ve kullanndan dilediğine, söz konusu bilgiden dilediği kadar vem1ektedir. 
Ebü Hureyre'nin "RasG.lüllah'tan iki kap [tür] ilim aldım . Bunlardan birini size 

bildirdim; diğerine gelince, eğer onu bildirseydiın boğazımı keserdinizff mealin­

deki hadisi de sahih bir hadistir. Ne var ki bu hadiste , zahire aykırı bir batın yok­

tur; dahası, bunda dinin hakikatleriyle ilgili bir husus da mevcut değildir. Bu 

kapta (ilim türünde) sadece ınelahiın ve fıtenle ilgili haberler vardır. Melahim, 

Müslümanlada kafirler arasında vuku bulan savaşlar; fiten ise, Müslümanlar ara­

smda cereyan eden çekişmelerdir. İşte bu yüzdendir ki Abdullah b. Ömer, "Şa­

yet Ebu Hureyre size, 'halifenizi öldüreceksiniz, şöyle şöyle yapacaksınız' desey­

di, hiç şüphesiz, 'Ebü Hureyre yalan söylüyor' diye karşılık verirdiniz" demiştir. 

Nitekim bu tür haberlerin açıkça dile getirilmesi, iktidarlarının el değiştireceğine 

dair bilgiler içermesinden ötürü sultan ve ınaiyetindekileri rahatsız eder. 

Burada şunu belirtrnek gerekir ki, Ebu Hureyre, Hayher'in fethedildiği yılda9' 

89 Bir usül-i fıkıh terimi olan "talıkiku 'l-nıenat", herhangi bir yolla illeti tespit ettikten sonra, o il­
letin kapsanuna giren uygun vasfı tayin etmek anlamına gelir. Sözgelimi, şahitliğin bağlayıcı olması 

için adalet esastır; fakat bir şahsın adaleıJ.i olup olmadığını ve adaletin mahiyetiıli ortaya koymak, 

''tahklku'l-rnenat" ile sağlanır. Yani, adil şahsı, diğerinden ayırt etıııek, fıkhi bir ictihad ile mümkün 

olur. Keza, şarabın yasak oluştıntın illeti, sarhoş etmesidir. Fakat, muhtelif içkilerde bu vasfın bulu­
nup bulunmadığını araştırarak, sarhoş edicilik niteliğini taşıyan şeyleri belirlemek, ıahkikıı 'l-ınenat 

adı verilen bu fıkhi ictihadla mümkün olur. Bkz. Ebu Zelua, Muhammed, ll.ffilı'i.'I-Fıkh, Isı. ırs. , s. 246. 

90 9 Tevbe/101 

91 Hayber, hicri 7. (628) yılda feıhedilnıiştir. Ebu Hureyre'nin 7. (628) yılı başlarında Tufeyl b. 

Aınr ed-Devsi vasıtasıyla Müslüman olduğu ve kabilesinden ahmış veya yetmiş aile ile birlikte Tu-
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Müslüman olmuştur. Dolayısıyla o ilk Müslümanlardan değildir. (Keza) Rıdvan 
biatine katılanlar arasında da yer almamıştır. Diğer bazı sahabiler d.inin hakikat-

•leri hususunda ondan daha fazla bilgi sahibidir. Nebi (s.a.v.) gerek Ebu Hureyre 
gerekse diğer sahabe ile konuşur, onlar da Nebi'yi dinlerlerdi. Ancak Ebu Hu­
reyre, sahabe arasında , kendisine Hz. Peygamber tarafından feyezan eden bere­
ket sayesinde en fazla hadis ezberleyen kişi idi. Çünkü NebJ (s.a.v.) bir gün bir 
hadis irad ederken, "Hanginiz işittiğini unutmaksızın olduğu gibi tekrarla yacak?" 
demiş ve bunu sadece Ebu Hureyre yapmıştı.92 Yine Ebu Hureyre'nin, geceyi üçe 
bölüp, üçte birinde namaz kıldığr, ortasında uyuduğu ve son üçte birinde de ha­
dis ile meşgul olduğu nakledilir. Hiçbir kimse Ebu Hureyre'den Batmilikle örtü­

şen ve zahire ters düşen bir hadis ve söz nakletmemiştir. 
Bilindiği üzere, eğer Ebü Hureyre'de bu tür bir hadis olsaydı, kesinlikle biri­

si bunu ondan naklederdi. Kaldı ki, kendisinden tevatur derecesinde yapılan na­
killerin tümü dinin zahirinevurgu yapmaktadır. Ayrıca ondan, Allah'ın sıfatlan, 

ahiret gününün vasıfla rı, ibadetlerin ifasına dair, iman ebiinin temel ilkelerine 

uyan, sapkın zi.imrelerin görüşlerine ters düşen çok sayıda hadis nakledilmiştir. 

Bu bağlamda Ebu Said el-Harraz ve benzerlerinden yapıJan nakillere; Ebu 
Talib;in,9~ [Kfıtü'l-Kulüb adlı) eserinde ve diğer yerlerde zikrettiği hususlar ile Ebu 

Hamid el-Gazzall ve diğer bazı sfıfilerin [meşayıh] zahire ay.kın düşen bir batın 

olduğu vehmine yol açan sözlerine gelince; bunlann tümüne verilecek cevap 
şudur: Eğer bir sözün Hz. Peygamber'den geldiği biliniyorsa, bu, söyleyenin ma­
sum olduğunu doğmlayan bir nakildir. Aksi halde, bu, ya onu doğrulamayan ya 
da masum olmayan bir kişiden sadır olan bir sözdür. Yukarıda zikredilen şahıs­

lardan yapılan naklllerin çoğunluğu da onlara nisbet edilen birer yalandır. Bu 
komıda işin doğrusu şudur: Onlar, sözlerinde bazen isabet etmişler, çoğu zaman 
da yanılmışlardır. Kaldı ki, onların kullandıkları lfadelerin pek çoğu da özlü ve 
birden çok anlama gelen lafızlardan oluşmaktadır. Eğer bunlar masum bir kişi­
nin lafızları olsaydı, herkesçe bilinen hükme ters düşmezdi . [Elbette ters düşe-

feyl'in başkanlığında RasCılullah ile görüşrnek üzere aynı yılın muharrem ayında (Mayıs 628) .Medi­

ne'ye gittiği bilinmekle beraber, onun daha önce Müslüman olmayıp Medine'ye islilıniyet' i kabul e t· 

ınek üzere geldiği de rivayer edilmektedir. Bkz. Kandemir, M. Yaşar, "EbCı Hureyre", DlA, isı. 1994, 

c. X, s. 160; Ebu Nuayın, Hi/ye, c . I, ss. 376-385; İbnü'l-Esir, lfsdıt 'l-Gabe, c. VI, ss. 318· 321. 

92 Buhiiri, "İiiııı", 42; Miisliın, "Fediiilü 's-Sahiibe", 159-160. 

93 Hayatı hakkında fazla bilgi olmayan Ebu Tiilib'in, tahsil hayatına Mekke'de başladığı, çeşitli 

beldeleri dolaşıp hadis öğrendiği ve 386/ 996'ua Bağdaı'ta vefatettiği bilinmektedir. O 'nun en önem· 

li eseri Kıttil 'l-Kıılı11Tdtır. Ebu Tilib el-Me kkl, bu eserine zayıf ve uydum1a hadisleri aldığı gerekçe­

siyle tenkit edilnıi§tir. Bkz. Saklan, Bilal, "Ebu Tiilib Mekki", DlA, isı. 1994, c. X, ss. 239-240; Certel, 

Hüseyin, Ebı/. Talib Mekkf'de Tasatıtittfi Yaşa_ı.~ş. yaymlanmamış doktora tezi, Erzurum 1993; İbn 

Tağrıberdi, en-Nı'icıımı'i 'z-Zabtra, c. IV, s . 175; İbnü'l-Cevzi, Ebü'I-Ferec Abdurı:ahman b. Ali, el· 
Mımtazam, Beyrut 1358, c. VII, ss. 189-190; İbnü'l-'iınad , Şezerlit, c. Il!, ss. 120-121; Cami, Nefehiiı, 

ss 257-258. 
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cek; zira] söz, masum olmayan birindensadır olduğunda söz konusu hükme na­
sıl ters düşmesin ki? 

Ebi.i'l-Fadl el-Feleki,~~' Ebü Yezid el-Bistaml'nin~ sözlerinden oluşan bir kitap 
dertemiş ve buna "en-Nur· min Keltimi Tayji2r" adını vermiştir. Kitapta Ebu Ye­
zid'e atfedilen ve fakat yalan olduğunda şüphe bulunmayan çok sayıda nakil 
vardır Yine bu kitapta Ebü Yezid'in -Allah ona ralunet etsin- gerek hatalarma 
gerekse güzel yaklaşımianna dair ifadeler mevcuttur. Her insanın görüşü peka­
la kabul ve reddedilebi!ir. Bunun bir tek istisnası vardır; o da Rasülullah'tır. 

Şayet bir kişiye Ebü Yezid ya da diğer bir şeyhten, "Ebu Yezid müridine, 
'Eğer Muhammed ümmetinden cehenneme girecek bir kişi bırakırsanız sizden 
uzak olmum' dedi; bir diğer şeyh de Ebu Yezld'e, 'Ben de müridime Muhammed 
ümmetinden cehenneme girecek bir kişi bırakırsanız sizden uzak olurum, de­
dim' diye karşılık verdi" şeklinde bir rivayet aktanlsa ve bu kişi anılan rivayeri 
doğnılasa, aJdından da Ebu Yezld ve diğer şeybin konumunu yüceltip, bu söz­
lerini beğeniJse, hiç şüphesiz bu ttırum, onun katıksız bir cahillik ya da nifak 
içinde olduğuna delalet edeJ. Eğer bir kişi , Hz. Peygamber'in, cehenneme büyük 
günah işieyenin gireceğini bildirdiği ve yine onun Nuh, İbrahim, Musa ve İsa 
(a.s.) gibi büyük peygamberlerin, özür beyan ederek kendilerinden bu konuda 
şefaat talep edenlere şefaat etmekten kaçındıkları ve Hz. Peygamber' in, söz ko­
nusu talebin ardından bı.ı peygamberler arasında şefaat edecekterin ilki olduğu­
nu bilir; ancak buna rağmen, yalan veya yanlış nakleden bir ı-5vinin naklettiği bir 
hikayeye dayanarak, Ebu Yezicl'in müridierinin veya diğerlerinin, ümmetten bi­
risinin ateşe girmesini menettikleri veya inkanndan dolayı cehenneme giren her­
kesi oradan çıkardıkları şeklindeki görüşünü tasdik ederse, bu tasdik, Hz. Pey­
gamber'in bildirdilderini inkar etmek anlamına gelir. Yok eğer, Hz. Peygam­
ber'in bildirdiklecinden habersizse, bu durumda da o, iman esaslan hakkında in­
sanların en cahillerinden biridir. 

Müslümanın yapması gereken şey, Kur'an ve Sünnet'e sarılmak ve Hz. Pey-

94 Bu şahıs Ebu'l·Fadl Muhammed b. Ali es-Sehlegi (ö. 476/ 1083) olmalıdır. Burada sözü edilen 

kitap ise, "Kitabu 'n-Nür min Keliınati't-Tayfür'' adıyla Abdurrahman Bedevi ıarafından Şaıabatıı's­

Sı1flyye içinde yaymlannıışıır (Kahire 1949). Bu konuda bkz. Uludağ, lJCi_)Kızfd-iBisliimf, ss. 7-10. Öte 

yandan, Kiitip Çelebi, Meniikibıt Biiyezid-i Bistiimi adlı bir Farsça eserden söz etmiş ve bu eserin Yu· 

suf b. Muhamıned'e ait olduğunu belirtmiştir. Bkz. Katip Çelebi, Keşjiı'z-Zı'irıün, İsı. 1972, c. n, s. 

1841. 

95 Ebu Yez:id Ta.yfur b. lsa b. Sünışan, iran 'ın Horasan eyaletinde bulunan Bistanı kasabasında 

dogmuşıur. Dedesi Süruşiin'ın aslen tran'lı rnecusi bir din aclaınıyken Müslüman olması; diğer ıaraf­

tan Ebu Ali Sindl~ye öğrencilik yapması sebebiyle lıakkında epeyce spekülasyon yapılmJŞtır. Tasav­

vuf tarihinde sekr anlayışı ve şath iyyeleri ile tanınan Bayezid'in takipçilerine Tayffıri, ıasavvuftaki su· 

lük tarzına da Tayruriyye veya Bistaıniyye adı verilmiştir. Bkz. Uludağ, Süleyman, •· Bayezici-i Bista­
ıni", DİA, İst. 1992, c. V, ss. 238-241; Sülenıi, Tabakiiı, ss. 67-74; Attar, Tezkire,·ss. 194-240; Kuşeyri. 

Risiile, ss. 395-397; Cami, Nejebaı, ss. 182-184; Uludağ, Süleyman, Btlyezfd-i Btsıamf, Ank. 1994. 
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gamber'in kesin bir bilgi ile haber verip, ernrettiği hususları anlamaya çalışmak­
tır. İşte o zaman kişi, bilinmeyen ve birden çok anlama gelen (müteşabih-rneç­

huD bir şey için, bilinen ınuhkem (ma'lüm) bir hakikatten vazgeçmeı. Bu tıpkı, 

kendisini Mekke'ye ulaştıracağı kesin olarak bilinen bir yolda giderken, bu yol­
dan çark edip bilmediği, sonunun nereye varacağı belli olmayan bir yola giren 
bir kişinin dı.ııi.ımuna benzemektedir. Keza, Kur'an ve Sünnet'ten sarf-ı nazar 
eden ve görüşünün bu iki kaynağa uygun olup olmadığı bilinmeyen birinin sö­
züne itibar eden kişinin dun.ıım.ı da bu ka,bildendir. 

Kur'an ve Sünnet'e ters düşen bir anlayışa sahip birinin tavrı ile, Mekke'ye 
herkesin gittiği yoldan giderken bu yoldan dönüp, anılan şehre gitmek için Kıb­
rıs yolunu seçen kimsenin tavrı aynıdır. Bu tavır, ahmedin, melunedin (amr, 
zeyd) ya da herhangi bilinin aykırı görüşleri için, Kur'an ve Sünnet'in herkesçe 

bilinen hakikatlerini terk eden kimsenin tavrıdır. Oysa, Hz. ~eygamber dışmda 
her insanın görüşleri kabul edilebileceği gibi reddedilebilir de. Ben bu konuda, 
kalplerde olanın bilgisine sahip Allah'tan başkasının sayamayacağı kadar ilginÇ 
hadiselere tanık oldum. ~ 

"Bir kısım ilim vardır ki, gizlidir ve bu ilmi Allah'ı hakkıyla tanıyanlardan baş­

kası bilemez. Onlar bu ilmi dlllendirdikleri zaman bunu ancak Allah'tan gafil 
olanlar reddeder" şeklindeki hadise gelince; bu hadisi Şeyhülishim Ebu İsmail el­
Ensari, ''el~Farıi.k beyne't-Müsebbite ve'I-Muattıla" adlı eserinde nakletmiştir. 

Müellif, burada hadislerin sahih, garib, müsned, mürsel, mevkuf gibi nitelikleıi­
ni de belirtmiştir. Bu hadisi Ebü Hamid el-Gazzali de eserlerinde kaydetmiş ; ar­
dından da bunu filozoflar ve sıfatları inkar eden diğer zümrelerin sözlerine uy­
gun şekilde izah etmiştir. 

Şeyhi.ilislam [İbn Teymiyye), hocası Yahya b. Arnmar'ın şöyle dediğini zikret­

ti: Burada kastedilen, sıfat badisleridir. Nitekim Ehl-i İsbat'tan% olanlar, bu hadis­
leri Ebü H:lmid'in görüşlerine aykırı şekilde refsir ediyorlardı. Bu, ilim ebiinin it­
tifakıyla isnadı sabit olmayan bir hadistir ve güvenilir nitelikli temel hadis kitap­

larında da rivayet edilmemiştir. Bu yüzden de iıaluna gerek yok'Wr. Nebi (sav)'in 
böyle söylediği sabit olsa bile, bu nıücmel bir ifadedir, yani kesin olarak ne kas­
tettiğini bilmek iınldnsızdır. Bu durumda, "Nebi bu sözüyle kesinlikle şunu kas­
tetti" iddiasında bulunan kişinin karşısında rmıarızı da pekaHi bunun benzeri bir 
iddia öne sürebilir. 

Kuşkusuz, "Bu ilim ittifakla Hz. Peygamber ve sahabenin ilmindendir" iddi-

96 "Ehl-i İsbiit", ilahi sıfatiarın varlığınJ kabul eden kelamcılar için kullanılan bir tabirdir. Mevcut 

tespitiere göre ilk defa Ebü 'I-Hasen el-Eş' ari (ö. 324/935) ıarafından kullanıldığı bel in ilen bu ıabirin 

yerine "müsbite" tabiri de kullanılır. Buna karşın, Allah'ın zaıına sıfat nisbet etmeyi benimsemeyen­

Iere de "nüfat" ve bir anlamıyla "nıuattıla" denilmiştir. GenCj bilgi için bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, "Ebi­
i isbat", DiA, isı. 1994, c. X. s. 515. 
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asında , Ehl-i İsbat'tan Yahya b. A.mınar, Ebfı İsınail el-Ensa.rl ve benzeri şahsiyet­

lerio iddiaları, sıfatları nefyedenlerin iddialanndan daha doğrudur. 
Bilindiği üzere, sıfatları nefyedenlerin görüşlerine dair Hz. Peygamber ve sa­

habeden sabih ya da zayıf nakilde bulunan hiç kimse yoktur. Ancak sıfatları ka­
bul edenlerin görüşleri böyle değildir. Zira Kur' an, Sünnet ve saha be kavilleri, sı­
fatları n isbatına dair verilerle doludur. Şu halde, Nebi'nin sözü nasıl olur da hiç­
bir kimsenin kendisinden nakilde bıılunınadığı bir ilıne hamiedilir ve bunun Hz. 
Peygamber'den ve sahabeden yapılan nakle dayalı i]ıne hamledilmesinden sarf­
ınazar edilir, .. 

Buharl'nin Hz. Ali'den naklettiği, "İnsanlara, onların bildikleri şeylerden söz 
edin, bilmedikleri hususlardan bahsetıneyin. (Aksi haldel ister misiniz ki onlar 

Allah ve Rasulü'ne yalan isnad etsinler?"97 sözü de aynı şekildedir. Filozof Ebü'l­

Velid b. Rüşd el-Hafid (ö. 595/1198)98 ve benzerleri bu sözü, sıfatlan nefyeden 
Batıni filozofların ilimlerine hamletrniştir. Bu apaçık bir rahriftir. ÇünklHz. 
Ali'nin, "ister misiniz ki onlar Allah ve Rasulü'ne yalan isnad etsinler?" sözü, bu­

nun Nebi (sav)' iri bildirdiği hususlardan biri olduğuna işaret etmektedir. Filozof­
lar, Cehmiyye, Kam1atiler ve Mu'tezile'den sıfatları nefyedenlerin göıiişlerine da­
ir hiçbir Müslüman, Nebi (s.a.v.)'den sahih ya da zayıf nitelikte bir söz nakletmiş 
değildir. Şu halde, Ehl-i İsbat'ın Allah, melekler, cennet ve cehennemin sıfatfa­
rıyla ilgili olarak naklettiklerinin aksine Allah ve Rasulü'nden hiçbir şey nakledil­

mediği ~alde bu ikisine (Allah ve Rasulü) nasıl olur da yalan isnad edilir? Ne var 
ki bu iş, bazılarJnın akıllannın almayacağı kadar yaygmhk bulmuştur. Bu konu­

dan bahis açıldığında, Allah ve Rasulü'ne yalan isnad edilmesinden Jwrkulur. 
Abdullah İbn Mes'ud'un "Bir topluma kavrayış düzeylerinin üstünde bir şey­

den bahseden kişinin söyledikleri, onlardan bazısı için fitneden başka bir şey ol­

maz." tarzındaki ifadesi de bu kabildendir. İbn Mes'ud, sıfati ar kabul konusunda 
gerek hatırlatma, gerekse buyurma tarzında dile getirmiş olduğu hususlarda in­
sanların (saha benin) en önde gelenlerinden biridir. Onun öğrencileri de tabiinin 
seçkin sirnaları ve bu konuda söz sahibi olan şahsiyetler arasmda yer almaktadır. 
İbn Abbas'ın öğrencileri de aynı şekildedir. Sahabeden herkes onun ve ashabı­
nın sıfatları kabul ettiğini çok iyi biliyordu. Bilindiği gibi, sahabe açıkça dile ge­

tirdikleri hususların aksini iç dünyalarında barındırınazlar; zahirde sıfatları kabul 
edip batında nefyetmezler; bir işi açıktan yapıp, yalnız kaldıklarında ondan iın-

97 Buhar!, "ilim" .. 49. 
98 Tam adı, Ebü'l-Velld M\ıhammed b. Alımed b. Muhammed el-Kurtubi' olan İbn Rüşd, seçkin 

bir ailenin çocuğu olarak 520/1126 yılında Kurtuba 'da doğm~tur. Meşşai okulunun son temsilcisi 

olan İbn Rüşd aynı zamanda fakih ve hekim kimliğiyle de temayüz etmiştir. Hayatı ve görüşleri ha.k­
kında geniş bilgi için bkz. Karlığa, H. Bekir -Apaydm, H. Yunus, "İbn Rüşd", DİA, isı. 1999, c. XX, 
ss. 257-92. 
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tina etmezlerdi. Dahası , onlar, bildirdiği hakikatlerde Hz. Peygamber'i tasdik, 
emrettiği konularda ona itaat hususunda insanların en doğrusudurlar. 

Bu, tüm ayrıntılarıyla burada ele alınıp incelenmesi mümkün olmayan çok 
yönlü ve geniş bir konudur. Ancak meselenin özü itibaıiyle biz biliyoruz ki, her 
söz ve davranışın biı· zahir ve bir batınının olması gerekir. Sözün zahiri dilin te­
laffuzu, batıru da bu latzın iç alemde ortaya çıkan mana ve hakiJcatleridir. Bir 
davranış pratiğinin zahiri, organların hareketi, batını da bunun kalpte şekillenen 
arka planı ve insanın maksatlandır. 

Münafık, imarun hakikatlerini kabul etmeksizin sadece İslam'ın dışa yansıyan 
yükümlülüklerinj yerine getiren kişidir. Bu, o kişiye bir fayda vennez ve o hüs­
rana uğrayanlardan olur. Dahası, (ahirette] kendisini cehennemin en alt tabaka­
sında bulur. NitekimAllah Teala şöyle buyurmuştur: "İnsanlardan öyle!eıi vardır 
ki inanmadıkları halde 'Allah'a ve ahiret gününe inandık' derler. Allah'ı ve mü­
minleri aldatmaya çalışırlar . Halbuki yalnız kendilerini aldatırlar da farkında ol­
mazlar. ,.,w Allah, Bakara suresinin hemen başında mümirılerin sıfatları ile ilgili 

dört, kafırlerin sıfatlarıyla ilgili iki ayet indirmiştir. On küsur ayet de münafıkla­
nn sıfatlarıyla ilgilidir. [Bu bağlamda] Allah MünafikCın suresinde de şöyle buyur­
muştur: ''Münafıklar sana geldikleri zaman: 'Senin, muhakkak Allah'ın elçisi ol­
duğuna tanıklık ederiz' derler. Senin muhakkak kendisinin elçisi olduğunu Allah 
bilir ve Allah münafJkJarın yalancı olduklarına tanıklık eder."'00 Allah bir başka 
ayette de " .. . Ağızlarıyla 'inandık' dedikleri halde kalpleri inanmarruş olanlar ara· 
sında küfürde yarış edenler seni üzmesin ... "101 buyurmuştur. 

Mülhidler görünürde Müslümanlara uyarlar ama içlerinde bunun tam tersini 
gizlerler. Onlar münafıklardan daha şerlidirler. Münafıklar iki türlüdür: İlki, ima­
nını açığa vurup küfrünü gizler ve içinde bu küfrünü gizlediği batının imanın ha­
kikati olduğu iddiasında bulunmaz. Mülhidler ise, içinde küfrünü gizlediği batı­
nın gerçek imanın ta kendisi olduğunu; ayrıca küfür ve ta'til gibi şeyleri içinde 
saklı tuttukları batını peygamberler ve velilerin de tıpkı kendileri gibi gizledikle­
rini iddia ederler. Böylece onlar, küfrü gizleme ile, irfan ehli nezdinde gerçek 
imanın batıni iman olduğu şeklindeki iddialarını birleştirirler. Onlar, kendi da­
vetlerine karılacak olan kişiler karşısında, bu batında mündemiç bulunan, Hz. 
Peygamber' e ve mürninlere dil uzatma ve onu[n risaletinil yalanlama gibi husus­
lan izhar etmezler. Aksine onlar, Hz. Peygamber'in olgunluk ve mükemmelliğin 
timsali olduğunu, onun yaptıklarının en mükeınmeli temsil ettiğini ve onun, in­
sanları adil bir siyasetle yöneten ve dünyayı erdemli bir şekilde imar eden insan­
ların en hayırlısı olduğunu ifade ederler. İşte bu yüzden bazıları onların zahirde 

99 2 Bakara/8-9 

100 63 Münafikfın/1 
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ve batında hak olduklan velınüne kapılabilir. Ancak, onların nihai maksatları ni­
fa kur ve bu da onlar nezdinde gerçek imanın ta kendisidir. Halbuki, nifakın ima­
nın zıddı olduğu zorunltı bilgiyle sabittir. 

İşte bu yüzdendir ki, onların girdikleri en büyük kapı, Şlilik ve Rafızllik kapı­

sı olmuştur. Çünkü RafıZıler, fırkalann en cahili, en yalancısı ve nakil ve akıldan 
en yoksun olanıdır . Onlar "takiyye"yi'nı dinintemel inanç ilkeleri arasında ın~ita­
laa ederler ve Ehl-i Beyt'e Allah'tan başkasının sayamayacağı kadar çok yalan is­
nad ederler. Hatta Cafer es-Sadık'ın, "Takiyye benim ve aralarıının dinidir" dedi­
ğini naklederler. "Takiyye", nifakın sembolü dür. Çünkü onlara göre takiyyenin 
esası, kalplerinde olmayanı dilleriyle söylemektir ki bu da gerçek bir nifaktır. 

Dinin temel ilkelerindeki ttıtumlan böyle olunca, ta.biatıyla Hz. Ali'den ve 
Elıl-i Beyt'in diğer fertlerinden Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'in düşünceleriyle örtü­
şen nakillerin tümünü "Ali bunu takiyye nedeniyle söyledi" diyerek, takiyye 
kapsamına soktular ve böylece onlar, İsınailller, Nusa.yriler ve benzeri Batıni 
Karınati filozoflar için nifak kapısını açmış oldular. Bu çerçevede onlar, Hz Pey­
gamber'in söylediklerini, ''o, içinde gizlediğinin aksini izhar etti ve açıkça ilan et­
tiğini n tersini gizledi" formülüne irca ettiler. Buna göre, onların iddialannın ger­
çek mahiyeti, Hz. Peygamber'in ınünafıklann imaını olduğudur. Halbuki Hz. 
Peygamber (s.a.v.) doğru ve doğruluğu [herkesçe) onanan, kendisine indirileni 
insanlara açıklayan, Rabbinin risaletini tebliğ eden, insanlara apaçık Arapça ile 
konuşan bir insandır. Nitekim Allah Tel'Wi şöyle buyurmuşnır: "Onlara iyice açık­
lasın diye her peygamberi yalnız kendi kavminin diliyle gönderdik."; ıoı "Biz an­
layıp düşünmeniz için onu Arapça bir Kur'an kıldık.";'"' "Andolsun biz Kur'an'ı 

öğüt alınsın diye kolayl~tırdık ";"'' "Biz Kur'an'ı sadece, onunla Allah'tan sakı­
nanlan müjdeleyesin ve şiddetle karşı çıkan bir topluluğu uyarasın diye senin di­
linle (indirilip okutarak) kolaylaştırdık."; '"'' "Kendisine nispet ettikleıi şahsın dili 
yabancıdu·. Halbuki bu (Kur' an) apaçık bir Arapça' dır.";'')' "İnsanlara , kendileri­
ne indirileni açıklaman için sana bu Kur'an'ı indirdik. ";108 "Şüphesiz onu topla-

102 "Korumak, sakınnıak" anlamındaki "takiyye", kişinin can ve ınalıoı zalimlerin tehdidinden 

kurtarmak iç·in gerçekte salup olduğu görüş ve inançlanru saklamasıdır. isnaaşeriyye Şiasınm temel 
esaslarından biri olan takiyye prensibiyle ilgili o larak Ca'fer es-Sadık'tan birtakım sözler nakledilm iş· 

tir. lnıanıiyye'ye göre ıakiyye vacip olup. bunu ıerk etn1ek namazı terk etmekle eş tutulmuş ve hat· 
ıa on ikinci imaının zuhunından önce bunu terk eden kişinin Allah'a, Rasulü'ne ve tmamlar'a muha­
lefet ettiği ileri sürülmüşıür. Bkz. Şeyh Saduk, Eblı Ca~fer Bavebeyh ei-Kuınnli, Şif imômfyye'nin 

inanç Emslan, çev. E. Ruhi Fığlalı, Ankara 1978, ss. 127-9. 
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mak ve okutmak bize ainir. O halde biz onu okuduğumuz zaman sen onun oku­
nuşunu takip et. Sonra onu açıklamak da bize aittir."; 109 "Sana bu mübarek Ki­

tab'ı, ayetlerini düşünsünler ve aklı olanlar öğüt alsın diye indirdik.";11
" "Onlar 

Kur'an'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpleri kilitli mi?"; 111 "Elçiye düşen yalnız 
açıkça tebliğ etmek değil rnidir?"112 

[Kur'an-ı Kerim'de] peygamberler şöyle der: "Rabbimiz biliyor; biz gerçekten 
size gönderilmiş elçileriz. Bizim görevimiz, açık bir şekilde Allah'ın buyruklarıru 
size tebliğ etmekten başka bir şey değildir."11~ AllahTealada şöyle buyurur: "Al­
lah'a itaat edin, Peygamber'e de itaat edin. Eğer yüz çevirirseniz şunu bilin ki, 
Peygamber'in sorumluluğu kendisine yüklenen (tebliğ görevini yapmak), sizin 

sorumluluğunu ı da size yiiklenen (görevleri yerine getirmeniz)dir. Eğer ona ita­
at ederseniz, doğru yolu bulmuş olursunuz. Peygamber'in görevi, sadece açık­
seçik tebliği etmektir"; 1 ~< "Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin. Eğer yüz çe­
virirseniz bilin ki elçimize düşen apaçık bir tebliğden ibarettir"t> "Ey Peygam­
ber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan O'nun [sana yük­
lediği] elçilik görevlnj i fa etmemiş olursun. "116 Bu ve benzeri bütün ayetler, pey­
gamberlerin, gönderilclikleri kimselere apaçık bir şekilde tebliğde bulunduklan­
m beyan etmektedir. Arapça'da, bane'ş-şey: bir şey ortaya çıktı; ebane: dışa vur­

du; istebane: görünür oldu; tebeyyene: açık hale geldi; beyyene: açıkladı anla­
mındaki fiilierin tümünün lazım (geçişsiz) fiiller olduğu söylenir. Ancak bunla­
rın, ebane ğayrahü: başkasına açıkladı ; beyyenehu: ona izah etti; ıebeyyen.ehı?.: 
ona beyan etti; istebc.1nehı1: ona açıklamada bulundu şeklinde müteaddi (geçiş-
U) olduğu da ifade edilir. 

Bilindiği üzere, peygamberler üzerlerine düşen görevi [hakkıyla] yerine getir­
mişlerdir. Öte yandan, Allah ilim ehlinden de ilimlerini gizlemeyip açıklayacak­
Ianna dair söz almış ve gizleyeni kınarnıştır: "Allah, kendilerine Kitap verilenler­

den, onu mutlaka insanlara açıklayacaksınız, gizlemeyeceksiniz, diye söz almış­
tı";117 "Allah tarafından kendisine (bildirilmiş) bir şahirliği gizleyenden daha za­

liJn kim olabilir?"; 118 " indirdiğimiz açık delilleri ve kitapta insanlara apaçık gqster­
diğimiz hi d ayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de bütün lanet ediciler lanet 

109 75 Kıyaıne/17-19 
11 o 38 Sad/ 29 

lll 47 Muhaınıned/24 
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eder. "119 Allah, bu ayerlerde, ilmini gizleyeni Janetiernekte ve bunu da insanlara 
Kitap'ta açıkladığını haber vermektedir. Şu halde nasıl oluyor da Allah insanlara· 
açıkladığı halde, peygamber gerçeği gizliyor ve muhataplanna içinde saklaçl.ığı­

nın aksini izhar ediyor? Gizlemek şöyle dursun, peygamber hakkı beyan etme 
konusunda sussa dahi yine de onu gizlemiş olur. Her kim, risaletlerini ikrar et­
mekle birlikte peygamberleri, yalancılık ve gerçeği gizlemekle itharn ederse, 
münafıklann en şerlisi, en alçağı ve onların en tutarsızı olur. 

Sfıfi ve fakirierin yolunu izleyen abi d! erden, bilgi ve görüş salıibi insanlardan 
çoğu ile, kelamcı ve filozoflardan bazıları, her ne kadar tümünde olmasa bile bir­
takım konularda Batınilerin yaklaşımlarını benimsemişler ve hatta bazıları birta­
kım seçkin (havas) zümrelerden namaz ibadetinin düştüğünü veya onlara içki 
vb. haramların helal olduğunu yahut bazı insanların Hz. Peygaınber'e uymaksı­
zın pekala Allah'a ulaşabileceklerini savunmuşlardır. 

Anılan zümreden bazıları bu konuda Musa ve Hızır kıssasını delil gösterirler 
ve Hızır'ın, şeriatın dışına çıktığını iddia ederler. Buna göre, Hızır'ın şeriatın dı­
şına çıkması nasıl caizse, bu, veliler için de pekala mümkündür. Ancak onlar şu 
iki noktada yanılmaktadır: 

ı. Hızır şeriatın dışına çıkmamış, bilakis Hz. Musa'nın şeriatında caiz olan şe­
yi yapmıştır. Bu yüzdendir ki Hızır, yaptığı işlerin gerekçelerini anlattığında Hz. 
Musa bunları onaylamıştır. Eğer bunlar anılan şeriarta caiz olmasaydı Hz. Musa 
bunları kabul etmezdi Hz. Musa kendisine mübah olan bu sebepleri bilmiyordu 
ve Hızır'ı zalim bir melik olarak görüyordu. İşte Hızır, bu durumu kendisine bil­
dirdi. 

2. Hızır, Hz. Musa'nın ümmetinden değildi. Dolayısıyla ona uyması da gerek­
miyordu. Dahası, Hızır, Hz. Musa'ya "Ben, Allah'ın bana öğrettiği ve fakat senin 
bilmediğinilahi bir bilgiye sahibirn; sen de benim bilmediğim ve fakat Allah'ın 
sana öğrettiği bir bilgiye sahipsin" dedi. Bu yüzden, Musa'nın daveti genel değil­
di. O, sadece kendi kavmine nebi olarak gönderilmişti . Muhammed (s.a.v.) ise, 

tüm insanlığa ve hatta zahiri ve batınl yönden insanlara ve cinlere gönderildi. Bu 
itibarla, avamdan ya da ha vastan hiç kimsenin zahir ve batında ona uymaktan ve 
itaat etmekten başka bir alternatifi yoktur. 

Sözü edilen gnıpran bazıları, bir kısım velileri peygamberlerden, Hızır'ı da 
bunların tümünden üstün görmektedirler. Halbuki bu, Müslüman ulema ve sair 
din önderleri bir tarafa, mu'tedil çizgideki sOfilerin ortak kabullerine bile aykın 
bir telakkidir. Hakim Tirmizi (ö. 320/932) "Hatmü'l-Evliya'Jzo adlı kitabında ifa-

119 2 Bakara/ 159 

120 Eblı Abdilla.h Muhammed b. Ali b. Hasen eı-Tirnıizl, muhtemelen HI. (IX.) yüzyıl m başların­
da Tirmiz'de doğdu. Zamanının büyük sufılerinin sohbetlerine katılan Hakim Tirmizi, ıasaVVIJf, ah­
fak, ıefsir ve hadis gibi çok değişik alanlarda eserler vermiştir. Daha çok "hatmü'l-evliya" konusun-
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de ettiğine göre, kendisi sahabeden daha üstiin olan evliyanın somıncusudur. O, 
nebtlere dair ortaya bir iddia atınca Müslümanlar kendisine karşı çıkmışlar, om.ı 

bundan dolayı kınanuşlar ve memleketinden süımi.işlerdir. Kuşkusuz, onun bu 
konuda dile getirdiği görüşlerin bozuk ve asılsız olduğu hususu, şüphe götür­
mez bir gerçektir. 

Ne var ki, ona bu konuda uyan ve daHilete düşen insanlar olmuştur. Hatta Fu­
sus sahibi İbn Ara bi, Sadueldin Hamevi (ö. 618/1221) ' 1ı ve benzerleri gibi, her bi­
ri kendisinin Hatemü'l-Evliya (velilerin sonuncusu ve en büyüğü) olduğunu söy­

leyen birtakım şahsiyetler ortaya çıkmıştır. Yine sonraki nesillerden bazı insan­
lar, Allah 'ı tanıyıp bilme konusunda Ebu Bekir, Ömer, Muhacir ve Ensar'dan da­
ha üstün olduklarını iddia etmişlerdir. Kitap, Sünnet ve İcma'ya aykırı olan bu 
görüşleri tek tek sıralamak meseleyi uzaur. Bu iddiaların da ötesinde pek çok 
grup, işi, ilahi kudretle ilgili kevni hakikatleri müşihade noktasına kadar götür­
müş ve bu hakikatleri müşahede edenler nezdinde emir-nehiy, va'd-va'ld gibi 
hususların hiçbir eleğer taşunadığı iddiasını savunmuştur. Oysa bu, "Allah dile­
seydi ne biz ortak koşardık ne de atalanmız; Hiçbir şeyi de haram kılınazdık."ııı 

diyen müşriğin din telakkisinden başka bir şey değildir. 
Bu zümreler, kaderi inkar eden; ancak emir-nehiy ve vaad ve valdi kabul 

eden Mu'tezile'den daha şerlidirler. Bunlar Mecusilere; peygamberleri ve şeriat­
lan yalanlayan mi.işriklere benzerler. Bunlar insaniann en şerlileridirler. Biz baş­
ka bir münasebetle bu konularda daha geniş bilgi verdik. 

Burada bizim söylemek istediğimiz asıl husus şudur: Zahirin, kendisini pekiş­
tiren, tasdik edip onunla örtiişen bir batınının bulunması gerekir. Dinin barınını 

tasdik etmeksizin sadece zahiri gereklerini yerine geliren kişi münafıkhr. Zahire 
aykırı bir barın iddiasında bulunan kişi ise, inkarcı münafıktır. Esasen, dinin ba­
tını, zahirini pekiştirip tasdik eder ve onunla İmıtabakat arzeder. Aynı şekilde di­

nin zahiri de batmını destekler, onu tasdik eder ve onunla örtüşür. Nasıl ki in­
sanda nıh ve bedenin bir arada bulunması gerekiyorsa, insanın dini için de za­

h ir ve batının bir arada uyum içinde olması gerekir. [Basılı), batın insanın batıru, 
zahir de insanın zahiri içindir. 

daki görüşleriyle dikkati çeken Hakim et-Tirmizi'ye göre nasıl bir hatemü'l-enbiya (peygamberlerin 
sonuncusu) varsa bir de hatemü'l-evliya (son veli) vardır. Bu zat, sadece velilerin sonuncusu değil, 

aynı zamanda makamı en yüce, ınertebesi en yüksek olanıdır. Hakim, bu teorisini ortaya koyduğu 
Hatmı/ '1-Euliya adlı eseri ile ilelü 'ş-Şerf'a 'daki fıkirlerindeıı dolayı suçlanmış ve Tirmiz'den sürül­

müşti.ir. Bkz:. Bereke, Abdülfettah Abdullah, "Hakim et-Tirmizi", DİA, İst. 1997. c. XV, ss. 196-7; a)'­

rıca bkz. Süleıni, Tahak.iit, ss. 217-21; Ebu Nuaym, Hilyc, c. X, ss. 233-4. 
121 Muhammed b. Müeyyed b. Ebi Bekr b Ebi'I-Hasan b. Muhammed Hamevi Necmi.iddin 

Kübn\'ııın (ö. 618/1221) müritlerindendir. Horasan'da 650/ 1252'de vefar etti. Bkz Cami, Nejehtit, ss. 
600-602. 
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Kur'an, biitın ve zahir hükümlerden söz eden ifadelerle doludur. Barın, zahi­
rin a.slıdır. Zira Ebfı Hureyre der ki: Kalp, komutan; organlar da onlln askerleri­

. dir. Komutan temiz/iyi olunca askerler temiz/iyi; komutan kôtü/ pis olunca as­

kerler de kötü/ pis olur. N eb! (s.a.v.) de şöyle demiştir: "Dikkat edin, bedende b~r 
et parçası vardır. Eğer o sağlıklı olursa diğer uzuvlar da sağlıklı olur; eğer o has­

ta olursa diğer uzuvlar da hasta olur. Dikkat edin, o kalptir." Yine Neb! 
(s.a.v.)'den gelen müsned bir haberde de şöyle dediği nakledilir: "İslam aşikar­
dır; iman ise kalptedir." Allah Teala şöyle buyurmuştur: "İşte onların kalbine Al­

lah iman yazınış ve katından bir nıh ile onları desteklemiştir.";m "imanlarını bir 
kat daha artırsınlar diye ınüminlerin kalplerine güven indiren O'dur. " ; 'ı' "Allah 
kimi doğm yola iletmek isterse onun kalbini İslam'a açar. Kimi de saptırmak is­

terse göğe çıkıyonnuş gibi kalbini iyice daraltır.''; m "Allah, sözün en güzelini, 
birbiriyle uyumlu ve bıkılmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi. 

Rablerinden korkan!arın, bu kitabın etkisinden tüyleri ürperir, derken hem be­
denleri hem de gönülleri Allah'ın zikrine ısırup yumuşar.'';'26 "Müminler ancak, 

Allah anıldığı zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'ın ayetleri okunduğun­
da imanlarını artıran ve yalnız Rablerine dayanıp güvenen klmselerdir.";1

n "Bun­
lar iman edenler ve gönülleri Allah'ın zikriyle sükGnete erenlerdir. Bilesiniz ki 
kalpler ancak Allah'ı anınakla huzur bulurfl .'28 Kur'an'da bu konuyla ilgili daha 

pek çok ayet vardır. 
Allah kafider hakkında da şöyle buyurur: "Onlar, Allah 'ın, kalplerini temizle­

mek istemediği kimselerdir." ;':ı<' "Allah onların kalplerini ve kulaklarını mühürle­
miştir. Onların gözlerine de bir çeşit perde gerilmiştir. , ı .ıo ı 

Yüce Allah'tan batınlarıınızı ve zahirlerimizi ıslah etmesini, cömertliği ve lüt­
fu ile, bizi tüm işleriınizde kendisinin hoşlanıp razJ olacağı davranışlarda bulun­
maya muvaffa1< kılmasını niyaz ederiz. Aleınierin Rabbi Allah'a hamd; Efendimiz 

Muhaınmed'e, ailesine ve ashabına çok çok salar ve selam olsun .. . 

123 58 Mücadele/22 
124 48 Fetilı/4 
125 6 En'am/125 

126 39 Züıner/23 
127 8 Enfat/2 

128 13 Ra'd/28 

129 s Maide/ 41 

130 2 Bakara/7 


