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Sunus
ibn Teymiyye’'nin Tasavvuf Telakkisi ve
Risilenin Cevirisi Hakkinda Birka¢ SOz

Bilindigi gibi, ibn Teymiyye (6. 728/1328)', Islam ilim ve kiiltiir geleneginde-
ki selefi diistince akiminin en giiclii temsilcilerinden biridir, Ibn Teymiyye'ye go-
re “selef”; fikih, hadis, tefsir limlerinin yam sira stfileri de icine alan genis bir
tabirdir. Bu itibarla, onun nezdinde selefi olmak sifi olmaya engel teskil etme-
mekiedir. Ancak, Ibn Teymiyye'nin selefilik anlayisinda kabul goren safilik, ye-

1ibn Teymiyye, 10 Rebiiilevvel 661'de (22 Ocak 1263) Harran'da dogdu. Ilk egitimine Dimask'ta
babasi Abdiilhalim'in miiderrislik yapug: Siikkeriyye Darulhadis'inde baglayan Ibn Teymiyye, bagta
bu medresenin hocalarn olmak iizere Mecdiiddin Ibn Asékir, Ibn Ebi'l-Yiisr et-Teniihi, Kasun el-irbi-
Ii, Ebii'l-Ferec Thn Kudime el-Makdist gibi bolgenin énde gelen dlimlerinden ders aldi. ibn Teymiy-
ye, babasinin vefaundan bir yil sonra 683/1284 tarihinde, ondan bogalan Siikkeriyye Darulhadis'in-
de hocaliga, aym yihin 10 Safer'inde de (28 Nisan 1284) Emeviyye Camii'nde tefsir dersleri vermeye
bagladi. Genig halk kitleleri ve yoneticiler iizerinde etkin bir nilfuza sahip olan Ibn Teymiyye, VI
(XIV.) ylizyilin baslarindan itibaren ¢esitli dini ve siyasi tartigmalara girdi. el-Melikii'l- Mansiir Licin'in
hakimiyeti doneminde (1297-1299) halki cihada tesvik icin gorevlendirildi, 699 'daki (1300) Mogol
saldirisinda haltkin ve pek ¢ok alimin Dimask’s terketmesine ragmen Ibn Teymiyve sehirden ayrilma-
d1 ve bir grup dlimle birlikie Mogol hitkiimdarn Gazian Han'in karargahina giderek Dimagk halks i¢in
eman diledi ve boylece biiyiik bir kadiami énledi. Bir yil sonra gerceklesen yeni bir Mogol saldirisi-
na karsi halki cihada tegvik etti ve bizzat kendisi de bu savasa kauldi. Ibn Teymiyye, bid'at ve hura-
felerle miicadelesi ve elestirilerinde kullandig: sert iisliip sebebiyle pek ¢ok kesimi karsisina ald: ve
bu yiizden muteaddit defalar muaheze edilip hapse atildy, Takiyyiddin el-Ahnai'nin mezarlan ziya-
ret ve tevessiille ilgili goriiglerine sert elestiriler yonelttigi Kitdbii'r-Red ale’l-Ahnai adl risdlesinden,
ads gecen sahsm rahatsizlik duymas: ve bu rahatsizhgin: bir sikayet olarak sultana iletmesi tizerine
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ri geldikce kendisinin de hayirla andigi Ebl Siileyman ed-Dardni (6.215/830),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve EbG Osman el-Hiri (6. 298/910) gibi ilk do-
nem zahid ve siifilerinin yasamlarinda ifadesini bulan stfiliktir. Buna karsin Ibn
Teymiyye, “miitefelsife” seklinde niteledigi Ibnii’l-Fanz (6. 632/1235), Ibn Arabi
(6. 638/1240), Ibn Seb'in (6. 669/1270), Sehiabeddin Sithreverdi el-Maktdl (8.
587/1191), Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1273)
gibi, tasavvufun daha ziyade felsefesivle mesgul olan sifileri, selef kategorisine
dahil etmemis; aksine selefi akideye ters ditsen vahdet-i viicut, hatm-i velayet, ri-
calivl-gayb, hurifilik ve Firavun'un imam vb. disiincelerinden otiirli her firsatta
elestirmistir.

Tasavvufun en giclii oldugu XIII. asrin sonlarn ile XIV. asrin baslannda yasa-
yan Ibn Teymiyye'nin tasavvuf teldkkisi, tamamen Kur'an ve Siinnet'ten segilmis
kavramlar tizerine inga edrkmigtir. Bu yiizden, tasavvufi 6gretilere iligskin goris-
lerini Kitap ve Stinnet nasslan ekseninde son derece yaln ve agik bir tslipla di-
le getirmis ve hicbir zaman muglak, sembolik ve mecazli bir dil kullanmarmustir.’
Nitekim Islam tasavvuf geleneginde cok 6nemli bir yer tutan baun ilminin temel
dayanaklanm degerlendirmeye tabi tuttugu bu risdlesinde de ayni {islibu kul-
lanmustur.

Ibn Teymiyye, “Risdle [t Hmi'l-Batn ve'z-Zabir” adh bu risilesinde, selefi
diisiince acisindan ilm-i bitinin ne anlama geldigini ve Kur'an'in bauni ve¢hesi-
nin bulunup bulunmadigim tartismakta ve bu gercevede sifilerin isiri tefsirin
mesruiyetine dair ileri stirdiikleri arglimanlarin sihhat ve dogruluk degerini, ba-
uni ilim ve bauni te'vil konusunun I[slAm diinyasinda nasil anlasildigi ve kimler
tarafindan ne sekilde tatbik edildigini izah etmeye ¢alismaktadir.

Risile, tasavvuftaki zahir-bdun ayirnminin selefi diistince nezdinde nasil algi-
landigini resmetmesinin yaninda, anilan digtincenin stfilerin gelistirdikleri isari
tefsire yonelik bakis agisint ortaya koymast bakimindan da son derece énem ar-
zetmektedir. Diger taraftan, Ibn Teymiyye'nin bu risdlede ortaya koymus oldu-
gu gorusler, klasik tefsir usGlindeki nazari sGfi tefsir-isri sOfi tefsir ayirimy, isiri

elinden kagidi, kalemi ve miirekkebi alind:. Bu mualeme ona gok agir geldi; kendisini ibadete ver-
diyse de tiziintiistinden hastaland: ve 20 Zilkide 728'de (26 Eyliil 1328) hapishanede vefat eui. Ko-
ca, Ferhat, “Ibn Teymiyye”, DI, Ist. 1999, c. XX, ss. 391-3. Hayan hakkinda daha genis bilgi icin bkz,
Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg, el-VAfT bil-Vefeyds, nsr. H. Ritter ve digerleri, Wiesbaden 1962, ¢,
VII, ss. 15-33; Thn Hacer el-Askalani, ed-Drireri I-Kdmine, Haydarabad 1929-31, ¢ 1, ss. 144-160; Ibn
Tagriberdi, Ebi'l-Mehdsin Yasuf, en-Niiciimii z-Zabire ff Miilitki Misr ve'l-Kdhire, Kahire 1936, c.
X, s5. 271-272; a. mlf., e/-Menbelil s-S4ff ve'l-Miistevft ba'de'l-Vafi, ngr. Muhammed M, Emin-Said
Abdiilfetah Astir, Kahire 1984-5, c. 1, ss. 358-362; Cheneb, Moh. Ben, “Ibn Teymiyye”, /A, Ist. 1993,
c. V/11, ss. 825-829.

2 Uludag, Siilleyman, “Tasavvuf Kargii Akimlar ve Ibn Teymiyye'nin Tasavvuf Felsefesi”, fslami-
yér, e 1(1999), 8. 3,5, 51.
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tefsirin kabul sartlar gibi konulann sistematizasyonunda da énemli bir rol oyna-
mugtir. Nitekim, isari tefsire yonelik miildhazalar baglaminda, onun bu risdlede
ortaya koydugu yaklasimla, ¢agdas tefsir usiilii kaynaklanna temel teskil eden
Zerkesi (6. 794/1392) nin el-Burhdn'y, Suyuti (6. 911/1505) nin el-itkdin's ve hat-
ta Endiltislt tinlii ustl Alimi EbG Ishdk es-Saubi (6. 790/1388)'nin el-Muvdfakdr:
gibi 6nemli eserlerdeki goriis ve degerlendirmeler karsilastinldiginda, bu durum
acik bir sekilde fark edilmektedir.

Risdlenin gevirisine gelince; yapugimiz ceviride biiylik olciide asil metne
bagl kalmaya calisuk. Bununla birlikte, cimleler ve pasajlar arasindaki baglanu
kopukluklarint ve bazi ifadelerdeki anlam kapalihklarin gidermek maksadiyla
asil metinde bulunmayan bazi kelimeler ilive ettik ve bunlan koseli parantez
icinde verdik. Keza, giincel dildeki karsibiklanyla cevirdigimiz bazi terimleri,
yanhs anlamalara mahal vermemesi igin yuvarlak parantez arasinda orijinal sek-
livle kaydettik, Metin icinde yer alan bazt satus, eser ve firkalar hakkinda dipnot-
larda tanitici bilgiler vermeye calistk. Kuskusuz, bu calismamizin mikemmellik
vasfint haiz bir calisma oldugu iddiasint tasimiyoruz. Bununla birlikte, en azin-
dan bir emek mahsulii oldugunu belirtiyor ve Isldm klasikleri arasinda yer alan
bu risdlenin Tirkce ¢evirisinin, ilim ve okuyucu diinyasina miitevazi bir katki ol-
dugunu dusiintivoruz. Gayret bizden, muvaffakiyet Allah'tandir.

Zahir ve Batmn ilmine Dair Bir Risale™

Stfilerden bir grup hakkinda Seyhiilislam 1bn Teymiyye'yve séyle bir soru so-
ruldu: Onlar Kur'dn'in bauninin oldugunu ve bu baumn da yedi ayn biauni bu-
lundugunu iddia ediyorlar. Bu konuda Nebi (sav)'den de soyle bir hadis nakle-
diyorlar: “Kur'dn’in bir batiny; bu baunin da yedi baum vardir.” Yine onlar
Kur'dn'i Sahabe, Tébiin ve fikih imamlarindan bize intikal edenden farkl sekil-
de tefsir ediyorlar. Aynica onlar, Hz. Ali'nin “Eger dileseydim, Fatiha stresinin
tefsirine dair bir deve yukii [kitap hacminde] izahta bulunurdum™ dedigini ileri
stiriiyorlar ve “Iste [Hz. Ali'deki] bu ilim, bizim ilmimizdendir; clinkii bu, lediin-
ni bir ilimdir” diyorlar.

Bu stfiler, “Rastiliillah (sav), her kesime, kendileri icin faydali olan neyse onu
belirtmis; [bu cergevedel bir kesime malini yaminda tutmay, diger kesime infak-

* “Risdle fi llmil-Bdnn ve’z-Zabir® ismini tagiyan bu risilenin geviride esas alinan metni, ibn
Teymiyye'nin Mecmii'u Fetdva (nsr. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad 1398) adli eserinin "Mukad-
dimetii't-Tefsir" baslikl on tiglinct cildinin 230-269. sayfalari arasinda yer almaktadir. '

3 S. Ates, Riizbihan Bakli (6. 606/1209)'nin “Ardisu’l-Beyin” adli eserinden naklettigi bir rivayet-
te Hz. Ali'nin, “Yalniz Fatiha siresi hakianda bildiklerimi yazsam, yetmis deve yiikii kitaba balig
olurdu” seklinde bir soz soyledigini kaydetmektedir. Bkz. Ates, Stileyman, fsdri Tefsir Okuli, Anka-
ra, 1974, s. 34.
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ta bulunmayy, bir kesime ¢alisip kazanmayi, bir baska kesime ise, bunu terk et-
mevi [emretmistir]” mealinde bir s6z soylliyorlar ve “Bizim tistatlanimiz bu husu-
su Awdrifte' ve muhakkik dlimlere ait sair kitaplarda dile getirdiler” diyorlar.
Hatta onlar, Huzeyfe'nin (6. 36/656)° Rastilullah (sav)'in ona tamdi@s ayricaliktan
éulirtt minafiklann isimlerini bildigini ifade ediyorlar ve yine Ebii Hureyre'nin
(6. 58/678) “Ben [Hz. Peygamber'den] iki kap (tiir) ilim 6grendim™ hadisini zik-
rediyorlar.

Onlar ayrica Ebi Said el-Harraz'dan (6. 277/890)" da séyle bir soz aktariyor-
lar: “Arifletin, icinde garip ilimler sakladiklan hazineleri vardir. Onlar bu ilimler
tizerine konusurken ebedivet lisani ile konusurlar; yine bu ilimler hakkinda bil-
gi verirken de ezeliyet lisan ile bilgi verirler.” Bu sifiler, Hz. Peygamber’in, “Sa-
dece Allah't hakkiyla bilip taruyan insanlarin bilebilecegi gizli bir ilim vardir; on-

4 Ozgiin ismi "Avarifi'l-Medrif” olan bu eser, Siinni siifiligin énde gelen wemsilcilerinden $ibd-
biiddin es-Stibreverdiye (6. 632/1234) aittir, Siihreverdi eserini, ashnda seriata uygun olan stfiligin
esaslarimi acik bir sekilde ortaya koymak ve bunlan savunmak gayesiyle yazdigim soyler; aynica o
devirde gercek sifilerin azaldigmdan ve sahte stfilerin her tarafi istild ettiginden yakinir. Bkz, Ulu-
dag, Sitleyman, “Avirifii'l-Medrif’, DA, Ist. 1991, c. 1V, ss. 109-110.

5 Tam adi, EbQ Abdillih Huzeyfe b. Hiseyl (Hisl) b. Cabir el-Absi olan sahabi Huzeyfe b. Ye-
min (6. 36/656), Hz. Peygamber'in sirdast olarak bilinir. Mekke'de dogan Huzeyfe, babasiyla birlik-
te Bedir Gazvesi'nden 6nce Miisliiman oldu. Huzeyfe daha sonra yapilan tiim gazvelere kauldi, Hz,
Peygamber, muhacirlerle ensar arasindaki kardeslik anlagmasi sirasinda oru Ammar b. Yisir ile kar-
des lin etti, Hz. Omer déneminde Mediin’e tayin edilen Huzeyfe, 36 (656) yilinda Hz. Osman’in 8-
dirilmesi ve Hz. Ali'ye biat edilmesinden kirk glin sonra Mediin'de vefat etti, Huzeyfe'nin en onem-
li 6zelligi, Hz. Peygamber'in sirdasi olmasidir. Bu baglamda, Hz. Peygamber'in hicbir sahdbiye ver-
medigi bazi bilgileri ona verdigi, bundan dolay1 ashap icerisindeki miinafiklarin adlanni ve ileride
vuku bulacak fitne hareketlerini ondan bagka hi¢ kimsenin bilmedigi rivayet edilir. Bkz, Basaran,
Selman, “Huzeyfe b. Yemin”, Di4, Ist. 1998, ¢. XVIII, ss. 434-5, Hayau ve rivayetleri hakkinda ayni-
ca bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. V, ss. 382-408; Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdullah isbahani,
Hilyeni'l-Fuvlivd ve Tabakdnl-Asfiya, Misir trs., c. I, ss. 270-283; ibn Hacer el-Askalini, el-Isdbe ff
Temyizi's-Sahdbe, Kahire trs., ¢, I, s5. 331-332.

6 Bu hadisin Buhiri'de versiyonu soyledir: “Ben Rastlullah'tan iki [tiir] ilim 6grendimy; bunlardan
birini yaydim; digerini sakl tuttum. Onu da yaysaydim baginu keserlerdi,” Bkz. Buhiri, "llim", 42,

7 Tam ach Ebil Said Ahmed b, Tsa el-Harraz (6. 277/8901])'dir. Tasavvuf tarihinde fend ve beki
nazariyesinin kurucusu olarak bilinen Ebii Said, Bagdat'ta dogmus ve Seri es-Sekati, Bisr el-Hafi ve
Muhammed b. Mansir et-Tisi gibi stifilerin 6grencisi olmustur, Sillemi onu “sifilerin onderi ve en
fazla sayg gorenidir” seklinde tanitir, Ebli Said’in, “Zahire aykirt diisen gizli ilim [ilm-i baun] geger-
sizdir” sézii, kendisinden sonraki sifilerin dillerinden diistirmedikleri bir vecize olmustur. “Kitabti's-
Sidk” ve “Kitdbi'l-Ferig” en ¢nemli eserlerindendir, Bkz. Demirci, Mehmet, “Ebii Said el-Harrdz",
DiA, Ist. 1994, ¢, X, ss. 222-223. Hayal ve tasavvufi goriisleri hakkinda ayrica bkz, Siillemi, Ebt Ab-
dirrahmdn Muhammed b. Hiiseyin, Tabakdtis-Siifivye, nsr. Nireddin Seribe, Kahire 1969, ss. 228-
232; Ebli Nuaym, Hifve, c. X, ss. 246-249; Kugeyri, Abdilkerim b. Hevizin, er-Risdle, Beyrut us., s.
409; Hucviri, Ebir'l-Hasen Ali b. Osman, Kegfii I-Mabciib, cev. . Uludag, {st. 1982, s. 246; CAmi, Nu-
reddin Abdurrahman b. Ahmed, Nefebdrt I-Uns min Hadardti1-Kuds, terciime ve gerh: Limii Cele-
bi, yayina haz. S. Uludag-M. Kara, Ist. 1995, ss. 202-205; Feridiiddin Attar, Muhammed b. ibrihim,
Tezkiretii I-Eviiyd, cev. S. Uludag, [st, 1991, ss. 477-483.
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lar bu ilmi dillendirdikleri zaman onu ancak Allah'i [tanimaktan] gafil clanlar in-
kar eder™ seklinde bir hadisinden de stz ediyorlar. Onlarnin bu iddialan dogru
mu yanhs mi?

Efendim, onlann bu sézlerinin [ger¢ek mahiyetini] bize agiklar misiniz. Ben-
deniz bazi alimlerin bir séziine tanik oldu ve bu sézde de Vihidinin (.
468/1075) soyle bir ifadesi gecti: “Ebd Abdirrahman es-Stilemi (6. 412/1021)"

A sl

bir kitap kaleme almus ve adimi da “Hakdikw't-Tefsir™"' koymus. Sayet bu dogru

i 2

ise, o kesinlikle kafir olmustur”.”” Ben bu kitaba ulastim ve muhtevasinda anilan
ziimrenin dile getirdigi liddial ile ortlisen veya buna benzer nitelikte ifadelere
rastladim. Efendim, bu konuda sizin gorisiinliz nedir? Nebi (sav)'in “Kur'dn’in
baum vardir” hadisi sahih mi; stfilerin Kur'dn ser'an makbul olmayan igsel se-
zilerine (mevacid) ve tecritbe ettikleri hal ve zevklere gore tefsir ettikleri dogru
mu? Bizi bu konuda bilgilendirirseniz sevaba nail olursunuz.

Seyh [ibn Teymiyye] —~Allah ondan razi olsun- cevaben sunlan zikretti:

Hamd, dlemlerin rabbine mahsustur,

S6z konusu hadis, uydurma hadislerden biri olup, bunu ilim ehlinden hig

8 Bu hadisin tahirici icin bkz. Ates, fsdrf Tefsir Okulu, 5. 29 (3 nolu dipnot).

9 Ebti'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muliammed el-Vihidi, asrinin 6nde gelen miuifessic ve ediplerin-
den biridir. Ebii'l-Hasen el-Kiihundiiri, Eba Mansiir Ezheri, Ebii’)-Fadl Ahmed el-Ariizi ve Ebi Ishak
es-Sa'lebi gibi dlimlerden dersler alan Vahidi, Selcuklu veziri Nizémilmulk'in ikramlarina nail ol-
mugtur, Hayau, eserleri ve tefsirdeki yeri hakkinda bkz. lbni'l-lmid, Abdiilhay b. Ahmed, Sezerd-
tti'z-Zebeb fi Abbdri men Zeheb, Kahire 1rs., c. 111, 330; Kehhdle, Omer Riza, Mu ‘cemii’l-Miiellifin,
Beyrut 1957, c. VII, 26-7; Bilmen, Omer Nasthi, Briytik Tefsir Taribi: Tabakdtii 1-Miifessirin, Ist.
1973; c. 1, ss. 425-7.

10 Siilemi'nin asil ady, Eb{i Abdirrahmin Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. Musa el-Ezdi
es-Sitlemi'dir. 325/936 yilinda Neysdbur'da dogan Siilemi, ilk tahsiline Kur'dn hafizhg: yaparak bag-
ladi. Rey, Hemedan, Merv ve Hicaz gibi sehir ve bélgeleri dolasarak pek ¢ok alimden ders aldi. Ta-
savvufta da bir¢ok stifiden feyz alan Siilemi'nin asil hocas, Ebii’l-Késim en-Nasrabazi'dir. Kendisi de
pek ¢ok talebe yetistirmis olup, bunlar arasinda Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) gibi 6nemli si-
malar bulunimaktadir. Sillemi'nin hayat ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Cami, Nefebd, ss.
457-458; Ates, Stleyman, Stilemf ve Tasauoufi Tefsiri, Istanbul 1969, ss. 32-75.

11 Siilemi’nin bu tefsiri, mutasavviflarim Kur'an dyetleri tizerindeki yorumianni derleyen ilk kap-
saml galisma olarak kabul edilmektedir. Eserde, bazi miifrit sifilerin Kur'dn'in zahirf mandlart ile
Ehl-i stinnet'in itikat ve uygulamalarina ters diisen agir goriig ve tumumlann: haurlatan ciiretli te'vil-
lere sapmadan Kur'dn'mn igdri ve bitini anlamlarina agirlik verilmigtir. Siillemi, tefsirinde Hz. Peygam-
ber ve Sahabe'den naklettigi hadislerin yaninda yetmis dén sifiden de rivayetler aktarmistir. Eser,
daha gok Sehl b. Abdillah et-Tiister'ye (6. 293/905) ait olan gériislerden dolay: basta Ebii'l-Hasen el-
Vahidi olmak tizere, Zehebi ve Ibnii'l-Cevzi (8. 597/1201) gibi dlimler tarafindan elestirilmistir, Bkz.
Ates, Siileyman, “Hakaikuw't-Tefsir®, Did, st 1997, c. XV, ss. 163-4; a. mif, 154ri Tefsir okulu, ss. 91-
95; Cerrahioglu, Ismail, Tefsir Taribi, Ankara 1988, c. I, ss. 22-32. Bu konuda daha genis bilgi icin S.
Ateg’in Stilemi ve TasavvufT Tefsiri adli eserine bakilabilir,

12 Vihidi'nin bu sézi icin bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Burbdn fi Uli-
mi -Kur'dn, tahk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim, Beyrut trs., c. 11, 170-1; Suyiiti, Celileddin Abdur-
rahmdn, el-itkdn ff Ultimil-Kur'dn, Beyrut urs,, c. I1, 5. 405.
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kimse nakletmemistir. Hadis kitaplaninda da béyle bir rivayet mevcut degildir.”
Bununla birlikte, Hasan 1 Basri’'den (6. 110/728)" mevkuf” ve miirsel" olarak
sovle bir rivayet nakledilmistir: “Her bir dyetin bir Zﬂ:hl‘l, bir batni, bir haddi ve
bir de muttala’y vardir.”'"” Hig stiphesiz, “zahir ve baun ilmi”, “zahir ehli, baun eh-
li" gibi tabirler, pek ¢ok insan nezdinde yayginlasmis; ancak amlan tabirlerin
kapsamina dogrunun yaninda yanlis seyler de girmistir.

Biz, bu konuyu bagka bir miinasebetle uzun uzadiya incelemis olmamizdan
otlirti burada ana hatlanyla degerlendirecegiz.

[Bize gbre,] bir kisi “batin"dan séz ettiginde, o, bununla ya kesf ve ilham ti-

13 Ibn Teymiyye burada biiyiik olasiikla Kiitiib-i Sine'yi kastediyor. Zira bu rivayet, anilan ha-
dis mecmualannda yer almamakla birlikte diger baz hadis ve tasavvuf kaynaklarinda muhtelif ka-
nallardan nakledilmektedir. Bkz. Taberini, Stileyman b. Ahmed, el-Mit ‘cemii I-Kebir, Musul 1983, c.
IX, 5. 136; Ebii Ya'ld, Ahmed b. Ali, el-Mrisned, Dimask 1984, c. IX, s. 83; Heysemi, Niruddin ali b.
Ebi Bekr, Mecnien z-Zevdid ve Menbeu |-Fevdid, Beyrut 1982, ¢. V11, ss. 152-3; Ibn Belban, Aliuddin
Ali el-Farisi, el-fhsdn fi Takribi Sabihi Ibn Hibbdn, tahk. $uayb el-Amaviit, Beyrut 1988, c. I, 5. 276;
Ebi Télib Mekki, Muhammed b. Ebi'l-Hasen, Kiitii I-Kulith fi Mudmeleti’l-Mabbiib, y.y., ts, c. I, s.
51; Ebt Nuaym, Hilye, c. 1, 5. 65; Suytti, el-jthdn, c. 11, s. 405. Rivayetin Ibn Mes'nd’dan nakledilen
ii¢ ayn versiyonu igin aynca bkz. Begavi, Ebt Muhammed Hiiseyn b. Mes'lid, Serbu 's-Stinne, tahk.
Zitheyr es-$ivis-Suayb el-Arnavit, Beyrut, 1983, ¢ {, 5. 262 vd. Siilemi, bu rivayeti Hz. Ali'ye nispet
etmektedir. Bkz, Silemi, Eb Abdirrahmén Muhammed b, Hiiseyin, Hakdikbu t-Tefsir, Stileymaniye
Kip., Hiidai Efendi, nr. 77, vr. 2b. Bu rivayet, degisik lafizlarla $ii kaynaklarda da nakledilmistir. Bkz.
Kuleyni, Ebii Ca'fer Muhammed b. Yakib, el-Usdl minel-Kdft, Tahran ws,, c. 11, 5. 202; Tabersi, Ebi
Ali el-Fadl b. Hasen, Mecmen I-Beydn ff Tefsiri'1-Kur'dn, Beyrut, 1994, c. [, s, 6 (mitellifin mukaddi-
mesi); Tabatabil, es-Seyyid Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Tahran 1372, ¢. 1,5 5
(muellifin mukaddimesi).

14 Hasan-1 Basri'nin tam adi, EbQ Said el-Hasen b. Yesir el-Basii'dir. 21/642 yilinda Mekke'de
dogmustur. Hz. Omer basta olmak iizere bircok sahabinin duasini alan Hasan-1 Basri yetmisi Bedir
gazisi olmak lizere 120 kadar sahabi ile génigmiis ve Enes b. Malil'in 6grencisi olmustur. Yasadig
dénemde pek gok fitneye tanik olan Hasan-1 Basri, Emevi yoneticilerini adil olmaya davet etmis ve
haksiz yonetim kargisinda pasif protesto tavrini her zaman siirdiirmtigtiir. Tabiin neslinin en fazilet-
lilerinden biri olarak kabul edilen Hasan-1 Basri, tarikat silsilelerinde de dnemli bir yer tutar. Ayrica
Kur'dn'a getirdigi serbest yorumlar, hikmetli sozleri, diinya ve ahirete bakis tarziyla zahid ve siifile-
re de ornek olmus ve kendisine tasavvufi hayatin viicut bulmasini saglayan ve ona manevi zemin ha-
zirlayan bir sahsiyet olarak bakidmustir. Hasan-1 Basti'nin goriigleri ve [slimi ilimlerdeki yeri hakkm-
da genis bilgi icin bkz. Uludag, Stileyman ve digerleri, “Hasan-1 Basri®, Di4, Ist. 1996, ¢. XVI, ss. 291-
306; Audr, Tezkire, ss. 69-85, EbG Nuaym, Hilye, c. 11, ss. 131-161; Ibn Hallikin, Semstiddin b. Mu-
hammed, Vefeydnil-Avdn ve Enbdii Ebndi’z-Zamdn, tahk. ihsan Abbas, Beyrut 1968, c. 11, 5. 69.

15 Sahabe'ye ait stz, fiil ve takrirler “mevkuf” olarak isimlendiriimistir. Bazi dlimler bunu zayif
hadis kategorisine dahil etmigtir, Bkz. Kasimi, Cemiliiddin b. Muhammed, Kavdidil t-Tahdis, Di-
magk 1335, s 111

16 Miirsel, zayif hadis kategorilerinden biri olup, hadis ustliinde tibiine mensup ravinin sihabi-
yi atlayarak dogrudan Hz. Peygamber'den rivayette bulunmasi seklinde tammlanmistr, Bkz. Kogvi-
git, Talat, Hadis Usiilii, Ankara 1993, ss, 99-100,

17 Rivayetin Hasan-1 Basri versiyonu i¢in bkz. Begavi, Serhus-Stinne, c. 1, s. 262; Suyiui, el-ir-
kdn, c. 11, 5. 405,
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riinden kalbe dogan bilgiyi (mairif), i¢sel tecriibeleri ve peygamberlerin haber
verdikleri gaybi hususlann bilgisi gibi gizli seyleri; ya da gizli bilgiyi (ilm-i batun)
yani insanlann ¢cogunun idrakinden gizli kalan veya zahiri bilgilerle mesgul olan
kimselerin algi ve anlayisini asan bir bilgi tirint kastetmektedir.

Birinci kategoriye lyani gizli hususlann bilinmesine] gelince; hig stiphesiz bu-
nun bilgisi, kismen zahirle, kismen batinla, kismen duyu ve kismen de duyu ote-
si (gayb) ile irtibatlidir. Zahirle irtibath olan y&nii, bedenin fiilleri (a’mil-i ceva-
rih); biunla irtibath yonine ise, kalbin fiilleridir (a’'mal-i kulab). Duyusal bilgi,
insanlarin duyu organlanyla algiladiklan seyler; gaybla ilgili bilgi ise, duyu or-
ganlarinin alg: alani diginda kalan hususlann bilgisidir.

Esasen iman, duyularla algilanamayana (gayb) inanmakur. Nitekim Allah
s6yle buyurmustur: “Elif-Lim-Mim. Uzerinde higbir siipheye yer olmayan bu ila-
hi keldm, Allah’a karsi sorumluluklannin bilincinde olanlara bir rehberdir. Onlar
ki gayba inanirlar...""” Kendisine iman edilen gayb, peygamberlerin bildirdikleri
genel hususlardir. Bunlann kapsamina, Allah'a, O’nun isim ve sifatlarina, melek-
lerine, cennet ve cehenneme inanmak girer; Allah’a, peygamberlerine, ahiret gii-
niine inanmak, gayba imamn ihtiva eder. Risalet vasfi da gayb kategorilerinden

nig

biridir. Bunun genis formu; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
ve ahiret gliinline inanmakur. Nitekim Allah bu hususu soyle beyan etmistir:
“Ama gergek iyilik/erdem sahibi, Allah’a, ahiret glintine, meleklere, kitaba/vah-.
ve ve peygamberlere inanan... Kisidir”;"” “Allah’i, meleklerini, kitaplarni/vahiy-
lerini, peygamberlerini ve ahiret glinlinii inkar eden, blisbiittin bir daldlete diis-
miistir,””

Kalplere 6zgii halleri bilmek, tpk: saglam ve bozuk inanclari, dogru ve yvan-
s egilimleri bilmek gibidir. S6zgelimi, ma'rifetullah bilgisi, Allah’t sevmek, O’na
karst samimgi bir [kul] olmak, O'ndan korkmak, O'na tevekkiil edip, timidini O’na
baglamak; O’nun i¢in sevip O'nun igin nefret etmek, O’nun hiikmiine nza gos-
termek; O’'na yonelmek gibi. Keza, kalplerdeki hilleri bilmek, insan nefsine ait
iyi ve kot huylan bilmektir. Tipki comertlik, utanma, alcakgoniillilitk, kibir,
kendini begenmislik, &viinme ve ¢alim satma vb... Bu ve benzeri hususlar, kalp-
lerdeki gizli hdllerle ilgili bilgilerdir. Buna bazen “ilm-i batn” yani gizli olanin
bilgisi denilir. $u hilde, bilinen sey (malum), batinin ta kendisidir. Zahir ilmine
gelince; bu, agik olan yani konugma ve yazmaya konu olan ilimdir. Kitap, Siin-
net, selef dlimleri ve onlann takipgilerinin sozleri de bu ilim tiriine delilet et-
mektedir. Hatta, Kur'dn ayetlerinin buiytik bir kismu zahiri ilim kategorisine gir-
mektedir. Allah Kur'an', “kalplerdeki [hastaliklara] sifa, mii'minlere de hidayet

18 2 Bakara/1-3.
19 2 Bakara/177.
20 4 Nisa/136.
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ve rahmet olarak indirmistir.”” Dahasi, bu [zahiril ilim, inang ilkelerinin (ustil-i
din) ilmidir. Hic stiphesiz, kalbin inanmast, dildeki stziin esasi; kalbin fiili de be-
dene ait fiilin temelidir. Kalp, bedenin hiikiimdandir. Ebi Hureyre (r.a.)'nin de-
yisivle, kalp komutan, organlar onun askerleridir. Komutan temiz oldugunda as-
kerleri de temiz olur; komutan pis oldugunda askerleri de pis olur. Buhiri ve
Miislim'de yer alan bir hadiste, Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Dikkat ediniz!
Insan bedeninde bir et pargasi vardir; o diizgiin oldugunda bedenin diger birim-
leri de diizgiin olur; bozuldugunda ise, bedenin sair kisimlart da bozulur., Iste, o
et parcast kalptir.™

Her kim, i¢ diinyasint 1slah ve ifsat edecek seylerin bilgisinden mahrum olur;
iman etmek ve nifaki kovmak stiretivle kalbini saldha kavusturmayi kendisine
amag edinmezse, her ne kadar zahiren Miisliiman gériniimi arzetse bile yine de
miinafikur, Ciink{i Isldm, mii’minin de miinafiginda disa vurdugu bir seydir; ya-
ni o asikar bir olgudur. Iman ise kalptedir. Miisned'de Nebi (sav)'in soyle dedigi
nakledilmistir: “Isldm asikardir; iman ise kalpte [saklidir] ™ Bu konuda sahabe ve
tabiinden nakledilen sozler ile hadis ve rivayetler; icire, suf’a, hayiz ve temizlik
konusunda nakledilenlerden kat kat fazladir. Ancak bu ilim, dille ifade edilen, ki-
taplara kaydedilen somut ve zahiri bir ilimdir. Bununla birlikte, kalbe 6zgii hal
ve durumlan bilen kisi, bu zahir ilmini bilenden ¢ok daha fazla bilgili ve ayni za-
manda Kur'dn ve hadisin anlamlanm kavramada da cok daha yetkindir.

Siradan insanlar, kalbe 6zgii hilleri i¢ diinyalarinda hissedip yasayarak tecrii-
be ederler; dolayisiyla anilan hususlar onlarda icsel bir yasantt olarak algilanir.
Bununla birlikte, imanin hakikatleri konusunda insanlar arasinda buytik bir Gs-
tiinlitk ve mertebe fark: vardir, Ust mertebede bulunanlar, alt mertebedekilerin
durumlarini bilirler; ancak alt mertebedekiler Usttekilerden haberdar olamazlar.
Nitekim cennetlikler, cennette list mertebeden asagiya dogru inerler; fakat alt
mertebeden yukanya dogru ¢ikamazlar. [Benzer sekilde,l 4lim de cahilin duru-
munu bilir. Ciink(i o da bir zamanlar cahildi. Buna karsin cahil, hentiz dlim olma
diizeyine erismedigi icin, alimin durumunu bilemez. Iste bu yiizdendir ki, ima-
min gizli gergeklerini, peygamberlerin bildirdikleri gaybi haberlerin i¢ yuiziint
ancak seckin insanlar (havds) bilebilir. Bu bilgi/ilim, iki agidan ‘batun’ vasfini ha-
izdir. Birincisi, malumun baun olmasy; ikincisi de bu ilmin, ¢cogu insanlarnn bilgi-
si disinda kalan gizli bir mahiyet arzetmesidir. Ancak su da var ki, bu ilimle ilgi-
li soylenenlere, daha baska konulara kansmadig kadar dogru ve yanlis seyler
karismistir. [Bu itibarlal, upki zahiri konularda oldugu gibi, Kitap ve Stinnet'e uy-
gun diigsen baun hak; bu iki temel kaynaga aykin olan ise, batddir.

21 10 Yénus/57.
22 Bkz. Buhdri “Iman”, 39: Miislim, “Miusikét”, 107; ibn Mice, “Fiten”, 14; Danmi, “Buyd", 1.
23 Bkz. Alimed b. Hanbel, el-Myisned, c. 111, 5. 135.



zahir ve bdtin ilmine dair bir risdle 273

I

Baun ilmiyle insanlann ¢ogundan ya da bir kismindan sakli kalan bir ilim tii-
riiniin kastedilmesine gelince; bu da iki cesittir:

IIki, zahir ilmine aykin olan baun; ikincisi de zahire ters ditsmeyen baun ilmi-
dir. Bunlardan birincisi bauldir. Her kim, zahiri ilme aykin diisen bir batin ilmine
ya da bu tlir bir biumn bilgisine sahip oldugunu iddia ederse hata yapnus olur.
Bu takdirde o, ya miilhid-zindik ya da cahil ve dogru yolu kaybetmis biridir.

ikincisine [yani zahire ters dii@meyen biun ilmine] gelince; bu, zahir ilmi cer-
cevesinde goriis beyan etme mesabesindedir. Dolayisiyla, dogru olabilecegi gi-
bi yanlis da olabilir. Baun, zahire muhalif olmadig: ve yine genel kabul goren
(ma'ruf) zahire muhalefet acisindan bir astlsizlig1 bilinmedigi stirece, dogru ola-
rak kabul edilir. Sayet baul oldugu bilinirse, reddedilir. Ne dogrulugu ve ne de
vanlish@ bilinirse, bu durumda yargida bulunulmaz (imsak). Genel kabul géren
zahire aykiri olan baun érnegi, Ismailiyye firkasindan® Bauni Karmatiler,” Nu-

24 Tsmail b. Ca'fer adina kurulan ve Islim tarihinde “Ismailiyye” adi disinda Batiniyye, Ta'limiy-
ve, Seb'iyye vb. likaplarla da anilan bu firka, kurulusundan itibaren yaklagik bir buguk asir tutan giz-
lilik déneminde, son derece karanhk safhalar gecirmigtir, Nitekim, Muhammed b, Ismail'den sonra
imamet gorevini tstlenen kimselerin, gergek tarihi sahsiyetler mi yoksa hareketin kurucular tarafin-
dan yaraulmig hayali sahsiyetler mi olduklan kesin olarak bilinmemektedir. Firkanun, bu gizlilik dé-
neminde daha gok diiler (misyonerler) tarafindan yonetildigi belirtiimektedir. Ancak Ismadili kaynak-
lara gore, gizlilik doneminde de kesintisiz bir imamet silsilesi devam etmistir. Kesin olmayan bir sil-
sileye gore bu donemde imamet, gizli imamlarmn ilki, yedinci niuk ve seriat sahibi kabul edilen Mu-
hammed b, Ismail'in vefatimin ardindan sirasiyla Abdullah b, Muhammed b. {smail (6. 212/827), Ah-
med b. Abdullah er-Tiki (6. 229/943) ve Hilseyin b. Ahmed el-Muktedd el-Hadi (6. 289/901 )'ye inti-
kal etmistir. [smdiliyye imamlar, Abbdsiler'in baskisindan ve takibatindan kurtulmak igin mezheple-
rini, merkezden uzak bolgelerde yayma prensibini benimsemislerdir. Ismaili davet hareketinin gizli-
ce yuritiildigii bu siirecte, $ii Ismdili devletinin kurulmasi amacina mawf olarak Yemen ve Kuzey
Afrika gibi merkezden uzak bolgelere pek gok dailer (misyonerler) génderiimigtir. Bu siiregte, on bi-
rinci {smaili imann Ubeydullah el-Mehdi, Abbisilerin kontrol ve takibaundan kurtulmak igin
289/902 tarihinde Suriye’'nin Selemiye selirinden ayridarak, yaninda oglu el-Kaim ve yakinlan oldu-
fu halde, dnce Remle'ye daha sonra Misy’a, ardindan da Kuzey Afrika’'daki Kutdme bolgesinde bu-
lunan diisi EbG Abdullah es-Sii'nin zaptettigi Sicilmdse sehrine geldi. Burada cesitli zorluklarla kar-
slasan ve Aglebiler tarafindan ttuklanan Ubeydullah, Ebd Abdullah'in yardimuyla kurtidu ve
297/909 (15 Ocak 910) tarihinde “Mehdi-lidinillih” ve “Emiru’l-Mi’minin” likaplartyla halife ilin edil-
di. Bu arada Sicilmdse, Kayravan ve Magrib'te hakimiyetini kurdu ve boylece Fitumi hildfet devleti-
nin temelleri de atlmg oldu. Bkz. Lewis, Bernard, Usitlri f-fsmdiliyye: cev. Halil Ahmed Celli-Casim
Mubammed Receb, Misir trs., 5. 48 vd., a. mlf., 7The Assassins: A Radical Sect in Islam, London 1967,
ss. 26-27; a. mif; “Ismiililer”, id, Ist. 1993, ¢, V/II, s. 1121 vd.; Galib, Mustafa, Téribu ‘d-Da veti I-Is-
mdiliyye, Beyrut 1965, 5. 132 vd.; Nanji, Ismail-Aziz, “The Ismailis in History”, Ismaili Contributions
to Islamic Culinre, ed., 8. H. Nasr, Tahran 1977, ss. 231-232; Bedevi, Abdurrahmin, Mezdhibii'l-Is-
lamiyyin, Beyrut 1973, ¢ 11, 5, 88 vd.; Oz, Mustafa, “Ismiiliyye Mezhebi", Milletleraras: Tarihte ve
Grintimtizde Siilik Sempozyumu, Ist 1993, s. 605 vd.

25 Etimolojik kokeni tarigmali olan Karmat kelimesine nispet ekinin ilivesiyle olusan Karmati
lgogulu Karimita] tabiri, kelimenin dar anlamuyla, Zenc kélelerin isyanindan sonra, 264 (877} yilin-
dan itibaren asag Mezopotamya'da, gizli sirtara muttali olmakla intisap edilen ve bir tiir sosyalist dii-
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sayriler™ ve benzerleri ile, yine bu firkalarla aym kulvarda kogan filozoflar, agint
mutasavviflar ve keldmailann ileri siirdtikleri iddialarda ifadesini bulmaktadir.
Bu gruplann en zararlist Karmatilerdir. Giinkdi bunlar, Kur'an’in ve Islim’in
zahire aykin bir batimimin bulundugu seklinde bir iddiay: savunur ve [bu cerge-
vede] sunlan dile getirirler: “Farz olan namaz, bu bilinen namaz degildir; ya da
namaz, siradan insanlara farz kilinmis bir vecibedir. Seckinlere gelince; onlann
namazi, bizim sirlarimizi bilmekten ibarettir. Orug, sirlanmiz ifsa etmemektedir.
Hac, mukaddes pirlerimizi ziyaret etmek igin yapilan yolculuktur.” Yine onlar;
seckinlerin cennetinin, bu diinyadaki lezzetlerden istifade etmek; cehennemin
ise, seriatin emirlerine riayet ve agir seri yikiimlaliiklerin boyunduruguna gir-
mek oldugunu séylerler,” Onlarn ifadesine gore Allah'in insanlar icin [yerden]
cikaracag “Canly/Varhk” [Dibbe], her zaman ve zeminde ilimle konusan alim;
sura Ufiirecek olan “Israfil”, dirilmeleri i¢in nefislere ilim tfiiren alim; “Cebrail”,
varliklarin (meveiidit) kendisinden feyezan ettigi Faal Akil; “Kalem”, filozoflarmn
ilk yaraticr oldugunu ileri siirdiikleri Ilk Akil; Hz. Ibrahim’in gérdiigti yildizlar, ay

slince esasina gore tegekkiil eden asi Arap ve Nebati topluluklanna verilen bir isimdir. Bu gizli firka-
nmn niiintesipleri, bilhassa kalabalik ¢ifici ve isci kitleleri arasinda etkin bir bigimde propaganda ya-
parak, kendilerine taraftar toplanuglar, Ahsd'da Bagdat halifeliginden bagumsiz bir devlet kurmusglar;
Horasan, Suriye ve Yemen'de de devaml siirette bir kargasa ortam yaratnuglardir. Karmati tabiri, ge-
nig anlamuyla, IX.-XIL. asurlar arasinda [sldm diinyasinu sacsan, esitlik esasina dayali bir toplumsal 1s-
lahat ve adalet hareketini ifade eder. 297 (910) senesinde Abbisiler'e karst Fitimi hilifetini kuran Is-
miililer'in yonlendirdikleri bu hareket hedefine ulasamadi ve nihayet Haghilar'in saldirilanyla birlik-
te ortadan katkt, Bernard Lewis, Karmatiler'in fsmaililerle olan iliski boyutunu tam olarak tayin et-
menin zorluguna dilkdkat ¢ekmekle birlikte, eldeki tim veriler Karmariler'in dzellikle fikei plinda Is-
miili diislince sistemine mensup olduklan tezini gliclendirmektedir. Ote yandan, Massignon, Kar-
mati miielliflerin, bilhassa Thvdn-1 Safd risilelerinin, Ehl-i Stinnet veya Ca'feriyve-fmamiyye mezhe-
bine mensup muhtelif {slim diistiniirleri iizerinde gok biiyiik etkisi oldugunu séylemektedir. Mas-
signon’a gére felsefede, Farabi ile Tbn Sind'daki idealist imamlik hakkindaki siyasi nazariyeyi ve yi-
ne ibn Sind’'daki on aklin sudur fikrini Karmatilik ilham etmistir. O, Ayrnica, Sehl b. Abdillah et-Tis-
teri'den Stihreverdi Maktil'e kadar tasavvufiaki Karmatilik etkisinin ¢ok daha agik oldugunu ifade et-
mektedir. Bkz. Massignon, Louis., "Karmatiler”, f4, {st. 1993, c. VI, 5. 359. Daha genis bilgi icin bkz.
Bedevi, Mezdhibii I-Isldmiyyin, c. 11, ss. 92-185.

26 Nusayrilik, Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/883) tarafindan kurulmus asir1 bir Sii fir-
kasichir, Nevbahti, Ibn Nusayrin, $if imdmiyye'nin onuncu imami Ali en-Naki'nin hayaunda, onun ta-
rafindan goénderilmis bir peygamber oldugunu iddia etmis, onun hakkinda asin gorisler ileri siire-
rek, tenasithten s6z etmistir. Bkz. Nevbahti, Hasen b. Musa, Firaku s-§ia, Beyrut 1984, s. 93, Firka-
nin ikinci bliylik lideri Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (6. 346/957 veya 358/968)'dir. Onun “Kitdbu'l-
Mecm@” adl eseri, Nusayriligin kutsal kitabi olarak telakki edilir. Nusayriligin goriisleri ramamen bé-
uni tevillere dayali olup, bu gériglerinin temelini de Hz. Ali'nin ildhlastiridmas: olusturur. Bu konu-
da genis bilgi icin bkz. Bedevi, Mezdhibii I-Isldmiyyin, c. 11, ss. 427-506; Figlaly, E. Ruhi, Cagrmizda
Trikédi Isidm Mezbepleri Tarihi, Ankara 1986, s. 180 vd.; Massignon, Louis, “Nusayriler”, i4, Ist. 1993,
c. IX, 5. 365 vd.

27 Krs. Tibi, Semstddin b. Ahmed b. Ya'k(b, Risdletii d-Diisiidr ve Da 'vetti’l-Mtl ‘minine li-Hu-
ziir, ss. 95-7 (Erbau Resdili'l-fsmdiliyve, talik. Arif TAmir, Selemiye-Suriye 1952, icinde),
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ve glines; Nefs, Akil ve Zorunlu Varlik (Vacibi'l-Viicid); Nebi (s.a.v.)'in Mirag
gecesi gbrmiis oldugu dort nehir, dort temel unsur (andsir-1 erba’a); yine onun
gOkyiniziinde gérmiis oldugu peygamberler, gokteki gezegenlerdir. [Buna gore]
Adem (a.s) Ay, Yosuf (a.s.) Ziihre; Idris (a.s.) Glinestir...”

Karmatiler'in bu iddialannin 6nemli bir kismina, ¢ok sayida keldma ve sifi
de kaulmustir. Ancak su var ki, Karmatiler'in dis cephesi rafizilik/siilik diisiince-
si;” ic cephesi ise kauksiz kiiftirdtir.” [Buna karsin] siifilerin ve keldamalann ge-
neli, sahabeye fasiklik nisbet eden; ancak onlan kifir olmakla suclamayan Siiler-
den (Rahzi) degildir. Bununla birlikte, onlar arasinda, tipki Zeydiler” gibi Hz.
Ali'yi Ebui Bekir'den daha fazileti gérenler meveuttur. Yine onlar arasinda, Har-
bi (?) ve benzerleri gibi, Hz. Ali'yi batin ilmi konusunda sahabenin en tisttinii ka-
bul edenler de bulunmaktadir. Bu kisiler, baun ilmi konusunda en yetkin sahsi-
yetin Hz. Ali oldugunu; bu ilmin onu digerlerinden iistiin kiddiging, EbQ Bekr'in
ise, zahiri ilimleri en iyi bilen kisi oldugunu iddia etmektedirler. [Esasen] bunlar,
gercek tasavvuf 6nderlerinin savanduklan goériisiin tam aksini savunuyorlar. Zi-
ra muhakkik siff imamlar, baun ilmi konusunda insanlarin en bilgilisinin Hz.
Ebi Bekir Siddik oldugu hususunda hemlfikirdirler. Nitekim Ehl-i Stinnet ve'l-Ce-
maat mezhebi de zahir ve baun ilminde Islam immeti icerisindeki en yetkin sah-
siyetin Ebti Bekir oldugu hususunda goriis birligi i¢inde olup, bu konudaki icma
pek c¢ok kisi tarafindan dile getirilmistir.

28 {smdililer'in te'villerine iliskin muhtelif 6rnekler icin bkz. Poonawala, lsmail, K., “Ismdili
Ta'wil Of The Qurian”, ss. 199-222 (Approaches to the History of the Interpretation of the Quvdn,
ed. Anderew Rippin, Clanderon Press, Oxford 1998, icinde).

29 Rifiza veya Rahzilik, Sia yerine kullamilan kelimelerden biridir. “Terk etmek” manasindaki
“rafz” kokiinden tiiretilen bu kelime, aslinda Hz. Ebi Bekr ile Hz. Omer’in hildfetini ve bunlara biat
eden sahabenin kanaatini reddeden, baglangicta imam olarak tamidiklan Zeyd b. Ali (6. 122/740)'yi,
Ebii Bekr ve Omer'e kiifretmedigi icin sonradan terk edenler manisina gelmektedir. Bununla birlik-
te, “rafizi” kelimesi bazi mielliflerce koti bir likap olarak genel gercevede “Sia” anlaminda kullanil-
mustir. Bu konuda bkz. Makdisi, Mutahhar b. Tahir, e/-Bed’ ve’t-Tdrih, nsr. Cl. Huart, Bagdat us,, c.
V, s. 124; Bagdadi, Abdilkihir b, Tahir, el-Fark beyne'l-Firak, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilha-
mid, Beyrut trs., 5. 21.

30 Bu yargy, daha 6nce ayniyla Gazzili tarafindan da dile getirilmistir. Bkz. Gazzali, Ebd Himid
Muhammed b, Muhammed, Feddibu 1-Bdtiniyye, ngr. Abdurrahmin Bedevi, Kahire 1964, s, 47.

31 Ehki Siinnet'e en yakin $ii firkas: olarak bilinen Zeydiyye, hieri ikinei astin baglaninda Zeyd
b. Ali (6. 122/740) ve oglu Yahya (6. 125/743) ile ortaya ciknugtr. Zeydiler, §if olmalan sebebiyle
devlet ricali tarafindan takibata ugranuglar; mutedil olmalarindan 6tiirii de diger Sii firkalar tarafin-
dan dislanmis ve bask: altinda tutulmusglardir. Bu yiizden fazla gelisip vayilamamislardir. Bununla
birlikte hicri tiglincti asnn sonlarindan itibaren Yemen’de devlet kurmuslar; yine aymi dénemde Irak,
Deylem ve Taberistan yoresinde de varlik gostermiglerdir. Zeydiler, ilk halifelerin megruiyetini kabul
etmekle birlikte, Hz. Ali'nin sahabe’nin en faziletlisi oldugu fikrini benimemiglerdir. Itikadi konular-
da Mu'tezili diigiince ¢izgisini takip eden Zeydiler, fikihta ¢ogunlukla Hanefi mezhebini benimsemis-
lerdir. Zeydiyye mezhebi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Sehristdni, Ebii’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nibal, (tashih ve m'lik: Ahmed Fehmi Muhammed), Beyrut trs., c. 1, 133-6;
Bagdadi, el-Fark, s. 34-35; Topaloglu, Bekir, Keldm limi: Girig, Ist. 1981, ss. 203-206,



276 tasavvitf 5

it

Yukarida sozii edilen [Siil Bauniler,” “Biz her seyi o apacik kitapta yazdik
Ayetindeki “imam” sdzciigiinii “Ali” seklinde; “Ebt Leheb’in iki eli heldk olsun.
Nitekim oldu da!"™ dyetinde sodzii edilen “EbG Leheb’in eli” ifadesini, Hz. Ebf
Bekr ve Hz. Omer; “Kiifriin &nderleriyle savasin"” dyetinde sozii edilen kimsele-

ri, Talha ve Zibeyr; “Kuridn'daki linetlenmis aga¢"™ ifadesindeki lanetlenmis

agact da Umeyye ogullan [Emeviler] seklinde tefsir ederler.
SGfi Bauniler'e gelince; onlar da “Firavun'a git” dyetindeki firavunun ‘kalp’ ol-

32 Bauniyye, “gizli olmak, bilmek, bir seyin ig yiiziine ve bir kimsenin sularina vakaf olmak” gi-
bi anlamlara gelen bain veya butiin kokiinden tiireyen biaun kelimesine nisbet ekinin eklenmesiyle
olusmus bir terimdir. Buna gére Bauni kelimesi “esyamin gizli yonlerini ve kendine has dzelliklerini *
bilen" anlamina gelmekie ve tabiatiyla bu kelimenin ¢ogul formu olan Bauniyye de, s6z konusu me-
ziyete sahip insanlan ifade etmektedir. (Kelimenin Arap dilindeki muhtelif anlamlan ve kullammla-
i icin bkz, Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Zisdnii i-Arab, Kahire ts,, c. I, ss. 303-304) Esasen
eltimolojik kokeni tizerinde kayda deger bir ihtilaf bulunmamasina karsin, Biuniyye sézciigiiniin te-
rimsel anlam ¢ercevesini belirleme noktasinda herkesin iizerinde ittifak edebilecegi bir tanimun ya-
piamadig diklaat cekmekedir. Sozgelimi, Abdilbiki Golpinarl'min tanimlamasina gore Bauniyye
ya da Batnilik basta ilk asin $if firkalar olmak tizere yildizlan yerytziinde tasarruf ve tedbir sahibi
sayan Sabiilikle eski Hind-fran ve Yunan inanglartyla yogurulan ve Islim'i bu inanca uyarlamaya ¢a-
hisan anlayislarin timiidiis (Gélpinarly, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Isidm Mezhepleri ve Siilik, ist,
1997, ss. 136-139). Yine onun verdigi bir baska tamima gore ise, Baunilik Kur'dn'in i¢ anlamina eren-
lerce dis anlamumin Hizumsuz olduguna, daha acik¢asy, dini htiktimlerin ve seriatin, dlemin dizenini
korumak i¢in ve anlayiglari bu dereceye gelmemis olanlan idare yiiziinden konmug bulunduguna
inanmakur.” (Golpmarly, 100 Soruda Tasavvnf, Ist, 1985, s. 87). Hilmi Ziya Ulken'e gére Baunilik, Sii
mezhebine mensup olanlarin fiksi cephesine verilen bir isimdir (Ulken, Hilmi Ziya, fsldm Felsefesi-
Kaynaklar: Tesirleri, Ankara trs., 5. 24). [slim Ansiklopedisi'ndeki “Bauniye” maddesinin yazan Ah-
med Ateg’in verdigi tanima gore Batiniyye, “her zahirin bir batim oldugu ve Kur'an ile hadislerin an-
cak te'vil ile anlasilabilecegini iddia eden firkalara toptan verilen isimdir.” (Ates, Ahmed, “Bauniye”,
{4, Ist. 1993, c. 11, 5. 339) Muhtemelen bu tammdan hareketle formiile edilen bir baska tanima gore
ise Batniyye, “her zahirin bir batini ve her nassin bir te'vili bulundugunu, bunu da sadece Tann 1a-
rafindan belirlenmis veya O'nunla iliski kurmug masum bir imamn bilebilecegini iddia eden grup-
lardir.” Avni [lhan, yaptigt bu tamma iliveten Bauniyye'nin mutedil sifilerden agint §ii firkalara ve
muiilhidlere vanincaya kadar bir¢ok ziimreyi icine aldigi belirtmektedir. (Bkz. flhan, Avni, “Bauniy-
ye”, DiA, st 1992, ¢. V, ss. 190-191). Nitekim Ibn Teymiyye de Baunilik'i bir firka ya da firkalar mec-
muast olmaktan ¢ok bir diistince sistemi olarak algilamakta ve Batnilik distincesini §ii, S0fi ve Fel-
sefi Biunilik seklinde ti¢ kategoride incelemektedir. Bu baglamda ibn Teymiyye, Deru Tedruzil-
Akl ve'n-Nakl adh eserinin girisinde bidatgilerin nasslan anlama ve yorumlama yéntemlerini izah
cergevesinde Thvin-1 Safd, Firibi, {bn Sina, Siihreverdi Makuill gibi felsefecilerle, Kitap ve Siinnet'e
simsiki bagh olan selefin gizgisinden sapmug olarak gordiigi ve kendilerine “miilhid sifiler” adin:
verdigi Ibn Arabi ve Ibn Seb'in gibi bazi sifileri Bitniyye-Ismailiyye ile ayni kategoride degerlendir-
mistir. (Bkz. Ibn Teymiyye, Der'u Tedruzi l-Akl ve'n-Nakl, tahk, Muhammed Residd Salim, v.v., trs.,
c. 1, 5. 10-11). Kuskusuz bu, Biunilik teriminin genis anlamda kullanilan seklidir. Bu terimin dar an-
lamdaki medlulii ise, gercekte agint §if Ismailiyye fukasma tekabiil etmektedir.

33 36 Yasin/12.

34 111 Mesed/1.

35 9 Tevbe/12.

36 17 Isra/60.
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dugunu; “Allah sizden bir inek kesmenizi emrediyor” dyetindeki “inek"” lafzinin
“nefs” anlamina geldigini; 3ii Batiniler ise bunun Hz. Aise'yi sembolize entigini
soylemektedirler. Ayrica SGfi Bauniler ve filozoflar, Hz. Musa'nin [Allah ile} ko-
nusmasiny, Faal Akil'dan ya da bagka bir seyden ona sudir eden feyz olarak izah
etmektedirler. Yine onlar, “iki ayakkabinin ¢ikanlmasi™ni (20 Taha/12) dinya ve
ahiretten vazgecilmesi seklinde algilamakta; Hz. Musa'nin konustugu “agac”; Al-
lah ile muhatap oldugu “kutsal vadi” ve benzeri ifadeleri de, kesf ve ilhamin (ma-
arif) hasi olmasi sirasinda kalpte ortaya ¢ikan [degisik] haller seklinde tefsir et-
mektedirler. “Miskdtii I-Envdr™ adli eserin sahibi ve onun benzerleri, iste bu
tefsir yontemini benimseyenler arasinda yer almaktadir. Halbuki Masliimanlarmn
buyiik cogunlugu, [bu tir bir anlayisil reddetmis ve onun en hastalikl eserinin
de “Sifa"™ oldugunu soylemislerdir. Nitekim, onun [Gazzali'nin| filozoflarin ara-
sina kauldigini; ancak daha sonra ¢ikmayi istemesine ragmen bunu basaramadi-
&im dile getirmislerdir. Kimileri adi gecen kitaplar hakkinda olumsuz seyler soy-
lemis; kimileri bunlarin Gazzili'ye nisbetinin yalan oldugunu soylerken, kimile-
ri de onun bu eserlerdeki goriislerinden dondiigiinii ifade etmistir. [Kanaatimiz-
ce] en dogrusu da bu olsa gerektir. Giinkil Gazzali, bazi konularda filozoflarin
kifir olduklarini; birgok konuda da sapittiklanni ve onlarin yontemlerivle mak-
sada ulagilamayacagmi agik¢a beyan etmistir.”

Filozof Bauniler ise, melekleri ve seytanlan “nefsin kuvveleri” seklinde izah
etmektedirler. Onlara gore, insanlara ahirette vaad olunan nimetlere iligkin ifa-
deler, liimden sonra nefsin tadacag: lezzet ve elemi anlatmak i¢in sunulan sem-
bolik érneklemeler olup; bunlar, haz alinan ve aci duyulan, bagimsiz varhiga sa-
hip seyleri ifade etmemektedir. Bu meyanda, son donem sifilerinden de ¢ok sa-
yida goriis serdedilmistir. Hilbuki onlann serdettikleri tiirden gériisler, kendi se-
leflerinden ve tasavvuf onderlerinden nakledilmemistir. Keza, seleflerinin ve
ilim 6nderlerinin aksine ge¢ donem keldmeilan tarafindan da bu yonde pek ¢ok
gorlis ortaya atimustir.

Son dénemde yetisen bu stfiler —sapkinliklarina ve cahilliklerine ragmen- Is-
ldm timmetinin selef dlimlerinden daha bilgili ve daha yetkin olduklarin: iddia

37 Ebt Hiamid el-Gazzali (6. 505/1111)Vnin son donem eserlerinden biri olan MiskdriI-Envdr,
Nur ayeti'nin [24 Nir,/35] israki-irfini (gnostik) bir yorumu niteligindedir. Bu eser, felsefi iceriginden
dolay: elestirilmis ve Gazzili'ye nisbeti tarusilmissa da gerek Gazzilinin hayatindan bahseden kla-
sik kaynaklarda zikredilmesi, gerekse Ibn Riigd ve Ibn Tufey! gibi diistiniirler tarafindan yapilan auf-
lar sebebiyle Gazzili've aidiyeti kesinlik kazanmaktadir. Bkz. Karliga, Bekir, "Gazzili”, DA, Ist
1996, c. XIII, 5. 522,

38 Gazzili'nin bu eserinin tam ady, “Sifdu 1-Galil /i Beyani Mesdili’t-Ta lil (Sifau'l-Alil fi’-Kiyas
ve't-Ta'lil)” olup, Hamdi el-Kebisi tarafindan tenkitli nesri yapimisur (Bagdat 1971).

39 Bkz. Gazzali, Tebdfiinil-Feldsife, nsr. M. Bouyges, Beyrut 1990, 5. 254; a. mlf., el-Munkizi
mine d-Daldl, ngr. Mahmud Bic, Dimask 1990, ss. 44-45
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etmektedirler. Oyle ki bunlar isi, varligin birlenmesi [vahdet-i viicut] noktasina
kadar gotirmiislerdir. Tipky “Fusiisti’l-Hikem ™ adli eserin sahibi Ibn Arabi (6.
638/1240) ve benzerlerinin yaptiklan gibi. Béylece onlar bu kapidan girmisler ve
sonunda biitiiniiyle aklin ve dinin verilerinden siyrilip ¢itkmuslardir. Buna rag-
men onlar, Clineyd b. Muhammed (6. 297/909)," Sehl b. Abdillah et-Tiisteri (6.
283/896 veya 293/903),” Ibrihim el-Havvias (6. 291/904)" ve diger erken dénem
tasavvuf onderlerinin tevhidi kavrayamadan oldiiklerini iddia ederler ve Cu-
neyd’i ve benzerlerini, Rabb ile kul arasinda ayirima gitmelerinden 6tiirli ~tipk:
Clineyd’in “tevhid, hddisi olam kadim olandan ayirmaktir” séziinde oldugu gibi-
yadsirlar. Yemin ederim ki, onlarin [son devir siifileri] yaratilmusin varligini yara-
tictmin varligina esitleyen tevhid teldkkileri, en biiyiik sapmalardan biri olup, bu-
nu gecmis dénemlerdeki hidayet ehli tasavvuf biiylklerinin kabullenmeleri
muimkiin degildir. Nitekim onlar bunun baul oldugunu anlamuslar; tabiaunyla in-

40 Tasavvuf diigiincesinin temel kitaplarmdan biri olan bu eserin tam adh Fusisit J-Hikem ve Hu-
stisti I-Kilem'dir. Eser, bilyiik stfi Muhyiddin {bnii’'l-Arabi (6. 638/1240)'nin biitiin fikirlerinin bir &ze-
ti sayilir. Eser, Ehl-i Siinnet itikadina rers diigen birtakim goriisler igermesinden dolay, ciddi elegtiri-
lere maruz kalmistir, Buna karsilik eseri savunma maksadiyla pek ¢ok eser kaleme alinng, serhleri
yapilmigtir. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kilig, Mahmut Erol, “Fustsii'l-Hikem”, D4, Ist. 1996, c.
XHI, ss. 230-7,

41 Tam ads Ebii'l- K.mm Ciineyd b. Muhammed el-Hazzidz el-Kavdriri olan Clineyd-i Bagdadi, ilk
devir stfiliginin gli¢li temsilcilerinden biridir. Bagdat'ta dogmus ve orada yasanustr. Clineyd, Ebi
Sevr el-Kelbi'den fiksh okudu; Ebii Ali el-Hasen b. Arefe basta olmak iizere bazi dlimlerden hadis
dinledi. Dayis: Seri es-Sakati ve EbQ Hamza el-Bagdadi gibi sifilerin sohbetinde bulundu. Ciineyd,
ser'lilimleri 6grenmesinin ardindan tasavvuf ve ziihde yoneldi. Bu alanda ¢ok biiyiik mesafeler kat
eden Ciineyd, asavvuf terimlerini, usill ve esaslanni tespit ederek tasavvufun ortaya ¢ikising sagla-
yan bityik sifilerden biri olarak kabul edilmigtir, Ateg, Siilleyman, “Cineyd-i Bagdadi", Dida, Ist.,
1993, c. VIII, ss. 119-121. Hayat ve menkibeleri hakkinda ayrica bkz. Ebil Nuaym, Hilye, c. X, ss. 255-
287, Kuseyri, Risdle, s. 430, Sulemi, Tabakdit, ss. 155-163; Attdr, Tezkire, ss. 437-472; Ates, Siileyman,
Cuineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplar, Ist. 1969.

42 TusterT'nin asi adi, Ebd Muhammed Sehl b, Abdilldh b. Yanus b. fsa b. Abdﬂlah b. Réfirdir.
Tisteri, ¢. I11, (IX.) asirda yetigmig meghur stfilerden biridir. Hentiz ¢ok kugiik yagta iken ilim tahsi-
line baglayan Tisteri, 6-7 yaslannda Kur'dn' ezberlemis ve yine bu yaslarda iken ziihd yagantusim
secmigtir. Tiisteri, bazilarinca Siinni ve mutedil bir sifi olarak goriiliirken (Bkz. Furat, A. Subhi, “Sehl
et-Tiister{”, /4, Ist. 1993, c. X, 5. 323), bazilarinca da Bauni fikirlerin Siinni tasavvufa intikal stirecin-
de rol oynayan sahsiyetlerden biri olarak kabul edilmistir. (Bkz. Ates, Ahmed, “Béiuniye”, /4, Ist.
1993, ¢. 11, s. 342 ). Hayat hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Sﬁlehﬁ, Tabakdt, s. 206, Ebli Nuaym,
Hilve, X, ss. 189-212; 1bn Hallikdn, Vefeydtu l-A'ydin, c. 11, s. 150; Ibnti'l-imad, Sezerdt, c. 11, s. 183
vd.; Attar, Tezkire, ss. 331-348; Cami, Nefebdt, ss. 194-197; Ates, sdri Tefsir Okulu, ss. 65-73.

43 Asil ady, Ebf Ishak ibrahim b. Ahmed el-Havvis'ur. Donemin meshur safilerinden Hayr en-
Nessac ile tamgtiktan sonra tasavvufa yonelmigtir. Clineyd-i Bagdadi ve Halldc-1 Mansiir gibi meghur
sifilerle de goriisme imkdns bulan [brihim el-Havvas, tasavvufi gelenekte rivazet ve tevekkiil dnem
vermesiyle taninmugtir. Hayat, goriigleri ve menkibeleri hakkinda bkz. Sillemi, Tabakdt, ss. 284-287;
Ebii Nuaym, Hilye, c. X, ss. 325-331; Anar, Tezkire, ss. 609-619; Cami, Nefebdt, ss. 275-277; Bahadi-
roglu, Mustafa, “Ibrahim el-Havvis”, Df4, Ist, 2000, c. XX, 5. 317.
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kar etmig.lér ve insanlan da bundan sakindirmuslardir. Yine onlar, insanlara Rab
ile kul, yaratan ile yaraulan ve ezeli olanla sonradan viicut bulan arasinda ayirt-
ma gidilmesini emretmisler; tevhidin, Rab ile O’nun yarattiklan arasinda higbir
benzerlik bulunmadi@ ve mevcidittan bagunsiz bir varlik oldugu gergeginin bi-
linmesi anlamina geldigini; dolayisiyla ne yarattigi varhklarda kendi Zatina ait bir
sey oldugunu ve ne de Zaunda kendi yarattig: varliklardan bir sey bulundugunu
belirtmislerdir.

[Ote yandan,] bu son devir sifileri, Allah’i peygamberlerden daha iyi tanidik-
lanini ve peygamberlerin ma’rifetullah konusunda, kendilerine ait kandillerin 151-
gindan faydalandiklanim iddia etmektedirler.” Bunlar, Kuran baul baunlarna
uygun sekilde tefsir etmektedirler. S6zgelimi, “Boylece onlar, glinahlan yliziin-
den [biiyiik bir tufandal boguldular...”” ayetini, “ma’rifetullah denizlerinde bo-
guldular” seklinde yorumlamaktadirlar. Onlar, azap kelimesinin “tathlik” anla-
mundaki “uzb” kékiinden tiiremis oldugunu ileri stirtip, Nuh (a.s.)’'un kendi kav-
mi hakkinda s6yledigi sozlerin, vergi tislibuyla onlan évme anlamina geldigini
ifade etmektedirler. Yine onlar, “Inkarcilar icin kendilerini uyanp uyarmaman
fark etmez; onlar inanmazlar™ mealindeki dyeti, “lonlar] zahir ilmiyle [inanmaz-
lar]” seklinde izah edip, “Allah onlarin kalplerini mithiirlemistir™ dyetini, “Onlar
Allah'tan baska bir sey tamimazlar” seklinde; yine ayni dyetteki “Onlarnin kulakla-
rini mithiirlemistir ve gdzlerinin iizerinde de bir perde vardir”® ifadesini de “On-
lar Allah'in disinda bir sey duymaz ve O’'ndan baskasim gérmezler. Ciinktii [var-
lik dleminde] Allah'tan bagska hicbir sey olmadig: icin, O'nun disinda hicbir bir
sey gormezler” seklinde tefsir etmislerdir. Onlar, Allah’in “Rabbin sadece kendi-
sine kulluk etmenize hitkmetti"® buyrugu hakkinda da soyle derler: “Bu ifade-
.nin anlami sudur: Bunu boyle takdir etti; ¢linkt O’nun disinda hi¢bir varlik yok-
tur. Dolayisiyla O'ndan bagka bir varliga kulluk edilmesi diigiiniilemez. Putlara,
buzagiya tapan insanlann tiimd, aslinda O'ndan bagka bir seye kulluk etmemis-
tir. Ciinkli [meveidaual O'ndan baska [bagimsiz bir varlik yoktur].” Ister Miislii-
man olsun, ister Yahudi ya da Hiristiyan olsun, herkes kesin olarak bilir ki, bu
ve benzeri yorum ve izahlar, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi
pevgamberlerin getirmis olduklan 6gretilere terstir.

Hasili, [bu yorumlarla tretilen mandlar] sonucta iki kapiya ¢ikar:

1lki, bilinene ters diismesinden &tiirli s6z konusu mananin batl olmasidir. Bu

44 Bu iddia ibn Arabi'ye aittir. Bkz. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisti /-Hikem, tahk. Ebii'-A'l4 el-
Afifi, Beyrut 1946, s. 62.
45 71 Niah/25.
46 2 Bakara/6.
- 47 2 Bakara/7.
48 2 Bakara/7,
49 17 Isra/23.
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mana bizzat kendinde bauldir. Dolayisiyla bunun delili de bauldir, Ciinkii, bura-
da batlin dogrulugunu gerekli kilacak bir delilin ortaya konulmas: séz konusu
degildir.

Ikincisi ise, mananin, 6z itibarivle dogru olmasidir. Ne var ki stfiler bunu
Kur'an ve Hadis'te bulunan; ancak [onlarn anladiklarindan] farkh bir manayz ifa-
de maksadiyla varid olan birtakim lafizlarla temellendirmekte ve bu suretle ¢i-
kardiklar: anlamlan da “isaretler” (isirat) diye isimlendirmektedirler,™ Nitekim
Ebi Abdirrahman es-Siilemi'nin “Hakdiku t-Tefsir” adli eserinde buna dair pek
¢ok érmek bulmak mitimkiindtir.

Birinci tiirden [yani 6z itibariyle baul] manalara gelince; bunlan dinin temel
ilkeleri konusunda Miisliimanlara muhalefet eden Karmatiler'in ve filozoflann
sézlerinde fazlasiyla bulmak mimkindir. Hi¢ stiphesiz, ilk donem selef alimle-
rini —Allah onlardan razi oldu onlar da Allah'tan- taruyanlar; anilan ziimrelerin
ortaya attiklar goriislerin timiiniin, selef anlayisina ters diistiigiind ve dolayisiy-
la baul oldugunu bilir. Her kim, namazin akli basinda herkese farz oldugunu ik-
rar ederse, namazla ilgili nassi, bazi insanlardan namaz vecibesi diismistiir, sek-
linde yorumlayanin bir iftirada bulundugunu anlar. Yine her kim, ickinin ve tiim
cirkin davramiglanin akli basinda herkese yasak oldugunu bilirse, “nasslar, sozi
edilen davranislan bazi insanlarnn yapmasinin heldl oldugunu gerektiriyor” sek-
linde te’vil edenin de bir yalanc diizenbaz oldugunu kavrar.

Ikinci tiir [yani 6z itibariyle dogrul manalara gelince; bu konu pek cok insa-
nm kafasint kanistirmustir. Soyle ki, bu mana Kitap ve Stinnet'in deldletivle dog-
ru olabilir. Ancak, [isdrl] manaya delilet ettigini belirttikleri lifzin konumuna ilis-
kin iki durum s6z konusudur:

Bunlardan ilki, “Lafizdan, bu [isaril anlam kastedilmistir” seklinde bir s6z soy-
lenmesidir. Bu soz, Allah’a bir iftiradir, Zira her kim, “Allah bir inek kesmenizi
emrediyor”™ ayetindeki “inek” sdzcligiinden “nefs”in; “Firavuna git™* ayetindeki
“Firavun” sozctiglinden “kalb’in; “Onun yanminda olanlar™ 4yetinde “Hz. Ebii
Bekr’in; “Onlar ditsmanlara kars: siddetlidirler™ ifadesinde Hz. Omer'in; “Bir-
birlerine karst merhametlidirler” ifadesinde Hz. Osman’in ve “Onlan ritk{i ve
secde ederken gériirsiin™ ifadesinde de Hz. Ali'nin kastedildigini ileri siirerse,
bilerek ya da bilmeyerek Allah adina yalan soylemis olur.

Ikincisi ise, ortaya konulan anlamun, lafzin delaleti tiriinden degil, itibar ve

50 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Cerrahogiu, Tefsir Taribi, ¢ 11, ss. 9-10.
51 2 Bakara/67.

52 20 Taha/24.

53 48 Feth/29.

54 48 Feth/29.

55 48 Feth/29.

56 48 Feth/29.
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kiyas kabilinden olmasidir. Bu, bir nevi kivastir. Nitekim fikih¢ilar bunu “kiyas”;
siifiler de “isaret” diye isimlendirirler. Bu da tipki kiyas gibi, sahih ve baul olmak
uzere ikiye aynlir, Her kim Allah'in, “Ona ancak temiz olanlar dokunabilir” dye-
tini isitir ve burada kastedilen seyin Levh-i Mahfuz ya da Mushaf oldugunu séy-
ler ve “Nasil ki, kendisinde Kur'dn'in harflerinin yazili bulundugu Levh-i Mah-
fuz’a ancak temiz olanllar] dokunuyorsa, Kur'an'in anlamlarindan da ancak te-
miz kalpler yani muttakilerin kalpleri nasiplenir” seklinde bir kiyas gelistirirse,
bu, sahih bir anlam ve sahih bir itibardir. Nitekim selef 4limlerinden de bu yon-
de birtakim goriisler nakledilmis; keza Allah Tedld da [bu gercegil, “Elif-Lam-
Mim. Ulzerinde hicbir siipheye yer olamayan bu ilihi kelim, muttakiler icin bir
hidayettir’™ ve “Allah onunla (Kur'an), kendi rizasim arayan herkese kurtulus
yollarini gésterir’™ dyeti ile benzer mealdeki diger ayetlerde ortaya koymustur.

Ayn: sekilde, her kim, “Icinde képek ve ciiniip (kimse) bulunan eve melek-
ler girmez"” hadisinden hareketle, kibir ve haset gibi, kendisini kirleten huylar
bulundugu siirece kalbe imanin hakikatleri yerlesmez, seklinde bir kiyas [itibar]
gelistirirse, bu, dogru bir kiyastr. Ciinkii Allah Teald soyle buyurmustur: “Iste
onlar kalplerini Allah’'in temizlemek istemedigi kimselerdir”;” “Yeryiiziinde hak-
s1z yere buviiklik taslayanlan ayetlerimden uzak tutacagim. Clink(i, onlar [haki-
katin] her tiirlii belirtisini gorseler de ona inanamazlar; ve |yine] onlar dogruya
gotiiren yolu pekila bilivor olsalar bile, onu izlenecek yol olarak se¢mezler; ter-
sine, egri yolu gorseler onu hemen kendilerine yol edinirler.”

[Bu baglamda,] Eb Abdirrahman es-Stilemi’'nin “Hakdiku t-Tefsir” adl eseri,
tg tir [rivayet] icermektedir:

Birincisi, zayif rivayetlerdir. Ca'fer es-Sadik (6. 148/765)'tan™ nakletmis oldu-
gu rivayetlerin ¢ogu, bu tirdendir, Clink{i bu rivayetlerin bliyik kismi anilan

57 2 Bakara/1-2.

58 5 Miide/10.

59 Buhdri, “Megazi", 12; “Libds”, 88; "Taharet”, 89; Tirmizi, “Edeb”, 44; Nesii, “Taharet”, 157,

60 5 Maide/41.

61 7 A'raf/146.

62 Asil adi Ebti Abdillah b. Muhammed el-Bikir b. Ali Zeyneldbidin olan Ca’fer es-Sadik, Isni-
ageriyye’nin alunci, {smiiliyye'nin beginci imanu olup, ayni zamanda Ca'feri fikhinin da miiessisidir,
Siinni kaynaklarda daima hiirmetle anilan ilmi bir sahsiyet olarak benimsenen Ca'fer es-Sadik, tim
§if cevrelerde kendisine birtakim mucizeler ve son derece tistiin nitelikler atfedilen bir sahsiyer ola-
rak ideta mitoslagmstir. Bunun yaminda Ca'fer es-Sadik, 1asavvufi gelenekie de onemli bir yere sa-
hiptir. Buitiin siifilerin evliyidan saydiklan Ca'fer es-Sadik, tarikat silsilelerinde de énemli bir yer ru-
tar. Cefr, ulsim gibi birtakim gizli ilimlerin, gayb1 ve gelecegi bilmeyle ilgili bazi olaganiistii yetenek-
lerin ona nisbet edilmesi, daha ziyade son dénem mutasavviflars igin ilgi ¢ekici olmusg, bu da birgok
hurdfl inang ve uygulamalanin ortaya ¢ikmasina yol agmisur, Bkz, Oz, Mustafa, “Ca'fer es-Sadik”,
DiA, Ist. 1993, c. VII, ss. 1-3. Aynica bkz. Ebii Nuaym, Hilye, c. 111, ss. 192-206; Attdr, Tezkire, ss, 53-
59; Ibn Hallikdn, Vefeydt, c. 1, ss. 327-328; Seybi, Kamil Mustafa, es-Sila beyne't-Tasavouf ve't-Tesey-
vl Misir trs., ss. 175-194.
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sahsa ait degildir. Kaldi ki, Stilemi'nin Ca'fer es-Sadik’'tan yapmus oldugu nakille-
rin geneli de mevkuftur. ilim erbabi, bizzat Sitlemi'nin rivayetini de tenkit etmis-
tir. Oyle ki Beyhaki (6. 458/1066), ondan bir rivayet naklettigi zaman, “Siilemi
bize bizzat aslindan isitmis sekilde nakletti” ifadesini kullanmustir.

Ikincisi; sahih olmakla birlikte, nakil sirasinda ravinin hata yapug rivayetlerdir.

Uctinciisii ise, dogru sekilde aktaran ravilerden nakledilen sahih rivavetler-
dir. [Hasili)] Kitap ve Stinnet’e ters diisen her anlam, baul olup; hi¢bir dogruluk
degeri yoktur. Kitap ve Siinnet'e uygun olan; ancak hitapta farkli bir anlam kas-
tedilmesine ragmen, sdziin bu [asli] anlamundan farkh sekilde tefsir edilmesi yan-
listir. Her ne kadar bunun, isaret, itibar ve kiyas yoluyla tretilen bir anlam oldu-
8u belirtilse bile, bu yine de yanhstir. Zira bu tiir anlam, dogru olabilecegi gibi,
batil da olabilir.

Boylece, ortaya su gercek cikmaktadir: Kur'dn ya da Siinnet nassin, Sahabe
ve Tibiin'den farkli sekilde tefsir ve te'vil eden kisi, Allah'a iftira atmis; O'nun
ayetlerini inkar etmis ve stzl baglamindan koparmak stretiyle carpitmustir (tah-
rif). Iste bu da, zinciklik ve ilhad kapisimuin agilmas: demektir. Bunun kesinlikle
Islam disi oldugu hususu izahtan varestedir.

Bazi sufilerden nakledilen miicmel s6zlere gelince; bunlardan biri “Eger dile-
seydim, Fatiha suresinin tefsirine dair bir deve yiiki [kitap hacminde] izah {retir-
dim...” seklindeki rivayettir. Sayet bunun Hz. Ali ve diger [sahabilerden] nakledil-
digi dogru ise, bu ifadede, zahire ters diisen bir batina yonelik herhangi bir gon-
derme mevcut degildir. Dahasi bu, sahih baunn sahih zahire uygun olduguna de-
lalet eder. Zira daha 6nce de ifade edildigi lizere, biatindan, herkesce bilinen za-
hire aykiri diismeyen bir sey kastedilmesi durumunda, bu, dogru da olabilir yan-
lis da. Ancak burada su da bilinmelidir ki, Hz. Ali ve evladina &zellikle de Ca'fer
es-Sadik’a, sair sahabilerden hicbirine izafe edilmeyen Kadar yalan s6z isnat edil-
mistir. Oyle ki Ismdiliyye ve Nusayriyye, kendi mezheplerini ona izafe etmekte-
dirler. Keza, yalan isnadi konusunda Mu'tezile de aym kategoride ver almaktadir.

Benzer sekilde sifilerden bir grup da sunu iddia etmektedir: “Hasan-1 Basri,
Hz. Ali ile aymi mecliste bulundu. Hz. Ali mescide girince, kissa anlatmakta olan
Hasan-1 Basri'vi gordii ve ona ‘Dini [vasantinin] saldhi nedir?’ dive sordu. Hasan-
1 Basri de ‘verd’ dedi. Bu defa 'Ya fesadi nedir?” diye sordu; Hasan-1 Basri de ‘ta-
ma’ (hirs) dedi, Bunun tizerine Hz. Ali onun bu s6ziinti onaylad: ve onun disin-
daki herkesi disari ¢ikardr.” Hadis alimleri, Hasan-1 Basti’nin Hz. Ali ile bir araya
gelmedigi, ondan hicbir hadis almadigy; ancak ondan naklettigi hadisleri, Hz.
Ali'nin ashabindan olan Ahnel b. Kays (6. 67/686-87)," Kays b. Sa’d b. Ibad (?)

63 Tam ach, Ebii Bahr Sahr b. Kays b. Muiviye el-Alinet es-Sa'di et-Temimi olan Ahnef b, Kays,
Islam'dan énce dogmasina ragmen Hz. Peygamber'le goriisememistir. Hz, Omer devrinde Iran'in fet-
hine gonderilen orduya katldi. Ahnef, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki olaylarda agik¢a Hz. Ali'yi des-
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ve benzeri sahsiyetlerden aldigi hususunda muttefiktir. Ayrica Hasan, Hz. Ali'nin
zamaninda ve hatta Muaviye'nin zamaninda kissa anlatmiyordu. O bu isi daha
sonraki donemlerde yapmustir. Hig stiphesiz, daha Hz. Ali hayatta iken onun adi-
na yalan soz isnat etme gelenegi baslamisti. Nitekim Buhdari ve Mislim'de de
kaydedildigi tizere, insanlar ona: “Sende Rastlullah (s.a.v.)den [devralip] oku-
dugun bir kitap var mi?” seklinde bir soru sormuslar; o da bu soruya séyle cevap
vermistir: “Hayir! Taneyi yanp ¢ikaran, insani yaratan Allah’a yemin ederim ki su
sahifenin disinda bende bir sey yoktur. Bu sahifede de sadece |zekat gerektiren)
develerin yaslanna, esirlerin serbest birakilmasina ve kafire karsiik Miisliimanin
oldiriilemeyecegine dair hiikiimler var.” Rivayetin bir bagka versiyonunda "Hz.
Peygamber sana, baska hicbir kimseye bildirmedigi bir bilgi aktard: ms?” seklin-
de sorulmusg; o da buna “hayu”; bir bagka rivayete gore de “Allah'in, kitabinda
kula bahsettigi anlayis ve idrak disinda [bende hicbir 6zel bilgi yok]” seklinde ce-
vap vermistir.”

“Lediinni ilim"e gelince; bunun, Allah Tedld ruin, muttaki velilerinin ve salih
kullarimin kalplerinde ortaya gikardig: (feth) bir ilim oldugunda kusku yokuur.
Bu ilmin baskalarina degil de sadece onlara bahsedilmesinin nedeni, anilan ni-
telikteki insanlann, Allah'in ¢irkin gordiigii sevlerden kalplerini anndirmalan ve
O'nun hosnut olacagi davramglarda bulunmalandir. Iste, Hz. Ali'nin “[Bende] Al-
lah'in, kitabinda kula bahsettigi anlayis ve idrakien 6te [6zel bir bilgi) yoktur® s6-
ziiyle ifade ettigi sey de budur. Nitekim bir rivayette de “Kim bildikleriyle amel
ederse, Allah ona bilmediklerini de &gretir” denilmistir.” Ayrica Kur'an da bunu
pek cok yerde vurgulamustir, Bu ctimleden olmak lizere Kur'an'da, “Halbuki on-
lar, kendilerine tavsiye edilen seyi yapmus olsalards, bu, kesinlikle onlann yara-
rina olurdu ve onlar [imanlanndal daha giiclii kilardi. Bu durumda biz de onla-
ra katimizdan biiyiik bir muikafat verir ve onlart dosdogru bir yola yéneltirdik™
buyurulmustur. Yine [Kur'an'dal yapmakla emrolundugu sevleri yerine getiren
kimselere dogru yolu gosterme hususunda Allah'in kilavuziuk edecegi bildiril-

tekledi ve Siffin’de Muaviye kuvvetlerine kargi savasu. Bununia birlikte o, Muaviye devrinde de nii-
fuz ve itibarini korudu ve bu dénemde daha ¢ok Basra'da birbitleriyle ihtlaf hilinde olan kabileleri
birlestirmek icin ¢aba harcadi. Hayan hakkinda bkz. ibn Sa'd, Muhammed b. Sa’d, Tabakdtii 1-Kiib-
#d, ngr, Thsan Abbas, Beyrut 1968, c. 111, s5. 110-112; Ibn Hallikin, Vefevdt, c. 11, ss. 499-506; Onkal,
Ahmert, “Ahnef b. Kays”, D4, Ist. 1989, c. 11, 5. 174.

64 Bu hadisin degisik versiyonlan icin bkz. Buhari, “Diyar”, ss, 24-31; Miislim, “fmin", s. 131; Tir-
mizi, "Divit”, 5. 16, Nesil, “Kasime”, s. 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 1, ss. 79-156.

65 Tbn Kesir (8. 774/1372), 29 Ankebiit siresi/69. dyetin tefsiri baglaminda bu rivayeti {bn Ebi
Hitin'in Ahmed b. Ebi'l-Haviri’den naklettigini kaydetmektedir. Bkz. ibn Kesir, Ebii'l-Fida {smail,
Tefsin'{-Kur @nil-Azim, Beyrut 1983, ¢. IH, s, 422, Bu rivayet bazi kaynaklarda hadis olarak nakle-
dilmistir. Bkz. Eb Nuaym, Hilve, ¢. X, 5. 15; Aclfini, Ismail b. Muhammed, Kegfii I-Hafé, Beyrut 1351,
c 11,5 265.

60 4 Nisd/66-68.
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mistir: “Allah onunla [Kurdnl, kendi rizasini arayan herkese kurtulus yollarim
gosterir”;” “Dogru yol iizerinde olanlara gelince; Allah onlarin hidayet ve takva-
larim arturie”;® “Onlar gergekten de Rablerine yiirekten inanan genglerdi ve biz
de onlarnin hidayetlerini [dogru yol lizerinde olmaya yonelik bilinglerini] artir-
dik™;* “Elif-LAm-Mim. Uzerinde hicbir siipheye yer olmayan bu ilahi kelam, mut-
takiler icin bir hidayettir;” “Bu [Kur'dn/Vahiy], insanlar icin bir hakikat goster-
gesi [basiret], tereddtitsiiz bir inanca sahip olanlar i¢in de bir rahmet ve hidayet-
tir”;" “Bu [Kur'dn/Vahiy), inanan bir toplum icin Rabbinizin katindan bahsedil-
mis bir hakikat gostergesi, bir kilavuz ve rahmettir.”™

Buna kargsin Kur'an'da, Allah'in cirkin gordtigii isleri yapmaya devam edenle-
rin ilim ve hidayetten uzaklasurilacaklan da bildirilmigtir: “Onlar hakikatten sa-
pinca Allah da onlarin sapmasina izin verdi”,” “Onlar kesin bir dille Allah adina
yemin ederek, eger kendilerine bir dyet/mucize gelirse bu (ildhi keldm]a mutlaka
inanacaklanm soylediler. De ki: ‘Ayetler/mucizeler yalnizca Allah'in elindedir!".
Hem siz bilmivor musunuz ki, o mucize gelse bile onlar yine de inanmazlar. Kalp-
lerini ve i¢ goriilerini alt-tist etmek siretiyle onlar, iman etmekten kagindiklar ilk
durumlarina déndiiriir ve azginliklan icinde kendi hallerine terk ederiz.”™ Bu
ayette kastedilen anlam sudur: Mucize gelse bile onlann yine iman etmeyecekle-
rini siz ne bileceksiniz. “Onlann kalplerini alt {ist ederiz” yani onlar imam terk
ederler; dolayisiyla biz de, ilkinde inanmamus olmalanndan dolay: kalplerini ters
yiiz ederiz; vani, o zaman su su seylerin olmayacagini siz nereden bileceksiniz,”™

Bu ayetin anlamini kavrayan kisi, [Ayette gegen] “en” edauni “belki/kimbilir”
mandsina gelen “lealle” seklinde telakki eden kisinin yanhsini anlar; keza amlan
edatin “en” seklinde fethali okunmasinin problem tegkil ettigini;" dahasi, bunun

67 5 Miide/16,

68 47 Muhammed/17.

69 18 Kehf/13.

70 2 Bakara/1-2.

71 45 Casiye/20.

727 A'raf/203.

73 61 Saf/5.

74 6 En'am/109-110.

75 Zemahseri bu dyeti ozetle soyle yorumlamaktadir; “Allah burada sunu kastetmigtir: ‘Ben gok
iyi biliyorum ki onlar, [gelecek olan] bu mucizeye de inanmayacaklar. Oysa siz bunu bilmiyorsunuz.'
Miisltimanlar, s6z konusu mucize geldiginde miigriklerin iman edecekleri beklentisi icinde idiler ve
bu yiizden mucizenin gelmesini temenni ediyorlardr. Bunun iizerine Allah, “Onlann iman etmeye-
ceklerini siz nereden bileceksiniz” buyurdu ve bununla ‘Sizler, benim ezeli ilmim dahilinde olan bu
hususu yani onlann iman etmeyeceklerinin bilgisinden habersizsiniz' demek istedi,” Bkz. Zemahge-
i, Mahmd b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil, Beyrat 1977, c. 11, ss. 43-44,

76 Kurtubi, bu edati Medine ekolii ile A'mes ve Hameza'nin fethali okuduklarini kaydeder; ayn-
ca bu edata "belki/kimbilir” anlamini veren kisinin de Sibeveyh'ten naklen Halil b, Ahmed oldugu-
nu soyler. Bkz. Kurtubi, Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed, el-Cédmi’ li Abkdmi’l-Kurdn, Beyrut
1987, c. VII, 5. 43.
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en dogru seklinin kesreli okunmasi oldugunu idrak eder. Bu oldukea genis bir
konudur. Insanlar bu noktada {i¢ gruba aynlmislardir. Bunlardan ikisi, uc/ekst-
rem, biri ise orta/vasat bir yaklasim sergilemistir.

Bu baglamda, bir grup, baska hig¢bir arag olmaksizin salt zithde, kalbi anindur-
ma ve nefsin riyazetinin ilmin elde edilmesini zorunlu kildigini iddia eder.

Bir grup, zlhd [yasanusimin] ilmin elde edilmesinde hi¢bir etkisi bulunmadi-
gint; dahasi, ilmi gerekli kilan seyin, ser'i ve akli delillerin bilinmesinden ibaret
oldugunu ileri siirer.

Mu'tedil cizgideki tigiincii grup ise, ziihd yasantisina 6zgii vasiflarin ilme
ulasmaya yardimcr olan en biiyiik vesileleri temsil ettigini ileri stirer. Hatta bu
gruba gore, anilan vasiflar, pek ¢ok bilginin elde edilmesi igin sarttir, Ancak bun-
lar tek basina yeterli degildir, Bildkis bu konuda, bir seyin ancak kendisiyle bili-
nebildigi hususlarla ilgili delili bilmek ya da zorunlu ilimlere dair bir meselenin
iki yonu tizerinde dogru bir fikir yiritmek gibi baska seylere de ihtiyac vardir,

Faydal ilme gelince; bu, cehennem azabindan kurtulmay: saglayan ve insan-
lart mutly kilan ilim olup, bu da ancak peygamberlerin getirmis olduklan kitap-
lardaki ogretilere uymakla elde edilir. Nitekim Allah Teald séyle buyurmustur:;
“Muhakkak ki size benden bir hidayet/kilavuzu gelecektir: Kim benim bu kila-
vuzumu izlerse yoldan sapmayacak ve bedbaht olmayacakur. Ama kim de beni
anmaktan yiiz cevirirse, bilsin ki onun dar bir hayat alani olacaktir ve onu kiya-
met giiniinde de kér olarak diriltecegiz. [Boyle biri, kiyamet giintinde:] ‘Rabbim,
ben goren biri iken beni ni¢in kor olarak dirilttin?’ diye soracak. [Allah da ona:]
‘sunun icin,” diye cevap verecek, ‘'sana mesajlaninuz gelmisti de sen onlari géz ar-
d1 etmistin; iste bugiin de sen goz ardi edileceksin! Ciinkti kendi ellerindekileri
bosa harcayan ve Rabbinin mesajlarina inanmayan kimseleri biz iste boyle ceza-
landiracagiz.”” Allah Teala bir baska dyette-de sdyle buyurmustur: “Rahmin’in
zikrinden yiiz ¢eviren kimseye gelince; biz onun icine oteki kisiligini olusturmak
tizere (kalic1] bir seytani diirtii yerlestiririz.”” [Su hdlde,] her kim, hidayet ve ima-
nin salt amelsiz bir ilimle ya da bilgi olmaksizin sadece amel ve ziihd ile elde edi-
lecegini zannederse, kesinlikle sapitmustir,

Bu noktada en sapkin gruplardan biri, ilim ve marifet yolunda filozoflar ve
keldmcilann yontemini takip edenlerdir. Bu yontemde Kur'dn ve Stnnet'in ne
dedigine itibar edilmedigi gibi, sahip olunan bilgi geregince amel de edilmez.
Diger grup ise, amel ve ziithd konusunda, yine Kur'dan ve Stinnet nasslarina ve il-
min geregine gore davramsta bulunmaya itibar etmeksizin, filozoflarin ve muta-
savviflanin tarzint benimseyenlerdir. Bunlar, hem ilimden ve hem de seriaun ge-
reklerinden yiiz cevirmiglerdir, Tk gruptakiler ise, amel ve seriattan sarf-1 nazar

77 20 Tiha/123-127.
78 43 Zuhruf/36.
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etmislerdir. Her iki grup da bu iki agidan sapitmuslar; ancak her ikisi de biiyiik
dlciide birbirine zit anlayislan temsil etmislerdir, Oyle ki, biri [ilki] gazaba ugra-
yan Yahudilere, digeri de sapitms Hiristiyanlara benzemektedir. Hatta, bu iki
yaklasimin temsilcilerinden Karmatiyye, Ittihddiyye (vahdet-i viicutgular) ile,
Melahide” ve Felasifeye mensup sair gruplar, Yahudi ve Hiristiyanlardan daha

zararl olmuslardir.

H

Nebi (s.a.v.)'nin, her kesime, kendileri icin faydali olan neyse onu emretti,
seklindeki séze gelince; bu soziin iki boyutu vardir:

Sayet bu sozle, ser'i amellerin, insanlann durumlannin farkh olmasindan otii-
rii kisiden kisiye degistigi kastedilivorsa, bunda hi¢ kimsenin stiphesi yoktur. Zi-
ra, lseriattal zengine yiiklenen miikellefiyet fakire yuklenmez; saglikli olana farz
kiliman vecibeler, hastaya farz kilinmaz; refah ve bolluk durumunda emredilen-
ler, sikint1 ve darlik durumunda emredilmez; temiz olana vacip kilinan ibadetler,
hayizli olana vacip kilinmaz; keza devlet baskanina yiliklenen sorumlululklar te-
baaya yiiklenmez. Insaniar, Allal'a iman, tevhid ve O'nun kitaplarina, peygam-
berlerine inanma temelinde musterektir. Bununla birlikte, Allah Tedld kullarina,
icinde bulunduklarn farkh durumlara gére farklh emirler yoneltmistir,

Yok eger bu sozden, seriatin bizzat kendi icinde farkhlik arzettigi, Nebi
(s.a.v.rnin, iki ayr kisiye birbirivle taban tabana zit iki ayn sey soyledigi, ya da
baz yalancilann naklettikleri, “Hz. Aise, Nebi (s.a.v.)’ye ‘Rabbini gordiin mii?’ di-
ye sormus; o da ‘hayir’ diye cevap vermis; bu soruyu Hz. EbG Bekir sormus, ona
da ‘evet’ seklinde karsilik vermistir” seklindeki rivayette oldugu gibi, birine bag-
ka digerine bagka bir sey soyledigi ve boylece iki ayn kisinin sordugu ayni soru-
ya birbirine zit iki cevap verdigi kastediliyorsa, o takdirde bu, yalanc: ve iftiracs-
lara ve hatta miinafik miilhidlere ait bir s6zdiir. Ebi Davud'un Siinen'i ile diger
hadis kaynaklarninda kaydedilen bir hadiste Nebi (s.a.v.) “Hicbir nebiye, haince
bakis yakismaz™ buyurmustur. Mekke'nin fethi giinii gortldikleri yerde éldu-

79 [lhad teriminin sézliikteki en genel anlami "sapmak™ur. L-H-D kéktinden gelen bu kelimenin
gesitli kahp ve kullanimlan iginde kazandigr anfamlan su sekilde toparlamak miimkiindur: Bir seye
meyledip yonelmek, segirunek, éngériilen hedefi sasirmak, zulmetmek, hakikatten yiiz cevirmek,
gercegi tahrif etmek, miicadele ve miinakasa etmek, kuskuya ditsmek. Miilhid (gogulu: Melahide)
ise, ithad fiilini igleyen dzne, sapik, hakikatten (&zelde dinden) yiiz ceviren, ondan kugku duyan an-
lanundadir. Bu terimin Islimf gelenekteki medlthinii tam olarak belirlemek giictiir. Bununla birlik-
te meldhide teriminin genel gergevede Allah'in varhgm inkar edenler, onun dyetlerini sapik¢a yo-

“rumlayan ve tahrif eden ziimreler icin kullanildig: kesindir. Bu konuda bkz. Kutuer, {lhan, “Islim
Heresiografi Tarihinden: Ibnii'r-Ravendi'nin Bir ‘Miilhid’ ve ‘Dehrt’ Olarak Portresi®, Bilgi ve Hikmet,
K15,1995, 5 9. 5. 130 vd; Taylan, Necip, fsldm Diigiincesinde Din Felsefeleri, {st. 1994, ss. 59-60.

80 Bkz. Ebi Divid, “Huddd”, 1, “Cihad”, 117, Nesdi, “Tahrim”, 14
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riilmesi gereken (kanlari heder edilen) bir grup insan vards. Ibn Ebi Serh de”
bunlann arasinda yer aliyordu. [O gtin,] Hz. Osman, tekrar biat etmesi i¢cin onu
Nebi (s.a.v.)'e getirdi. Nebi (s.a.v.) iki veya ii¢ kez yiiziinil ondan ¢evirdi ve so-
nunda biatm kabul etti. Bunun ardindan Nebi (s.a.v.) “I¢inizde, ben bu adam-
dan yiiz ¢evirdigim sirada bana bakip; ardindan onu 6ldiirecek akli basinda bir
adam yok muydu?” dedi. Bunun tizerine bazi sahabiler: “Ey Allah'in Rasulii! Kes-
ke bize goziinle bir isarette bulunsaydin” dediler. Bu s6z iizerine Nebi (s.a.v.)
“Hicbir nebiye haince bakis yakismaz" buyurdu, Iste bu ifade, Onun zahir ve bi-
tunimn, gizli ve aggimin son derece dengeli/birbirine miisavi oldugunun ve ic
diinyasinda disa vurdugunun tam tersini gizleme gibi bir diizzenbaz miinafik tav-
n sergilemediginin gostergesidir.

Hic siiphesiz, Karmatiler ve onlann filozoflar ziimresine mensup yandaslan
sunu soylerler: Hz, Peygamber, dis diinyava i¢ diinvasindan farkh seyler vansit-
mustir. O, siradan insanlara, maslahatlan geregi, kendilerine anlatmak istedigi
seylerden farkl sekilde hitapta bulunmustur. Clinki, onlann saldhi ancak bu se-
kilde mtimkiindii. Ibn Sina (6. 428/1037), Thvan-1 Safa® ile aym cizgideki filozof-

81 Asil adi Ebii Yahyi Abdullah b, Sa'd b. Ebi Serh el-Kuresi el-Amiri (6. 36/656-57) olan bu sa-
habinin ne zaman Miisliiman olduu bilinmemektedir, Ibn Ebi Serh Medine'ye hicret etmis ve vahiy
katipleri arasinda yer alnustir. Bir mmliddet sonra ise irtidat edip Mekke miisriklerinin yanma dénmiis-
tiir. Mekke fethinde kam heder edilenler arasinda yer aldiysa da siit kardesi Hz. Osman'a sigmarak
pismanlik duydugunu bildirmis ve affedilmesi icin Hz Peygamber nezdinde sefaaua bulunmasnt is-
temistir. Hz. Peygamber Osman'in ricasi lizerine, kisa bir tereddiitten sonra onu affedip biatim kabul
etmistir. Bkz. Fayda, Mustafa, “Abdullah b. Sa’d b. Eba Serh”, Did, Ist. 1988, ¢. I, ss. 130-1; ibnii’l-
Esir, Ebti'l-Hasan Ali b. Muhammed, Usdii 1-Géabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, y.y., trs., c. I, ss. 173-174;
fbn Hacer, el-Isdbe, c. IV, ss. 109-111,

82 Tiirkge'de “gonlii annmis, temiz kardegler; can kardesler” gibi bir anlam ifade eden “Ihvin-1
Safa” terimi, {slim diigtincesinde, IV./X. yiizyilin ikinei yansinda Basra'da ortava cikan felsefi bir ha-
reketin 6zgiin ach olarak bilinmektedir, Bu hareketin ger¢ek amacimin ne oldugu bugiine kadar tam
olarak ortaya konulmus degilse de, gizli ve siyasi hedefleri oldugu konusunda oldukga anlaml: bul-
gular meveutiur, Baz ¢agdas aragtirmacilar, Thvin- Safd'yy, s6z konusu bulgulardan hareketie dogru-
dan Batini Ismdiliyye hareketiyle irtibatlandirirken, bazilan ise bu konuda daha remkinli konugmayi
tercih etmislerdir. Stzgelimi, M. Abid el-Cabiri, Thvan-1 Safd'yy, Sii-Biuni kanadinin, Abbasi halifesi
Me'min (8. 218/833)'un Maniheist gnostisizm ve Sii irfan Ogretisivle miicadelesi sirasinda Aristo'va
yonelme politikasina kars: bir tepki hareketi olarak gérmekte ve bu yargisina paralel olarak, [hvan'in
Risilelerinin de Arap-{slam kiiltiirii i¢indeki irrasyonel gnostik “bauniligi” derinlestirmek siiretiyle
once “nefisleri” sonra da “bedenleri” ele gegirmeyi hedefleyen genel lsmaili stratejisi cercevesinde
degerlendirilmesi gerektigini dile getirmektedir. Thvan-1 Safi'mun felsefi diisiince sistemini “sivasetin
emrindeki felsefe” seklinde takdim eden Mécit Fahri de, bu nitelemesiyle bliylik dlgiide Cabiri'nin go-
riigiine kaulnus gibi goziikmektedir. Ayni sekilde Ali Simi en-Negsar da thvin-1 Safi'nin Biuniyye-Is-
miiliyye ile aym kategoride miitalaa edilmesi gerektigini savunmaktachr. Cabiri, M. Fahiri ve Negsir'm
bu yaklasimlarina karsilik, thvin-1 Safd hakkinda daha ithimb bir gortis beyan etmeyi yegleyen S. Hii-
seyin Nasr, anilan grubun dogrudan Ismiilivye hareketine baglanamayacaging ancak, dzellikle koz-
molojik doktrinleri g6z 6niine alindiginda Thvin-1 Safi'nin “s6ff egilimli Siiler” seklinde rammlanma-
siun miimkiin oldugunu séylemektedir. Ancals, Arif TAmir'in “dénemin Abbasi hildfer devletinin ta-
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lar ve Batini Karmatiler, bu iddiay1 savunmusglardir. Nitekim Ibn Sina ve ailesi,
Misir'daki Hakim el-Karmati el-Ubeydi'nin takipcilerindendi.”

Bunlarnin dile getirdikleri bu séz, son derece biiyiik bir inkar, cahillikleri de
son derece biiyiik bir cahilliktir, Halbuki, durum onlann anlattiklan gibi olsayd;,
akil ve idrak sahibi insanlarin bunun farkina varmasi gerekirdi. Bunu fark ettik-
lerinde de onlarin, tipk: yalan tizere birlesmeleri ddeten imkansiz oldugu gibi,
bunu gizleme konusunda da birlesmeleri imkdnsiz olurdu. Nasil ki herkesin ya-
lan iizere ittifak etmesi ddeten imkansiz ise, hakkinda agiklama getirme ve bir
beyanda bulunma konusunda bir¢ok faktériin rol oynadig hususlar, 6zellikle de
bilinmesi ve hakkinda konusulmasi noktasinda ¢ok daha fazla faktoriin rol oy-
nacig bu gibi énemli hususlara iliskin bilgiyi gizli tutma konusunda topyekiin
ittifak etmeleri de imkinsizdir. Ancak gel gor ki, Bauniler ve benzerleri, i¢ diin-
yalaninda, insanlara izhar ettiklerinin tam tersi seyler gizlemekte; bu konuda her
yonteme basvurmakta ve masallah bu hususta da ittifak etmektedirler. O derece
ki, Bauniler'in bu tutumlari, onlara uyan pek ¢ok insanin dahi aklini kanstirmis-
tir. Bununla birlikte onlann i¢ yizini, gerek takipcilerinden ve gerekse muha-
liflerinden olan zeki insanlarin timt kavramus; gizli yonlerini desifre etmelk, Gist-
lerindeki sir perdesini kaldirmak maksadiyla kitaplar kaleme almislardir. Batini-
lerin i¢ yiizlerine vikif olan insanlara gére, onlarnn baun dedikleri seyin bir kiy-
meti yoktur. Yine, naklettikleri haberlerin hicbir giivenilirigi olmadig: gibi, em-
rettikleri seylere de kesinlikle itaat yoktur. Keza, bu kategoriye giren diger insan-
lar i¢in de ayni sevler s6z konusudur,

Kim [Bauniler'e] 6zgit bu yola girerse, onun durumunu bilen biri nezdinde,
ne sozlnin giivenilirligi ve ne de emrettigi seyin bir degeri kalir. Bu durumda
da onun insanlara séyledigi her sey celiski arz eder. Boylece, soyledigi her bir

butuna gakilan ilk ¢ivi” seklinde niteledigi Ihvan-1 Safd Risdleleri'nin, ézellikle Ismiililer tarafindan sa-
hiplenilip, “Kur'dn'dan sonra Kur'in; ilimlerin Kur'an’t” gibi nitelemelere hak kazanacak diizeyde bir
hiisn-ti kabul gormesi, s6z konusu hareketi dogrudan Sii-Baunilik'le irtibatlandiran ilk goriistin daha
dogru oldugunu distindiirmektedir. [hvin- Safi hakkindaki bu miildhazalar hakkinda bkz. Muham-
med Abid, ArapAklinin Olusumu: Tekuind I-Akli I-Arabi, cev, ibrahim Akbaba., Ist. 1997, s. 326.; Fah-
ri, Micit, fsldm Felsefesi Taribi, gev. Kasim Turhan, Ist. 1987, ss. 133-134; Nesgdr, Ali Sami, Ney ‘etii -
Fileri'l-Felseff fi'l-Isldm, Misir 1965, c. II, s, 390; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Isidm Kozmolaji Ogretilerine
¢riry, qev. Nazife Sisman, ist. 1985, s. 47; Aif, Tamir, el-fmdme fi'l-dsldm, Beyrut us., s. 138:a. mlf,,
Hakikati Ihedni's-Safd ve Hulldnil-Vefd, Beyrut 1966, s. 17, Cebbiir, Abdiinntr, fhudnu’s-Safd, Ka-
hire trs., s. 18 vel; Uysal, Enver, [huvédn-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, Ist. 1998, s. 22 vd.

83 ibn Sind’min §iilik'i benimsedigi, dzellikle de Ismaili diigiincesinin etkisinde kaldig: ve felse-
fesini de bu gercevede insa ettigi tezi, son dénemde Henry Corbin ve Miibahat Tiirker Kiiyel tarafin-
dan da dile getirilmistir. Kugkusuz bu iddialanin ortaya atilmasinda, {bn Sind'nin babasinin Ismailf da-
tlerle iliskisinin bulunmas: yaminda felsefi sisteminde ortaya koydugu diisiince ve kavramlann da et-
kisi s6z konusudur, Bkz. Corbin, Henry, Isldm Felsefest Taribi, cev. ve notlandiran: Hiiseyin Hate-
mi, Ist. 1994, 5. 303; Kiiyel, Miibahat Tiirker, “lbn Sina ve ismaili Goriig", Aragtirma, S. XIII, Ankara
1991, ss. 131-206.
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s6zl, insanlar, onun kendilerine izhar ettigi seyin aksini kastetmis olmasi ihtima-
li tizerinde durur; verdigi haber ve buyruklara itibar etmezler. Dolayisiyla biitiin
her sey onun agisindan alt tist olur ve [neticede] onun varmak istedigi hedef, in-
sanlarin salihina dénisiir. Boylece o, bityiik bir fesada ugrar. Su halde, ona mu-
vafakat eden herkesin, i¢inde gizlediginin tersini izhar etmesi gerekir. Tipki Ba-
uni Karmatiler'den ve diger gruplardan bu yolu izleyenlerin yaptiklan gibi. Bun-
lara muvafakat eden herkesin, mutlak strette icindekinin tersini disa vurdugunu
gorlirsiin. Béylece onlann, kendilerini kafirlerin en serlisi yapan sir perdeler
aralanir ve ortlileri yirtalir,

Eger peygamberler, disa vurduklanimin aksini iclerinde gizliyor idilerse, bu
¢eliskinin ya bagkalan tarafindan bilinebilir veya bilinemez olmasi gerekir. Eger
bu bilinemez bir nitelik arz ediyorsa, anilan iddiayi ortaya atan kisi, yalanci ve
miifteridir. Boylece, s6z konusu filozof miilhidlerin, Karmatiler'in ve benzerleri-
nin iddialan asilsiz olur. Sayet zahir ve batn arasindaki gelisikligi bazi insanlarin
bilmesi miimkiin ise, bunu bilenlerin belli bir sayryla sinirlandirntlmas: s6z konu-
su degildir. Dahasi, bunu bir kisi bildiginde, digeri, ondan da bir digeri &grenir
ve bu herkese yayilir. Bu yiizdendir ki, peygamberler hakkinda bu tiir bir inang
tastyanlar, ipks Baunt filozoflar, Karmatiler ve benzerleri gibi olurlar. Bunlar Hz.
Peygamber'in haber verdigi seylerin hakikatinden sarf-1 nazar ederler ve ne
onun bildirdiklerinin batunina ve ne de emrettiklerine inarurlar. Bilakis, onun
yaptgmun tam aksi bir tavir sergiler ve onun bildirdiklerinden de yiiz cevirirler.
Gergek inananlar arasinda bunlara hiisn-i zan besleyen hi¢ kimseyi bulamazsin.
Aksine bunlarin fasikligi ve miinafikliklart, immetin seckin insanlan soyle dur-
sun, stradan mii'minler nezdinde bile asikar bir hal almustr.

Siradan bir insanin durumu bu olunca, [tabiatiyla] seckin kisi de batin konu-
sunda insanlann en bilgilisi olur. Bu bilgi de batmn desifre edilmesini gerekiti-
rir. Kim Hz. Peygamber'le ¢ok yakin bir iligkisi bulunan Eba Bekir, Omer ve ilk
iman eden sahabe neslinden diger bazi seckin insanlarin durumlann bilirse, bu
insanlarin Nebi (s.a.v.)'in baun ve zahir konusunda verdigi bilgiyi en giicli se-
kilde tasdik eden ve gizli ve asikir sekilde onun izinden giden insanlar oldukla-
rimt bilir. Nitekim amilan sahsiyvetlerden higbiri, Hz. Peygamber'in, kendilerine
beyan ve irsad ettigi hususlann zahirine aykin bir sekilde inanmanustir. Bu ytiz-
den higbir sahabi, gerek Allah’in isim ve sifatlarindan, gerekse 6liim sonrast ha-
yattan s6z eden nasslar, asla deldletlerinin aksine bir sekilde te’vil etmemistir.
Nasslan deldletlerinin aksi sekilde yorumlama olgusu, bu immet icinde, Karma-
tiler, Filozoflar ve Cehmiyye®™ gibi, Allah'in isim ve sifatlarinin gercekligini olum-
suzlayan nifak ve ittihat ehli insanlarla birlikte ortaya ¢ikmusur.

84 Cehmiyye, Cehm b. Safvan (6. 128/745-46)'tn itikidi gorislerinden olusan mezhebe ve bu
mezhebi benimseyenlere verilen addir. Islim diinyasinda itk ortaya ¢ikan firkalardan biri olan Ceh-
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Hasili, sunun bilinmesi gerekir ki, Hz. Peygamber dini bilgi hususunda hi¢bir
kimseye, diger insanlardan gizleme maksadini iceren 6zel bir hitapta bulunma-
mustir, Bununla birlikte, bazen bir adam cilkup gelir, cevabi miimkiin olmayan bir
soru sorar; Hz. Peygamber de soruya, o kisinin faydasina olacak bir cevap verir-
di. Tipkt kiyametin vaktini soran bedevi érneginde oldugu gibi. Zamam belli ol-
mayan kiyamet ne zaman diye soran bedeviye Hz. Peygamber: “Onun icin ne
hazirladin?” seklinde bir soruyla cevap vermis; o da “Kiyamet icin ¢ok fazla bir
amel hazirligim yok; ancak ben Allahy ve Rasuli'nli sevivorum” diye karsilik
vermistir. Bunun {izerine Hz, Peygamber “Kisi sevdigiyle beraberdir” buyurmus-
tur.”® Boylece o, bedevinin kiyametin vaktini 6grenmeye yonelik sorusunu ce-
vaplamustr. Hz. Peygamber, ashabina, onlarnin anlayamayacagi bir sekilde hitap
etmenmigtir. Bilakis onun soziinii sahabenin bazist bazisindan daha iyi anhyordu.
Nitekim Buhari ve Miislim'de Ebi Said el-Hudri'den nakledilen bir rivayette Ne-
bi (s.a.v.) soéyle buyurmustur: “Allah bir kulu, diinya ile ahiret arasinda tercih

" Bu s6z lizerine

yapma konusunda serbest birakti. O kul da ahireti tercih etti,
Hz. Ebl Bekr agladi ve “Ey Allah'in Rasili, biz sana canimuzi ve malimizi feda
edelim” dedi. [Orada bulunan] insanlar Hz. Peygamber’in “Allah bir kulu diinya
ile ahireti tercih hususunda serbest birakti” seklindeki soziinli anlamakta giiclik
cektiler. Ebu Said el-Hudri dedi ki: Muhayyer birakilan kul, Nebi (s.a.v.); icimiz-
de bunu en iyi anlayan da EbQ Bekr idi.” Nebi (s.a.v.) burada mutlak manada bir
“kul"dan s6z etti ve isim belirtmedi. S6zliniin arasinda bunun kime tekabiil etti-
gine deldlet eden bir karine de mevcut degildi. Ancak Ebii Bekr, Hz. Peygam-
ber'in maksadim kavrama hususunda yetkin bir insan olmas: hasebiyle bu s6z-
de kastedilen kulun Nebi (s.a.v.) oldugunu anlad:. Bu itibarla, Hz. Eb(i Bekr'in
bu anlayisi [bu s6zi duyan insanlann] anladig: zahir mandaya aykin bir batun ma-
nd degildir. Bildkis bu, zahire muvafik olup, Hz. Peygamber'in konustugu séziin
mana ve mefhumuna da ters diismemeltedir.

Bazi yalancilarin Hz. Omer'den naklettikleri, “Nebi (s.a.v.) ile Ebti Bekr ko-

miyye, Muattda ve Cebriyye-i Hilisa adlanyla da aminugtir. Bu firka, muhtemelen, Allah’in sifatlan,
kader, irade hiirriyeti, ahiret dleminin fini olup olmachg: gibi 6nemli meselelerde Miicessime ve Mii-
sebbihe'ye bir tepki olarak dogmugtur. Cehmiyye'nin, Allals tenzih maksadiyla da olsa naslarin ifa-
de ettigi manalan asacak derecede te'vile gitmesi, dini konularda tek basina yeterli olmayan akli nas-
sa tercih etmesi, ozellikle selef dlimleri wrafindan siddete tenkit edilmistir. Cehmiyye'nin ortaya ¢1-
kigy ve goriigleri haldanda bkz. Sehristini, el-Milel, ¢ 1, ss. 73-74; Bagdadi, el-Fark, s. 219 vd.; Mala-
ti, Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve’r-Redd ald Ehli'1-Ehvd ve-Bid'a, Beyrut 1968,
5. 96 vd.; Goleiik, Serafettin, “Cehmiyye”, D4, Ist. 1993, c. VII, ss. 234-236.

85 Bu hadisin degisik versiyonlan igin bkz, Buhdri, “Edeb”, 96; “Ahkdm”, 10; Tirmizi, “Ziihd”, 50,
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ¢. Il ss. 104-110-165-167-168-172-173-178-192-200-207-208-213-226-
227-228-255-276-283-288.

86 Bkz. Buhdri, “Menakib”, 45; “Salat”, 80; Fediilii's-Sahibe”, 3; Tirmizi, “Menilab”, 15, Dirimi,
“Mukaddime”, s. 14; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c 111, ss. 18-478; c. IV, 5. 211;¢c. V, 5. 139,
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nusuyorlardi. Ben ise onlann arasinda 4deta bir yabanct gibi idim” seklindeki ri-
vayete gelince; bu, apacik bir diizmecedir. Bunu Miislitman alimlerden hicbiri ri-
vayet etmemis ve yine bu ilim erbabina ait kitaplarin hi¢ birinde kaydedilmemis-
tir. Bu, apacik bir yalandir. Ciinkii Hz. Omer, Eb{i Bekr'den sonra iimmetin en
faziletlisidir; o ilhama mazhar olan bir sahsiyettir; Allah gercegi onun diline ve
kalbine yerlestirmistir. O, bu immet igerisinde kendisine hitapta bulunulan ve il-
hama mazhar olanlann en hayirhsidir, Su hélde, o, anilan mecliste bulunacak ve
konusulan so6zii dinleyecek ve ddeta bir yabanc gibi hicbir sey anlamayacak?
Acaba bu s6zi ondan daha iyi anlayabilecek birinin varligi distntlebilir mi? O,
nasil Hz. Peygamber'in sozlerini isitmemis biri [gibi] olur? Dahasi, bu iddianin
birtakim anlamlar tasidi$1 zannedilebilir. Ancak bunlar, tek basina kabulii miim-
kiin olmayan salt birer iddiadan ibarettir. iddia sahibinin yalanci oldugu delille
ispat edildiginde, bunlar nasil makbul addedilebilir ki?

Huzeyfe'nin hadisine gelince; bu hadis Buhiri’de soyle nakledilmistir: “Hu-
zeyfe, baskasinin bilmedigi bir sirrt biliyordu.”™ Bu sir da, Tebiik savasin yapil-
dig1 sene Hz. Peygamber'in ona miinafiklann isimlerini bildirmesiydi. Rivayete
gore miunafiklardan bir grup, geceleyin Hz. Peygamber'in devesinin kaysini
¢ctzmeyi ve boylece onu devesinden diistiriip éldiirmeyi planlamuslardi. Bu du-
rum kendisine vahiy yoluyla bildirildi. O sirada Huzeyfe de Hz. Peygamber'in
yaninda bulunuyordu. Hz. Peygamber de bu minafiklarin adlanini ona bir sic
olarak bildirdi.

Anlauldigina gére Huzeyfe birinin cenaze namazi kilmadik¢a Hz, Omer de
kilmazdi. Bu rivayette dini gerceklere iliskin hicbir sey mevcut degildir, Keza
bunda zahire aykiri bir biumin varligi da s6z konusu degildir. Hi¢ stiphesiz Al-
lah, kitabinda miinafiklarin niteliklerini ve davranis bi¢gimlerini anlatmistir. Hat-
ta “Berde” suresi, miinafiklann ipini pazara ¢ikardig: icin “riisva edici” [fadihal
suresi seklinde isimlendirilmistir. Keza “miibe’sira” (gizliyi ifsa eden) ve daha
baska isimlerle de anilmustir.™ Ancak Kur'an, su su adamlar miinafikur seklinde
isim zikretmemistir. Biri, su su Kisiler anilan nitelikteki miinafiklar ziimresinden-
dir, seklinde bir tarifte bulundugu zaman, bu, onun su su kisiler kendilerine cen-
net vaad olunan mii'minler zliimresindedir seklindeki tarifi mesabesinde olur.
Hz. Peygamber'in, Hz. Eb(i Bekr, Hz. Omer ve diger [bazi] sahabilerin cennetlik
oldugunu bildirmesi, filanci insanlanin miinafik olduklarini bildirmesi gibidir. Is-
te bu, bir tiir ilm-i batindir ve zahire muvafik ve mutabik bir mahivete sahiptir.

87 Huzeyfe, bu ézelligiyle “Sahibii sirr'n-Nebi” sifauyla anilmisur. Bkz. Buhir, “Ashibii'n-Nebi”,
20-27, “Isti'zdn”, 38; Miislim, “Menakib”, 37, Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. VI, ss. 449-451.

88 Tevbe suresi, yaklasik ayni icerikte onu askin isimle andmustir. SuyQti, Sehavi'nin Cemdlii /-
Kurrd'sindan naklen Tevbe stiresine bu ismin (miibe’sira) verilmesinin miinafiklarin gizli hesaplan-
ni desifre etmesinden kaynaklandigmn ifade etmektedir. Bkz. Suyiti, el-ftkdn, c. 1, 5. 72.
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Bunun bir benzeri de “tahkiku’l-menit”® diye isimlendirilen konuda ifadesi-
ni bulmaktadir. Bu, Allah Teald’'nin bir hitkmii bir vasifla irtibatlandirmasidir. Biz
bu hiikmiin belirli bir sey hakkinda sabit oldugunu biliriz. Tipk1 Allah’in iki adil
sahit getirilmesine yonelik emrinde oldugu gibi. Allah bu emrinde sahitleri is-
men belirlememistir. Biz sahidin adalet sahibi oldugunu bildigimizde, onun
Kur'dn'da zikri gecen adalet vasfiyla muttasif oldugunu anlanz. Yine Allah'in ig-
ki ve kumart haram kilmas: da bunun gibidir. Biz arpa ve baldan yapilan ickinin
hamr oldugunu bildigimizde, bunun nassin kapsamina dahil oldugunu kavrarnz.
Keza mii’'minleri ve miinafiklan da bu sekilde anlariz. Iste bu, Kur'dn'in pratikte-
ki medlullerinin bilinmesiyle (te’vil) ilgili bir konudur.

Kur'anin gergek te'vilini de mutlak siirette ancak Aliah bilir. $liphesiz Allah
her mii'mini ve her mtinafig: bildigi gibi, onlarnn ne kadar iman ettiklerini, ne ka-
dar nifak icinde olduklarini ve onlann akibetlerini de bilir,

Hz. Peygamber’e gelince; Allah [bu konuyla ilgili olarak] séyle buyurmustur:
“Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan ikiylizlilige iyice alismig
munafiklar vardir, Sen onlar bilmezsin, onlan biz biliriz. Onlara iki kere azap
edecegiz. Sonra da onlar bilyiik azaba itileceklerdir.”” Buna gére Allah, Rastlii’-
ne ve kullanindan diledigine, séz konusu bilgiden diledigi kadar vermektedir.

Ebti Hureyre'nin “Rastliillah’tan iki kap [tiir] ilim aldin. Bunlardan birini size
bildirdim; digerine gelince, eger onu bildirseydim bogazim keserdiniz” mealin-
deki hadisi de sahih bir hadistir. Ne var ki bu hadiste, zahire aykin bir biatn yok-
tur; dahasi, bunda dinin hakikatleriyle ilgili bir husus da mevcut degildir. Bu
kapta (ilim tlriinde) sadece meldhim ve fitenle ilgili haberler vardir. Meldhim,
Misliimanlarla kifirler arasinda vuku bulan savaslar; fiten ise, Miislimanlar ara-
sinda cereyan eden gekismelerdir. Iste bu ylizdendir ki Abdullah b. Omer, “Sa-
yet Ebu Hureyre size, ‘halifenizi oldiireceksiniz, sdyle soéyle yapacaksiniz’ desey-
di, hi¢ stiphesiz, ‘EbG Hureyre yalan soyliyor’ diye karsihk verirdiniz” demistir.
Nitekim bu tiir haberlerin acikga dile getirilmesi, iktidarlarinin el degistirecegine
dair bilgiler icermesinden 6tiirti sultan ve maiyetindekileri rahatsiz eder.

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Ebu Hureyre, Hayber'in fethedildigi yilda™

89 Bir usl-i fikih terimi olan “tahkiku'l-menit”, herhangi bir yolla illeti tespit ettikten sonra, o il-
letin kapsamuna giren uygun vasfi tayin etmek anlamina gelir. Sozgelimi, sahitligin baglayici olmas:
icin adalet esasur; fakat bir sahsin adaletli olup olmadigini ve adaletin mahiyetini ortaya koymak,
“tahkiku'l-mendt” ile saglanir. Yani, adil sahsi, digerinden ayurt etmek, fikhi bir ictihad ile miimkiin
olur. Keza, sarabin yasak olugunun illeti, sarhos etmesidir. Fakat, muhtelif ickilerde bu vasfin bulu-
nup bulunmadigm aragtirarak, sarhog edicilik niteligini tasiyan seyleri belirlemek, tahkiku’l-menat
adt verilen bu fikhi ictihadla miimkiin olur, Bkz. EbQ Zehra, Muhammed, [lsiilii-Fikh, st trs, s, 246,

90 9 Tevbe/101

91 Hayber, hicri 7. (628) yilda fethedilmistir. Ebi Hureyre'nin 7. (628) yili baglarinda Tufeyl b.
Amr ed-Devsi vasitasiyla Misliman oldugu ve kabilesinden alinug veya yetmis aile ile birlikte Tu-
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Misliiman olmustur, Dolayisiyla o ilk Misliimanlardan degildir. [Kezal Ridvin
biatine katilanlar arasinda da yer almamustir. Diger bazi sahabiler dinin hakikat-
-leri hususunda ondan daha fazla bilgi sahibidir. Nebi (s.a.v.) gerek Ebu Hureyre
gerekse diger sahabe ile konusur, onlar da Nebi'vi dinlerlerdi. Ancak Ebu Hu-
reyre, sahabe arasinda, kendisine Hz. Peygamber tarafindan feyezan eden bere-
ket sayesinde en fazla hadis ezberleyen kisi idi. Clinkii Nebi (s.a.v.) bir giin bir
hadis irad ederken, “Hanginiz isittigini unutmaksizin oldugu gibi tekrarlayacak?”
demis ve bunu sadece Ebu Hureyre yapmisti.” Yine Ebu Hureyre nin, geceyi tice
boliip, ticte birinde namaz kildhgi, ortasinda uyudugu ve son tigte birinde de ha-
dis ile mesgul oldugu nakledilir. Higbir kimse Ebu Hureyre'den Baunilikle ortii-
sen ve zahire ters dlisen bir hadis ve sz nakletmemigtir.

Bilindigi lizere, eger Eb Hureyre'de bu tiir bir hadis olsayd, kesinlikle biri-
si bunu ondan naklederdi. Kald: ki, kendisinden tevatiir derecesinde yapilan na-
killerin tiim dinin zahirine vurgu yapmaktadir. Ayrica ondan, Allah'in sifatlan,
ahiret giintiniin vasiflan, ibadetlerin ifasina dair, iman ehlinin temel ilkelerine
uyan, sapkin ziimrelerin gériiglerine ters diisen cok sayida hadis nakledilmistir.

Bu baglamda Eba Said el-Harrdz ve benzerlerinden yapilan nakillere; Ebt
Talib'in,” [Katii'l-Kuliib adli] eserinde ve diger yerlerde zikrettigi hususlar ile Eba
Himid el-Gazzali ve diger baz stifilerin [mesayih] zahire aykin diigsen bir bitun
oldugu vehmine yol agan sozlerine gelince; bunlann timine verilecek cevap
sudur: Eger bir soziin Hz. Peygamber'den geldigi biliniyorsa, bu, soyleyenin ma-
sum oldugunu dogrulayan bir nakildir. Aksi halde, bu, ya onu dogrulamayan ya
da masum olmayan bir kisiden sddir olan bir sézdiir. Yukanda zikredilen sahis-
lardan yapilan nakillerin ¢ogunlugu da onlara nisbet edilen birer yalandir, Bu
konuda isin dogrusu sudur: Onlar, sézlerinde bazen isabet etmisler, cogu zaman
da yamilmuslardir. Kaldi ki, onlann kullandiklan ifadelerin pek cogu da ézlii ve
birden ¢cok anlama gelen lafizlardan olusmaktadir, Eger bunlar masum bir kisi-
nin lafizlar olsaydi, herkesce bilinen hitkkme ters diismezdi. [Elbette ters diise-

feyl'in baskanlhiginda Rastlullah ile goriismek tizere aym yilin muharrem ayinda (Mayis 628) Medi-
ne'ye gittigi bilinmekle beraber, onun daha 6nce Misliiman olmayip Medine'ye {slimiyet'i kabul et-
mek tlizere geldigi de rivayet edilmektedir. Bkz. Kandemir, M. Yagar, “Eb{i Hureyre”, DiA, {st. 1994,
c. X, 5. 160; Ebii Nuaym, Hilye, c. 1, s5. 376-385; Ibnii'l-Esir, UsdiiI-Gébe, c. V1, ss. 318-321.

92 Buhiri, “Ilim”, 42; Miislim, “Fediilii’s-Sahdbe”, 159-160.

93 Hayat1 hakkinda fazla bilgi olmayan EbG Tilib'in, tahsil hayauna Mekke’de basladig, cesitli
beldeleri dolagip hadis 6grendigi ve 386/996'da Bagdat'ta vefat ettigi bilinmektedir. O'nun en énem-
li eseri Kdifi 1-Kuldb'dur. Ebi Tilib el-Mekki, bu eserine zayif ve uydurma hadisleri aldig1 gerekce-
siyle tenkit edilmistir. Bkz. Saklan, Bilal, “Ebt Talib Mekki”, Di4, fst. 1994, . X, ss. 239-240; Certel,
Hiiseyin, Ebil Tdlib Mekki'de Tasavruff Yasaws, vaymlanmamus dokiora tezi, Erzurum 1993; {bn
Tagriberdi, en-Nriciinii'z-Zabira, c. 1V, s. 175; Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-
Muntazam, Beyrut 1358, ¢, VII, ss. 189-190; Ibnii'l-"Imad, Sezerds, c. 111, ss, 120-121; Cami, Nefehdt,
s5. 257-258.
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cek; zira] s6z, masum olmayan birinden sadir oldugunda s6z konusu hitkme na-
sil ters dismesin ki?

Ebii'l-Fadl el-Feleki,” EbG Yezid el-Bistimi'nin™ sézlerinden olusan bir kitap
derlemis ve buna “en-Niir min Keldmi Tay/ftir” adint vermistir. Kitapta Ebd Ye-
zid'e atfedilen ve fakat yalan oldugunda siiphe bulunmayan cok sayida nakil
vardir. Yine bu kitapta EbQ Yezid'in —Allah ona rahmet etsin- gerek hatalanna
gerekse giizel yaklasimlarina dair ifadeler meveuttur. Her insanin goriisii peka-
13 kabul ve reddedilebilir, Bunun bir tek istisnasi vardir; o da Rastlullah'ur,

Sayet bir kisiye EbG Yezid ya da diger bir seyhten, “Ebl Yezid miiridine,
‘Eger Muhammed timmetinden cehenneme girecek bir kisi birakirsaniz sizden
uzak olurum’ dedi; bir diger seyh de Eba Yezid'e, ‘Ben de miiridime Muhammed
timmetinden cehenneme girecek bir kisi birakirsaniz sizden uzak olurum, de-
dim’ diye karsilik verdi” seklinde bir rivayet aktanlsa ve bu kisi amilan rivayet
dogrulasa, ardindan da Eba Yezid ve diger seyhin konumunu yiiceltip, bu s6z-
lerini begenirse, hic siiphesiz bu ttum, onun kauksiz bir cahillik ya da nifak
icinde olduguna delalet eder. Eger bir kisi, Hz. Peygamber'in, cehenneme biiyiik
glinah isleyenin girecegini bildirdigi ve yine onun Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa
(a.s.) gibi biiylik peygamberlerin, 6ziir beyan ederek kendilerinden bu konuda
sefaat talep edenlere sefaat etmekten kagindiklan ve Hz, Peygamber'in, séz ko-
nusu talebin ardindan bu peygamberler arasinda sefaat edeceklerin ilki oldugu-
nu bilir; ancak buna ragmen, yalan veya yanlis nakleden bir rivinin naklettigi bir
hikdyeye dayanarak, EbQ Yezid'in miridlerinin veya digerlerinin, immetten bi-
risinin atese girmesini menettikleri veya inkarindan dolayi cehenneme giren her-
kesi oradan cikardiklan seklindeki goriisiinii tasdik ederse, bu tasdik, Hz. Pey-
gamber'in bildirdiklerini inkar etmek anlamina gelir. Yok eger, Hz. Peygam-
ber'in bildirdiklerinden habersizse, bu durumda da o, iman esaslan hakkinda in-
sanlarin en cahillerinden biridir.

Miisliimanin yapmasi gereken sey, Kur'dn ve Siinnet'e sanlmak ve Hz. Pey-

94 Bu salus Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ali es-Sehlegi (&, 476/1083) olmalidir. Burada sozii edilen
kitap ise, “Kitabu'n-Nr min Kelimati't-Tayfir” aciyla Abdurrahman Bedevi tarafindan Sarahdtis-
Siifiyye iginde yaymlannusur (Kahire 1949). Bu konuda bkz. Uludag, Bayezid-i Bistdami, ss. 7-10. Ote
yandan, Kitip Gelebi, Mendkibit Bdyezid-i Bistdmiadh bir Farsca eserden s6z etmis ve bu eserin Yi-
suf b. Muhammed'e ait oldugunu belirtmistir. Bkz, Katip Celebi, Kegfii z-Ziiniin, Ist. 1972, ¢, 11, s.
1841

95 Eba Yezid Tayfur b. Isa b. Siirusin, Iran'in Horasan eyaletinde bulunan Bistam kasabasinda
dogmusgtur. Dedesi Siirugin'in aslen fran’li mecusi bir din adamiyken Miisliiman olmass; diger taraf-
tan Ebil Ali Sindi'ye 6grencilik yapmas: sebebiyle hakkinda epeyce spekiilasyon yapilmigtr. Tasav-
vuf tarihinde sekr anlaysi ve sathiyyeleri ile taninan Bayezid'in takipgilerine Tayfiri, tasavvuftaki su-
lik tarzina da Tayflriyye veya Bistimiyye ad: verilmistir. Bkz, Uludag, Stleyman, “Bayezid-i Bisti-
mi”, DIA, Ist. 1992, c. V, ss. 238-241; Siilemi, Tabakdt, ss. 67-74; Attar, Tezkire, ss. 194-240; Kuseyri,
Risdle, ss. 395-397; Cami, Nefebhdt, ss. 182-184; Uludag, Stleyman, Bdyezid-i Bisiimi, Ank. 1994
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gamber’in kesin bir bilgi ile haber verip, emrettigi hususlan anlamaya calismak-
ur. Iste o zaman kisi, bilinmeyen ve birden ¢ok anlama gelen (miitesibih-mec-
hul) bir sey icin, bilinen muhkem (ma'liim) bir hakikatten vazgecmez. Bu upki,
kendisini Mekke'ye ulastiracag: kesin olarak bilinen bir yolda giderken, bu yol-
dan c¢ark edip bilmedigi, sonunun nereye varacagt belli olmayan bir yola giren
bir kisinin durumuna benzemektedir. Keza, Kur'dn ve Siinnet'ten sarf-1 nazar
eden ve goriisiintin bu iki kaynaga uygun olup olmadig bilinmeyen birinin sé-
ziine itibar eden kisinin durumu da bu kabildendir.

Kur'dn ve Stinnet'e ters diisen bir anlayisa sahip birinin tavn ile, Mekke'ye
herkesin gittigi yoldan giderken bu yoldan doniip, anilan sehre gitmek icin Kib-
ris yolunu secen kimsenin tavri aymdir. Bu tavir, ahmedin, mehmedin (amr,
zeyd) ya da herhangi birinin aykint gériisleri icin, Kur'an ve Stinnet’in herkesce
bilinen hakikatlerini terk eden kimsenin tavridir. Oysa, Hz. Peygamber disinda
her insanin gortsleri kabul edilebilecegi gibi reddedilebilir de. Ben bu konuda,
kalplerde olamn bilgisine sahip Allah'tan baskasinin sayamayacag kadar 1lgm’g
hadiselere tanik oldum.

“Bir kisim ilim vardur ki, gizlidir ve bu ilmi Allah't hakkiyla tamyanlardan bas-
kasi bilemez. Onlar bu ilmi dillendirdikleri zaman bunu ancak Allah'tan gafil
olanlar reddeder” seklindeki hadise gelince; bu hadisi Seyhiilislim Ebii Ismail el-
Ensari, “el-Farik beyne'l-Miisebbite ve'l-Muattila” adh eserinde nakletmistir.
Miiellif, burada hadislerin sahih, garib, miisned, miirsel, mevkuf gibi nitelikleri-
ni de belirtmistir. Bu hadisi Ebd Himid el-Gazzili de eserlerinde kaydetmis; ar-
dindan da bunu filozoflar ve sifatlars inkar eden diger ztimrelerin sézlerine uy-
gun sekilde izah etmistir.

~ Seyhiilislam [ibn Teymiyyel, hocasi Yahya b. Ammar'in style dedigini zikret-
ti: Burada kastedilen, sifat hadisleridir. Nitekim Ehl-i Isbdt'tan™ olanlar, bu hadis-
leri EbG Hamid'in goriislerine aykun sekilde tefsir ediyorlardi. Bu, ilim ehlinin it-
tifakiyla isnadi sabit olmayan bir hadistir ve glivenilir nitelikli temel hadis kitap-
laninda da rivayet edilmemigtir. Bu yiizden de izahina gerek yoktur, Nebi (sav)'in
boyle sdyledigi sabit olsa bile, bu miicmel bir ifadedir, yani kesin olarak ne kas-
tettigini bilmek imkdnsizdir. Bu durumda, “Nebi bu séziiyle kesinlikle sunu kas-
tetti” iddiasinda bulunan kisinin karsisinda muanzi da pekla bunun benzeri bir
iddia one sirebilir.

Kuskusuz, “Bu ilim ittifakla Hz. Peygamber ve sahabenin ilmindendir” iddi-

96 “Ehl-i Isbat”, ilihi sifattann varhigini kabul eden kelamecilar icin kullamlan bir tabirdir. Meveout
tespitlere gore ilk defa Ebii'l-Hasen el-Eg'ari (6. 324/935) tarafindan kullaniddig: belirtilen bu tabirin
yerine “miisbite” tabiri de kullamlir, Buna karsin, Allah’in zdtina sifat nisbet etmeyi benimsemeyen-
lere de “niifdt” ve bir anlamuiyla “muattla” denilmigtir. Genis bilgi icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-
i [sbat", Did, Ist. 1994, c. X, s. 515.
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asinda, Ehl-i Isbattan Yahya b. Ammar, Eba Ismail el-Ensari ve benzeri sahsiyet-
lerin iddialan, sifatlan nefyedenlerin iddialarindan daha dogrudur.

Bilindigi tizere, sifatlan: nefyedenlerin goérislerine dair Hz. Peygamber ve sa-
habeden sahih ya da zayif nakilde bulunan hi¢ kimse yoktur. Ancak sifatlan ka-
bul edenlerin goriisleri boyle degildir. Zira Kur'dn, Stinnet ve sahabe kavilleri, si-
fatlarin isbatina dair verilerle doludur. Su hilde, Nebi'nin s6zii nasil olur da hig-
bir kimsenin kendisinden nakilde bulunmadig: bir ilme hamledilir ve bunun Hz.
Peygamber'den ve sahabeden yapilan nakle dayal ilme hamledilmesinden sarf-
1 nazar edilir...

Buhiri’nin Hz. Ali'den naklettigi, “Insanlara, onlann bildikleri seylerden séz
edin, bilmedikleri hususlardan bahsetmeyin. [Aksi hilde] ister misiniz ki onlar
Allah ve Rasulii'ne yalan isnad etsinler?”” sozii de ayni sekildedir. Filozof Ebivl-
Velid b. Risd el-Hafid (6. 595/1198)™ ve benzerleri bu sozii, sifatlan nefyeden
Bauni filozoflann ilimlerine hamletmistir. Bu apacgik bir tahriftir. Clinkd Hz.
Ali'nin, “ister misiniz ki onlar Allah ve Rasulli'ne yalan isnad etsinler?” sozii, bu-
nun Nebi (sav)'in bildirdigi hususlardan biri olduguna isaret etmektedir. Filozof-
lar, Cehmiyye, Karmatiler ve Mu'tezile’den sifatlan nefyedenlerin goriislerine da-
ir hi¢bir Miisliiman, Nebi (s.a.v.)'den sahih ya da zayif nitelikte bir séz nakletmig
degildir. Su halde, Ehl-i isbat'in Allah, melekler, cennet ve cehennemin sifatla-
niyla ilgili olarak naklettiklerinin aksine Allah ve Rasdli'nden hi¢bir sey nakledil-
medigi halde bu ikisine (Allah ve Rasulii) nasil olur da yalan isnad edilir? Ne var
ki bu is, bazilarimn akillarninin almayacagi kadar yayginhik bulmustur. Bu konu-
dan bahis acildiginda, Allah ve Rasulii'ne yalan isnad edilmesinden korkulur.

Abdullah ibn Mes'ud'un “Bir topluma kavrayis diizeylerinin tistiinde bir sey-
den bahseden kisinin soyledikleri, onlardan bazisi igin fitneden baska bir sey ol-
maz.” tarzindaki ifadesi de bu kabildendir. Ibn Mes'ud, sifatlar kabul konusunda
gerek hatirlatma, gerekse buyurma tarzinda dile getirmis oldugu hususlarda in-
sanlann (sahabenin) en 6nde gelenlerinden biridir. Onun égrencileri de tabiinin
seckin simalari ve bu konuda s6z sahibi olan sahsiyetler arasinda yer almaktadir.
ibn Abbas'in &grencileri de ayni sekildedir. Sahabeden herkes onun ve ashabi-
nin sifatlan kabul ettigini cok ivi bilivordu. Bilindigi gibi, sahabe acik¢a dile ge-
tirdikleri hususlarin aksini i¢ dinyalarinda banindirmazlar; zahirde sifatlan kabul
edip biatinda nefyetmezler; bir isi agiktan yapip, yalniz kaldiklaninda ondan im-

97 Buhiri, “Ilim", 49.

98 Tam ad, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi olan Ibn Riisd, seckin
bir ailenin gocugu ofarak 520/1126 yilinda Kurtuba'da dogmustur. Messii okulunun son temsilcisi
olan Ibn Riisd aym zamanda fakih ve hekim kimligiyle de temayiiz etmistir. Hayats ve goriisleri hak-
kinda genis bilgi igin bkz. Karliga, H. Bekir ~Apaydin, H. Yunus, “lbn Risd®, Di4, ist. 1999, ¢. XX,
ss, 257-92.
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tina etmezlerdi. Dahasi, onlar, bildirdigi hakikatlerde Hz, Peygamber’i tasdik,
emrettigi konularda ona itaat hususunda insanlarm en dogrusudurlar,

Bu, tiim ayrinulanyla burada ele alinip incelenmesi miimkiin olmayan cok
yonlii ve genis bir konudur, Ancak meselenin 6zl itibariyle biz biliyoruz ki, her
stz ve davranigin bir zahir ve bir batininin olmasi gerekir. Soziin zahiri dilin te-
laffuzu, batum da bu lifzin i¢ dlemde ortaya ¢itkan mani ve hakikatleridir, Bir
davranis pratiginin zahiri, organlann hareketi, bitint da bunun kalpte sekillenen
arka pliani ve insanin maksatlandir,

Miinafik, imanin hakikatlerini kabul etmeksizin sadece islim’in disa yansiyan
yikiimliliiklerini yerine getiren kisidir. Bu, o kisiye bir fayda vermez ve o hiis-
rana ugrayanlardan olur. Dahasi, (ahirette] kendisini cehennemin en alt tabaka-
sinda bulur. Nitekim Allah Tedld séyle buyurmustur: “Insanlardan éyleleri vardir
ki inanmadiklan hilde ‘Allah’a ve ahiret glinline inandik’ derler. Allah't ve mii-
minleri aldatmaya calisirlar. Hilbuki yalniz kendilerini aldatirlar da farkinda ol-
mazlar.”” Allah, Bakara suresinin hemen baginda miiminlerin sifatlan ile ilgili
rin sifatlanyla ilgilidir. [Bu baglamda] Allah Miinafik(n suresinde de séyle buyur-
mustur; “Miinafiklar sana geldikleri zaman: ‘Senin, muhakkak Allah'in elgisi ol-
duguna taruklik ederiz’ derler. Senin muhakkak kendisinin elgisi oldugunu Allah
bilir ve Allah miinafiklarin yalana olduklanna tanklik eder.”® Allah bir bagka
dyette de “...Agizlaryla ‘inandik’ dedikleri hdlde kalpleri inanmamus olanlar ara-
sinda kiifiirde yaris edenler seni tizmesin...""™ buyurmustur,

Miilhidler goriintirde Miislimanlara uyarlar ama iclerinde bunun tam tersini
gizlerler, Onlar miinafiklardan daha serlidirler. Minafiklar iki tirliidtir: ilki, ima-
nuni agiga vurup kiifriind gizler ve icinde bu kiifriint gizledigi batnin imanin ha-
kikati oldugu iddiasinda bulunmaz. Miilhidler ise, icinde kiifrint gizledigi bau-
nin ger¢ek imann ta kendisi oldugunu; ayrica kiifiir ve ta’til gibi seyleri i¢inde
sakls tuttuklart batim1 peygamberler ve velilerin de tpki kendileri gibi gizledikle-
rini iddia ederler. Béylece onlar, kiifrii gizleme ile, irfan ehli nezdinde gergek
imanin bitini iman oldugu seklindeki iddialarim birlestirirler. Onlar, kendi da-
vetlerine katlacak olan kisiler karsisinda, bu bitinda miindemic bulunan, Hz.
Peygamber'e ve miiminlere dil uzatma ve onuln risiletini] yalanlama gibi husus-
lart izhar etmezler. Aksine onlar, Hz. Peygamber'in olgunluk ve miikemmelligin
timsali oldugunu, onun yaptiklarinin en mitkemmeli temsil ettigini ve onun, in-
sanlan adil bir siyasetle yoneten ve diinyay: erdemli bir sekilde imar eden insan-
larin en hayirlis: oldugunu ifade ederler. Iste bu yiizden bazilar onlarnin zahirde

99 2 Bakara/8-9
100 63 Miinafikiin/1
101 5 Miide/41



298 tasavin

ve biatinda hak olduklar vehmine kapdabilir. Ancak, onlarin nihai maksatlar ni-
fakur ve bu da onlar nezdinde gercek imanin ta kendisidir. Halbuki, nifakin ima-
nimn zidds oldugu zorunlu bilgiyle sabittir.

Iste bu yiizdendir ki, onlarin girdikleri en biiytik kapy, Siilik ve Rafizilik kap:-
st olmustur. Ctinki Réfiziler, firkalarin en cahili, en yalancis: ve nakil ve akildan
en yoksun olamdir. Onlar “takiyye”yi" dinin temel inang ilkeleri arasinda miita-
laa ederler ve Ehl-i Beyt'e Allah'tan l)ag;ka.slmn sayamayacag kadar cok yalan is-
nad ederler. Hatta Cafer es-Sadik’in, “Takiyye benim ve atalanimin dinidir” dedi-
gini naklederler. “Takiyye”, nifakin semboltdiir. Clinkii onlara gore takiyyenin
esasl, kalplerinde olmayan dilleriyle soylemektir ki bu da gercek bir nifaktir,

Dinin temel] ilkelerindeki tutumlan bovle olunca, tabiatiyla Hz. Ali'den ve
Ehl-i Beyt'in diger fertlerinden Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'in diistinceleriyle ortii-
sen nakillerin timinid “Ali bunu takiyye nedeniyle soyledi” diverek, takiyye
kapsamina soktular ve béylece onlar, Ismaililer, Nusayriler ve benzeri Batni
* Karmati filozoflar icin nifak kapisini agmus oldular. Bu gergevede onlar, Hz. Pey-
gamber'in sdylediklerini, "o, iginde gizlediginin aksini izhar etti ve agikca ilan et-
tiginin tersini gizledi” formtliine irca ettiler. Buna gore, onlann iddialannin ger-
cek mahiyeti, Hz. Peygamber'in miinafiklarin imami oldugudur. Halbuki Hz.
Peygamber (s.a.v.) dogru ve dogrulugu [herkescel onanan, kendisine indirileni
insanlara aciklayan, Rabbinin risiletini teblig eden, insanlara apagik Arapca ile
konusan bir insandir. Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur: “Onlara iyice acik-
lasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle génderdik.”;'" “Biz an-
layip diistinmeniz icin onu Arapca bir Kur'dn kildik.”;'”" “Andolsun biz Kur'ani
6piit alinsin diye kolaylasturdik.”;"” “Biz Kur'dnt sadece, onunla Allah'tan saki-
nanlar mijdeleyesin ve siddetle karsi cikan bir toplulugu uyarasin diye senin di-

o My

linle (indirilip okutarak) kolaylastrdik.”;™ “Kendisine nispet ettikleri sahsin dili

n W7y

yabancidir. Halbuki bu (Kur'an) apacik bir Arapca’dir.”;”” “Insanlara, kendileri-

ne indirileni agiklaman igin sana bu Kur'an'1 indirdik,”;"® “Siiphesiz onu topla-

102 “Korumak, sakinmalk” anlamindaki “takiyye”, kisinin can ve malim zalimlerin tehdidinden
kurtarmak igin gercekte sahip oldugu goriis ve inanclanini saklamasidir, Isndageriyye Siasinm temel
esaslarindan biri olan takiyye prensibiyle ilgili olarak Ca'fer es-Sadik'tan birtakim stzler naklediimis-
tir. imdmiyye'ye gore takiyye vacip olup, bunu terk etnek namazi terk etmekle es ttulmusg ve hat-
ta on ikinei imanun zuhurundan dnce bunu terk eden kisinin Allah’a, Rasilii'ne ve Imamlar'a muha-
lefet ettigi ileri striilmiistiir, Bkz. Seyh Sad(k, EbQi Ca'fer Bavebeyh el-Kummi, §if fmdmiyye nin
Inang Esaslars, cev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, ss. 127-9,
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mak ve okutmak bize aittir. O hilde biz onu okudugumuz zaman sen onun oku-
nusunu takip et. Sonra onu aciklamak da bize aittir.”;'"” “Sana bu miibarek Ki-
tab'i, avetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar &git alsin diye indirdik.”;"" “Onlar
Kur'dn diistinmtyorlar mi? Yoksa kalpleri kiliti mi?*;"" “Elciye diisen yalniz
agikea teblig etmek degil midir?™™

[Kurdn-1 Kerim’de] peygamberler soyle der: “Rabbimiz biliyor; biz gercekten
size gonderilmis elcileriz. Bizim gorevimiz, agik bir sekilde Allah'in buyruklarini
size teblig etmekten baska bir sey degildir.”"* Allah Teila da séyle buyurur: “Al-
lalva itaat edin, Peygamber'e de itaat edin. Eger yliz cevirirseniz sunu bilin ki,
Peygamber’in sorumlulugu kendisine yiiklenen (reblig gérevini yapmak), sizin
sorumlulugunuz da size yliklenen (gorevleri yerine getirmeniz)dir. Eger ona ita-
al ederseniz, dogru yolu bulmusg olursunuz. Peygamber'in gorevi, sadece acik-
secik tebligi etmektir™;'" “Allah’a itaat edin, Peygamber'e itaat edin. Eger yiiz ce-
virirseniz bilin ki el¢imize diisen apacik bir tebligden ibarettir”;'"”” “Ey Peygam-
ber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun [sana yiik-

"' Bu ve benzeri biitiin dyetler, pey-

ledigi] el¢ilik gorevini ifa etmemis olursun.
gamberlerin, gonderildikleri kimselere apacik bir sekilde tebligde bulunduklan-
nt beyan etmektedir. Arapca’da, bdne’s-sey: bir sey ortaya cikt; ebdne: disa vur-
du; istebdne: gorinir oldu; febeyyene: acik hile geldi; beyyene: acikladi anla-
mundaki fiillerin timiiniin ldzim (gegissiz) fiiller oldugu séylenir. Ancak bunla-
nn, ebdne gayrabii: baskasina aciklady; beyyenehbii: ona izah elti; tebeyyenebii:
ona beyan etti; istebdnebii: ona agiklamada bulundu seklinde miiteaddi (gecis-
1i) oldugu da ifade edilir.

Bilindigi lizere, peygamberler lizerlerine diisen gorevi lhakkuylal yerine getir-
mislerdir. Ote yandan, Allah ilim ehlinden de ilimlerini gizlemeyip aciklayacak-
larina dair s6z almis ve gizleyeni kinamugtr: “Allah, kendilerine Kitap verilenler-
den, onu mutlaka insanlara aciklayacaksinz, gizlemeyeceksiniz, dive s6z almas-
u”;'" “Allah tarafindan kendisine (bildirilmis) bir sahitligi gizleyenden daha za-
lim kim olabilir?”;"* “Indirdigimiz acik delilleri ve kitapta insanlara apacik goster-
digimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de biitiin lanet ediciler linet
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eder.”" Allah, bu ayetlerde, ilmini gizleyeni lanetlemekte ve bunu da insanlara
Kitap'ta agikladigini haber vermektedir. $u halde nasil oluyor da Allah insanlara.
acikladi@s hilde, peygamber gercegi gizliyor ve muhataplarina iginde sakladigi-
nin aksini izhar edivor? Gizlemek soyle dursun, peygamber hakk: beyan etme
konusunda sussa dahi yine de onu gizlemis olur. Her kim, risdletlerini ikrar et-
mekle birlikte peygamberleri, valancilik ve gercegi gizlemekle itham ederse,
munafiklann en serlisi, en algag! ve onlann en tutarsizi olur.

Safi ve fakirlerin yolunu izleyen dbidlerden, bilgi ve goriis sahibi insanlardan
cogu ile, keldmei ve filozoflardan bazilan, her ne kadar tiimiinde olmasa bile bir-
takim konularda Baunilerin yaklasimlarini benimsemisler ve hatta bazilan birta-
kim seckin (havas) ziimrelerden namaz ibadetinin diistigtini veya onlara icki
vb, haramlann heldl oldugunu yahut bazi insanlarin Hz. Peygamber'e uymakst-
zin pekald Allah'a ulasabileceklerini savunmuslardir.

Anilan ziimreden bazilari bu konuda Musa ve Hizir kissasinu delil gosterirler
ve Hizir'in, seriatin disina ¢ikugin iddia ederler. Buna gore, Hizir'in seriaun di-
sina ¢ikmasi nasil caizse, bu, veliler i¢in de pekala miimkiindir. Ancak onlar su
iki noktada yanilmaktadir:

1. Hizir seriatin disina ¢ikmanus, bildkis Hz. Musa'nin geriatinda caiz olan se-
yi yapmustir, Bu ylizdendir ki Hizir, yapugi islerin gerekgelerini anlatuginda Hz.
Musa bunlan onaylamustir. Eger bunlar anilan seriatta caiz olmasaydi Hz. Musa
bunlan kabul etmezdi. Hz. Musa kendisine miibah olan bu sebepleri bilmiyordu
ve Hizir't zalim bir melik olarak gériiyordu. Iste Hizir, bu durumu kendisine bil-
dirdi.

2. Hizir, Hz. Musa'nmin immetinden degildi. Dolayisiyla ona uymasi da gerek-
miyordu. Dahasi, Hizir, Hz. Musa'va “Ben, Allah'in bana 6grettigi ve fakat senin
bilmedigin ilahi bir bilgive sahibim; sen de benim bilmedigim ve fakat Allah’in
sana Ogrettigi bir bilgiye sahipsin” dedi. Bu yiizden, Musa'nin daveti genel degil-
di. O, sadece kendi kavmine nebi olarak génderilmisti. Muhammed (s.a.v.) ise,
tiim insanliga ve hatta zahiri ve bitini yénden insanlara ve cinlere génderildi. Bu
itibarla, avimdan ya da havastan hig kimsenin zahir ve baunda ona uymaktan ve
itaat etmekten baska bir alternatifi yoktur.

Stzii edilen gruptan bazilan, bir kisim velileri peygamberlerden, Hizir's da
bunlann timiinden tistiin gormektedirler. Halbuki bu, Miisliiman ulema ve sair
din énderleri bir tarafa, mu'tedil ¢izgideki stifilerin ortak kabullerine bile aykin
bir telakkidir. Hakim Tirmizi (6. 320/932) “Hatmii’l-Evliyd™* adli kitabinda ifa-

119 2 Bakara/159

120 EbG Abdillih Muhammed b. Alib Hasen et-Tirmizi, multemelen I1I. (IX.) ylizyiln baglarin-
da Tirmiz'de dogdu. Zamammn biiylik stfilerinin sohbetlerine kaulan Hakim Tirmizi, tasavvuf, ah-
lak, tefsir ve hadis gibi ¢ok degisik alanlarda eserler vermistir. Daha cok “hatmii’l-evliyi” konusun-
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de ettigine gore, kendisi sahabeden daha tistiin olan evliyinin sonuncusudur. O,
nebilere dair ortaya bir iddia atinca Miislimanlar kendisine karsi ¢ikmuslar, onu
bundan dolay1 kinamiglar ve memleketinden stirmislerdir. Kuskusuz, onun bu
konuda dile getirdigi gortislerin bozuk ve asilsiz oldugu hususu, stiphe gotiir-
mez bir gergektir.

Ne var ki, ona bu konuda uyan ve dalilete diisen insanlar olmustur. Hatta Fu-
sts sahibi [bn Arabi, Saduddin Hamevi (6. 618/1221)™ ve benzerleri gibi, her bi-
ri kendisinin Hatemii'l-Evliya (velilerin sonuncusu ve en biiytigit) oldugunu soéy-
leyen birtakim sahsiyetler ortaya ¢ikmistir. Yine sonraki nesillerden bazi insan-
lar, Allah'1 tantyip bilme konusunda Ebu Bekir, Omer, Muhacir ve Ensar'dan da-
ha tistiin olduklanm iddia etmislerdir. Kitap, Siinnet ve Icmi'ya aykin olan bu
gortsleri tek tek siralamak meseleyi uzatir. Bu iddialann da otesinde pek ¢ok
grup, isi, ilahi kudretle ilgili kevni hakikatleri miisihade noktasina kadar gotir-
mus ve bu hakikatleri miisihede edenler nezdinde emir-nehiy, va’d-va'id gibi
hususlann hi¢bir deger tasimadig iddiasini savunmustur, Oysa bu, “Allah-dile-
seydi ne biz ortak kosardik ne de atalanmiz. Higbir seyi de haram kilmazdik."*
diyen miisrigin din teldkkisinden baska bir sey degildir.

Bu ziimreler, kaderi inkar eden; ancak emir-nehiy ve vaad ve vaidi kabul
eden Mu'tezile’den daha serlidirler. Bunlar Mecusilere; peygamberleri ve seriat-
lar1 yalanlayan miigriklere benzerler. Bunlar insanlann en serlileridirler, Biz bas-
ka bir miinasebetle bu konularda daha genis bilgi verdik.

Burada bizim séylemek istedigimiz asil husus sudur: Zahirin, kendisini pekis-
tiren, tasdik edip onunla ortiisen bir biunmnin bulunmasi gerekir. Dinin baunin
tasdik etmeksizin sadece zahiri gereklerini yerine getiren kisi miinafiktr, Zahire
aykiri bir baun iddiasinda bulunan kisi ise, inkarct miinafiktir. Esasen, dinin ba-
tiny, zahirini pekistirip tasdik eder ve onunla mutabakat arzeder. Aym sekilde di-
nin zahiri de baunini destekler, onu tasdik eder ve onunla ortiistir. Nasil ki in-
sanda ruh ve bedenin bir arada bulunmas: gerekiyorsa, insarun dini i¢in de za-
hir ve batinin bir arada uyum icinde olmasi gerekir. [Hasili], bdtin insanin bauni,
zahir de insanin zahiri icindir.

daki goriigleriyle dikkati ¢eken Hakim et-Tirmizi'ye gore nasil bir hitenii'l-enbiya (peygamberlerin
sonuncusu) varsa bir de hiatemii'l-evlivd (son veli) vardir. Bu zat, sadece velilerin sonuncusu degil,
aynt zamanda makami en ylice, mertebesi en yiiksek olanidir. Hakim, bu teorisini ortaya koydugu
Hatmii I-Evlivd adh eseri ile Jlelii s-Serf'adaki fikirlerinden dolayr sug¢lanmis ve Tirmiz'den siiriil-
miigtiir. Bkz. Bereke, Abdiilfettah Abdullah, “Hakim et-Tirmizi", DJ4, fst. 1997, ¢. XV, ss. 196-7; ay-
nica bkz. Siilemi, Tabakdt, ss. 217-21; EbQl Nuaym, Hilye, c. X, ss. 233-4,

121 Muhammed b. Miieyyed b. Ebi Bekr b. Ebil-Hasan b. Muhammed Hamevi. Necmiiddin
Kiibri'min (6. 618/1221) miiritlerindendir, Horasan'da 650/1252'de vefat etti. Bkz. Cimi, Nefehdt, ss.
600-602.
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Kur'dn, baun ve zahir hitkiimlerden s6z eden ifadelerle doludur. Baun, zahi-
rin ashidir. Zira EbQ Hureyre der ki: Kalp, komutan; organlar da onun askerleri-
dir. Komutan temiz/iyi olunca askerler temiz/iyi; komutan kotii/pis olunca as-
kerler de koti/pis olur. Nebi (s.a.v.) de soyle demistir: “Dikkat edin, bedende bir
et parcast vardir. Eger o saglikl olursa diger uzuvlar da saghkh olur; eger o has-
ta olursa diger uzuvlar da hasta olur. Dikkat edin, o kalptir.” Yine Nebi
(s.a.v.)'den gelen miisned bir haberde de soyle dedigi nakledilir: “Isldm agikar-
dir; iman ise kalptedir.” Allah Teila soyle buyurmustur: “Iste onlann kalbine Al-
lah iman yazmis ve katindan bir ruh ile onlan desteklemistir.”;" “Imanlanni bir
kat daha artirsinlar diye miiminlerin kalplerine giiven indiren O'dur.”;"" “Allah
kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar. Kimi de sapurmak is-
terse gége cikiyormus gibi kalbini ivice daralur.”;"” “Allah, s6ziin en giizelini,
birbiriyle uyumlu ve bikidmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi.
Rablerinden korkanlann, bu kitabm etkisinden tityleri tirperir, derken hem be-
denleri hem de goniilleri Allah'in zikrine 1sinip yumusar.”;"* “Miiminler ancak,
Allah aniddigr zaman yuirekleri titreyen, kendilerine Allah'in dyetleri okundugun-
da imanlanini artiran ve yalmz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”;' “Bun-
lar iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki
kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur”.® Kur'dn'da bu konuyla ilgili daha
pek ¢ok dyet vardr.

Allah kiéfirler hakkinda da séyle buyurur: “Onlar, Allah'm, kalplerini temizle-
mek istemedigi kimselerdir.”;"” “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirle-
mistir. Onlann gozlerine de bir ¢esit perde gerilmistir.”"™

Yiice Allah'tan baunlanmizi ve zahirlerimizi islah etmesini, comertligi ve liit-
fu ile, bizi tiim islerimizde kendisinin hoslanip razi olacagi davraniglarda bulun-
maya muvaffak kilmasini niyaz ederiz. Alemlerin Rabbi Allah'a hamd; Efendimiz
Muhammed'e, ailesine ve ashibina ¢ok cok salit ve selim olsun...
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